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RESUMO: Neste trabalho nos interessa discutir a tensdo que se produz no processo que envolve a
patrimonializacdo de constru¢cdes materiais e imateriais na Africa Oeste, e como desta tensdo, pode ao
longo prazo, (re) significar a relacéo entre os agentes, e destes com as suas constru¢des. Tanto materiais,
assim como imateriais. Entendemos que o grupamento humano na sua relagédo entre os individuos, e
destes com os seus meios vao atribuir significados e (re) significacdo de diferentes objetos naturais, e
aqueles cujas criagBes ou surgimentos resultam da inter-relacdo entre diferentes agentes. O que neste
caso, produz a linguagem pelo qual estes grupos se comunicam entre os individuos, e deles com os
elementos dos seus meios naturais, que a partir da producao de significado, passam a agregar os atributos
culturais, e ndo mais de modo algum o objeto passivo nas suas relagdes, tdo pouco algum elemento
naturalizado. Tomamos como o ponto de partida para esta discussao, as florestas que os agentes dos
Estados do pais Oeste Africanos e a UNESCO vem a patentear na politica de patrimonializacdo, e
principalmente a Sombra di Polon, que tornou o centro do debate anterior? na dimenséo espacial e o papel
social, econdémico, cultural, politico, religioso e espiritual, que cumpre entre os diversos povos Oeste
africano.

Palavras-chave: patrimonio; espago; memoria; e Africa.

INTRODUCAO

Este ensaio prop0s debater sobre a patrimonializacédo de construgdes resultantes e/ou
que se emergem com as relacfes sociais na Africa Oeste. Assim como a relagdo entre
diferentes instituicbes e agentes que participam deste processo, que ao longo prazo,
pode alterar o sentido e modo como diferentes agentes se relacionam a partir das suas
construgcbes (materiais e imateriais) e sentido que estes elementos passam a ser

atribuidos.

O debate tem como objeto teorico os espacos em processo de patrimonializacéo e de
memoria, que enquanto construcdes se referem as matas e espacos de interagcao
comunitaria, que mais significativamente, vieram a ser tuteladas por uma nova gestao

gue inclui os Estados Oeste africanos e a UNESCO.
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Mauricio Silva (2017, p. 2) conta que Sombra di Polon € o espaco embrionario da
configuracéo territorial e construcdo do lugar com as comunidades tradicionaisMorancas
e Tabankas® na Africa Oeste?. E reforca, que foram nestes espacos queocorreram 0s
conflitos entre os atuais povos do litoral ancestral e do interior islamico Oeste africano a
partir do século XI, que também tornamos espacos de recep¢do das comunidades
europeias a partir do século XV, e dasresisténcias africanas contra as ocupacoes destes

Estados do Norte, durante os fins do século XIX e inicio do século XX.

Nesse sentido, levamos em conta as tradi¢cdes orais referentes as histérias registradas
em diferentes comunidades rurais e nos arredores das pequenas cidades. Através do
trabalho que comecei a fazer desde o inicio de 2006 com colaboracao de pesquisadores
do Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas INEP da Guiné Bissau, em que foram
coletadas diferentes informacdes através de entrevistas realizadas em diferentes lugares
onde estdo presentes as comunidades ancestrais, cuja Sombra di Polon constitui o
elemento central nas suas relacdes e manutencao de solidariedade.

Também consultamos as publicacdes de diversos pesquisadores cujos textos estdo
presentes no Instituto Nacional de Estudos e Pesquisa (INEP) em Guiné Bissau e no

Arquivo Histérico Ultramarino (AHU) de Lisboa em Portugal.

Esta pesquisa tem contrubuido para a contextualizacéo histérica e o entendimento da
dindmica geografica desses espacos em diferentes periodos (séculos Xl a XX), e na
caracterizacao das diferentes identidades que ao longo do tempose emergiram com as
suas configuragdes, que enquanto referéncia e embridodas comunidades ancestrais,
podem-se apresentar como 0s espacos estruturadores de relacdo das familias
alargadas, e constituindo as suas diversas dimensdes espaciais, entre esses, 0S
espacos da construgdo cultural, concretizagdo familiar, orientacdo espiritual, ensino

religioso, centro de comércio e conselho das reunides comunitarias. Onde mais tarde

8 Termo comum na lingua crioul da Guiné Bissau, que numa primeira aproximacao remete a ideia de
aldeia em portugués.

4 O nome Guiné (Genna, Ghenea, Ginea, Gueni, Guinea, Jenni, Genni, Jinne, Djienne, Djénné), referia-
se a uma povoagao indigena, fundada por volta de 1040, nas margens do Niger. Ela situava-se a
sudoeste de Tumbuctu por onde passava o ouro em direcdo ao Mediterraneo. Foi importante centro
comercial, capital do antigo império Fula, detentor do comércio de ouro escravo (RESENDE, 1994, p.
91).
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vieram a se tornar lugares que identificamos como Espacos Revolucionarios e

Independentistas.

Para o artigo, o Processo da Patrimonializacédo e a (Re) significacdodos Espacos de
Memodria, levei em conta a reflexdo sobre a minha vivéncia e experiéncia nos arredores
das florestas de iniciagao espiritual “Matas Sagradas” e nos espagos que aqui categoriso

como “Sombra di Polon”, como espacgo de contemplacéo cultural.

Outro fator sdo os textos de diferentes autores presentes na nossa discussao,que tém
apresentados diversas discussdes e categorias conceituais sobre 0s espacos de
memoria, a no¢do do patrimbnio e da patrimonializacdo, e em alguns casos a propria
tensdo que se produz ou as relagdes que antecedem a esta etapa, e o desenrolar dos
seus efeitos apdés a efetivacdo e/ou a classificacdo de determinadas construcdes

(materiais ou imateriais) enquanto bens ou patrimonio.

A nossa discussédo vai centrar nas tensdes que ocorrem durante o processo de
patrimonializacdo das Florestas, que os agentes dos Estados Oeste africano e a
UNESCO consideram Reservas Ambientais, e bens que devem ser preservadas como o
recurso ambiental cujo consumo e a relacdo com o meio devem se fundar na
racionalidade da sustentabilidade econdmica. Nesse caso, as comunidades ancestrais
gue habitam estas florestas também devem ser preservadas pela importancia das
praticashumanas consideradas como as praticas com valores culturais, onde Sombra di
Polon torna referéncia, apesar dos regulamentos institucionais criados para mediar a
relacdo dos habitantes locais com as suas florestas, que chamam de Mata Sagrada, e
que para UNESCO devem adquirir novas formas de exploragcdo do recurso, para ao
longo prazo, as proximas geracdes possam beneficiar dos bens materiais que a natureza

oferece em detrimento destas florestas.

A NOCAO DOS ESPACOS DA MEMORIA COLETIVA E SOCIAL

Segundo Halbwachs a memoria € sempre socialmente estruturada uma vez que Sao os

grupos sociais que determinam os aspectos do passado que sao recordados e a forma

40



SALVADOR E SUAS CORES [2020]
Ensino, pesquisa e extensao das relacoes etnico-raciais nos cursos
de arquitetura e urbanismo em Africa e Brasil

como sao recordados. E reforca que nesse caso, o0 individuo apenas convoca
lembrancas a mente por confiar nas estruturas sociais da memoria, como linguagem,

tempo e espaco. (Halbwachs, 1992, p. 182).

O autor conta que € impossivel uma memoaria sem estas estruturas disponibilizadas pelo
grupo. Para ele sdo estas estruturas que dao coeréncia e integridade as memoérias. E
que sem tal apoio, imagens individuais do passado seriam incertas, incompletas e

provisorias.

Belchior Canivete (2016) conta que é aqui que se legitima a existéncia de uma memoaria
coletiva e estruturas sociais para a memoria, o que de outro modo, a memdria do
individuo dependeria da sua continua interagdo com 0s membros dos grupos sociais dos

quais ele faz parte.

Halbwachs (1992, p. 185) afirma que nossas lembrangas permanecem coletivas enos
sdo lembradas por outros, ainda que se trate de eventos em que somente nés
estivemos envolvidos. E reforca que embora séo os individuos que se lembram, eles o
fazem enquanto integrantes de grupos sociais especificos e inspiram-se nesses grupos

para reconstruir o passado.

Este francés conta que se a memoria coletiva tirar a sua forca e duracdo por ter como
base um conjunto de pessoas, sdo apenas os individuos que de modo isolado vao se
lembra, enquanto integrantes do grupo (Ibidem, p.69). Halbwachs também enfatizou a
ligacdo entre a duracdo de um grupo e a sua memoria. Ele defendeu que a memoria de

um grupo se conserva apenas enquanto 0 grupo existir.

Nesse caso, a memoria de uma sociedade se estende até onde pode — quer dizer, até
onde atinge a memoaria dos grupos de que ela se compde. Refor¢ca 0 autor que nao é
absolutamente por ma vontade, antipatia, repulsa ou indiferenca que ela esquece uma
guantidade tdo grande de fatos e personalidades antigas, € porque 0S grupos que

guardavam sua lembrancga desapareceram (Ibidem, p. 105).
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Para Pierre Nora (1984) a operacao intelectual € o que leva a destruicdo da memoria.
Nora traz uma ideia de histéria altamente disciplinadora e aparentemente bem sucedida,
e defendeu que o efeito da aceleracdo ndo era apenas a multiplicacdo das memdrias

coletivas, mas também a ruptura com o passado, isto €, com o campo da experiéncia.

Conforme Nora é a tarefa do historiador do presente fazer de forma consciente, o
passado manifestar-se no presente (Apud Hartog, 2013, p. 160), aquilo que ele tem
chamado de histéria como memoria. E sustenta que essa memaria é uma reconstrucao
historica, pois trata-se de um passado ja extinto ou prestes a desaparecer para sempre
(Idem, Ibidem, p. 151). Esta historia esta enraizada no que ele chama lieux de mémoire,

incorporando tracos e vestigios concretos do passado.

Outro ponto central na teoria Halbwachiana é o carater reconstrutivo da memdariacoletiva.
Este autor entende a memdria individual e coletiva como um processo de reconstrucao,
e recusou a ideia de que o passado permanece inteiro em nossa memoaria,e afirma que
0 passado € constantemente reconstruido para se adaptar as exigéncias, necessidades

e aspiracdes contemporaneas do grupo.

Halbwachiana (idem) conta que os quadros coletivos sédo, pelo contrario, precisamente
0s instrumentos usados pela memdaria coletiva para reconstruir uma imagem do passado
gue esta de acordo com a época e com 0s pensamentos predominantes da sociedade
(1992, p. 40). Essa reconstrucdo implica uma representacaoseletiva do passado em
funcdo das preocupacbes do presente. Quando estas estruturas desaparecem ou
mudam, também se alteram as representacdes dos acontecimentospretéritos: E a raz&o
ou inteligéncia que escolhe entre o armazém de lembrancgas,elimina algumas delas, e
arranja as outras de acordo com uma ordem se ajustando com nossas ideias do

momento (Ibidem, p. 172).

Halbwachs sugeriu ainda que essa reconstrucdo continua do passado, no presente
constitui um fator de identidade do grupo. E no momento em que examina o0 seu passado,
0 grupo nota que continua 0 mesmo e toma consciéncia de sua identidade através do
tempo (2006, p. 108).
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Michael Pollak (1989) no seu texto Memoaria, esquecimento e siléncio, criticou oconceito
de memoria coletiva proposto por Halbwachs, argumentando que este conceito apenas
sustenta as funcdes positivas da memaria, como o refor¢co da coeséo social, negando o

carater destruidor, uniformizador e opressor da memoria coletiva nacional.

Conforme Pollak, a crenca de Halbwachs na continuidade e estabilidade da memoria
coletiva, e no poder da sociedade para configurar a memoria individual, nega as tensoes,
conflitos e disputas entre memdrias concorrentes na sociedade. Este autor conta que
esta disputa pode aparecer ndo apenas nas relacdes entre um Estado que pretende a
dominacdo hegemonica sobre a sociedade civil, mas também entre a sociedade
englobante e grupos minoritarios.

Neste caso, Pollak vai propor uma inversdo de perspectiva no estudo da memoria
coletiva, defendendo a adocéo de uma abordagem construtivista que privilegia os grupos
dominados, os excluidos, marginalizados e as minorias. O autor apoiou noconceito
memodrias subterraneas, que sdo lembrancas comprometedoras, proibidas,indiziveis ou
vergonhosas, que se opdem a mais legitima e poderosa das memdrias coletivas, a

memoria nacional.

Para Pollak, as memorias subterrdneas prosseguem a subversdo no siléncio e de
maneira quase imperceptivel e, dependendo da conjuntura do presente, elas podem
emergir. Este autor vé a memoaria coletiva como o resultado de um trabalho continuo de
enquadramento ou de organizacao, feito por profissionais de Histéria integrados em

diferentes grupos sociais.

Segundo Pollak, esse trabalho de organizacdo ou de enquadramento da memoria,
também envolve a producao de discursos organizados em torno de acontecimentos e de
grandes personagens, e a construcdo de objetos materiais, como, por exemplo,
monumentos, museus, bibliotecas, praticas comemorativas, etc.

A NOGCAO DO PATRIMONIO E DA PATRIMONIALIZAGAO
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A Convencéao para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial da UNESCO (2003,
artigo 2) considera o patrimoénio cultural imaterial, como as praticas, representacoes,
expressdes, conhecimentos e técnicas - junto com os instrumentos,objetos, artefatos e
lugares que lhes sao associados - que as comunidades, 0s grupos e, em alguns casos,

os individuos reconhecem como parte integrante de seu patriménio cultural.

Este patrim6nio cultural imaterial, que se transmite de geracdo em geracdo, €
constantemente recriado pelas comunidades e grupos em fungéo de seu ambiente, de
suainteracdo com a natureza e de sua histéria, gerando um sentimento de identidade e
continuidade, contribuindo assim para promover o respeito a diversidade cultural e a

criatividade humana.

Para Gallois (2006, p. 10 e 11), essa definicdo de patriménio cultural imaterial manifesta-
se particularmente nos seguintes ambitos: as tradicdes orais e expressdes orais,
incluindo a lingua como veiculo do patriménio cultural imaterial; danca, musica earte da
representacdo tradicionais; as praticas sociais, 0s rituais e eventos festivos; os

conhecimentos e 0s usos relacionados a natureza e ao universo.

Sugere José Reginaldo Gongalves (2002) no texto Monumentalidade e cotidiano: o
patriménio cultural como género de discurso, que em termos analiticos, talvez seja mais
rendoso pensarmos o patriménio cultural como determinado género de discurso,
marcado por um conjunto de regras especificas, tais como, vocabulario, gramatica,

entonacao, ritmos, movimentos corporais, etc.

Segundo Gongalves, diferentes grupos sociais tém géneros de discursos especificos por
meio dos quais dialogam com outros discursos. Ele ressalta que é por intermédio desses

discursos que elaboramos nossas formas de autoconsciénciaindividual e coletiva.

Nessa perspectiva, interessa ver como as pessoas elaboram a sua auto-percepg¢éo.Para
tal, o antropélogo construiu os principios da monumentalidade e do cotidiano. De acordo
com o seu esquema, os discursos do patriménio cultural podem ser interpretados como

narrativas articuladas em torno desses dois discursos.
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O autor assinala que o discurso da monumentalidade € desenvolvido nos meios
intelectuais e produzido por empreendimentos politicos e ideoldgicos. Este discurso €
centrado principalmente na espiritualidade, na imaterialidade, na hierarquia e na
etiqueta. Enquanto isso, o0 género de discurso cotidiano, surge da experiéncia cotidiana
eda memodria biografica, e se centra particularmente no corpo, na materialidade, na
irreveréncia e no riso. Ele ressalta que esses géneros nao chegam a ser monopdlio de
umou de outro grupo. Se, por um lado, um tipo de arquitetura, culinaria, festa, artesanato,
musica, pode ser juridicamente reconhecida pelo Estado como patrimdnio cultural, por
outro lado, os discursos de patriménio cultural, produzidos por empreendimentos
politicos, podem ser reinterpretados pelas culturas populares. Gongalves insiste que
devemos prestar atencdo ao conjunto de regras de cada um desses discursos, pois
esses géneros discursivos tém diferentes concepc¢des de patrimdnio, tempo, espaco,

subjetividade, etc.

Os patrimdnios culturais imateriais (ou tangiveis) conquistaram notavel centralidade no
panorama politico e cultural do mundo contemporaneo, especialmente apdés a
elaboracdo da Convencédo para® a Salvaguarda do PatrimOnio Cultural Imaterial da
UNESCO (2003).

Para Matsuura (2006), através desse dispositivo juridico os Estados tiveram
mecanismos de ajuda na identificacdo, transmissao e valorizacdo das expressées do
patrimonio imaterial, estimulando a cooperacgéo e a assisténcia internacional, tendo em
vista a necessidade de proteger a diversidade cultural e a criatividade humana. A partir
dessa preocupacao iniciou-se uma série de debates sobre o tema, governos criaram
instituicdes, legislacdes e iniciativas (como os inventarios de bens) para a salvaguarda
do patrimoénio intangivel, e hoje é notorio o interesse dos especialistas.

Regina Abreu conta que a grande novidade advinda neste periodo € que o campoda
patrimonializacdo abarcara dialogos em rede entre representantes de novos organismos

— agéncias locais, nacionais e internacionais e, sobretudo, movimentos sociais,

5 O termo Baloba remete a dimensao fisica do terreiro que simboliza o lugar onde as incorporadoras da
ancestralidade, as Balobeiras vivem nas matas sagradas e fazem as consultas espirituais.
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organizacbes nao-governamentais, coletivos de individuos oriundos de camadas
populares e um sem numero de sujeitos coletivos — favorecidos pelas novas tecnologias,
trazendo um novo elemento como contraponto para a quase exclusividade das

instituicBes estatais neste dominio até entdo (ABREU, 2015, p. 69).

Nas ultimas décadas, em todo o mundo o Programa da Proclamacéo de Obras- Primas
do Patrim6nio Oral e Imaterial da Humanidade ja reconheceu varias formas de expressao
e espacos culturais. Na Africa, nas trés primeiras proclamacdes foram reconhecidos 14
exemplos notaveis dos seus patrimoénios culturais bastante diversos como o Patriménio
Oral Gelede do Benin, Nigéria e Togo (2001), as tradicbes de cantospolifénicos dos
Pigmeos Aka da Africa Central (2003) e o Sistema de Adivinhacdo Ifa da Nigéria,
reconhecido em 2005 (UNESCO, 2006). A Proclamacao de obras-primas dopatrimoénio
imaterial da UNESCO é uma estratégia decisiva para salvaguardar os patriménios vivos,
considerados frageis e, em grande medida ameacados de desapare®cimento (UNESCO,
2006).

A NOCAO DA MATA SAGRADA E A SOMBRA DI POLON

Segundo Mauricio Silva (2016) no seu artigo o constrangimento entre os kurandeiros
espirituais tradicionais e a medicina moderna na Africa Oeste, os povos africanos
compartilham de diversos espiritos interdependentes uns aos outros e que fundam com
este fenbmeno uma energia que constitui um sistema como um todo. Esta energia néo
estd acima e nem abaixo dos espiritos, mas a sua existéncia ganha sentidona
intersecao e convergéncia do manifesto destes espiritos matrizes da terra, mar, floresta
e luz. Assim como estes fendmenos naturais também constituem um sistema reflexo dos
espiritos que os atribuem o manifesto.

Nesse caso, cada geracdo entre 0s povos africanos, tem 0S seus ancestrais que se
submetem a estes espiritos que ndo se expressam em forma humana ou animal e nem

definida em termos de género.

6 Uma especie de chifre de animal onde o espirito do ancestral vai habitar para proteger os seus
descendentes na habitacdo de cada familia.
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Neste caso, quando um africano pretende cultivar a terra, entrar nas florestas ou explorar
algum recurso inerente a estas localidades, assim como pescar no rio/mar, devepedir a
permissdo dos ancestrais através das incorporadoras onde o espirito do ancestrais
costumam habitar temporariamente, esta incorporadora leva o desejo, e faz trazer a
resposta dos ancestrais, que por sua vez, consultam e submetem ao desejo dos espiritos

matrizes (Idem).

Para caso das florestas africanas, constituem os locais onde os terreiros costumam ficar.
Neste caso, o terreiro para iniciacdo da faixa etaria e atribuicbes sociaisdos membros
das comunidades, que vao sair da faixa jovem para adulto com a permissdo para
reproducao, e o terreiro da iniciagédo espiritual, onde costumam iniciar osmais velhos aos

estagios previa para ancestralidade apos a morte.

Nestes dois lugares, assim como nas florestas que estao situados, ndo costumam entrar
0s nao iniciados, e ainda que no primeiro entrem os iniciados na categoria de faixa etaria
para exploracdo dos recursos para fins medicinais, alimentar e outros objetivos, o
segundo terreiro de iniciacdo espiritual € acessado apenas pelos mais velhosde cada
familia e comunidade que costumam receber dos ancestrais através dos incorporadores,
a Dumb6° de protecdo que levam para casa afim de manter protegido osfilhos e demais
membros da comunidade sub as suas responsabilidades.

Sendo assim, as florestas passam a ser chamadas de Matas Sagradas, por serem locais
onde os terreiros se encontram localizadas e o onde o0s espiritos dos ancestrais
costumam habitar, principalmente o préprio espirito matriz da Mata Sagrada que além
de estar acima dos ancestrais, € o espirito que rege a florestas (SILVA, 2017).

Nesse sentido, cada terreiro passa a ser fundada a baixo de uma grande arvore, cuja
copa projeta a sombra que constitui um local que € compartilhado, dando nocao ao
espaco de vivéncia nos terreiros, e esta grande arvore nas areas habitadas pela

comunidade, tornam referéncia por meio dos espacos dados através das suas sombras.

Mauricio Silva (2016) conta, que por se constituir o elemento central e também presente

na parte das comunidades que mais tarde se tornaram muculmanas e catélicas, onde
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nas florestas em Matas Sagradas, aparecem como lugar referencial das crencas
espirituais Baloba® e de pratica da iniciagdo Fanadu’, Sombra di Polon se torna um
espaco de soberania e controle espiritual, politico e religioso através de um conselho de
ancifes, que quando morrem se tornam espiritos guardides que mediam 0s vivos com a
divindade Iran® (JONG, 1988, p 5).

Segundo este autor, esse espaco se tornou importante para reunides e organizacoes
politicas e militares do Partido Africano para a Independéncia da Guiné e Cabo Verde
(PAIGC), e para muitas formacfGes politicas e comunidades africanas, como meio
unificador dos povos sudaneses e litoraneos, onde os mais evidentes, Balanta (na
producéo agricola e luta), Mandinka (na mobilizacéo e integracdo) e Cristdos Civilizados®
(na administracdo e cooperacdo com o exterior) foram importantes para luta de

libertacao territorial de atual Guiné Bissau e llhas de Cabo Verde.

Nesse sentido, torna-se importante Sombra di Polon, uma vez que séo destes lugares
gue ocorreram 0s primeiros ensinamentos dos mais velhos aos mais novos, onde
surgiram as primeiras escolas coranicas e de alfabetizacdo e ensino revolucionario do
PAIGC (formacdo militante), que mais tarde tornaram importantes na proclamacao da
independéncia de Guiné e Cabo Verde em colinas de Boé (atual Guiné Bissau).
Constituem espacos da pratica de Djambadon que surgiu no contexto cultural da
hegemonia Mandinka e Toka Tina como manifestacdo de heranca afro- portuguesa nas
antigas cristandades de Cacheu, Ziguinchor, Bolama, Bissau, Geba e mais tarde Bafata,
apesar de trazer fortes elementos da tradicdo Kaabunke que inclui a cultura dos demais
povos do litoral (LOPES, 2003). Esse espac¢o, Sombra di Polon funda com o lugar onde

os camaradas do PAIGC reuniam para determinar as suas a¢des politicas e estratégias

7 A pratica de iniciacdo sagrada que marca a transicdo da faixa étaria e suas ocupacdes e atribuicées
entre 0s mais novos e 0s mais velhos nos povos da Guiné Bissau.

8 Também se identifica como entidade sagrada das praticas espirituais da ancestralidade, que torna
comum e presente na maioria dos povos da Guiné Bissau.

9 Termo civilizado vem a ser usado para dar referéncia aos africanos que compartilhavam a cultura
europeia, normalmente catolica e estudantes das escolas coloniais europeias. Nesse caso, a maioria
eram preto e mistico cabo-verdianos e os préprios nativos da Costa Litoranea da Guiné, entre estes o0s
descendentes de Bijagds, Beafadas e Brames (mandjakus, Mankanhe e Papeis), visto que sdo as suas
localidades que se desenvolveram as primeiras feitorias a partir do século XVI. Onde a cristandade vem
a tornar mais evidente com a préatica do comércio.
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militares confirmadas na consulta aos Iran para certificar sobre as possiveis motivacdes

para ataques contra os Tugas!® portugueses.

AS MATAS SAGRADAS E AS SOMBRA DI POLON CONSTITUEM OS ESPACOS DE
MEMORIA?

Amadou Hampaté- Ba (2013, p. 13) diz que a memdria dos africanos, sobretudoaquela
que aparece na fala dos Dieli! e cancdo dos Dijidius através da tradicao oral e que nao
aparecem nas escritas, € de uma fidelidade e de uma preciséo prodigiosa. Reforca que
nestas culturas, as pessoas sao treinadas a observar, olhar e escutar com atencao, o
que torna os acontecimentos guardados nas suas memorias. Este autor assinala que
uma vez contada a historia, a memoria das pessoas nao registra somente o conteudo
contado, mas todo o cenario, a atitude do narrador, sua roupa, seus gestos, sua mimica
e os ruidos do ambiente (HAMPATE- BA, 2013, p. 13).

O Halbwachs debate sobre a dependéncia que a memaria de um grupo tem em relacao
ao seu contexto social, e discute os vieis das estruturas sociais da memoria, ondeassocia
a nocdo da memoéria ao modo como certos grupos se afirmam no presente através da
relacdo que mantém com os eventos do passado, onde conforme este autor, 0s
individuos convocam lembrangas a mente por confiarem nas estruturas sociais da
memoria, ou seja, aquele fato ou evento constituido socialmente e por meio de um
determinado grupo, em que a linguagem, o tempo e o espaco tornam fundamental para
dar sentido e tornar possiveis os eventos (HALBWACHS, 1992, p. 182).

Na minha entrevista com um dos estudantes senegalés??, lembra a avé Djaray Diallo que
contava estérias de glorias e fracassos dos seus antepassados todos os dias debaixo
da Sombra di Polon, onde ficavam todos os membros da familia, j& que na Tabanka

deles, estes espacos sao utilizados e partilhados entre os diferentes membros defamilias

10 Tuga € uma abreviatura de Portuga e derivacao regressiva de portugués para referir aqueles da
colénia (TEIXEIRA, 2003). Em alguns casos foram utilizados termos como Tubabd na lingua Mandinke
para referir aos brancos da colénia na Africa Ocidental.

11 Conhecido como Griot na literatura da producao francesa.

12 | amin DIOUP de nacionalidade senegalesa me conferiu esta entrevista no dia 02 de Setembro de
20109.
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e comunidades. Mas o Lamin informou que na fala da sua avé sempre apareciam estoria
dos fatos que aconteceram em diferentes lugares onde para a sua comunidade atual,
tornam importante estes lugares pelos eventos que nelas aconteceramem diferentes
periodos. O que se pode associar ao argumento do Ampaté-Ba quando associa a estoria
a memoria, e leva em conta ao local do acontecimento e modo como aspersonagens se
apresentam no cenario real que com o tempo vao se reaparecer como historia e memoria
de um determinado grupo (HAMPATE- BA, 2013, p. 13).

Os dois autores podem nos ajudar a enquadrar as matas sagradas e sobras di polon em
duas categorias de memoria, agora como espacos de memodria por constituirem
localidades onde os fatos se acontecem social e culturalmente, e por estes
acontecimentos carregarem dos seus significados historicos, que para Halbwachs (1992,
p. 182) torna importante o tempo dos acontecimentos que parece acumular o agregado
simbdlico da memoria e reforco de afinidade entre os agentes e destes com 0 meio na
medida em que o presente do grupo se distancia do passado vivido e lembrado pela
comunidade, e para Hampéaté-Ba (IDEM) a configuracéo espacial das localidades onde
os fatos aconteceram, que quando transformam, sédo lembrados e tornam parte dos

elementos definidores de novos acontecimentos.

Neste sentido, o tempo qualifica os dois espacos como locais dos acontecimentos
sagrados e profanos, enquanto a dimensdo do espaco qualifica os lugares por se
constituirem os locais onde as atividades sociais acontecem, cujas lembrancas que
traduzem ou vivenciadas no presente, ndo estdo desassociados ao passado e a
perspectiva para o futuro (HALBWACHS, 1992, p. 182). O que s0 seria possivel também
por um sentimento compartilhado pelos membros da comunidade, cujoentendimento vai
ser possivel pela linguagem, que atribui sinal, signos e significados que séao

compartilhadas por cada membro do grupo.
Além de quaisquer atribuigcbes, as matas sagradas vao constituir espacos dememoria

sagrada, uma categoria possivel pelo agregado simbolico que estes espacos ja adquirem

em funcdo do papel que cumprem para as comunidades, e relacdo de espiritualidade

50



SALVADOR E SUAS CORES [2020]
Ensino, pesquisa e extensao das relacoes etnico-raciais nos cursos
de arquitetura e urbanismo em Africa e Brasil

gue funda com as suas existéncias enquanto elemento da natureza, e atributo que tem

na relacéo dos vivos com 0s mortos.

As sobras di polon s6 se qualificam enquanto o espaco de memoria sagrada se
constituirem como os elementos central nos espacos de iniciacdo nas matas sagradas,
uma vez que enquanto a configuracdo dos espacos de contemplacdo nas
comunidades Tabankas, podem-se qualificar apenas enquanto os espacos de memdria
profana, cujo significado pretendemos abordar com mais énfase na discussao sobre o

processo da patrimonializacao da cultura do lugar.

O sociologo francés conta que a memodria coletiva pode perder a sua forca e duracéo
quando o grupo que compartilha de certos elementos que constituem estamemaria se
desmobilizarem da base do conjunto que os unem, e refor¢a que neste caso, apenas 0s
individuos que de modo isolado vao se lembrar, enquanto integrantes dogrupo
(HALBWACHS, Ibidem, p.69). Também enfatizou a ligacéo entre a duracdo de um grupo
e a sua memodria. Ele defendeu que a memdria de um grupo se conserva apenas

enguanto o0 grupo existir.

Neste caso, o francés se limitou a ideia da memdria aos grupos pelo qualconstituem as
suas proprias histérias, e centradas na ideia e vivéncia onde o aspecto constituinte da
memoria se centra nas relacdes sociais da base destes grupos, ndo na relacédo entre os
agentes com 0s objetos que configuram os espacos de acontecimentos que mais tarde,

quando lembrados vao reunir elementos para a definicdo da memoria.

Outro aspecto é que o autor ndo levou em conta o vinculo da relacdo externa queestes
grupos podem constituir ao longo das suas existéncias, e papel que podem cumprircomo
parte do elemento definidor da memodria de outros grupos que ao longo do tempo
chegaram a constituir relacdes de afinidade.

Sendo assim, um grupo pode acabar, mas a sua memaria pode ser compartilhada entre

as novas gerac0Oes de diferentes grupos cujos antepassados ja se mantiveram a relacéo

de afinidade no passado com o grupo desaparecido. E grande exemplo para este fato
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sao os vestigios deixados como memaria, e que podem se manifestar na memoria das

novas geracdes que nao necessariamente sao descendentes do grupo desaparecido.

Para 0 nosso caso, estes manifestos podem se concretizar nos elementos construidos
material e/ou imaterialmente, como as Matas Sagradas e Sombras di Polon cujo sentido
e significado vieram a alastrar para quase todo o continente africano, onde vao tornar
referéncia e embrido das comunidades tradicionais, e como 0s espacgosestruturadores
da relacdo de reprocidade comunitéria das familias alargadas, e como parte dos espacgos
de construcdo cultural, orientacdo espiritual, ensino religioso, centro de comeércio e

conselho da reunido dos ancides.

Neste caso, alem das categorias de memorias coletivas e sagradas que as matas e
sobras di polon das florestas assumem, e memarias coletivas profanas para caso das
sombras di polon no centro das comunidades, merece atencdo a ideia da memodria
compartilhada, tanto na dimensao do tempo, assim como na dimenséo do espaco. O
primeiro caso porque varias identidades historicamente se construirem na relagdo com
0S Mesmo espacos, em que as, mas recentes vao carregar vestigios das mais antigas,
e 0 segundo caso, porgue os sentidos dos espacos que se estendem em diferentes locais
do continente africano, também levam a ideia e o sentimento da memoéria cuja relagéo
se funda na semelhanca da configuracao e definicdo dos espacos dados como florestas

e sombras de grandes arvores.

AS MATAS SAGRADAS E AS SOMBRA DI POLON SAO OS PATRIMONIOS PARA
CULTURA DE QUEM?

Wilson Trajano conta que o sujeito que confere reconhecimento ao bem cultural que se
transforma em patriménio € o Estado, através de uma das suas instituices, ou um
organismo internacional como a UNESCO com a mediacao do Estado (TRAJANO, 2012,
p. 12)13.

13 A UNESCO mudou em 2003 as normas a seguir para as candidaturas ao Diploma de Patrim6nio
Cultural Intangivel da Humanidade. Anteriormente, um dos itens a ser evidenciado durante a candidatura
do bens culturais proclamados pela agéncia como Obras-Primas do Patriménio Oral e Intangivel da
Humanidade era estar em iminente risco de desaparecimeto. Com a Convenc¢éo de 2003, estas obras-
primas passaram a fazer parte da Lista Representativa do Patrim6nio Cultural Intangivel da Humanidade,
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NoO nosso contexto africano que o sentimento do ser Youruba, Fon ou Igho supera a
ideia da nagédo e do ser Nigeriano, Togolés ou Beninense como nacionalidades em
construcdo, a importancia que cada construcdo material ou imaterial vai adquirir, passa
pelo povo no qual esta criacdo se funda, e a importancia dada pelo Estado é mais pela
afinidade que os seus agentes constituem com o grupo pelo qual estas construcfes se
fundam, o que pode influenciar na importancia que o Estado pode conferir as praticas e

construcdes inerentes a cultura humana.

A UNESCO (2003) classifica como o patrimdnio cultural imaterial osconhecimentos e as
técnicas, assim como a criacdo de artefatos e lugares que alguns individuos ou grupos
consideram como parte dos seus patrimonios culturais. Mas antes de inserirmos esse
fato no contexto do nosso debate, torna importante discutir algumas questdes que nos
parece de grade importancia para o debate que envolve o patriménio e o processo da
patrimonializagéo das constru¢des imateriais das comunidades de Oeste Africanas.

Na introducao deste texto destaquei que na relagédo entre os individuos ou grupose deles
com 0S seus meios, estes passam a atribuir os significados e a (re) significar diferentes
elementos “naturais”, que a partir da producéo destes significados, passam aagregar 0s
atributos culturais a estes objetos naturalizados, que ndo mais sdo identificados como
objetos passivos nas relacbes entre os individuos ou no meio do grupo, tdo pouco as

suas naturalizacoes.

Apoiando neste debate, e levando em conta que o individuo € o portador da cultura que
o produz e que também (re) produz, este mesmo individuo torna como potencial
agregado dos signos e significados que vao se manifestar na linguagem que se
estabelece culturalmente entre ele e o material ou o fenbmeno que vai ganhar sentido a

partir do seu contato com este “objeto natural”.

Sendo assim, o0 objeto deixa de ser apenas natural para assumir a condi¢cdo do sujeito

da cultura a partir do seu contato com o individuo provido da cultura. Pelo sentido que

entdo dividida em dois grupos: uma lista representativa e uma lista do patriménio com urgente
necessidade de salvaguarda.
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ganha e que ja opera no ideal do individuo, € na sua base cultural de reproducéo onde o

objeto vai ganhar sentido e se (re) significar.

Seguindo este debate, pode se concluir que todo o fendmeno natural, seja este material
ou imaterial, passa a qualificar como 0 sujeito da cultura a partir do momento que
mantém o contato com o individuo ou grupo que normalmente é portador dacultura.
O que nos ajuda a afirmar que todos os objetos que a UNESCO vem a qualificarcomo
patriménios culturais, normalmente ja estdo agregados de atributo cultural que é muito
além da classificacdo desta instituicdo, e caso contrario, seria uma (re) invencao e
atribuicdo da nova cultura que funda na racionalidade dos agentes desta instituicdo, cujo
sentido e significado podem diferir dos grupos pelo qual a matéria ou o fenbmeno se

funda enquanto o sujeito da cultura.

Estas sdo parte dos fatores que trazemos para discussao, levando em conta que em
culturas diferentes, os objetos naturais se fundam enquanto sujeitos de culturas
diferentes, conforme as suas relagbes com os diferentes agentes e estruturas das suas

cosmovisoes.

Nesse caso, as tensdes que se produzem anteriormente e durante o processo de
patrimonializacdo das Florestas e sitios comunitarios entre a UNESCO e os Estados dos
paises da Africa Centro-Oeste, podem ter suas justificativas nos vieis culturais, ja que
grandes partes dos profissionais que atuam nos projetos de patrimonializacdo para o
contexto Oeste africano sdo estrangeiros europeus e Norte americanos (TRAJANO,
2012), e mesmo os que séo africanos, a maioria esta inserida na cultura em processo
da urbanizagao nas cidades, que Wilson Trajano chama de crioulos para caso de Cabo
Verde, flutuantes para contexto guineense da Guiné Bissau (FUDUT M'BALI, 2003),
parte dos Wolofs de Senegal e grande parte dos Fons de Porto Novo que por integrarem
nas novas religides catolica e mugulmana, e pouco vinculado a ancestralidade, que
agora consideram as florestas e sitios comunitarios como bens a serem exploradas, e
guea UNESCO considera Reservas Ambientais a serem preservadas como 0 recurso
ambiental cujo consumo e a relagdo com o meio devem se fundar na racionalidade da

sustentabilidade econbmica.
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Henrique Leff (2000) considera a situacdo como o adiamento dodesenvolvimento cultural
de base comunitario, e o atraso tecnoldgico, ja que é através da experiéncia com a
exploragéo e relacdo com estas florestas que as comunidades desenvolvem as suas
técnicas. Mas, as praticas culturais das comunidades tradicionais que habitam estas
florestas também outrora sdo qualificadas como patrimbénios a serem submetidas as
medidas de preservacgao, que para Mauricio Silva (2016), a medida se manifesta mais
como a ideia do congelamento e aprisionamento cultural que tende a tratar o modo de
vida da sociedade do lugar como estatica e ndo transformadora, ou seja, atrasada por

uma condicdo natural e intransmutavel.

Para este autor, também é de levar em conta os regulamentos institucionais criados para
mediar a relacdo dos habitantes locais com as suas florestas, que para UNESCO devem
adquirir as novas formas de exploracdo, para as proximas geracdes beneficiarem dos

bens materiais que a natureza oferece em detrimento destas florestas.

Para Henrique Leff (idem) as leis que envolvem o processo de patrimonializacdopodem
promover o adiamento da exploracdo destes recursos, € como ndo s6 impede o
desenvolvimento local, mas também abrem o leque para exclusividade de novos agentes
em relacdo a exploracdo destes bens. Porque apesar da UNESCO ter investido na
preservacao das florestas e incentivado o respeito pelas culturas humanas inerentes a
estes locais, torna problematico quando as proprias corporacdes que outrora exploram
estas florestas em parcerias com os governos locais sdo dos paises financiadores dos
projetos da UNESCO e com a grande influéncia nesta organizacédo, como € o caso da
Franca que tem uma forte hegemonia na Africa Centro Oeste, cuja parte dos paises

constituiu as suas ex-colonias.

Entre outros aspetos, se trata do sujeito que confere reconhecimento ao bem cultural
que vao se transformar em patriménio é o Estado, pelas suas instituicdes oupela
UNESCO, isso demonstra que as comunidades além de poucas vezes sao
consultadas, as suas opinides ou valores atribuidos a estas constru¢cdes nao sao levadas

em conta nas discussdes que envolvem o processo de patrimonializacdo, isso porque as
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préprias interesses das comunidades sao diferentes das interesses dos agentes da
UNIESCO, que muita das vezes entram em choque, porque esta instituicdo tende a
inventar novos diretrizes pelo qual as comunidades véo se relacionar com as suas
construgBes materiais e imateriais, que para o Estado, além da sua atuacdo na
mediacao,passa a assumir uma postura passiva em relacao as acées da UNESCO, uma
vez que as intervencbes desta instituicdo muita das vezes vem junto com o0s

financiamentos aos cofres dos Estado dependentes (KOUDAWO, 2004).

Mauricio Silva (Idem) conta, o que esta em causa nas intervencées da UNESCO,além
do adiamento de exploracdo comunitaria das florestas preservadas, € uma intencéo de
manter as Matas Sagradas para futuras agendas econdmicas dos paises do Norte, e
também um processo de resignificacdo das relacdes por vieis do sagrado, que as
comunidades constituiram com estas matérias da natureza ao longo do tempo e como
heranca deixada pelos seus ancestrais, 0 novo discurso do recurso ambiental em
escassez, pode promover uma resignificacdo ao médio e longo prazo. Neste caso, entre
os membros da comunidade que preservavam as suas florestas pelo viés do sagrado,
vaopassar a criar novas formas de relacéo por vieis do recurso econédmico que no caso
da vulnerabilidade, vao estar sujeitos a negociar, o que pela relacdo que se fortalece

pelo vieis do sagrado ndo seria possivel, uma vez que o sagrado ndo se vende.

Temos provas de a¢des que ocorrem em Benin, Guinée Conakry, Guiné Bissau, Sera
Leoa e outros paises onde a China esta a penetrar nas comunidades mugulmanas mais
afastadas de grandes cidades para negociar a exploracdo de madeira das grandes
florestas, acdes que além de dividir opinido entre os diferentes moradores, também

provoca a tensdo nas suas relacdes internas e deles com o Estado®.

Para UNESCO a protecao das florestas e sitios comunitarios deve ao fato de terem
constituido valores enquanto patriménios culturais imateriais, que se transmite de
geracao em geracao, contribuindo assim para promover o respeito a diversidade cultural

e a criatividade humana. Mas conforme assinalou Gongalves (2003), patriménio € uma

14 Entrevista com Sadjo Turé (2019).
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categoria de pensamento cujo transito entre as culturas nédo se faz sem turbuléncias,

compotencial de produzir grandes flutuacdes semanticas.

Wilson Trajano (idem) reforca que dotéd-la em contextos diversos requer algum cuidado,
de modo a nédo transferir a carga de sentido de que é portadora de um contextoa outro.
E conta que néo se trata somente de se ter em conta o contraste entre os sentidosdados
pelo observador e os dos nativos, como requer Gongalves (2003, p. 28), mas também
de notar que os observadores ndo formam um conjunto homogéneo, sendo antes
portadores de agendas diferenciadas, informadas pelo contexto sociocultural de que sao
oriundos (TRAJANO, 2013, P. 13).

Enquanto categoria de pensamento dotada de significagao distinta segundo o contexto
sociocultural, a ideia de patrimbnio ndo se restringe aos processos oficiais de
reconhecimento dos bens culturais como representativos da cultura e da histoéria locais
Oou nacionais, mas se aplica também aos processos menos formalizados de

transformacao em cultura de instituicdes totais (TRAJANO, 2013, P. 14).

Mas José Reginaldo Goncgalves (2002) pensa o patriménio cultural como género de
discurso caracterizado pelas regras, em que diferentes grupos mantém seus géneros
de discursos pelo qual dialogam com outros discursos. E é por intermediario destes
discursos gue elaboramos as formas de autoconsciéncia individual e coletiva.

Wilson Trajano (2012, p. 18) conta também que vale notar, por exemplo, que dois itens
da lista representativa do patriménio intangivel sdo compartilhados por mais de um pais.
Traz como exemplo a iniciagdo mandinga kankurang que é parte dopatriménio de dois
paises, Gambia e Senegal!®>. O patrimonio cerimonial do gelede é compartilhado por
Benim, Togo e Nigéria. Alguns sitios representativos do patrimdénio natural também sao
compartilhados, como é o caso dos Circulos de Pedra da Senegambia (Senegal e
Géambia) e a Reserva do Monte Nimba (Costa do Marfim e Guiné€). Este autor afirma que

isto soa paradoxal para observadores com outra agenda politico-cultural.

15 No ato de passagem que este rito ndo é exclusivo dos povos mandinga da Gambia e da Casamansa,
sendo também praticado pelas populagdes jolas, banhuns e outras. Ver de Jong (2007, 20072) e Weil
(2005).
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CONCLUSAO

Pode-se concluir que desta tensao inerente ao processo de patrinomializacdo das
construgBes materiais e imateriais que envolvem a UNESCO e os Estados dos paises
de Africa Centro-Oeste em relacdo as comunidades onde as matas sagradas e Sombras
de Polon se localizam, € um choque de cunho cultural, mas também de carater
econdmico, principalmente quando pautada do discurso da racionalidade ambiental, que
acabamos de verificar que € um argumento distante e que ndo funda na cultura dos

povos locais.

Para caso da Africa Centro-Oeste as instituicdes tradicionais ainda s&o fortes, e destes
a ocupacao militar dos Estados europeus apenas destituiu as suas formagdes militares,
e de mesmo modo que a ocupacdao islamica se inseriu como parte de modelo social, a
presenca europeia também contribuiu para o surgimento do modelo social que em parte

habitam os centros urbanos.

Nesse caso, a no¢cao do Estado se manifesta de modo muito fraco em relacao as culturas
de base, onde as instituicbes se consolidam mais fortemente através da solidariedade
cuja manutencdao se fortalece pelo vieis da religido, vinculo de parentesco ou por outros

meios de carater social.

Apesar de muitos Estados ainda ndo tém o poder legitimo e concreto em todas asterras
inerentes as areas rurais, o discurso de patrimonializacdo dos artefatos culturais, como
sugere Wilson Trajano, no caso de Africa Centro Oeste pode vir a se caracterizar como
uma forma de apropriacdo dos bens comunitarios polos Estados do Norte, onde os
proprios Estados africanos vao passar a se operar como veiculos da materializacdo dos

interesses externam.
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