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CARTOGRAFIAS LUDICAS DO AFOXE POMBA DE MALE

EDUARDO OLIVEIRA MIRANDA*

Resumo: Este trabalho propde analisar os elementos ludicos tragados pelos corposterritérios do Afoxé
Pomba de Malé, com énfase nos desfiles durante as Micaretas de Feira de Santana, Bahia. Nesse
cenario, recorreu-se as categorias Desenho, Territério e Corpo-Territério. Tecer a trajetéria histoérica do
Afoxé Pomba de Malé implicou analisar a constituicdo do bairro da Rua Nova, localidade inicialmente
ocupada pelas populag¢des negras oriundas do Recéncavo Baiano, sob a permissdo de Dona Pomba,
a qual detinha a posse das terras. A participagdo das populagdes negras nesse espago oportunizou a
ritualizagdo do Legado Africano, identificado durante essa pesquisa como um dos fatores responsaveis
pela fundagéao do Afoxé em voga. Destarte, entendo esse ponto de partida como relevante na tessitura
provocativa, bem como colaborativa para a Geografia Cultural. Ademais, a ancestralidade africana
trouxe contribuigdes valorosas no que tange a percepg¢ao das potencias dinamizadoras das energias
imateriais, as quais, em diversos momentos, foram verificadas nos espagos pesquisados.

Palavras-chave: Territorio. Corpo-Territério. Legado Africano. Culturas Negras.

1. CAMINHOS INICIAIS

“A Rua Nova tem energia / Atabaques e agogés™. Essa estrofe entoada na cancao
Pratas do Pomba dispde de uma sinergia evocadora de lembrangas indispensaveis
na constru¢cdo das minhas memorias. Nesse tear, as lembrangas reavivam momentos
exploratdrios vivenciados na busca pela compreensao de como se deu a histéria do
bairro e, por conseguinte o contexto historico e social que oportunizou a criagao da

Associacao Cultural Movimento Negro Afoxé Pomba de Malé.

Portanto, recordo-me, que no primeiro dia de trabalho em campo, ao chegar a uma
das vias de acesso a Rua Nova ouvi sons de instrumentos percussivos que
sobressaiam ao barulho dos carros e demais ruidos do transito. Para Yi-Fu Tuan
(2012, p. 25), a “musica € uma experiéncia emocional mais forte do que olhar quadros
ou cenarios”, talvez isso explique o motivo pelo qual minimizei os efeitos visuais e

demais ruidos e comecei a me questionar de onde estaria vindo aquele som com

1 Gedgrafo. Professor da Faculdade de Educagdo UFBA. eduardomiranda48@gmail.com
2 Estrofe extraida da cangdo “As Pratas do Pomba”.
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tamanha energia. Logo em seguida, cheguei a Praga Ernestina Carneiro e la estava
um grupo reunido em circulo, com aproximadamente 30 homens e criangas, tendo
como elo os instrumentos de percusséo.

Naquele exato momento, grafei no meu imaginario que esta pesquisa envolve
questdes que ultrapassam o visivel, 0 mensuravel, o tangivel, pois “o desenho, em
seu sentido mais amplo, é agao criadora que abrange a atividade mental (...), o pensar
€ também o desenho” (HSUAN-AN, 1997, p. 23-24). Ou seja, entender a configuragéo
espacial relatada acima atem uma perspectiva dinamizadora dos sons, cheiros e
formas, compondo a paisagem na dimensao simbdlica. No desenrolar da pesquisa de
campo fomos bombardeados com diversos feixes perceptivos ocasionados tanto pelo
plano do visivel, quanto o invisivel, ja que sociabilizar pelas ruas da Rua Nova significa
agucar os mais diversos sentidos, indicados por Yi-Fu Tuan na obra Topofilia (2012),
perpassando pelo olfato, audigdo, tato, sem esquecer a visgo, plasmando um misto
de percepgdes que com base em Merleau-Ponty (1999, p. 63), € “perceber no sentido
pleno da palavra, que se opde a imaginar, ndo € julgar, é apreender um sentido
imanente ao sensivel antes de qualquer juizo”. Vivenciar esse lugar é perceber a
construcao individual e coletiva dos individuos responsaveis por da vida e sentido a

territorialidade do bairro.

Em consonancia com o mosaico perceptivo, identificamos que o referido bairro, Rua
Nova, tem a sua origem nas terras de uma fazenda, cuja proprietaria se chamava
Ernestina Carneiro Ferreira da Silva, apelidada carinhosamente de Dona Pomba. A
expressdo “Rua Nova”, de acordo com as entrevistas realizadas com diversos
moradores, surgiu da seguinte forma: “Isso aqui era tudo dela. Essa parte aqui toda.
Ela permitiu a abertura de um caminho dentro das suas terras por onde passavam o
gado, o pessoal que seguia pra feira. O bairro foi comeg¢ando assim’.

Apos mais de um século do fim da escraviddo, Feira de Santana ainda mantinha

estrutura agraria com dimensdes coloniais e a explosdo demografica colocou em

2 Nao consegui autorizagao para divulgar o seu nome.
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alerta os detentores das grandes propriedades. Com a perspectiva de suprir o déficit
habitacional a fazenda comecou a ser loteada sob a permissao de Ernestina Carneiro.

Como relata o professor Manoel Aquino?, ratifica:

Considero que quem fez a 1° reforma agraria urbana em Feira de Santana foi D.
Pomba, Ernestina Carneiro que é o nome dessa escola. Porque tem a até a musica
de Jorge “Pode Morar”, ela era dona de todas as terras da fazenda e as pessoas
iam chegando e ela ia doando as terras. Ela nunca cobrou pelas terras, agora os
familiares que depois comegaram a cobrar. E tanto que até hoje esse bairro daqui
ninguém tem escritura. A minha mae mesmo tem quase 40 anos que mora aqui e
néo tem escritura.

As potencialidades orais expostas acima demonstram que as terras foram habitadas
sob a anuéncia da proprietaria em beneficio das centenas de familias recém chegadas
a Feira de Santana. As familias foram favorecidas em diversos aspectos,
principalmente em relagcdo a localizagao, visto que as terras da fazenda ficavam
situadas préximas ao centro comercial do municipio, o que possibilitava melhor
acesso as vagas de trabalho disponivel no comércio, assim como nas casas da elite
aristocratica, que até entdo habitavam as avenidas do centro urbano local, atual centro

comercial.

Entendemos que a ancestralidade africana ndo remete apenas as questbes de
religido, porém nao podemos negligenciar a informagao de que nessa localidade havia
varios terreiros de Candomblé que desempenhavam acentuadas influéncias no
cotidiano de muitos moradores. Em termos gerais, pode-se afirmar que esse territorio
representava um embate aos ideais impostos pelas elites feirenses, as quais
vislumbravam a construgdo de uma arquitetura urbana que assemelhasse aos
padroes oriundos de localidades tidas como modelo de desenvolvimento
socioecondmico. No entanto, a comunidade da Rua Nova representava o oposto do
que se almejava para Feira de Santana, com ruas sem pavimentagao, populagao

majoritariamente formada por negros, casas com estruturas precarias, presenca de

8 Sujeito entrevistado, ex-morador da Rua Nova.
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terreiros de Candomblé, dentre tantos outros aspectos considerados inferiores aos

olhos dos feirenses com mentalidade eurocéntrica.

Nesse mesmo cenario, ganhou forca as manifestagdes ludicas dos povos
afrobrasileiros, dentre eles, os Afoxés. Portanto, nos préximos passos deste artigo
iremos abordar uma parte tedrica acerca da origem e continuidade dos afoxés. Em

seguida, partiremos para a cartografia histérica do Pomba de Malé.

2. AFOXES: LEGADO AFRICANO

Alguns tedricos brasileiros dentre eles Raphael Rodrigues Vieira Filho (1997), Edison
Carneira (1974), Alceu Maynard Araujo (1967), Antonio Risério (1981), Goli Guerreiro
(2000) e Bartolomeu Mendes (2004) nos ajudam a tecer um panorama historico
acerca dessa manifestacdo afro-brasileiro e ao mesmo tempo inviabiliza determinar
um ponto de partida comum para a genealogia dos Afoxés que a depender do
pesquisador teve a sua base estruturante na Bahia ou Recife, apesar de existir um
quase consenso de que a origem se deu em terras baianas sob as influéncias culturais

dos mais variados povos africanos trazidos para esse territério.

No que tange as influéncias africanas tem-se a festa publica dedica a Oxum, o
Domurixa (Festa a Rainha), realizada na cidade de Lagos, Nigéria, com aspectos de
grandes carnavais e semelhancas com os afoxés que desfilavam no carnaval de
Salvador no século XIX. Outra alusédo a divindade Oxum esta respaldada no reino de
Oloxum, localidade consagrada a entidade detentora das riquezas e do ouro, situado
na terra de Gexa, ljexa ou llesa, onde apenas mulheres saiam as ruas, antes
percorriam os palacios e as pragas com um instrumento denominado /lu amarrado no

pescog¢o € manipulados com as maos (LODY, 1975).

Sendo Oxum a detentora de uma riqueza impar dentre os Orixas do sexo feminino, a
sua vaidade propicia o encantamento e fortalece o poder de persuasado. Para a
professora Marise de Santana, Oxum “é a energia contida na agua. Esta energia esta
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relacionada ao sangue menstrual, a manutencdo dos embrides, fetos e criancas
durante a gravidez, uma vez que, esses fendbmenos sdo dependentes diretos de
liquidos” (SANTANA, 2004, p. 34). As influéncias das festas oriundas da Africa

constituem uma das formas do Legado Africano encontrado no Brasil.

No glossario do livro “Afoxé” encontramos que no loruba a palavra significa divinagéo,
e em outros contextos aparecem como: qualidade de folha, pemba, feitico,
instrumento musical, cortejo de carnaval ou pdndega de carnaval. Ja a obra “Carnaval
ijexa; notas sobre afoxés e blocos do novo carnaval afro-baiano” explica que a palavra
afoxé significa enunciagdo que faz (alguma coisa) acontecer, a fala que faz,

encantamento, palavra eficaz, operante.

O fator que congrega os mais variados arcaboucos teéricos esta pautado no sagrado,
ou seja, todos os autores consultados afirmam que a devogéao aos deuses do Pantedo
Africano € a mola mestra arquetipica de todos os Afoxés. Inicialmente obedeciam a
uma estrutura com musicas em linguas africanas com predominancia do loruba,
dancgas que remetem aos movimentos da incorporacao dos Orixas, relagao direta com
terreiros de Candomblés e as obrigacdes direcionadas ao deus dos movimentos Exu,
visdo elucidada por Araujo (1967). No ponto de vista esbogado, os Afoxés tinham a
preocupagao de ndo se associar a amalgama profano tipica dos carnavais por onde
eles desfilavam, por isso era proibido a interagdo com blocos de samba-de-roda,

capoeira, dentre outros que nao realizassem rituais simbdlicos aos Orixas.

O elemento religioso se torna uma condi¢ao basilar para se configurar um Afoxé ja
que “todos eles fazem obrigagdes religiosas (de propiciagéo) antes de sairarua e, em
desfile, cantam hinos (cantigas) de exaltacdo as divindades do candombilé (...), sem
os induzir a descer na cabega de alguém” (CARNEIRO, 1974, p. 124). Esse processo
denominado por Carneiro como indug¢ao se configura enquanto a corporificagdo dos
Orixas, os quais devem ser evitados em ambientes com alto contingente de pessoas,

por exemplo, uma festa publica do porte de um carnaval.
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As ideias apresentadas até entéo, estdo fundamentadas em estudiosos que trouxeram
em suas obras olhares variados acerca de Afoxés, sobretudo com énfase nos
primeiros corddes que desfilaram nos anos finais do século XIX. Nesse periodo as
entidades dispunham de estruturas organizacionais bem parecidas com a presenca
de arautos, guarda branca, rei e rainha, baba I'6tin, papai cachaga em nagd, um
boneco levado por um adolescente, estandarte, guarda de honra, charanga de ilus
(atabaques), agogds e cabacgas. Aos lados do cortejo desfilavam as mulheres
(CARNEIRO, 1974).

Com o passar das décadas as modificagcbes foram ocorrendo, as alas ja nao
apresentavam as mesmas estruturas, alguns elementos foram sendo esquecidos e/ou
ressignificados. Goli Guerreiro (2000) elucida uma visao de Afoxé que ndo contempla
o real dos mais variados grupos ainda existentes, pois 0 seu trato com a tematica
reportase ao passado da capital baiana como /6cus de estudo. Em seu texto, a
pesquisadora aponta que quase todos os membros sdo adeptos do Candomblé. Ja
no nosso objeto de estudo encontramos uma realidade diferente, onde os membros
do Pomba de Malé em sua maioria ndo assumem ou hao possuem insercao religiosa
no Candomblé. Continuando, os musicos, assim como Guerreiro encontrou, em sua
maioria sao alabés, mas, o seu presidente nao é babalorixa, ressaltando que no desfile
de 2012 o presidente se declarava evangélico. Outros elementos diretamente
associados ao Candomblé sao as dangas, os instrumentos e o ritual denominado de
Padé.

Em relagédo a esse ritual, um dos fundadores do Afoxé Pomba de Malé, Nunes
Natureza, afirma que desde o primeiro ano de desfile os membros da entidade
realizaram a oferenda a Exu, denominada de Padé*:

Tinha o pessoal que era do que sempre dava uma forga na questao da saida, fazia o
Padé de Exu que era para abrir os caminhos que normalmente acontecia nas saidas,

pra entrar na avenida. Desde a primeira saida que ja tinha o ritual. Boa parte das

4 De acordo com Roger Bastide (2001) é o rito propiciatério que abre o ritual do Candomblé.
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pessoas que participavam do Afoxé eram da religiosidade do Candomblé. Alguns

viraram evangélicos.

Mesmo nao tendo origem em um terreiro de Candomblé, como a maioria dos Afoxés
da Bahia, o Pomba de Malé entendia que a oferenda a Exu deveria ser realizada como
forma de agrada-lo e pedir protecdo nas ruas da Micareta feirense. Doravante,
diversos membros se afastaram das atividades do Afoxé e em muitos casos
abandonaram o culto aos deuses do pantedo africano, assumindo outras identidades,
dentre elas a cristd evangélica. As igrejas evangélicas com a sua ideologia
arrebatadora conseguiram grande éxito nos bairros pobres de diversas cidades
brasileiras. A ascensao social propagada nos templos cristdos angariou uma legido de
fieis, os quais abandonaram antigas crencas. Apesar das transformacgdes ocorridas

nessas décadas, o Pomba continuou a oferecer a Exu o seu tradicional Padé:

Teve o trio elétrico maior que levou a banda e o pessoal. Levou as coisas da Cigana.
Nao me disseram o nome da Cigana, apenas que eram coisas dela. E o carro que
vinha trazendo a Rainha, vinha trazendo alguma coisa pra Exu, que eu também ndo
sei...tinham as oferendas de Exu: as cachagas. Agora ndo sei quem eram as
entidades.>

Diante desse relato, constatemos que o individuo sabe da existéncia do Padé, mas
nao consegue expor as minucias do que foi feito, isto por que o responsavel por
realizar a oferenda nao teve a autorizacdo do seu Pai de Santo para revelar o que
estava sendo realizado, nem mesmo a diretoria do bloco teve acesso ao
procedimento. Sabe-se apenas que o trabalho realizado tinha o objetivo de agradar
Exu e solicitar ao mesmo, protecao, abertura dos caminhos e paz no corso momesco.
Inscrito na complexidade mitolégica, os Afoxés, independente da sua origem,
permitem ser concebidos como espacos de ritualizacdo do Axé, territério de afirmacgao
étnica, lugar da ancestralidade africana, que associados asseguram a forca vital
responsavel por ligar o homem e a mulher ao mundo sobrenatural e dessa forma

estabelecer o universo sagrado que fundamenta as encruzilhadas dos mundos

5 Relato de Manoel Aquino.
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natural, social e sobrenatural. E ainda completamos, apontando que os Afoxés € um

lugar de lutas, vitorias e derrotas em prol da cidadania plena das populacdes negras.

3. CARTOGRAFIA TERRITORIAL

Compor o cenario da Cartografia Territorial abre a possibilidade para compreender
de onde partiram as influencias sécio-politicas que ajudam a grafar a identidade do

Afoxé Pomba de Malé.

Ao investigar quais grupos poderiam ter referenciado as agdes iniciais descobrimos
que o Bloco Afro lIé Aiyé de longe foi o mais relevante para o grupo de amigos
responsaveis por fundar um movimento social que abarcasse as problematicas sécio-
raciais enfrentadas pelas populagdes negras da Rua Nova. Dessas inquietacdes
surgiu a Associagao Cultural Movimento Negro Afoxé Pomba de Malé, fundada no dia
1° de fevereiro de 1985, desfilando na Micareta do ano corrente proporcionando maior
visibilidade a sua localidade e expondo o cotidiano discriminatério que permeia as
relagdes interpessoais dos seus moradores.

Sobre a historia do 1Ié Aiyé, Goli Guerreiro (2000, p. 29), aponta que essa entidade
“nasceu e (...) cristalizou a ideia de mostrar o universo negro em sua grandeza e
modificar a auto-imagem dos pretos de Salvador”, intensificando-se a necessidade em
lutar pela igualdade social a partir da diferenca étnica. Discurso também encontrado
na narrativa de um dos fundadores do Afoxé Pomba de Malé, o qual afirma a

perspectiva:

Para poder mostrar a filosofia de que negro também tem valor. Tanto que quando
fundou o Afoxé Pomba de Malé na Rua Nova foi com esse objetivo, o objetivo de
mostrar que nos precisamos ser valorizados. N§o sabiam como conduzir a coisa,
mas o objetivo mesmo foi esse. Depois é que se foi fazendo um grupo de estudos
e criando alternativas pra mostrar.®

6 Manoel Aquino
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O 1lé Aiyé serviu de inspiragdo para demais entidades soteropolitanas fundadas a
partir da década de 80, tais como Olodum, Muzenza, Malé Debalé, Araketu, dentre
tantos outros espagos de valorizagdo e militdncia das tematicas relacionadas aos
povos negros. Se formos nos debrucar acerca dos entrecruzamentos entre o Bloco
Afro 1lIé Aiyé e o Afoxé Pomba de Malé teremos uma gama de dados para ser
analisados, vamos nos deter apenas aqueles selecionados por nés na concepgao e

projecéo da Cartografia Territorial.

Em seu primeiro desfile, 1985, o Pomba de Malé saiu as ruas da Micareta,
precisamente na Rua Conselheiro Franco, com o tema “Pomba de Malé na Etiépia”
em alusdo aos problemas de fome enfrentados pelos habitantes do referido pais
africano. Compreendo que a escolha por tematicas que remetem diretamente ao
continente africano tem o intuito de valorizar a identidade étnica, a arkhé africana, sem
esquecer a reafirmagao dos valores trazidos durante a diaspora pelos homens e

mulheres escravizados.

Destarte, a criagdo do Pomba no ano de 1985 e a tematica escolhida, a depender de

quem o analise, pode-se apreender apenas a brincadeira, o festejar por festejar.

Todavia, a mensagem politica disposta na configuracdo da entidade encabecga a sua
ideologia. A preocupacdo com as questdes socioecondmicas da Etiopia motivou a
direcdo do bloco a compor um enredo com a composi¢cado visual alusiva ao pais

africano, como podemos observar no trecho:

O grupo este ano tera cerca de 200 integrantes e tera como simbolo maior uma
figura que representara o povo da Etiopia. Esse tema, segundo Gylsan, em
decorréncia dos problemas que vem sendo enfrentado pelo povo daquele pais, de
origem africana. A musica de Gylsan diz que “a magia do negro faz brotar / forga pra
Etiépia vamos conduzir / e na luz divina vamos aclamar”. A musica fala de paz e
amor e na reparticido do pao e na fome, problema maior da populagéo da Etiépia.”

7 “Pomba-Malé realiza ensaio hoje a noite” In: Feira Hoje. Feira de Santana: Ba. 18/05/1985, p.05.
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A musica apresentada no periodo momesco de 1985 congrega valores de
coletividade, posto que convoca os negros do lado de c4, Feira de Santana — Bahia —
Brasil, a enviarem forca a populacéo negra de |4, Etidpia — Africa. A ultima estrofe
sugere aclamagao a uma /uz divina que no nosso entender se refere as questdes
espirituais e religiosas, ou seja, solicitar através de oragdes a interveng¢ao dos deuses

e deusas na conjuntura socio-politica que aquela nagao enfrentava.

Tamanha celebragédo aconteceu no més de abril de 1985, alguns meses a frente, um
movimento norte americano denominado de “We are world” (N6és somos 0 mundo)
composto por diversos artistas da musica internacional cujo propdsito culminou em
uma campanha mundial com o intuito de chamar atencéo para os problemas sociais
do continente africano, com destaque para a Etidépia. Nunes Natureza, um dos
fundadores do Pomba, sente-se orgulhoso por ter apoiada a decisdo da direcéo da

entidade na escolha do tema:

Noés saimos na Micareta e foi com o tema Etidpia. Quando eu falo essa questédo da
Etidpia, do tema da Micareta, eu acho que foi um dos, se ndo foi o primeiro. Foi a
primeira manifestagcdo assim em termos de fazer uma alusdo a Etiépia. Foi bem
antes daquele movimento internacional “Nés somos o0 mundo”. E o Pomba de Malé
fez o tema dela da Micareta, e como a Micareta era em abril e o0 movimento “Ndés
somos o mundo” com Michael Jackson, com Stiver Wonder, Tina Tunner, esse
pessoal todo ai, veio depois, acho que ja no final do ano. Saimos com a bandeira
da Etiépia. Com um menino, foi um dos fundadores também, Vidalécio, ele saiu
com, como ele era bem magrinho e bem escurinho, ele saiu como simbolo da
Etiopia.

Percebemos que em seu primeiro desfile o Afoxé Pomba de Malé reforga a ideologia
proposta pelo lIé Aiyé, sobretudo por escolher uma territorialidade africana a ser
evidenciada, caracteristica tipica da agremiacao soteropolitana. Apesar da caréncia
de registros visuais, compreendemos que os elementos grafico-visuais dialogaram
com elementos proprios do pais homenageado, por exemplo, as cores da bandeira da

Etidpia — verde, amarelo, vermelho e azul - foram altamente empregadas no tragado
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das indumentarias, perfilando uma cartografia territorial pautada no ato politico de

resisténcia cultural e reafirmagao dos valores oriundos das diasporas africanas.

No desenvolver da cartografia territorial, na Micareta de 20098, foram escolhidos
Angola e o Congo como territorialidades ancestrais responsaveis por constituir parte
do que hoje entendemos como Brasil. Contudo, encontramos uma ambiguidade
projetual esbo¢ada na imagem a seguir (Fig. 1), ou seja, o tema proposto pelo afoxé
poderia apresentar um grupo de capoeira com linhas, formas e composi¢des alusivas
da capoeira angola, a qual ritualiza a sacralidade da cosmovisao africana. Porém, o
afoxé optou por corpos-territorios responsaveis por grafar composi¢cées imagéticas

condizentes com as formas de expressdes da capoeira regional.

Figura 1 - Ia de Capoeira - 2009. Fonte: Jornal Iéolha do Norte.

Os designios corporais pincelados pelos capoeiristas intenta suscitar a carga cultural
referendada nos povos africanos. Nesse bojo, a letra da cang¢ao tema de 2009 reforga
a fusao de territérios, nagdes distintas como é o caso da “Gegé, Banto ou Nagd”. A
capital angolana, Luanda, recebe destaque e potencializa a afirmativa de que os
pombalenses se entendem como sujeitos que se auto intitulam africanos ou fruto do

processo de africanizagéo.

8 Nesse ano o Afoxé foi vice-campeao.
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4. CARTOGRAFIA DOS ORIXAS

Compreender o grupo Cartografia dos Orixas nos conduz a perceber a ritualizagao
de um patriménio mitico, simbdlico das populagdes negras que inicialmente
encontraram nos terreiros um lugar de realimentacdo da cultura africana. Sao
justamente esses saberes que influenciaram as primeiras concep¢des do que seria o
Afoxé Pomba de Malé, posto que alguns pombalenses vivenciavam cotidianamente o
patrimdnio ancestral africano ritualizado nas egbés situadas na Rua Nova e seu

entorno.

Nesse tear, o patrimdnio simbdlico vivenciado nos espagos sagrados e miticos
embasam as ac¢des que o Afoxé Pomba de Malé vem comunicando ha quase 30 anos.
Mesmo que a origem do afoxé nao esteja diretamente ligada aos terreiros da Rua
Nova e que a atual diregao nao estabeleca proximidades com esses lugares sagrados,
a sua cartografia congrega forte influéncia do Legado Africano. Acerca da nao

associacdo com o Candomblé, Nunes Natureza nos diz:

Tinham algumas pessoas que tinham essa resisténcia de associar ao terreiro, pelo
preconceito. Tinha o pessoal de dentro, que eu nao sei se tinha um embasamento
profundo da religido do Candomblé, da religiosidade africana. Tinha gente até que
queria que trocasse o nome porque associava a Pomba Gira. Mas, ndo tem nada a
ver, isso ai foi uma homenagem a uma senhora que disponibilizou as suas terras.®

Por outro lado, o Pomba de Malé pode até n&o ser considerado, por parte dos seus
membros, enquanto uma reterritorializacdo do terreiro na Micareta de Feira de
Santana, mas para outros individuos, adeptos do Candomblé, o afoxé é entendido
como a “festa de terreiro na rua” fala reproduzida por uma das educadoras durante os
contatos iniciais com o Projeto Atiba. Nessa visao, o Afoxé Pomba de Malé constroi
um corso representativo de um llé Axé, posto que no momento que esta sendo
organizada a estética do desfile convocam-se, por parte de alguns pombalenses, os

fluxos potencializados pelas culturas africanas, por exemplo, no dia do desfile 2014

9 Nunes Natureza
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presenciamos, ainda na sede da agremiacao, a realizagdo de alguns rituais

evocadores das energias de Oxala.

Ainda nesse prisma, espalhou-se por todas as partes da sede punhados com pipoca
e milho branco, o mesmo ato se repetiu na avenida, minutos antes da saida do Afoxé.
Acompanhamos toda grafia concebida e projetada pelo corpo-territério do pombalense
José Renato, o qual subiu no trio elétrico e nas maos carregava uma sacola contendo
milho branco. Em poucos segundos arremessou todos os gréos para o alto,
rascunhando uma chuva de pontos brancos, e explicou que tal agcao respaldava-se
nos preceitos da religido africana e na saudacgao a Oxala: “O que fiz na avenida é uma

forma de pedir protecéo a Oxala, pedir que ele abra os caminhos e abencgoe o desfile”.

A relacao mitica do Afoxé Pomba de Malé com os orixas africanos teve a sua primeira
configuragdo no ano de 198619, ao homenagear o Orixa da riqueza Oxumaré,
compreendido como “[...] intermediario entre o céu e a terra, que une por meio de seu
longo véu multicolor; portanto, sendo favoravel, pode muito mais depressa levar as
oragOes dos fiéis aos deuses la de cima” (BASTIDE, 1978, p. 100): Arroboboilt,
Oxumaré! Assumir e levar para vias publicas tal tematica requer responsabilidade e
compromisso com a identidade negra. Nesse viés, Oxumaré aufere evidéncia na

seguinte letra:

Dessa vez eu vou chegar / Com Oxumaré no horizonte / Trago o Pomba de Malé /
Pato, cobra e turbante / Incubido a ndo enchente / Manifesto o meu cantar / Sauda
ad boboi minha gente! / Teu simbolo é Tacara / Na danga, na danga / Liberta-se
apartheid: Africa / Na danca, na danga / Matanga sem lei quero mais: é vida / Nana
manda agua / Filho seu ndo quer penar / A correnteza é tao forte / E jamais a cobra
desenrolard / Xangé, Oxumaré ia nas nuvens repousar / Devolver dguas que
rolaram / E vamos pintar: / Amarelo, verde, branco / Vermelho e azul aparecem no
arco-iris / Orosa é uma fase dessa flor, 6, 6 / Tem riqueza e amor / Qual o seu
sabor?1?

10 Nesse ano o Afoxé foi vice-campeao
11 Saudagdo a Oxumaré.
12 “Pomba de Malé escolhe rainha” In: Feira Hoje. Feira de Santana — BA: 10/04/1986, p. 8.
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A composicao de Gylsan, Jorge de Angélica e Manoel Rasta, batizada de “Exaltagao
a Oxumaré” alude elementos simbdlicos que remetem a essa entidade africana, por
exemplo, o pato que compde uma das oferendas. A cobra se constitui em um dos
simbolos utilizados para representa-lo, sendo que as vezes “se enrosca e morde a
prépria cauda” (VERGER, 1981, p. 206). A observacao de Verger (1981) pode ser
notada nas estampas que foram utilizadas pelo Afoxé Pomba de Malé nas
indumentarias da Micareta de 2010 e 2012 (Fig. 2 e 3).

3 < .\.
Figura 2 - Logomarca 2010. Figura 3 - Logomarca 2012.

Em 1988, o Afoxé Pomba de Malé escolheu o pai da justiga, o orixa Xango, para ser
homenageado no ano do centenario da abolicdo da escravatura. O mesmo Orixa
esteve presente no enredo do Afoxé “Flor de ljexa” com o titulo “Xangd, o poderoso
justiceiro”. A sua origem geografica remete ao reino de Oyd, onde criou o bairro de

Kossb e reinou por um longo periodo: Kawé Kabiesilé!'3 (VERGER, 1992).

Percebemos que essa entidade possui como destaque o paramento em forma de

machado denominado “Oxés”*4, o qual designou o ditado popular angolano que diz

13 Saudagéao a Xango
14 Oxé é o machado de duas laminas, machado de dois gumes, de dois gomos, ferramenta de
propriedade de Xang6 (LODY, 1983, p. 16).
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"Kakuvena kedule ongumana" (Ter um machadinho é melhor que ter s6 as maos)*. O
oxé faz referéncia direta a associacdo de poder e justica designado a Xangd. A
fotografia abaixo (Fig. 4), apesar da baixa qualidade, captou 0 momento em que um
membro do Pomba de Malé desfila na Micareta de 1988 e traz em maos o paramento

oxe.

P e Mol shernr da Pua o shrw hetihe

Figura 4 - Presenca da indumentéria alusiva a Xango.
Fonte: Jornal Feira Hoje - 1988.

Sequenciado a Xang6, no ano de 1990%6, o Afoxé homenageou uma das suas esposas
com o enredo “lansa: a deusa dos raios e tempestades”. Entidade que apresentava
um temperamento guerreiro. A rainha dos raios e trovdes trouxe ventos poderosos
para o Pomba com um desfile que consagrou a entidade campea dentre os afoxés do
ano de 1990: Epaheil'®

15 Ditado extraido do artigo “Oxé de Xangd: Um estudo de caso da cultura material afro-brasileira” de
autoria de Raul Lody.
16 Tornou-se campeéo entre os Afoxés. '® Saudacgéo a lanséa
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Dando continuidade a cartografia, chegamos ao ano de 1991. Nesse periodo a rainha
das aguas doce, Oxum, foi a grande homenageada: Oraiéieo Oxum'’. O dourado
tomou conta da estética da entidade, exaltando assim a beleza das mulheres que

desfilaram no corso (Fig. 5).

Figura 5 - Referéncias estéticas a Oxum. Fonte: Jornal Feira Hoje - 15/04/1991.

A homenagem a Oxum €& um retorno as ascendéncias das festas africanas que
reverenciavam a entidade ancestral responsavel pela fertilidade. Sobre a sua
localizagao geografica (Verger, 1999). A relagdo de Oxum com Xangd é muito forte até
porque de acordo com a mitologia eles foram casados. Apesar do ano de 1991 ter sido
escolhido para homenagear a rainha do ouro, o trio elétrico do Afoxé grafou no

emblema da entidade os oxés de Xango (Fig. 6).

17 Saudagdo a Oxum.
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Figura 6 - Associacdo entre Xangd e Oxum - 1991. Fonte: Jornal Feira Hoje. 11/04/1991.

O pombo diagramado na imagem anunciava o tema escolhido para o corso de
1994, pois a ave € um dos animais ofertados a Oxala: “épababa™®. O Afoxé Pomba
de Malé saiu as ruas de Feira de Santana em 1994 trazendo o emblematico enredo
“Oxala, Deus da Criagao”. Esse ancestral é considerado no Candomblé como o pai

dos demais orixas o que explica a expressao “Deus da Criacao”.

Partindo para o ano de 2007?°, significou o momento de conferir saudagbes a
Obaluaé: “Atot62°”. Entidade relacionada as doencgas, também conhecido como Omulu
e Xapana. Na ficha técnica do desfile encontramos a seguinte descricdo sobre esse
orixa:

“Em alguns terreiros de Candomblé assim como na Africa para o povo de Daomé,
Xapana € um jovem guerreiro, forte e valente” e continua “Obaluaé é representado

com o rosto e o corpo coberto por véus e vestes de palha, e, quando se incorpora,
danga em convulsdes e tremendo, alquebrado, com grande sofrimento”.

O Rei de Iré?t, Ogum, foi o homenageado no ano de 2008 com o enredo “Ogum Dilé

guerreiro”. Nessa acepgao, o Afoxé Pomba de Malé continua a reforgar os elementos

18 Saudagéao a Oxala
19 Nesse ano o Afoxé foi vice-campeao.
20 Saudacgdo a Obaluaé.
21 Cidade Africana governada por Ogum.
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do Legado Africano e, para tal, conclamou para a competicdo um Orixa que apresenta
caracteristicas de guerreiro: "Ogum ieee!"??. Essa entidade africana é conhecida pelas

guerras violentas das quais participou e pela sua personalidade forte.

5. CARTOGRAFIA DAS PERSONALIDADES E/OU
MANIFESTAGOES CULTURAIS NEGRAS

O Afoxé Pomba de Malé se configura enquanto espaco de valorizagédo e
pertencimento da identidade negra. Muitos dos sujeitos que optam em ser associado
a essa coletividade sao levados pelo pertencimento com questdo nucleares da
ancestralidade africana. Fazer com que os negros brasileiros se identifiquem,
assumam e elevem a sua autoestima é algo que os movimentos negros buscam desde
a década de 1970 e que tem rebatimento na criacdo do Afoxé estudado e na sua
alteridade territorializada na Micareta feirense.

Portanto, desfilar no ano de 199823, representou mais um momento de protesto contra
o poder publico, tanto que os blocos afro e os afoxés decidiram se unir numa estratégia
de fortalecer o movimento e “driblar a falta de apoio”*. Sendo assim, o Pomba de
Malé se uniu ao Afoxé Filhos de Nan&, cada um trouxe para a avenida um enredo

diferente, mas que na filosofia africana acaba sendo complementar.

O Pomba decidiu sair as ruas com a perspectiva pautada no desenho projetual no
qual Ernestina Carneiro foi a grande homenageada. Tal préstimo justifica-se pelo fato
de Dona Pomba ser a responsavel pela doacao das terras do atual bairro da Rua
Nova. Reconhecer a importancia dos antepassados, daqueles que fisicamente nao

estdo mais entre nds é um dos ensinamentos do Legado Africano.

22 Saudagao a Ogum.
23 Tornou-se campedo entre os Afoxés.

24 Trecho extraido do artigo “A luta pela tradi¢gdo” In: Jornal Feira Hoje. Feira de Santana. Ba: 1998, p.
3
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A opcao em homenagear um antepassado, uma mulher negra, significa um ato de
educagao, um educar que requer sensibilidade e respeitos aqueles que um dia
compartilhou conosco das vivéncias materiais. A imagem de Dona Pomba faz parte
das referéncias culturais do povo da Rua Nova, pelo menos de uma parte desse
contingente populacional, o qual reconhece no horizonte da sua ancestralidade a
relevancia daqueles seres que invisivelmente ainda estao entre nods. Além disso, a
homenagem funciona como dispositivo contrario aos constantes entraves que
persistem na tentativa de boicotar personagens negros das historias oficiais.

Perspectiva segregacionista com rangos do periodo pds-escravista.

Apds mais um ano enaltecendo e reafirmando territorios africanos, chegou a vez de
se auto-homenagear. Assim sendo, o ano de 2010%° esquematizou na avenida um
enredo emblematico com a tematica dos 25 anos do afoxé e a sua relevancia na
reafirmacgao dos valores étnicos dos grupos africanos e afro-brasileiros, com énfase
na realimentacéo da identidade negra em Feira de Santana, tanto que afirmam que a
Rua Nova é o “bergo da cultura feirense”.

Entre os diversos olhares, 20112° significou 0 momento de retomar ao marco inicial
do bairro e destacar a relevancia histérica de Ernestina Carneiro também conhecida
como D. Pomba foi a grande responsavel pelo que hoje € a Rua Nova. Em aluséo a

Dona Pomba o afoxé criou uma ala de baianas para homenagea-la.

A fim de complementar a cartografia do Pomba de Malé, alcangamos o ano de 2012.
Consubstancialmente, a Capoeira angariou espaco e se balizou como tematica central
do enredo com o titulo da musica “Tributo a capoeira”. A escolha pela tematica da
capoeira aporta emblemas politicos e culturais, sdo cunhos afirmativos da identidade,
dos espacos, dos valores e saberes constituintes da etnicidade negra, bem como dos

seus descendentes.

25 Tornou-se campedo entre os Afoxés.
26 Tornou-se campedo entre os Afoxés.
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6. CONSIDERAGOES

Em sintese, o Afoxé Pomba de Malé contribui para construgdo de contornos grafico-
visuais de homens e mulheres negros com a autoestima renovada, com uma
identidade étnica enaltecida. Baseando-se nessas assertivas, ter um afoxé que
homenageia os paises africanos, os mitos africanos, que difunde uma revolta popular
protagonizada por negros, objetiva-se compor um cenario com linhas, luzes, formas,

cores, odores, sons, elementos visuais e intangiveis da historia da negritude brasileira.
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