SALVADOR E SUAS CORES 2017
ARQUITETURAS AFRO-BRASILEIRAS - UM CAMPO EM CONSTRUCAO

“A CIDADE VIRA UM MANTO VERMELHO”: RELAGAO ENTRE COTIDIANO E
FESTA NO PELOURINHO, SALVADOR

DEBORA SIMOES DE SOUZA MENDEL?.

Resumo: A Festa de Santa Barbara inaugura o calendario das chamadas Festas de Largo de Salvador,
que acabam quando se da o inicio do carnaval. Oficialmente, as festividades do dia 4 sdo organizadas
pela Irmandade da Igreja Nossa Senhora do Rosario dos Pretos; porém, por meio da etnografia, é
possivel tragar uma complexa rede de pessoas que se unem, momentaneamente ou nio, para fazer a
festa. Observa-se um conjunto diferenciado de agbes: a) agdes individuais: promessas e/ou favores; b)
acOes institucionais: aliangas institucionais, como por exemplo, com a Secretaria Estadual de Cultura
e com o Instituto do Patriménio Artistico e Cultural (IPAC), na Bahia; c) agdes coletivas: campanhas
realizadas na Igreja. As comemoragdes ocorrem em diferentes espagos: ruas, casas, mercados e
templos, onde circulam diversos objetos: santinhos, ervas, flores, comidas, bebidas; em suma, os
caminhos que as pessoas e as coisas percorrem criam novos sentidos. Este trabalho objetiva promover
uma reflexdo em torno das discussdes sobre as transformagdes sociais advindas dos novos usos das
cidades contemporaneas. Esse € um campo em que os patrimdénios materiais e imateriais dialogam e,
consequentemente, se torna complexa a concepgéo de tempo e de espago. Tanto o tempo e espago
do cotidiano como também o tempo extraordinario; ou seja, o da festa. O festejo em questdo é
registrado como Patriménio Imaterial do Estado desde 2008 e o Centro Histérico foi tombado como
Patrimbnio Histérico brasileiro em 1984, reconhecido no ano seguinte pela Organizacdo das Nacdes
Unidas para a Educacéo, a Ciéncia e a Cultura (Unesco) como Patrimdnio Cultural da Humanidade.

Palavras-chave: Pelourinho, Salvador, Festa de Santa Barbara, patriménio, espaco.

1. Introducgao

Minha relagdo com a cidade de Salvador é relativamente recente, comecou em 2012,
quando la permaneci para fazer minha pesquisa de mestrado?. Cheguei a cidade sem
referéncia prévia de amigos, colegas ou conhecidos, havia somente trocado e-mails

com um representante da instituigdo onde faria parte da pesquisa.

! Doutoranda do Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social/Universidade Federal do Rio
de Janeiro (UFRJ)/ Museu Nacional (MN). Bolsista do Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnolégico (CNPq). E-mail: debora.simoes.ss@gmail.com.
2 No mestrado pesquisei o Oficio das Baianas de Acarajé, em Salvador. No doutorado estou
pesquisando a Festa de Santa e de lansa na mesma cidade.
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Por coincidéncia, o dia seguinte a minha chegada seria a festa do Dois de Julho3,
Independéncia do Estado da Bahia. Confesso, com tom de constrangimento, que até
0 momento desconhecia a histdria da Independéncia da Bahia e s6 ao participar das

comemoracgoes tive dimensao da importancia dessa data para a histéria local.

De modo geral, o Dois de Julho € composto por um destile civico que comega no
Pelourinho e termina na Praga do Campo Grande. Em todo o percurso, policiais
protegem as estatuas do caboclo e da cabocla. No decorrer do cortejo, acontecem
algumas paradas até o seu ponto final, na praga onde ocorreu uma encenacao teatral,
que conta com uma representagdao de Dom Pedro I, a guerreira Maria Quitéria,
cavalaria e soldados. Na representacdo, ha a presenca de politicos: prefeito,
governador e secretarios. Percebi um espacgo propicio para praticas religiosas e

enfrentamentos politicos.

N&o apresentarei uma descrigdo desse festejo, mas € interessante notar que a
primeira vez que estive no Pelourinho foi num dia de festa. Por esse motivo, havia
uma légica do uso do espago especifico. Na época, meu tema de pesquisa nao era
festa; porém atualmente é. Nao o Dois de Julho, mas a Festa de Santa Barbara em

Salvador a qual me dedicarei neste artigo.

A festa sera um pano de fundo e a cidade o cenario principal, mais especificamente,
o Pelourinho e seu entorno. Desejo realizar uma reflexao da cidade, ou melhor, das

relagdes sociais e os diversos usos do espaco no periodo extraordinario da festa. Nao

8 Em dois de julho de 1823, a Bahia conquistou a independéncia, depois de uma longa guerra contra
o exercito portugués. O marco foi a chegada do Exército Libertador, vindo do Reconcavo da Bahia
até a cidade de Salvador. No ano seguinte, na mesma data, grande parte da populacao,
marcadamente negra e mestiga, saiu as ruas para festejar o feito, como apresentou Santos (1995, p.
31), em sua pesquisa sobre a festa. O recorte temporal, analisado pelo autor, comega no século XIX
e termina nos dias atuais, percorre o caminho dos conflitos da populagao local contra o legado
portugués: a “lusofobia”, passando pela inser¢ao e o fortalecimento da figura do caboclo na festa, “A
Festa do Caboclo”, como popularmente é chamado o Dois de Julho, até o crescimento dos devotos
do candomblé nesse festejo. As transformacgdes dos desfiles civicos e as manifestagdes religiosas
nessa data sdo apresentadas pelo autor, tanto por meio de reportagens de jornais do século XIX,
quanto por relatos presenciados no decorrer do trabalho de campo.
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estou preocupada em definir a cidade a partir do niumero de habitantes, de sua
densidade ou de seus aspectos fisicos; se bem que as definicbes de cidade alta e
baixa sdo importantes para pensar as relagdes sociais construidas historicamente em

Salvador.

A analise empreendida aqui se aproxima das experiéncias de trabalho de campo e
como estas influenciam meu pensamento sobre a vida urbana. Como indiquei
anteriormente, entendo a cidade em processo; ou seja, a cidade vivida (AGIER, 2011).
A cidade a partir das interagdes entre os individuos e suas experiéncias de cidade.
Esta ndo é aqui concedida como ‘uma coisa’ que eu consigo circunscrever como ‘um
objeto’, que apreendo em sua totalidade. O objetivo ndo é descrever ruas, pragas,
prédios, mas sim complexificar os diversos usos que os citadinos fazem em diferentes
momentos. Todavia, ndo € somente um trabalho de campo em que apresento as
experiéncias das pessoas; apresento também minhas experiéncias como
pesquisadora que vivencia a cidade em um processo complexo de alteridade. Nao
observo blocos de concretos agrupados que seguem ordenamentos arquitetdénicos

urbanisticos, mais sim situagdes sociais em determinado contexto.

Agier (2011) fornece pistas que sintetizam os caminhos que busco percorrer, o autor
parte de duas operag¢des de ordem epistemoldgica fundamental a uma antropologia
da cidade, conhecida como aplicagao de antropologia social e simbdlica dos espacgos
atuais: primeiro, conforme sinalizado anteriormente, retirar o ponto de analise da
cidade e passar para os citadinos, — Agier parafraseou Clifford Geertz para enfatizar
sua posicao a qual compartilho, “ver a cidade como vive, olhando-a por cima do ombro
dos citadinos” —; outro ponto é transportar a problematica do objeto para o sujeito; ou
seja, da descricdo da cidade — um fundamento inatingivel e normativo — para a
questao sobre o constitui a cidade. Com esse olhar, o proprio ser da cidade emerge,
assim, ndo como um elemento, mas como um “processus, humano e vivo, cuja
complexidade é a prépria matéria da observacéo, das interpretagcdes e das praticas
de ‘fazer cidade” (AGIER, 2011, p. 38-39).
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No caso especifico, é fazer a cidade num determinado momento, 0 momento festivo
em contrapartida do cotidiano. Nao como uma simples oposigao, mas como a cidade
é transformada tanto no dia a dia como na festa, a depender dos usos que 0s grupos
fazem desse espago. Alias, privilegiarei a ideia de territério, tendo em vista as
discussdes conceituais em torno das nogdes de espaco e territorio, que sao tao caras

para diversos campos de conhecimento das ciéncias humanas.

A Festa de Santa Barbara/lansa nao se limita ao dia 4 de dezembro, ela é construida
tanto antes - com diversos preparativos - como depois, com objetos deixados pelas
ladeiras do Pelourinho que sinalizam resquicios de festejos, e nas falas das pessoas
que comentam sobre a festa, com suas impressdes e compara¢gdes com O ano

anterior.

2. O dia 4 de dezembro: o perigo da descrigao

No Brasil, Santa Barbara é protetora dos mercadores, vendedores de fogos, baianas
de acarajé, bombeiros, entre outros. No dia 4 de dezembro, nas ladeiras do
Pelourinho, milhares de pessoas festejam Santa Barbara, as ruas enfeitadas com as
cores vermelha e/ou branca saudam a santa do dia. Atualmente, a festa, que é
organizada pela Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos, comecga logo cedo,
com alvorada de fogos, missa campal e procissdo®. A missa é celebrada em um palco
posicionado em frente a Fundagao Casa Jorge Amado e localizado na Praga José de
Alencar, a qual é conhecida como Largo do Pelourinho. Apds a missa, os devotos

acompanham uma procissao. Mas Santa Barbara ndo esta sozinha; na procissao, se

4 Com o seguinte percurso: Rua Gregoério de Mattos, Largo Terreiro de Jesus, Praga da Sé, Rua da
Misericérdia, desce a Ladeira da Praca, parando no Corpo de Bombeiros e seguindo pela avenida J.
Joaquim Seabra (conhecida como Baixa dos Sapateiros), mais duas paradas rapidas ainda na Baixa
dos Sapateiros, nos Mercados de Sdo Miguel e Santa Barbara, respectivamente, entra na rua padre
Agostinho, chegando ao ponto inicial. ® De acordo com o levantamento bibliografico, os santos que
acompanham a dona da festa podem variar, encontrei referéncias que indicam a presencga de Santo
Antbnio de Categerd, santo que tem grupo de devogéo na Igreja do Rosario, Sdo Benedito e Nossa
Senhora da Guia.
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juntam a ela: Sao Jorge, Miguel Arcanjo, Sao Jerénimo, Sao Lazaro, Sdo Sebastido e

S&0 Cosme e Damido®.

A partir do paragrafo anterior, que tenta sintetizar um primeiro olhar sobre o que é a
festa, ha diversos pontos que devem ser problematizados com base no trabalho de
campo e nas reflexdes tedricas. A cidade muda por causa dos usos que 0s sujeitos
fazem dela nesse dia. Se no dia anterior havia pessoas que transitavam pelas ladeiras,
grupos de turistas, comerciantes, pessoas indo para o trabalho; no dia 4, os presentes
estavam usando aquele espago a partir de outras logicas: da diversdo, da
sociabilidade e da devogao. Algumas diferengas sao facilmente identificaveis, mudam
as cores, a quantidade de pessoas, os objetivos e as formas com que elas se

relacionam entre si e com o0 espaco.

A propria dindmica de funcionamento da Igreja muda. Em um dia comum, nao estaria
aberta, nem tdo pouco enfeitada com flores nas cores que representa a santa
homenageada. Logo apds a porta da Igreja, uma barraca oferecendo banho de folhas
e logo ao lado um comerciante ambulante com objetos religiosos (fitas, guias,
chaveiros etc.). Nos dias cotidianos, as pessoas passavam sozinhas, por motivos
diversos, geralmente os grupos eram de turista; no dia festivo, as pessoas se
encontravam e ficavam juntas, o que tornava minha presenga como pesquisadora

sozinha, estranho.

Novos cheiros, sons, cores, enfim, as ladeiras ganham novos elementos para um uso
também diferenciado. O Pelourinho, nesse dia, ndo € mais lugar de passagem, ou
espaco de passeio turistico, e sim um espago de devogao e diversdo. As varandas
dos prédios em torno da Igreja ganham espectadores curiosos e, em uma varanda de
um prédio especifico estrategicamente escolhido, uma banda com instrumentos
musicais que respondem ao padre no decorrer da missa. Nas mesmas varandas,
banners com a imagem da santa e os objetos relacionados a ela: torre, espada e
calice. Na defini¢gao do jornal A Tarde: “O Pelourinho vestiu-se de vermelho e branco
ontem para homenagear Santa Barbara, guerreira, que também é lansd no
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sincretismo religioso” (A Tarde, 1994). Ja uma devota de Santa Barbara, que participa
da festa ha mais de 40 anos destacou, em entrevista para essa pesquisa, que é o dia

4 ¢ o momento em que “a cidade vira um manto vermelho”.

A cidade muda, mas os corpos também mudam: transes, risos, choros, oragoes,
dancas, enfim, atos e agdes proprios do momento festivo. Se no cotidiano as pessoas
ocupam esse espago com conversas baixas e sorrisos discretos, no momento da festa
isso muda. Nao se pode falar baixo, pois sendo vocé ndo é ouvido, ou por causa da
fala do padre, ou depois por conta das musicas, ao longo de toda a tarde. Ha diversas
apresentacdes de bandas locais em palcos montados em diferentes espagos do

Centro Historico.

Diversos usos da cidade e suas modificagdes aludem a ideia ja indicada
anteriormente, da relagao entre espaco e territério. O espago esta relacionado a
estrutura fisica e seus arranjos e o territério, a uma conformagéo de subjetivagéo tanto
individual quanto coletiva. Segundo Guattari (1985), o espago atua como
correspondéncia extrinseca em relagao aos objetos que ele possui, a medida que o
territério atua em uma forma intrinseca com a subjetividade que o define. Contudo o
autor destaca que essa definicdo nao é fixa: “como no decorrer da histéria ou por
ocasido de algum procedimento atual a gente desterritorializa territérios existenciais,
distendendo-os em espacos lisos” (GUATTARI, 1985, p. 110).

O paragrafo que inaugurou essa parte do texto, como qualquer tentativa de sintese,
exclui diversos aspectos. Ndo se comemora Santa Barbara sé no Pelourinho, no
bairro da Liberdade® onde ha uma Igreja® para a santa, também ha comemoracdes. E
uma festa que esta fora do circuito turistico e da midia, diferentemente da Igreja do

5 O Bairro da Liberdade fica na periferia e teve, por muitos anos, o titulo de bairro com maior
concentragao de populagao negra fora do continente africano, ele ficou conhecido como “bairro
negro”. Destaco dois trabalhos que trabalham, em certa medida, com o bairro: a dissertacao
Coragbes Rastafari: lazer, politica e religiao em Salvador, de Olivia Cunha e o livro Anthropologie du
Carnaval, de Michel Agier.
6 Igreja Catolica Independente do Brasil.
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Rosario dos Pretos e de suas respectivas atividades inseridas no calendario oficial da
Secretaria de Cultura do Estado da Bahia, que, além de suas festas, tem também a
tradicional “Terca da Béng&o”’, com varias atividades culturais; entre elas, a bengéo

na Igreja em questao.

Nessa perspectiva, a relagdo turismo e politicas publicas € de fundamental
importancia, e como tal deve ser problematizada. O 4 de dezembro inaugura o
calendario da Festa de Largo da cidade de Salvador; a partir desse marco, uma festa
€ construida e divulgada pelos 6rgaos oficiais de politicas publicas culturais. O papel
da midia nesse processo também é importante, ndo € por acaso que a festa, que
ocorre no mesmo dia no bairro da Liberdade, é excluida dos meios de comunicacao

de massa.

O Pelourinho é um locus privilegiado para o turismo, os grupos de turistas constroem
e fazem parte da construgédo desse espaco. Eles, em sua maioria, desejam consumir
0s signos que representam a imagem construida de uma Bahia onde a negritude e a
religiosidade afro® sdo fundamentais. Featherstone (1995), em sua andlise sobre
culturas da cidade e uma mudanca pés-moderna, fornece pista para pensar as
experiéncias turisticas nas novas cidades e a emergéncia de novas formas de

consumeo.

7 As tergas-feiras, o dia € mais movimentado nas ladeiras do Pelourinho, principalmente por grupo de
turistas que escolhem o dia estrategicamente, pois ha “missa afro” e, logo apds, ou simultaneamente,
ensaios/shows de grupos de percussao, alguns ligados a projetos sociais e shows com outros estilos
musicais. A programacao musical pode variar, mas tudo previamente divulgado na internet,
sobretudo nos sites da Secretaria de Cultura do Estado da Bahia (Secult-BA) e do Projeto Pelourinho
de dia e de noite, da prefeitura de Salvador. Os blogs de viagem, ao apresentarem a cidade,
enfatizam a terga-feira no Pelourinho como imperdivel.
8 Em um trabalho anterior, discuti a relagéo entre religiosidade e turismo étnico em Salvador. Nesse
momento, a obra Reinvengdes da Africa na Bahia, de Patricia Pinho, foi importante, posto que a
autora trabalhou com a criagdo e difusdo de simbolos da cultura negra. Pinho (2004) entrevistou
individuos norte-americanos que viajam para a Bahia em expedicbes em busca das tradigdes
africanas ainda vivas nesse Estado. Segundo ela, para os turistas norte-americanos, a Bahia tem um
significado préprio no conjunto das rotas trilhadas pelos turistas.
Bahia, tal como Cuba e Haiti, € um ‘lugar de encontrar as tradigbes africanas’, que eles compreendem
como
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Existem, portanto, caracteristicas comuns entre os shoppings centers, grandes
galerias, museus, parques tematicos e experiéncias turisticas na cidade
contemporanea, nos quais a desordem cultural e o ecletismo estilistico tornam-se
aspectos comuns de espagos onde se pretende construir o consumo e o lazer como
‘experiéncias’. Como observa Lefebvre, na cidade contemporanea, temos ‘consumo
de espetaculos, espetaculo de consumo, consumo de signos, signos de consumo
(FEATHERSTONE, 1995, p. 147).

A relacao entre espetaculo/consumo de signos aludida na citagao vai ao encontro do
movimento de consumo de signos que observo nos turistas no Pelourinho. Eles
adquirem experiéncias que vao além de uma simples visita a prédios e a museus
historicos, e levam em seus corpos marcas dessa experiéncia que, em certo sentido,
tenta recriar um estilo de vida do baiano. E muito comum avistar pessoas com trancas,
comendo acarajé, dangando, praticando capoeira, batucando, enfim, um conjunto de
capital cultural proprio de uma cidade posmoderna. Ao consumir o conjunto de objetos,

sensacgdes e experiéncias, eles estdo construindo significados para aquele espaco.

O que esta em jogo na analise de Featherstone (1995) € uma mudanca de paradigma.
O autor inicia o capitulo discutindo os sentidos do conceito de cultura na pds-
modernidade. Partindo do pressuposto que as cidades sempre tiveram culturas, ele
pressupde que isso leva ha duas concepcgdes da ideia de cultura: a primeira ligada
aos modos de vida; ou seja, o sentido antropoldgico; e a cultura ligada as artes da
elite, logo, a alta cultura. O autor acaba por defender uma sobreposigédo das fronteiras
entre as duas nog¢des de cultura, esse processo levou a um conjunto de fenébmenos
denominados como culturais, extrapolado a alta cultura, incorporando um vasto
conjunto de culturas cotidianas e populares no qual quase todo artefato ou experiéncia

podem ser vistos como interesse cultural.

Fragoli e Sklair (2009), em seus estudos sobre o possivel fenébmeno da gentrification

no bairro da Luz em Sao Paulo, sublinham as investigagbes do movimento de
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gentrification “sendo tradigdes que teriam sido ‘preservadas’ entre os negros

brasileiros e ‘perdidas’ entre os negros norteamericanos” (PINHO, 2004, p. 51).

Em Salvador® e em Recife, que sdo cidades conhecidas pela riqueza dos patriménios
historicos e por politicas publicas de intervengdes promovidas pelo Estado,
direcionadas principalmente ao incentivo do lazer, consumo e turismo, que geralmente
envolve capital privado com aliangas entre grandes empresas e 6rgaos do Estado.
Por meio desse processo, surgem novas formas de apropriagdo social que sinalizam
Novos usos marcados por uma elite econdmica por meio do consumo, mas que se
entrecruzam com diferentes “ocupacgdes dos espacos publicos por parte das classes
populares, varias delas recriadas a partir de tais intervengées” (FRUGOLI; SKALAIR,
2009, p. 121).

Sobre 0 mesmo processo, em outro contexto histérico e geografico, Featherstone
explica que trata-se de um movimento que pode ser entendido no contexto pés-
moderno em que o foco esta na reorganizagao das relagdes socioespaciais, por meio
de novas formas de investimento que acabaram incrementando tendéncias e um

movimento de um novo desenvolvimento de areas urbanas centrais.

Esse processo supde a desindustrializacdo das aéreas urbanas centrais e portuarias,
que sao reocupadas por membros da nova classe média e desenvolvidas como locais
de turismo e consumo cultural. Ao mesmo tempo, a classe trabalhadora e os pobres,
que anteriormente residiam nessas areas, sdo expulsos ou encaminhados a outros
redutos (FEATHERSTONE, 1995, p. 150).

Ao examinar o processo de producdo de sentido que os turistas fazem do Centro
Histdrico, penso nas relagdes de poder impostas pelo capitalismo e pelo consumo que

produzem as normas (as ditas e as n&o ditas). Logo, reflito sobre os limites impostos

9 Sobre o processo de gentrification no Pelourinho, ver: RIBEIRO, Daniel de Albuquerque.
Gentrification no Parque Historico do Pelourinho. Dissertacdo de Metrado. Universidade Federal da
Bahia, Instituto de Geociéncias, Departamento de Geografia, Salvador, 2011.
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aos usuarios de drogas que ocupam o0 mesmo (que na verdade é outro) espacgo que
os turistas. Ha espacos “publicos” que os primeiros nao podem sequer sentar, como,
por exemplo, as escadas da Fundagido Casa de Jorge Amado'®. Os classificados
como desordeiros sao rapidamente excluidos antes que a desordem possa perturbar

os outros?i,

Com base no trabalho de campo de 2015, esbocei analises preliminares sobre a
politica e a festa, sobretudo, no movimento de regulamentagdo/organizacédo do
espaco publico da festa. Fechamento de ruas no entorno, contingente de policias,
montagem de palcos, licengas para vendedores ambulantes, enfim, uma série de
medidas que sao realizadas pelos os érgdos municipais e estaduais. Um conjunto de
negociagdes entre os organizadores da festa na Igreja e representantes do poder
publico que ocorre na época dos preparativos. Em contrapartida, e ndo é por acaso,
Jorge Portugal, atual secretario de cultura do Estado falou na missa em homenagem
a Santa Barbara; porém, ndo vou me aprofundar nessa questao, apenas destaco a
relagéo entre espaco e poder e que, a depender do objeto que é colocado, ele delimita

as agdes dos sujeitos e pode recriar outros meios para subjetivar o espaco.

O momento festivo coloca em evidéncia o campo de relagdes sociais e politicas
intensas; em outras palavras, a partir do momento ludico, é possivel refletir sobre as
estruturas sociais e o suposto equilibrio entre Igreja e Estado, ou entre os préprios
devotos da Irmandade. Mitchell (2010) parte do ludico; ou seja, da danca kalela e o
relaciona com a complexa estrutura social urbana da Rodésia do norte. No inicio do
texto, o autor estabelece a relagdo de seu método com o empregado por Gluckman
na sua Analise de uma situacao social na Zululandia Moderna. Primeiro, Gluckman
(2010) descreve cuidadosamente uma cerimbnia de inauguragdao de uma ponte.

Posteriormente, ele separa os aspectos importantes da situacéo e, entao, os insere

10 No cotidiano, sobretudo na terga-feira, o policiamento é mais intensivo nas mediagdes da Fundagéo
Casa Jorge Amado, no Largo do Pelourinho.
11 Geralmente, os usuarios de crack concentram-se na Praga da Sé, ou em menor quantidade no
Largo Terreiro de Jesus ambos no Pelourinho.
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na estrutura social mais ampla para constatar seu significado na ceriménia que havia

descrito.

A partir do modelo proposto por Gluckman, Mitchell inicia seu texto com uma descrigéao
da danca kalela e, assim, relaciona suas caracteristicas ao sistema de rela¢des entre
africanos no Cinturdo de Cobre. A partir da danga, o autor analisa a sociedade da
Rodésia do Norte, sobretudo, as relagées entre brancos e negros, as relagbes de
produgao no meio urbano, os transitos entre urbano e rural e a nogao de tribalismo.

Por meio de uma analise problematizada das posi¢des espaciais que determinadas
pessoas ocupam durante o ritual religioso (a missa no dia 4), é possivel discutir as
relagdes de poder, tendo como referéncia os estudos de Gluckman; porém, nao
percorrerei esse caminho aqui. Tanto Gluckman quanto Mitchell fizeram contribuigdes
para os estudos de ritual, antes deles as analises de ritual se limitavam ao contexto

religioso; os autores apresentam a possibilidade de estudar politica como ritual.

Bela Feldman-Bianco (2010) apresenta a Escola de Manchester, com suas
preocupagcdes tedricas e metodoldgicas; demarca, sobretudo, as diferengas entre esta
e o funcional estruturalismos. Gluckman foi o percursor da Escola de Manchester, os
trabalhos presentes na coletdnea em que a autora escreve a introducdo, sao
produzidos entre as décadas de 1950 e 1980 (com exce¢ado do estudo de Gluckman
publicado em 1940). Para FeldmanBianco a Antropologia se transformou; pois passou
a se preocupar com as sociedades contemporaneas e os conflitos oriundos dos
processos de crescente migragcdes do campo para a cidade e o surgimento de novas
nagdes (pds-coloniais). A pergunta mudou, se antes era: Como a sociedade se
mantém? Agora é: Como a sociedade se transforma? Nesse contexto, sdo importante
categorias como: individuos enquanto atores sociais; estratégias; agcdes; mudanca
social; analise situacional e grupos. Nessa mudancga de paradigma antropoldgico esta

em destaque a cultura enquanto processo.

Retomando meu argumento com o desejo de sintetiza-lo, destaco que nao estou
interessada na festa em si, mas nas relagdes estabelecidas; ou seja, nas criagdes,
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usos e desusos do espacgo no tempo da celebracdo. Nao estou interessada na festa
como um objeto circunscrito, mas nas relagdes sociais construidas para a que a festa
ocorra. De fato, ndo acredito que estou falando de festa no singular, mas sim de festas,
pois ha um conjunto diversificado de praticas festivas acontecendo simultaneamente

no Pelourinho.

Para efeito de organizacédo, dividi a festa em festas: a festa na rua (1), a festa no
Corpo de Bombeiros, a festa no Mercado de Santa Barbara e a festa na rua (2). A
festa na rua (1) compreende a missa, procissao e retorno a Igreja do Rosario, a festa
no Corpo de Bombeiros, abarca outra missa (a pessoa que assiste a missa na Ladeira
nao assiste no quartel), entrada dos santos da procissao e distribui¢do de caruru, que
ocorre depois que a procissao deixa o quartel. A festa no Mercado acontece
simultaneamente e no decorrer do dia ha: samba de roda, visitagdo a capela da santa
e distribuicdo de caruru. A festa na rua (1) encontra com a festa no Mercado, no
momento em que a procissdo e a santa param em frente ao Mercado. O que
denominei de festa na rua (2) € a segunda parte do dia, momento em que as portas
da Igreja ja estao fechadas e ocorrem apresentacdes musicais em diferentes palcos
espalhados pelo Centro Histérico. Em termos gerais, apresentei categorias analiticas

com o intuito de sistematizar as diferencas dos momentos festivos.

As diferenciagdes aqui apresentadas servem, entre outras coisas, para marcar que
os frequentadores vivem o dia festivo de maneiras diversas e também transformam
0s espacos a partir das suas praticas. Defendo a concepcao de que o espaco é
conflitivo e fluido. Linda McDowell (2000), no seu estudo sobre os vinculos entre
enfoques geograficos e estudos feministas, propde que o lugar é (re)definido pelas
praticas socioespaciais, as relagdes sociais de poder e de exclusdo. Assim sendo, 0s
espacgos se cruzam e sobrepdem e seus limites sao variados e flexiveis (McDOWELL
2000, p. 15).

Mais uma vez nos distanciamos da noc¢ao de cidade enquanto objeto circunscrito nos
aspectos externos as relagbes dos sujeitos, ou mesmo, a ideia de cidade como um
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sistema fechado, como proposto por Wirth (1938); em suas palavras: “uma cidade
pode ser definida como um nucleo relativamente grande, denso e permanente, de
individuos socialmente heterogéneos” (p. 95). Em certo sentido, as caracteristicas da
vida na cidade para Wirth é o oposto da sociedade de folk. Redfield (1947)'2, forte
representante da Escola de Chicago, também concentra sua atencao na relagao entre

sociedade comunal (sociedade de folk) e sociedade urbana.

A procissdo comega na Igreja e termina no mesmo local com um breve serméo do
padre e musica (som de atabaques). Parece obvio, mas vale indicar que as pessoas
nao participam de todas as festas, tanto porque alguns momentos se sobrepdem,
quanto por motivos pessoais. Encontrei pessoas que so participaram da missa e
depois foram trabalhar, outras s6 chegaram para os shows, outras que passaram o
dia no mercado, enfim, sdo inUmeras formas de relagdo com a festa. Nesse sentido,
defendo que a festa configura uma experiéncia propria de tempo e espaco, o tempo e
0 espaco da festa sdo criados para e pela festa, ndo a festa em si, mas as relagdes
sociais que sao estabelecidas para fazer a festa acontecer. O espaco e o tempo séo

as principais dimensdes da vida humana (CASTELLS, 2000).

O cortejo tem duas grandes paradas: quartel dos Bombeiros e mercado da santa. Na
primeira, todos os santos entram no patio; ja na segunda nao, a parada acontece na
porta do mercado e o padre Lazaro, responsavel atualmente pela Igreja do Rosario,

cumprimenta a organizadora da festa no mercado, dona Isabel.

Outro ponto importante sobre os usos da cidade sdo os nomes que sao atribuidos

pelo poder publico, a Prefeitura e os nomes que as pessoas utilizam. Um exemplo &

12 Redfield estava interessado, nos seus 30 anos de pesquisa, na transformagao social da sociedade
de folk para a sociedade urbana; seu objetivo foi acompanhar, durante 30 anos de pesquisa, a
sociedade tradicional. Para o autor, a sociedade de folk era perfeita e, consequentemente, o oposto
da sociedade moderna. Seus estudos tiveram inicio na década de 1920 e tinham como objetivo
explicar os modos de vida, e fez isso entrando em contato com diferentes sociedades folks pelo
mundo.
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a Avenida Joaquim Seabra por onde a procissdo passa, la ndo encontrei ninguém que

a chamasse dessa forma, todas as referéncias eram a Baixa dos Sapateiros.

3. Construindo as redes

As comemoragbes em homenagem a Santa Barbara acontecem a partir de redes
estabelecidas entre os devotos e entre a Igreja (os devotos, irmas e irmaos da
Irmandade e frequentadores) e o poder publico municipal e estadual. No mercado,
existe outra rede que envolve os mercadores, devotos e frequentadores, |la dona
Isabel, atual organizadora da festa, € um ponto central. As redes sao construidas e
mantidas por acdes individuais: promessas e/ou favores; acdes institucionais: aliangas
institucionais, como por exemplo, com a Secretaria Estadual de Cultura e com o

Instituto do Patriménio Artistico e Cultural (IPAC), na Bahia.

N&o existe apenas uma teoria das redes sociais. Barnes foi o primeiro a trabalhar mais
especificamente com a nog¢ao da rede em seu estudo, em uma pequena comunidade
na Noruega, publicado em 1954. O autor estudou sistemas pequenos, mas negava o
estrutural funcionalismo tao utilizado na época. A concepcgao de redes formulada por
Barnes serviu de ponto de partida para outros trabalhos, principalmente para o estudo
de Elizabeth Bott sobre as familias na Inglaterra. Mitchell (1969) sistematiza os
estudos e seus respectivos autores que foram influenciados pela ideia de rede social
de Barnes, sobretudo os da Escola de Manchester; porém, cada pesquisador utilizou
tais concepgdes da sua propria maneira. Mitchell diferencia a no¢ao de rede como

categoria analitica do uso metaférico.

Bott (1976) apresenta um estudo comparativo da relagdo entre a segregagéo de
funcao conjugal e os pontos de ligagdo da rede para cada uma das familias, marcadas
como um sistema social. A autora identifica que os relacionamentos sociais externos
do conjunto das vinte familias adquirem a forma de uma rede e ndo a forma de um
grupo ordenado. Em um grupo ordenado, os sujeitos membros constituem um todo
social mais amplo, tendo metas comuns, fungdes interdependentes e uma subcultura
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propria. Ja na constituicdo de uma rede, apenas alguns, e nao todos, sujeitos

membros possuem relagdes sociais uns com os outros.

Um ponto substancial na analise de Bott (1976, p. 76) sdo os niveis de “conexidade”
das redes e consequentemente a criagdo das categorias analiticas: “malha estreita” e
“‘malha frouxa”. A “malha estreita” € usada para descrever uma rede que tém muitas
relagcbes entre as unidades componentes, ja “malha frouxa” € empregada para
descrever uma rede em que tém poucos relacionamentos deste tipo. A autora
desvincula as relagbes sociais das classes sociais, o fator classe nao é
autoexplicativo. Ela destaca os codigos de conduta, as relagdes parentais e os

transitos sociais; em sua concepcédo nem tudo se resolve pelas redes.

Adrian Mayer ([1966] 2010) é outro autor que nao poderia ficar de fora do debate sobre
rede, especialmente por causa da sua apresentacgao e discussao em torno do conceito
de quase-grupo, com base no estudo de caso de uma campanha e uma elei¢do na
cidade de Dewas, na india. O autor cita, diversas vezes, Bott e Barnes com suas
respectivas formulagdes sobre ideias de rede para entido estruturar sua prépria analise

que é baseada nos conceitos de: “quase-grupos” e “conjunto-de-acao”.

Aqui utilizo a ideia que a rede tem uma natureza finita; porém, a partir dela, se pode
dar atengao especial aos multiplos vinculos sociais. Mas as ligagdes entre as pessoas
sao diversas e com diferentes significados. Minha concep¢ao é que Santa Barbara é
o ponto central em outras redes de coisas e pessoas, ela é o0 ego, pois conecta a rede
(EPSTEIN, 1969). Tal concepgao se aproxima da definicdo de Mitchell, ja que esta
centrada nas relagdes e nos vinculos das pessoas, que ndo sao iguais; em outras
palavras, as pessoas nao participam das redes da mesma maneira € nem com a

mesma intensidade, nem com os mesmos valores.

No Mercado de Santa Barbara, ha um esforco coletivo para a realizacdo da
distribuicao de caruru. De acordo com dona Isabel, um conjunto de pessoas ajuda,
em suas palavras: “tem, sempre tem os filhos dela [lansa] mesmo ajudam, um traz um
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quiabo, um traz um saco de quiabo, traz um arroz, outro traz outra coisa”. Ainda sobre
as doacbes para a festa, dona Isabel citou a ajuda concedida pelo Centro de Culturas
Populares e Identitarias (CCPI), ligado ao Governo do Estado. Segundo ela, o Centro
ajuda com uma verba que nao cobre todos os gastos. Se por um lado ha uma rede de
devotos que doam (tanto por agradecimento, quanto por promessa), ha também um
conjunto de servigos e produtos que sdo pagos. Sobre a participagao do CCPI e as

despesas da festa, dona Isabel apresenta:

Essa ajuda assim eles dao, mas nao € uma ajuda total, € como se chama uma ajuda
mesmo para fazer a comida de lansa. Porque a festa de la [do Mercado] se divide em
duas etapas: Santa Barbara na capela e a comida de lansa, que é o caruru. Tem uns
trés anos, mais ou menos, que eles ajudam. [...] D&o uma verba, mas néo cobre as
despesas, porque as despesas sdo muito grandes. Esse ano, a despesa de l|a foi

assim uma faixa de uns 15 mil reais aquela festa que vocé viu ali.

Estdo incluidos nos 15 mil reais o servigo da floricultura; os musicos que tocam os
atabaques e cantam; as pessoas que fazem as comidas dos orixas e o despacho da

rua; as pessoas que preparam o caruru que é distribuido, entre outras atividades.

Ja na festa organizada pela Igreja Nossa Senhora do Rosario dos Pretos, ha outras
redes, a primeira entre os devotos e a segunda de pessoas que tém algum cargo na
hierarquia da Igreja e representantes do poder publico. A Igreja também promove a
distribuicdo de caruru; porém, em outro dia e em outros moldes'3. Para a realizagéo
do caruru da Igreja, as irmas passam uma lista, antes das missas, que contém todos
os ingredientes (as pessoas colocam o nome ao lado do elemento que ira doar e
entregam a alguma irma num dia de missa). Se por ventura faltar algum ingrediente,

as proprias irmas compram na véspera. Sao elas que preparam e distribuem o caruru.

13 A distribuicdo de caruru aconteceu na primeira quarta-feira depois da festa, no patio, na parte de
tras da Igreja do Rosario.
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Representantes da Igreja e dos poderes publicos fazem aliangas para o desvio do
transito para a passagem da procissao, policiamento, montagem e desmontagem do
palco onde é celebrada a missa do dia 4. E dificil afirmar que na segunda rede s6 ha
devotos da Santa, as ligagdes entre as pessoas podem até passar pela devo¢éo, mas,
certamente, envolvem outros aspectos.

4. Patrimonio Material e Patrimonio Imaterial

Salvador foi a primeira capital do Brasil. Por isso, sua relagdo com a metrépole foi
diferente se comparada com as demais provincias. A cidade perdeu o titulo de capital
no século XVIII por causa de uma conjuntura de crise econémica e politica. Antes do
declinio econdmico do agucar, o porto de Salvador era o mais importante da colénia,

nele aportavam a mao de obra escravizada nas plantagcdes de cana de agucar.

Em 1984, o Centro Histérico foi tombado como Patriménio Histérico Brasileiro,
reconhecido no ano seguinte pela Organiza¢ao das Nagdes Unidas para a Educacgéo,
a Ciéncia e a Cultura (Unesco) como Patriménio Cultural da Humanidade. O contexto
histérico que vive e viveu a cidade acarreta consequéncias para a populagao que faz
uso desse espacgo hoje. As politicas publicas de conservagdo nem sempre dialogam
com os usuarios dos prédios antigos. Pelegrini (2006) compara Lima e Pelourinho dois

centros historicos que receberam o titulo de patriménio pela Unesco.

Ha diversos pontos de convergéncia entre as duas cidades, principalmente o
deslocamento da populagédo pobre e a manutengao insuficiente dos prédios antigos.
Para a autora, em ambos os centros historicos, a preservagdao se limitou ao
melhoramento estético dos monumentos, prédios e praca. Consequentemente, abriu-
se um movimento de especulagcido imobiliaria e de valorizagao da regiao que levou a
demoligdes e resultou na expulsdo de antigos moradores. Suas criticas sdo bem
profundas:

Nessa regido [Pelourinho], a pseudorrestauracdo se limitou a pintura externa dos

sobrados, quando muito extensivel ao interior do piso térreo dos edificios que se

transformaram em domicilios comerciais. Tanto em Lima, como no Pelourinho, a
imposicdo do uso contemplativo das areas comunitarias (pragas, ruas e parques)
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inibiu a preservacao do significado original e a fungdo que esses lugares haviam
adquirido para a populagéo local. A imposigao de padrdes burgueses no uso desses
lugares da cidade intensificou a exclusdo dos moradores podres (PELEGRINI, 2006,
p. 129).

No dossié de candidatura, para o processo submetido a Unesco, o Centro Histoérico é
descrito a partir das edificagdes que sao tipicas da colonizagado portuguesa. Parte
substancial das construgdes presentes nessa area sao prédios religiosos (igrejas e
conventos) do século XVI ao XVIII. Todavia, outras caracteristicas também sé&o
levadas em conta, como por exemplo, o porto da cidade, que recebeu inumeros
africanos que serviram como mao de obra escrava; a estrutura cidade baixa e cidade

alta; e a conservagao das estruturas arquiteténicas (BRASIL, 1983).

As problematicas dos bens materiais sao diferentes das presentes nos bens
imateriais. A Festa de Santa Barbara é registrada como Patrimonio Imaterial do Estado
da Bahia, inscrita desde 2008 no Livro do Registro Especial de Eventos e
Celebracdes. Mesmo entre os bens imateriais, ha diferencas entre os que estdo na
dimenséao estadual — como é o caso estudado — e os que estdo na dimensao federal.
A Constituicao de 1988, especificamente os artigos 215 e 216, € um marco em relagao
ao registro de bens imateriais. Outra legislagdo que demarcou o espago dos bens de
natureza imaterial foi o decreto 3.551. Os aspectos referentes a valorizagao da cultura
popular no Brasil, como por exemplo, a indigena, a afro-brasileira e suas
caracteristicas imateriais, sdo aprofundados no Decreto n° 3.5511* do ano 2000, o
Programa Nacional do Patriménio Cultural Imaterial. Os documentos que tratam dos

patrimdnios nacionais ndo se aplicam aos da esfera estadual. Existem alguns pontos

14 Ha um grande conjunto de legislagbes patrimoniais, tanto no nivel nacional quanto no
internacional. Estamos diante de um assunto que envolve diversas dimensdes sociais. Jacques Le
Goff (2005) aponta que a preservacao do patrimdnio histérico, neste caso o patriménio histérico
imaterial, é vista, nos dias de hoje, majoritariamente como uma questédo de cidadania e, como tal,
interessa a todos, por se formar em direito essencial dos cidadaos e servir de base para a
construcéo da identidade cultural. O reconhecimento legal dos patrimdnios negros envolve uma
questao de participagdo social que, num passado, foi negada a populagao negra, que esta num
longo processo de luta da populagéo de cor, cujas conquistas estdo associadas a valorizagdo e ao
reconhecimento oficial do papel dessa populagao na formagao do pais.
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em comum: o método de pesquisa (o inventario), o processo de revalidagdo do bem,

entre outros.

5. Consideragoes finais

Com o passar dos dias frequentando o Centro Historico conheci pessoas que me
apresentaram um territorio além dos disputados pelos turistas. Em uma tarde de
quarta-feira, enquanto fazia minhas anotagbées no meu caderno de campo, uma
recém-conhecida, hoje amiga, me chamou para assistir a apresentacéo de teatro de
seu filho, na ocasido com 15 anos. Maura pegou na minha méo e fomos caminhando,
no sobe e desce chegamos a um prédio antigo. Para além, da apresentacao
emocionante de garotas e garotos negros encenando sobre a violéncia e as lutas por
cidadania conheci um outro universo daquele territorio: os diversos projetos sociais.

Ao sair das ruas principais € possivel encontrar mais moradores em situagdes de
vulnerabilidade e prostituicdo, mas também, projetos sociais cujas tonicas variam, por
exemplo: artesanato, musica, danga, teatro, reforgo escolar. Projetos que funcionam

com ou sem apoio dos poderes publicos.

Maura também me apresentou ao Movimento Sem Teto de Salvador e aos embates
proprios de uma militante desse movimento em uma area que esta no campo
conflitoso das politicas patrimoniais. Tive a oportunidade de conhecer a casa dela que
€ em um prédio ocupado no Centro Historico. De fato, fui além da primeira rua e assim

tive novas experiéncias no Pelourinho.

Mesmo tentando fugir de toda e qualquer dicotomia estabilizadora, a cidade de
Salvador, sobretudo o Centro Historico, representa a complexidade da tradicdo e da
modernidade. Os prédios coloniais, monumentos historicos, igrejas e conventos

convivem, ndao sem conflito, com lojas de grifs, lojas de souvenirs, hostels, bares,
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restaurantes, estes ultimos direcionados para os individuos de classe média e alta. E

também os poucos moradores que ainda resistem.

No ir e vir entre o tempo cotidiano e o tempo da Festa de Santa Barbara, procurei
problematizar os usos e as transformacbes desse territério que € construido nas
relagdes sociais cercadas por conflitos. Conflitos especificos de uma cidade que é
Patrimdnio Nacional e da Humanidade e de uma festa que é Patriménio do Estado da
Bahia.
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