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Resumo: A peregrinagéo
compostelana e o culto a Santiago de
Compostela foi um importante
evento na histéria hispanica e do
mundo ibérico. De certa forma,
influenciou em vérios aspectos o
ocidente medieval. Este artigo tem
como objetivo analisar criticamente
os discursos e representacBes de
género presentes no Liber Sancti
Jacobi, situando-0s no contexto da
Peregrinacdo e do culto a Santiago
de Compostela durante o século XII.
O Liber é um registro que concentra
varias narrativas que tem no culto e
na peregrinagdo a Santiago de
Compostela seu foco central. A
abordagem proposta é compreender
0 Liber ndo como um texto
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Abstract: The Compostela
pilgrimage and the cult of Santiago
de Compostela was an important
event in Hispanic history and the
Iberian world. In a way, it
influenced many of the medieval
West. In this article, the objective is
to critically analyze the discourses
and representations of gender
present in Liber Sancti Jacobi,
placing them in the context of the
Pilgrimage and the cult of Santiago
de Compostela during the 12th
century. The Liber was a record that
contains several narratives that have
the cult and pilgrimage to Santiago
as their central focus. The idea is to
understand the Liber not as a
transparent and self-evident text,
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transparente e autoevidente, comum  with asingle purpose, but as a tangle
fim dnico, mas sim como um of said and unsaid, which can be
emaranhado de ditos e ndo-ditos, understood from the perspective of
que podem ser interpretados a partir  Gender Studies and the History of
da perspectiva dos Estudos de Masculinities.

Género e da Histéria das

Masculinidades.

Palavras-chave:  Santiago de Keywords: Saint James of
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INTRODUCAO

Este artigo tem como objetivo analisar criticamente 0s
discursos e representacdes de género presentes no Liber Sancti
Jacobi, situando-os no contexto da Peregrinacdo e do culto a
Santiago de Compostela durante o século XII. A proposta central
é investigar as narrativas e performances dos personagens que
aparecem no Liber e de que forma as no¢6es de homem/mulher,
masculino/feminino e  masculinidades/feminilidades  sdo
articuladas na fonte. A ideia é compreender as masculinidades
e/ou feminilidades ndo como algo inato e/ou apenas como um
elemento inserido nas narrativas, mas sim como parte integrante
e desempenhando um importante papel nos processos de
significacdo, a partir de suas historicidades. Para tanto,
exploraremos o processo da naturalizacdo desses discursos e sua
implicacdo em estratégias de dominacg&o e hierarquizagéo.

O artigo estd dividido em trés secOes, cada uma
abordando aspectos especificos. Na primeira secéo,
examinaremos como o género influéncia nas concepgdes de
tempo, lugar e espaco, com o foco nas representagdes das figuras
masculinas biblicas envolvidas nas peregrinacfes. Discutiremos
como elas estdo associadas a um conjunto de virtudes e valores,
destacando o masculino como um ideal a ser seguido, a partir da
énfase das tradicOes cristds. Além disso, discutiremos os usos e
sentidos politicos e ideologicos, entre outros aspectos, que
permeiam o Liber e de que forma s&o elementos importantes na
construcdo das lutas politico-ideoldgicas e disputas de narrativas
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nessa obra. A segunda secdo concentra-se no que chamaremos de
“masculinidades neocarolingias”. Aqui, analisaremos uma
idealizacdo da figura do imperador Carlos Magno e seu exército
e como essas imagens foram vinculadas ao contexto hispanico-
compostelano produzindo representacdes ideologizadas do
imperador e seu exército, na qual desempenham um importante
papel nas construcBes dos discursos sobre o masculino e as
masculinidades. E na terceira e Ultima secdo, discutiremos o tema
do celibato e a sua relagdo com a Reforma Papal, e como esses
elementos foram determinantes no contexto compostelano na
construgdo de wuma identidade que chamaremos de
“masculinidade clerical”.

GENERO, MASCULINIDADES E LUTAS DE NARRATIVAS

O quinto livro do Liber Sancti Jacobi, também conhecido
como Liber Peregrinationis ou “Guia do Peregrino”, ressalta
alguns aspectos geograficos do trajeto que era feito pelos
peregrinos e peregrinas. No entanto, esses dados ndo s&o
meramente descritivos. Narrativas sobre histérias e personagens
biblicos se confundem com os relatos sobre homens e mulheres
nos itinerarios da peregrinacdo. A alusao a esses personagens ndo
é feita de forma despretensiosa, mas faz parte de um argumento
teolégico-cristdo para dar legitimidade ao fenébmeno da
peregrinacdo. S&o lugares de memdria, que atraves dos relatos de
homens e mulheres da Biblia, reforcam e enfatizam tradi¢Oes
cristés.

A constituicdo dos locais da peregrinagdo como um
espaco sagrado faz parte de uma dinamica que abrange diversos
aspectos. O proprio termo peregrinacdo da indicios desses
aspectos, pois, em seu sentido original, significa “viajar para
lugares distantes e desconhecidos” (Lima, 2017, p. 136). Sendo
assim, peregrinacdao é movimento, transi¢cdo. Em linhas gerais, €
0 deslocamento feito para um lugar sagrado. A ideia de sagrado
aponta para um status especial que esses lugares incorporam. O
sagrado esta relacionado a um conjunto de valores,
subjetividades, imagens, rituais e elementos simbolicos, culturais
e politicos que sdo construidos a partir de uma perspectiva
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religiosa-mitica (Nascimento, 2023, p. 193 — 195). O mito néo é
um falseamento da realidade, mas uma forma de interpretar e
compreender o mundo (Ciampi, 1967, p. p. 751 — 753). Portanto,
os locais da peregrinacdo adquirem outros contornos que
transcendem seus limites geograficos.

Dito isso, h& algumas consideracbes tedricas e
epistemoldgicas que precisam ser pontuadas e que explicam a
construcdo, por vezes controversa, desses locais de veneragdo e
que tem a ver com a multiplicidade de significados que eles
adquirem e as disputas de narrativas em torno deles. Desse modo,
ha uma distincdo entre lugar e espago. Lugar implica em
permanéncia, estabilidade. E o visual, o geografico, um territdrio
delimitado pelos seus limites naturais e politicos. O espaco, por
sua vez, é o lugar imbuido de significados, no qual as praticas
sociais e subjetividades sdo construidas. Ou seja, 0 espago € 0
lugar construido a partir de experiéncias e de sentidos, em um
processo que envolve aspectos historicos, culturais, relacdes
sociais, etc. (Tuan, 2015, p. 06 — 08)

N&do é facil estabelecer limites tdo precisos entre 0s
conceitos de lugar e espaco, tdo presentes e que permeiam as
tradicbes cristds da peregrinacdo. Essas tradicbes sao
influenciadas, entre outros, pelo pensamento neoplaténico. Em
sintese, os argumentos de Santo Agostinho explicam como o
pensamento neoplatnico é desenvolvido no cristianismo e de
que forma influencia em como a peregrinacdo € concebida. Para
Agostinho, a “cidade dos homens”, a vida material que o homem
participava e que era externo a ele, nada mais era do um espelho
da “cidade de Deus”, a patria que ele retornaria posteriormente.
(Agostinho, 2008, p. 49, 50, 102) A peregrinacao é a viagem que
espelha o caminho do homem pela busca do conhecimento de
Deus. Dessa forma, na perspectiva do peregrino, a peregrinacao
¢ “lugar-outro”, que se diferencia dos demais locais da sociedade
(Francga, 2017, p. 09 -11)

A peregrinacdo abrange outros aspectos que ndo remetem
apenas a concepcao do espaco geografico. Ela pode ser lida como
um instrumento no qual tempo, espaco e autoridade estabelecem
conexdes. O tempo ndo se apresenta de forma linear e retilinea;
ao contrério; é resultado de adaptacGes do passado as expectativas
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do presente. No imaginario social e compartilhado da
peregrinacdo, os ditos de outros tempos podem ser recortados e
amarrados em um sentido mais amplo (Franca, 2017, p. 09).
Além disso, esses significados se configuram como um
argumento de autoridade, evocando a importancia que esses
personagens biblicos tém na tradicdo cristd. Em outras palavras,
ela possui um duplo sentido. Primeiramente, serve como a base
argumentativa de que existe um passado que precisa ser
rememorado, revisitado. Em segundo lugar, faz referéncia a um
passado que permanece Vivo nas experiéncias de homens e
mulheres posteriores a essas narrativas.

Os dispositivos de poder também estdo presentes na
concepcao desses espacos. O espa¢o pode incorporar significados
sociais (Certeau, 1998, p. 97 — 107.). Na verdade, 0 espaco
constitui aspectos da vida social e politica, que se apresenta e se
(re)configura de diferentes formas a depender dos marcadores
sociais, tais como idade, género, grupo social, etc. E claro que
essas distingdes estdo relacionadas com a manutencao de poder e
que véo influenciar nas performances dos sujeitos na
peregrinacdo. Vejamos como toda essa discussdo aparece em um
trecho do Liber:

Como se origina o caminho da peregrinacdo dos antigos Pais e
como deve ser seguido, vamos explicar. Tomemos o inicio em
Adao, continua através de Abrado, Jacé e dos filhos de Israel
até Cristo, e se completa em Cristo e nos apdéstolos [...] Adao é
considerado o primeiro peregrino [...]O Patriarca Abrado foi
peregrino, pois saiu da terra onde morava até outro lugar,
pois o Senhor havia dito: “Sai de sua terra e de sua parentela
e venha para a terra que lhe mostrarei e farei que vocé cresca
uma grande nacao” [...] Jaco foi peregrino porque saiu de sua
terra, peregrinou e morou no Egito [...] O préprio Senhor
Jesus Cristo, depois de retornar dos mortos ao retornar para
Jerusalém foi o primeiro peregrino [....] (tradugdo nossa/grifos
nossos - Liber Sancti Jacobi, 1998; Livro I, Capitulo XVII, p.
207 —209.).

O trecho acima aborda alguns pontos relevantes na
construcdo das narrativas sobre a peregrinagdo compostelana e a
sua relagdo com os processos de significacdo e dominagdo. O



Veredas da Histéria, [online], v. 16, n. 2, p. 59-101, dez., 2023, ISSN 1982-4238

primeiro ponto a ser abordado ¢ o que denominaremos de “mito
de origem”. E uma narrativa fundadora, que estabelece o inicio
de uma pratica. Segundo o redator da obra, a peregrinacdo tem
suas raizes em figuras masculinas a patriarcais proeminentes,
mencionadas em textos biblicos, que vao desde o Velho até o
Novo Testamento. Esses homens trilharam trajetorias marcadas
pela busca do conhecimento divino, e 0 ato de peregrinar
emergeria dessa heranca. O segundo ponto relevante é o do
exemplo enquanto modelo e cddigo de conduta. A escrita
hagiografica, exemplificada pelo Liber Sancti Jacobi,
desempenha um papel importante na construcdo de modelos e de
codigos de comportamento. Na narrativa mencionada, os antigos
pais sdo citados como exemplos a serem seguidos, tanto por seu
testemunho de vida pessoal quanto pela forma como realizaram a
peregrinacdo. O trecho narra as faganhas dos antigos pais e acaba
delineando padrdes de comportamentos a serem adotados pelos
seus seguidores. Sujeito e tempo temético sdo costurados pela
tematica pela referéncia ideoldgica da peregrinacdo exemplar e
relagBes privilegiadas com o divino. Por exemplo, Abrado é
descrito como peregrino, pois deixou sua terra natal e sua familia
para cumprir o chamado do Senhor e percorrer o caminho até a
terra prometida. Essas atitudes refletem conceitos caros as
tradicGes teoldgicas e cristds, como a obediéncia a um
ordenamento divino e a autonegacdo. Assim, Abrado, como
patriarca, deixa seu exemplo por meio de sua propria histdria de
peregrinacdo. Da mesma forma, acontece com 0S outros
personagens citados na narrativa. Desse modo, podemos observar
o terceiro ponto: o “argumento de autoridade”, baseado na
autoridade dos antigos pais. A autoridade dessas figuras
masculinas é inquestionavel na construcdo da narrativa da
peregrinacao, justamente pelo exemplo que deixaram e por serem
0s primeiros a percorrer o caminho. O género desempenha um
papel significativo na narrativa. S&o todos homens, cujos feitos e
histdrias ndo poderiam se esquecidos. Todos sdo postos em uma
linha temporal ou numa cadeia de similitudes temporais, mesmo
que se reconheca a precedéncia cristolégica desse processo. Nao
casualmente, € citado o préoprio Senhor Jesus Cristo, em quem
toda a tradicdo cristd pds-testamentaria € fundamentada. Na
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narrativa, ndo haveria contradicdo das peregrinacdes dos
patriarcas veterotestamentarios e a continuidade do proprio Cristo
do Novo testamento como “primeiro peregrino”, talvez, como o
modelo superior e ideal de peregrino.

Embora o Liber Sancti Jacobi seja a principal fonte que
utilizaremos em nossa analise, recorreremos ao auxilio de outra
obra intitulada Historia Compostelana. Essa escolha é feita
propositalmente, pois a Histdria Compostelana narra a trajetoria
e os feitos politicos de Diego Gelmirez, bispo (1101-1136) e
posterior arcebispo de Santiago de Compostela (1130-1140). Ela
possui aspectos cronisticos, o que a diferencia de textos
hagiograficos, como o Liber. Entretanto, ambos convergem em
varios pontos, visto que Gelmirez desempenhou um papel
fundamental na organizacdo do Liber Sancti Jacobi.?
Observemos o trecho abaixo extraido da Histéria Compostelana:

Os antigos pais, preocupados com a educacéo e formacéao da
posteridade, costumavam deixar por escrito os feitos de reis
e capitées e as virtudes e esforgos de homens ilustres para que
nao caissem no pogo do esquecimento, apagados da memoria
devido a longa passagem do tempo. Pois eles julgavam que
essas coisas ndo deveriam de forma alguma ser esquecidas,
mas deveriam ser lembradas de maneira viva e duradoura,
para que aqueles que viessem depois delas, lendo-as com
bastante freqliéncia, anotassem nas mesmas historias 0s
costumes e tradicdes e louvores dos homens sabios e pessoas
virtuosas e, estimulados a virtude, pela memoria das suas
facanhas, desejardo imitar os homens exemplares e diligentes
na virtude e na diligéncia e seguir-lhes os passos, e pelo

2 Estudiosos, como a historiadora, Adeline Rucquoi, defendem que o Liber
teria sido elaborado durante o episcopado de Diego Gelmirez. Na propria obra,
encontramos uma carta do Papa Calixto Il enderecada a Gelmirez, na qual o
Papa se autodenomina um dos principais responsaveis por compilar o codice
(Liber Sancti Jacobi, 1998; Prélogo, p. 01 - 02.). Essa autorizacdo concedida
por Calixto Il permite que Gelmirez faca alteracBes no Liber, caso haja
necessidade, principalmente pela autoridade que o0 mesmo desempenha e o seu
amor pelo apostolo Tiago. Essa permisséo, dada principalmente em virtude da
autoridade que Gelmirez desempenha e de seu profundo amor pelo ap6stolo
Tiago, pode ser interpretada como uma estratégia retorica para conferir
legitimidade a ambas autoridades eclesiasticas.
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contrario, evitardo os vicios e maus costumes dos tolos e
daqueles que levam uma vida perversa. Porque as mentes
dagueles que ouvem sdo instruidas pela escrita na doutrina da
vida e na disciplina da moral e sdo encorajadas a pratica de boas
obras, porque a Escritura foi composta por doutores discretos e
sdbios para erradicar os maus costumes e edificar para o bem,
como testemunhado pelo eminente pregador na Epistola aos
Romanos: Tudo o que foi escrito foi escrito para nossa instrugéo,
etc. Assim, o reverendo bispo da Sé compostelana, Diego Il,
imitando o costume dos antigos padres na composi¢ao de um
registro, ordenou que, remontando as origens desta Sé
Apostolica, fossem escritos e lembrados os feitos dos seus
antecessores, alguns das quais ele tinha visto com seus
proéprios olhos e alguns dos quais ele conhecia de verdade por
té-los ouvido frequentemente de pessoas importantes e de
autoridade (traducdo nossa/grifos nossos —  Historia
Compostelana,, 1998, Livro |, p. 64 e 65.).

Existem pontos de convergéncia entre o trecho
anteriormente citado do Liber e os argumentos apresentados
acima. Dentre eles destacam-se mais uma vez o mito de origem,
a autoridade dos antigos pais e o exemplo enquanto modelo e
codigo de conduta. Embora sejam narrativas distintas, podemos
identificar argumentos retoricos semelhantes na construgdo
desses dois textos. Quando Gelmirez decide organizar a escrita
da Histéria Compostelana, ele busca seguir até certo ponto a
mesma unidade logica que conferia autoridade aos textos
hagiograficos. E o ensino dos antigos pais, através do mito de
origem e o argumento de autoridade, que é comum a ambos 0s
contextos. Eles foram os primeiros a deixarem o exemplo e por
iIsso poderiam ensinar. A vinculagdo dos homens exemplares
desemboca numa genealogia que alcanca a propria legitimagéo
de Diego, ja que ele é colocado como imitador dessas virtudes
patriarcais, eclesiasticas e religiosas precedentes. No entanto, a
énfase ao exemplo enquanto modelo de conduta no trecho da
Histéria Compostelana é muito mais explicita. Ou seja, a obra é
redigida com fins pedagdgicos, endossando as virtudes,
conselhos e costumes de homens veneraveis. E importante frisar
que ela ¢ escrita para que a memoria desses “homens ilustres nao
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caisse no pogo de esquecimento”. Nesse quesito, a memoria ¢ um
fator importante, que revisita e reatualiza o imaginario social.

A memoria possui uma dimensdo politica. A memoria
também é seletiva, € palco de disputas. Embora 0s aspectos
devocionais que permeiam o Liber Sancti Jacobi sejam
caracteristica precipua dos escritos hagiograficos, é correto
afirmar que outras motivac@es institucionais e politicas também
influenciaram a redacdo desses textos. Isso significa que, apesar
da aparente unidade nas narrativas hagiogréficas, elas também
expressam as disputas e embates entre os diferentes grupos e
instituicdes. Em um trecho do Liber, o apostolo Santiago,
juntamente com outros apdstolos de Jesus, Pedro e Jodo, é citado
como “colunas” da Igreja (Liber Sancti Jacobi, 1998, Prélogo,
Capitulo I, p. 11) O argumento de autoridade e do mito de origem
é novamente utilizado aqui. Segundo a tradicdo cristd, ambos
viram a transfiguracao de Jesus no Monte, onde ele revelou a sua
natureza divina aos seus discipulos (Liber Sancti Jacobi, 1998,
1998, Livro I, Capitulo XI, p. 140-141). A narrativa prossegue:

Dizem que Pedro amou mais do que os outros apostolos. Se o
provarem, com palavras do Evangelho, sem dlvida terdo que
provar que estdo certos. Pois bem, o que ha de tdo especial em
Deus ter dado primazia aos ap6stolos aquele que havia superado
o0s demais na prerrogativa do amor? Mas se ndo confirmado pelo
testemunho do Evangelho, consideramos temerario arriscar um
julgamento sobre o grau de amor dos apostolos. Quando o
Senhor perguntou a Pedro: “Simao, filho de Jodo, vocé me ama
mais do que a esses?”. Pedro, cuja presuncdo ja havia recebido
uma terrivel li¢do, respondeu: “Senhor, tu sabes que te amo”.
Como se dissesse: “sei que te amo de todo o coragdo, mas ndo
sei 0 quanto os outros te amam. Se, bem, Pedro o ignora, quem é
aquele que afirmando a saber mais do que o principe dos
apostolos, tentara sustentar que Pedro foi quem mais amou ao
Senhor entre os apostolos? Entdo, deixando-nos de rodeios,
digamos com S. Jerdnimo que, pela sua idade, os deu como
principe S. Pedro. Pois Santiago era jovem e Sao Jodo quase
uma criancga, Pedro, em vez disso, mais velhos e maduros. O
bom mestre,que queria afastardos seus discipulos os motivosde
discordia e lhes dissera: “Dou-vos a minha paz, deixo-vos a
minha paz”, parecia oferecer-lhes motivo de inveja, se desse
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controle dos jovens aos mais velhos.Nosso Senhor,
prudentissimo, quis dar-nos o exemplo, para que nao
ousassemos elevar ao ensinamento da Santa Igreja quem nao
tivesse atingido a idade adequada. (Traducdo nossa/grifos
nossos” (Liber Sancti Jacobi, 1998, Prélogo, Capitulo XV, p.
172.).

No comentario acima, entram em jogo dois marcadores
sociais complementares: o de género e o geracional. A diferenca
de idade entre Pedro e Santiago emerge como argumento
significativo na construcdo de hierarquias e assimetrias,
especialmente entre os pares masculinos. O pressuposto de que
Pedro deveria ser 0 apostolo mais importante por ter amado Jesus
mais intensamente do que os outros discipulos € algo prontamente
contestado pela condicdo de menoridade de Santiago, apesar
deste ser menos jovem que Jodo. Esse aspecto também constitui
um dos pilares dos ensinamentos da “Santa Igreja”, ja que
enfatiza que os mais jovens nunca deveriam se colocar acima dos
mais velhos, conforme afirmado pelo comentarista do Liber.
Além disso, é relevante observar que as hierarquias ndo se
limitam ao bindmio masculino e feminino; algumas formas de
masculinidades podem se sobrepor a outras, levando em
consideracao diferentes marcadores sociais, como a idade. Pedro,
Jodo e Santiago eram simetricamente apostolos, herdeiros
cristolégicos do poder divino, mas, no discurso cronistisco, sao
assimetricamente significados em termos de género e idade,
embora a devocao afetiva, 0 amor apostélico e proximidade com
Cristo fosse o elemento insuficiente para Gelmirez.
Adicionalmente, para entender esse jogo de hierarquias,a
narrativa pode ser vinculada aos conflitos ideologicos e politico-
eclesiasticos entre a Sede de Roma e Compostela, dois grandes
centros de peregrinagdo no medievo. O argumento teoldgico
subjacente a escrita hagiografica ndo torna essa disputa
imediatamente evidente, 0o que nos leva a recorreremos
novamente a um trecho na Histdria Compostelana contextualiza-
la.
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O redator da Historia Compostelana atribui ao bispo
Gelmirez a narracdo abaixo, na qual ele explica o porqué
Compostela deveria receber o titulo de arcebispado:

Ele [Gelmirez] considerou que em todos os lugares da terra onde
0 corpo de um apoéstolo descansa existe um papado, ou um
patriarcado, ou pelo menos um arcebispado, exceto na igreja de
Santiago. Isso lhe parecia quase escandaloso e insultuoso
principalmente porque Santiago fora parente do nosso Senhor,
um de seus discipulos mais achegados e prediletos. [...] A igreja
romana temia, de fato, que a igreja compostelana, apoiada
por tdo grande apostolo e depois de obter os direitos da
dignidade eclesiastica, assumisse 0 cume e o privilégio de
senhoria entre as igrejas ocidentais e, como a igreja romana
presidia e dominava as outras igrejas por causa de um
apostolo, assim também a igreja de Compostela presidisse e
dominasse as outras igrejas por causa de seu apostolo
(traducdo nossa/grifos nossos — Historia Compostelana, 1998,
Livro I, p. 301 e 302.).

Como podemos observar, Gelmirez almejava elevar
Compostela a condicao de arcebispado, com o intuito de ampliar
sua jurisdicdo nas esferas eclesiasticas. Porém, para seu ponto de
vista, Roma temia que isso ocorresse e que Compostela assumisse
o privilégio de senhoria entre as igrejas ocidentais. Novamente, a
relevancia dos personagens Santiago e Pedro no mundo ocidental
cristdo é utilizada como argumento retorico e politico no embate
entre as duas sedes. Nesse contexto, se manifesta em duas
abordagens distintas em relacdo ao tempo: a de Gelmirez, que
buscava salvaguardar a ascendéncia patriarcal de Thiago, e a
Igreja de Roma, que, subentende-se, priorizava Pedro e sua
ascendéncia. Vale ressaltar que o género também esta presente
nessa discussdo, configurando um embate de masculinidades
entre as santidades. Além disso, é importante considerar que,
embora as narrativas sigam uma unidade ldgica aqui e ali, elas
podem ser tensionadas, alteradas, ressignificadas conforme os
interesses politicos e ideologias dos grupos e instituicGes
envolvidos. A memoria e as releituras do passado desempenham
um importante papel nesse processo, legitimando ou tencionando
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as desigualdades teoldgico-politicas a partir dos diversos
marcadores sociais.

O passado desempenha um papel importante na
construcdo do texto hagiografico. A historiadora Gabrielle
Spiegel relata que a politica medieval dependia do passado para
se legitimar. Os usos do passado nesses textos hagiogréficos,
segundo a historiadora, ndo eram necessariamente uma
reproducdo integral das narrativas e dos personagens histéricos
e/ou alegoricos anteriores a0 medievo, mas uma apropriacao e
reinterpretacdo por alguns grupos sociais e instituic@es, a fim de
explicar e legitimar novas demandas na sociedade. Esses usos e
sentidos politicos do passado estdo diretamente relacionados com
a construcao das lutas politico-teoldgicas efetivas e disputas de
narrativas nessas obras. Além disso, a autora afirma que os textos
hagiograficos estdo imbuidos de exemplos de conduta e instrucéo
moral, o que podemos perceber na discussdo apresentada
(Spiegel, 2019, p. 227 - 239).

Dessa forma, nesta secdo, observamos alguns
desdobramentos no Liber Sancti Jacobi, com o auxilio de outras
fontes. Em primeiro lugar, analisamos as construcGes das
narrativas hagiogréaficas e sua relacdo com o tempo, espago e a
constituicdo de sujeitosdo sagrado. Em seguida, discutimos como
0s personagens biblicos séo citados no contexto da peregrinacao
compostelana e a retérica em torno deles, com o intuito de
enfatizar a tradicdo cristd, seus costumes, ritos e,
consequentemente, 0os modelos e codigos de conduta masculinos
tidos como universais. Demonstramos também que ndo ha
unilateralidade na construgédo dessas narrativas, mas sim tensoes,
disputas e desdobramentos politicos, explicitos ou ndo, nos quais
0 género desempenha igual importancia na manutencdo dos
dispositivos de legitimacdo do poder. A seguir, exploraremos
outras facetas em que o masculino ocupa ou ndo na escrita do
Liber.



Veredas da Histéria, [online], v. 16, n. 2, p. 59-101, dez., 2023, ISSN 1982-4238

USOS DO PASSADO, CONSTRUGOES SOBRE O OUTRO E
VIOLENCIA(S): MASCULINIDADES NEOCAROLINGIAS

Os usos do passado sdao uma caracteristica definidora da
politica medieval, como ja destacado por Gabrielle Spiegel. No
entanto, compreender como se da esse processo é fundamental
para explicar como os discursos sobre o passado passam por
reatualizaces, mediadas por interesses de grupos e instituicdes.
Nesse sentido, o conceito de recep¢do assume uma relevancia
significativa, permitindo-nos compreender como as informacoes,
ideais e eventos do passado sao interpretados e internalizados nas
experiéncias individuais e coletivas. No universo da teoria da
comunicacéo, recepc¢do aponta para uma interlocucao entre dois
pontos distintos: quem elabora a mensagem e por quem ela é
captada. A recepcdo, por sua vez, ndo se caracteriza pela
passividade. Pelo contrario, ha uma rejeicdo de significados
absolutos e definitivos. (Funari, 2020, p. 46) Assim, 0s usos do
passado em contextos posteriores ndo se limitam a mera
apropriagédo ou transmissdo de ideais e/ou fatos, mas constitui um
processo seletivo, que resulta em um emaranhado de novos
significados.

O imperador Carlos Magno é um personagem
frequentemente revisitado na histéria. Sua importancia e
relevancia na historia e na historiografia medieval sdo inegaveis.
Mesmo em contextos posteriores ao seu nascimento e morte (742-
814), ele continua sendo mencionado em diversas obras.®
Certamente, muitos desses registros deixados por biografos,
cronistas e outros redatores que se esforcaram em construir uma
memoria sobre Carlos Magno sdo a soma de elementos
ideoldgicos, simbolicos, interesses politicos e demandas
institucionais locais que foram incorporadas a historia do
imperador ao longo do tempo. O préprio império carolingio
suscitou tanta admiracdo de alguns estudiosos, que acabou sendo

% As apropriagdes de Carlos Magno nio estdo restritas aos textos medievais,
mas encontram-se também em escritos contemporaneos, tais como os cordéis,
como bem demonstrou William Lima de Sousa, em sua dissertagdo intitulada
“O nomadismo de Carlos Magno nos cordéis”, defendida na Universidade
Federal da Paraiba, no Programa de Pos-Graduagdo em Linguistica, em 2013.
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considerado classicamente o “marco da Civiliza¢do medieval no
Ocidente”, conforme aponta o historiador belga Henri Pirénne,
em sua obra Maomé e Carlos Magno. (Pirenne, 1922, p. 77 — 86).

O quarto livro do Liber Sancti Jacobi, também conhecido
como Historia ou Crénica Turpim, trata da presenca de Carlos
Magno na Peninsula Ibérica a pedido de Santiago a fim de libertar
o seu sepulcro dos mugulmanos.* Segundo o redator da obra, o
livro foi escrito por Turpim, arcebispo de Reims (788 - 794),
provavel ou suposta testemunha ocular das incursdes de Carlos
Magno e seus pares (Liber Sancti Jacobi, 1998, Livro IV, p.403
—408.). O texto é construido a partir de narrativas que mesclam
argumentos considerados histéricos, teoldgicos, evangelisticos e
ideoldgicos. No contexto hispano-compostelano, Carlos Magno
estd inserido em um pano de fundo de uma disputa entre
muculmanos e cristdos. Constantemente, a fé cristd é exaltada ao
mesmo tempo em que a cultura pagd € marginalizada. Nas
narrativas da obra, os cristdos sdo apontados como povo
escolhido e os sarracenos sdo retratados como figura do mal,
cujos idolos sdo demdnios. Em um debate ideoldgico-teolédgico
entre Carlos Magno e Aigolando, rei pagdo da Africa, esse Gltimo
reconhece a religido cristd como superior a dos sarracenos. (Liber
Sancti Jacobi, 1998, Livro 1V, p. 415, 438 e 439). Da mesma
forma, em uma discussdo entre o gigante Ferragut, da mesma
linhagem do personagem biblico e também gigante, Golias, e
Rolando, sobrinho e guerreiro do exército de Carlos Magno,
nogOes importantes da tradigéo cristd s&o mencionados, como a
da Trindade, a ressurrei¢do dos mortos e o nascimento virginal de
Jesus Cristo (Liber Sancti Jacobi, 1998, Livro IV, p.447-453.).
Marcadores eétnico-religiosos ganham destaque na narrativa,
acentuando a diferenca entre mugulmanos e cristdos, bem como
a superioridade dos ultimos em relacéo aos primeiros. O cenario

4 Ja existem varios trabalhos que vdo tratar dessa cronica e das relacdes entre
cristdos e mugulmanos. Entre elas podemos citar: A imagem de Carlos Magno
na Crdnica Pseudo-Turpin: Uma propagacdo de herdis francos na Peninsula
Ibérica, escrita por Ronison Penha de Paula; Mouros e cristdos: a ritualizacéo
da conquista no Velho e no Novo Mundo, escrita por Rivair de Macedo e
Carlomagno y Santiago en la memoria historica catalana, escrita pelo Nikolas
Jaspert.
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apresentado € o de uma guerra santa e justa, ou seja, uma resposta
a uma invasdo, cuja recuperacdo do territério conta com a
intervencao e protecao do deus cristao.

As representacdes do outro ndo-cristdo constituem um
aspecto central na escrita da Historia Turpim. Nesse contexto,
guem seriam 0S outros nas narrativas? S&0 0s sarracenos,
considerados invasores do territorio concedido aos cristdos pelo
seu deus, sdo adoradores de idolos-demonios, entre outros
atributos utilizados estratégica e ideologicamente no texto
hagiografico com o objetivo de desqualificar os sarracenos. Essa
pratica discursiva aparece de forma comprometida com a dinastia
carolingia em varios tipos de documentacfes, entre elas textos
hagiograficos, fontes epistolares e juridicas, etc. Ao definir essas
pessoas como “os outros”, critérios religiosos e morais
desempenham um papel fundamental. Varios autores cristdos, ao
representarem os pagdos, frequentemente 0s caracterizavam
como violentos em relacdo a cristandade e a ordem franca,
atribuindo-lhes o status de “barbaros” (Garrido, 2016, p. 153).

No decorrer do século V111, observamos uma significativa
preocupacao por parte de diversos autores cristdos em legitimar e
consolidar a cultura e a unidade politica carolingia no contexto
dos reinos francos. Com isso, buscava-se expandir o alcance
territorial da cristandade ocidental e o poder politico da Igreja
Romana, ambos considerados como marcos civilizatorio para 0s
povos pagaos, especificamente os saxdes e os frisios. A fim de
alcancar esses objetivos, a luta contra 0 paganismo tornou-se um
tema central. Caracterizar os povos pagaos como barbaros,
violentos e incivilizados eram  praticas  discursivas
frequentemente encontradas em textos cristdos. Essa estratégia
visava associa-los a propria imagem do mal. Ao mesmo tempo,
foi uma forma de autoafirmar uma identidade cristéd carolingia e
imperial, destacando a superioridade moral e cultural do
cristianismo em relacdo as crengas pagas. Em outras palavras, em
torno da comunidade cristd, construiam-se uma série de valores e
virtudes antagonicas as caracteristicas dos pagéaos. Dessa forma,
a violéncia dos cristdos contra os pagéos seria justificada como
um ato de bondade, em um processo que dizimaria alguns desses
povos e traria outros para o cristianismo. Adicionalmente, a
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ideologia politica carolingia sustentava que o rei cristdo deveria
proteger o “seu” povo, inclusive por meio da conquista dos seus
agressores (Garrido, 2016, p. 155 — 161.). Essa visdo era
reforcada por imagens influenciadas na tradi¢do biblica, que
enfatizava que o rei era escolhido por intervencao divina. Entre
0s reis que se beneficiaram dessa imagem estava o prdprio Carlos
Magno.

Em terras ibéricas, os pressupostos ideoldgicos que
legitimaram a luta contra o paganismo foram incorporados até
mesmo pela historiografia medieval, conhecida pelo que
denominamos como Reconquista. O proprio termo €
ideologicamente marcado, pois remete a recuperacdo de um
territdrio que provavelmente foi arrebatado por um inimigo em
comum. Para além da aplicabilidade ou ndo do conceito,
discutido e criticado por diversos autores e autoras,® o fato é que
a ideia da retomada de um territério esta implicita na Histéria
Turpim. As rotas de peregrinacdo a Santiago de Compostela
ajudaram a circular a ideia de uma possivel intervencdo de Carlos
Magno no territorio hispanico contra 0os mugulmanos, inspirada,
provavelmente, em textos do século XI, como a Cancédo de
Roland.’A vinculagdo ideologizada da figura e da historia de
Carlos Magno a Peninsula Ibérica também esteve atrelada aos
interesses da propria Sé Compostela e seu projeto de expansao
politica (Martinez, 2020, p. 12 - 13.). Uma das evidéncias dessa
relagdo é que, em um dos trechos no Liber, Carlos Magno reforca
o primado de Compostela e Roma como sedes apostolicas e
exalta o martirio’de Santiago (Liber Sancti Jacobi, 1998, Livro

> O historiador Carlos de Ayala Martinez analisa sobre os intensos debates
acerca do conceito de Reconquista e suas diferentes perspectivas ao longo do
tempo, tanto na histéria quanto na historiografia.

® Em francés, La chanson de Roland, foi um poema épico composto no século
Xl, sendo uma das mais antigas cancdes de gestas escritas na lingua romanica.
O poema narra o fim herdico de Rolando, sobrinho e guerreiro de Carlos
Magno. O poema passou por adaptagdes, justificadas pelo contexto das
cruzadas na Peninsula Ibérica. Entre os autores que mencionam essa fonte esta
o historiador Nikolas Jaspert em seu texto CarloMagno Y Santiago en la
Memoria Gistérica Catalana.

7 O termo “martirio” tem origem na raiz grega Smer, cuja traducdo seria “ter
em mente”, “lembrar”’. Segundo o historiador Valtair Afonso Miranda, o
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IV, p. 457.). Uma aluséo gue tem conotacao politica e demonstra
os interesses da Sé Compostelana vinculados a histéria de Carlos
Magno. Além disso, € importante frisar que os marcadores étnico-
religiosos utilizados para caracterizar os frisios e sax6es como
barbaros, violentos, entre outros atributos, ao longo do século
VI, também sdo reatualizados no texto hagiografico do Liber,
dessa vez fazendo referéncia aos sarracenos. E evidente que, ao
fazer isso, uma série de virtudes e valores séo associados a Carlos
Magno e seu exército para dar legitimidade e reafirmar uma
suposta identidade crista hispanica, sendo 0 género parte desse
processo de significacdo, através dessas figuras masculinas.

Em um sonho, o apdstolo Santiago, em forma de
cavaleiro, aparece a Carlos Magno pedindo que livrasse “sua
terra, basilica e sarcofago do dominio dos sarracenos™ (Liber
Sancti Jacobi, 1998, Livro IV, p. 408). Ou seja, o territorio
hispanico é uma dadiva divina outorgada aos cristdos. O redator
apresenta Carlos Magno como um homem devoto, em que seu
zelo ao cristianismo e ao culto compostelano vérias vezes é
mencionado. Em uma viagem empreendida a Compostela, o
imperador “torna cristdaos todos os habitantes que ali encontrou”.
A basilica de Santiago é enriquecida através de uma doacdo feita
por Carlos Magno. As performances de género atribuidas a
Carlos Magno e seu exército chamaremos de masculinidades
neocarolingias medievais.

Além dos argumentos retéricos em que claramente ha um
esforco do autor em demonstrar o zelo de Carlos Magno pelos
principios e valores cristdos, outras caracteristicas fisicas e
arquetipicas do rei sdo realgadas no texto. Ele é descrito como um
homem cuja forga cortou um cavaleiro armado e seu cavalo, de
uma sO vez. E mais: sem esforco, endireita quatro ferraduras
somente com as maos, a0 mesmo tempo. E um homem “muito
espléndido em suas misericordias, muito correto em seus
julgamentos, eloquente em suas palavras”. Possuiria uma estatura

martirio era utilizado, inicialmente, na pratica de um testemunho judicial,
sendo ampliado pelas comunidades cristds e posteriormente adotado para
atestar a veracidade do testemunho de um(a) santo(a) e perpetuar sua memoria.
(Miranda, 2016, p. 26 - 47). Ver: Martires, Confessores e Virgens: O culto aos
Santos no Ocidente Medieval, Editora Vozes, 2016.
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média de 2,5 metros, ombros largos, bracos e pernas grossas,
“com todos os membros fortes”. Seria um “soldado muito ousado
e muito habil no combate”, enfatiza o autor. Qualquer homem que
olhasse com os olhos em um acesso de raiva “ficaria
instantaneamente apavorado”. Em nota, o tradutor da obra deixa
claro que esse retrato fisico e moral de Carlos Magno esta
permeado de exageros e discursos ideoldgicos, escritos com o
intuito de impressionar (Liber Sancti Jacobi, 1998, Livro 1V, p.
411 - 459).

A masculinidade de Carlos Magno transborda para os
seus cavaleiros. Nao sdo apenas os atributos de Carlos Magno que
sdo enfatizados na narrativa, seus cavaleiros também séo
mencionados como “homens famosos, herois e guerreiros, os
mais poderosos entre 0s poderosos do universo, os mais fortes
entre os fortes herois de Cristo, que propagam a fé cristd pelo
mundo”. O autor acrescenta que, “assim como Nosso Senhor
Jesus Cristo e seus discipulos conquistaram o mundo, da mesma
forma Carlos Magno, rei dos gauleses e imperador dos romanos,
com esses guerreiros conquistou a Hispania para honrar o nome
de Deus, sendo que o rugido e barulho podiam ser ouvidos a vinte
quilometros de distancia” (Liber Sancti Jacobi, 1998, Livro 1V,
p. 436.). A espada de Rolando, guerreiro e sobrinho de Carlos
Magno, também é descrita no texto:

Ele [Rolando] ainda trazia consigo uma espada sua de confeccao
muito  bonita, corte fortissimo, resistente, inflexivel,
resplandecente e de brilho intenso, que se chamava Durandarte.
Esse nome ¢ interpretado como “com ela, ele da golpes fortes”
ou “com ele bate forte no sarraceno com ela”, pois ndo pode ser
quebrada de forma alguma. O braco falhara mais cedo do que a
espada (traducdo nossa - Liber Sancti Jacobi, 1998, Livro 1V, p.
466.).

Ao chorar pela morte de seu sobrinho e chefe de exército,
Rolando, Carlos Magno faz mencdo aos seus atributos e
qualidades de guerreiro e cristdo, ndo deixando de fora a sua
espada, lanca, loriga, escudo, enfim, a totalidade da sua armadura
material e simbdlica ao mesmo tempo:
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Oh braco direito do meu corpo, a melhor barba, o louvor dos
gauleses, a langa inflexivel, a loriga incorruptivel, o escudo da
salvacdo, comparavel em virtude a Judas Macabeu, semelhante
a Sansdo, semelhante a Saul e Jonathan pela sorte de sua morte
justa, bravo paladino, o mais habil em combate, o mais forte
entre os fortes, de linhagem real,destruidor dos sarracenos,
defensor dos cristdos, muro do clero, cajado dos érfaos, apoio
das vilivas, apoio dos pobres e ricos, alivio das igrejas, lingua
nunca mentirosa, chefe dos gauleses, capitdo dos exércitos
cristdos. (tradugdo nossa/grifos nossos - Liber Sancti Jacobi,
1998, Livro IV, p. 471 - 472.).

Na narrativa, ndo apenas os itens da armadura de Rolando
sdo citados e associados a superioridade da compleicédo fisico-
moral e da fungéo de protecdo de grupos sociais (pobres, ricos,
igrejas, clero, oOrfdos, viuvas etc.), mas o do proprio Carlos
Magno:

Embora a sua corte [de Carlos Magno], se situasse
principalmente na Hispénia, ele sé usava a coroa real e o
cetro em quatro solenidades por ano, a saber: no Natal, na
Péascoa, no dia de Pentecostes e no dia de Santiago. Na frente
de seu trono uma espada nua foi colocada, a maneira
imperial. Todas as noites havia sempre ao redor de sua cama
cento e vinte cristdos dedicados a protegé-lo, quarenta dos quais,
a saber: dez na cabeceira, dez nos pés, dez na direita e outros dez
na esquerda, faziam a vela no inicio da noite, segurando a espada
nua na espada direita e uma vela acesa na esquerda. Da mesma
forma, o segundo turno fez mais quarenta. E da mesma forma
outros quarenta acenderam a terceira vela da noite, enquanto
outros dormiam (traducdo nossa/grifos nossos - Liber Sancti
Jacobi, 1998, Livro IV, p. 471 - 472.).

Nas narrativas acima destacam-se alguns pontos
importantes. Ja foi discutido, aqui, que ha um interesse implicito
no redator da obra em estigmatizar e desqualificar os sarracenos,
ao mesmo tempo em que busca afirmar uma possivel identidade
cristd hispanica e compostelana, através da figura de Carlos
Magno e seu exercito. Para isso, h&d uma hipervirilizagdo dessas
figuras masculinas nas narrativas. Mesclado um simbolo da
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realeza ao calendario litdrgico do Natal, da Péascoa, do
Pentecostes e do dia de Santiago, a hipertrofia das caracteristicas
fisicas, como forga, altura, compleicdo moral, entre outros
aspectos, é constantemente reiterada nos trechos analisados. Essa
estratégia discursiva € obviamente justificada pelo proprio pano
de fundo em que as narrativas estdo inseridas: um cenario de
guerra, no qual se atribui uma clara superioridade a Carlos Magno
e seu exército em comparacao aos sarracenos. A descricdo da
espada de Rolando é uma evidéncia desse viés e aponta para
outros aspectos importantes na tentativa do autor em
hipervirilizar essas figuras masculinas. No texto, a espada é
apresentada como a extensdo da forca do guerreiro, capaz de
desferir golpes poderosos contra 0S sarracenos e,
surpreendentemente, se demonstrar totalmente inquebravel.
Além disso, no memorial dedicado a Rolando, Carlos Magno nao
apenas mencionadas qualidades que definem seu sobrinho como
um bom cristdo, zeloso e devoto, mas também destaca suas
facanhas como guerreiro, incluindo detalhes sobre sua armadura.
Ou seja, a armadura e acessorios utilizados por Rolando em
combate sdo elementos intrinsecos a sua trajetoria. Eles
contribuem para a construgédo da identidade do guerreiro-cristao
hispanico ou que estaria a servigo dela. No caso de Carlos Magno,
sdo mencionados tanto os itens que representam seu poder régio
(como o cetro, a coroa e 0 trono), quanto sua espada, que é
descrita como “posta a maneira real”, simbolizando sua
autoridade como rei-guerreiro. Vale ressaltar que Carlos Magno
utiliza o cetro e a coroa apenas quatro vezes por ano, sendo uma
delas no dia de Santiago, o que denota sua relacdo com o
patriarcado do santo. Esses elementos presentes nas narrativas
apontam uma caracteristica central das masculinidades
neocarolingias: a hipervirilizacdo dessas figuras masculinas.
Aqui a espada, a loriga etc. s&o um atributo masculino, uma
extensdo da virilidade guerreira e uma potencializacdo da forca
dos herdis dessas narrativas neocarolingias

No campo da biologia contemporanea, virilidade esta
comumente associada com atributos fisicos e caracteristicas
sexuais do corpo masculino que o diferencia do feminino, como
crescimento de pelos corporais e aumento da genitalia masculina,
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engrossamento da voz, etc. Podemos observar que na descricéo
do guerreiro Rolando existe uma mencdo a sua barba,
provavelmente um item que define sua virilidade, senioridade e
costumes como um bom cristdo. No entanto, é importante frisar
que a virilidade também esta relacionada com a articulacédo de
aspectos sexuais, culturais, sociais e politicos, que criam
normativas ¢ imagens do que ¢ “ser homem” em determinada
cultura, lugar e/ou periodo (Machado, 2019, p. 01 - 03). Na
verdade, existe uma sociologia do corpo, que vai discutir sobre a
familiaridade de a¢des que sdo atribuidas a determinados corpos
e a outros ndo, que tem a ver com a dimenséo social, simbdlica e
historica que eles ocupam na sociedade (Le Brenton, 2007, 47 —
51). Isso também implica na incorporacdo de préaticas sociais
generificadas de certos individuos e grupos sociais.

Em relacgdo as assimetrias e hierarquias, se a idade é um
importante marcador social no Liber para estabelecer uma
hierarquia entre as diferentes masculinidades, os atributos fisicos
e arquetipicos operam nessa mesma logica. Além disso, a
violéncia e o0 uso de forca sdo fundamentais para explicar o que
significava ser homem na Idade Média, principalmente porque
envolve o dominio de outros, inclusive de pares sociais e
mulheres, como aponta a historiadora Kirsten A. Fenton. (Fenton,
2013, p. 72) Nesse sentido, até a figura masculina de santidade,
Santiago, que aparece em outras narrativas como apostolo e
discipulo de Jesus, é caracterizado como cavaleiro ao aparecer em
um sonho de Carlos Magno, conforme citado anteriormente em
um trecho do Liber (Liber Sancti Jacobi, 1998, Livro IV, p. 408).
Uma imagem construida a fim de explorar o contexto bélico na
Historia Turpim. Por isso, é preciso analisar as masculinidades
em suas historicidades para perceber que as normas, codigos de
conduta e valores a ela atribuidos néo estdo descontextualizadas.

Desse modo, na andlise das masculinidades
neocarolingias, observa-se que, embora se atribuam valores
universais a essas masculinidades, elas estdo bem distantes dessa
universalidade. Na verdade, sdo fruto de discursos e estratégias
de controle social e dominagdo. Os usos do passado ganham
novas conotacdes como resposta ao contexto de “Reconquista”
do territorio hispanico. Nesse sentido, nota-se que a énfase nos
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atributos fisicos e valores morais de Carlos Magno e seus homens
constituiu uma forma de construir uma suposta superioridade
cristda, que € o argumento central para legitimar essa retomada.
Portanto, os discursos construidos em torno das masculinidades
neocarolingias, que se apresentam como hegeménicas e
superiores as demais masculinidades, implicam também na
manutencdo, alteracdo e/ou recriacdo de outras performances de
género, pois elas influenciaram e eram influenciadas pela
concepcdo de acgdes e significados em torno dos sarracenos.
Veremos a seguir que essa dindmica ndo se restringe apenas a
construcdo das masculinidades neocarolingias, mas perpassa por
outras narrativas no Liber, em outras esferas sociais e politicas,
como as esferas eclesiasticas.

LUXURIA, EMBRIAGUEZ E MASCULINIDADES CLERICAIS:
DESVENDANDO O CELIBATO

A sexualidade desempenha um papel significativo no
tecido social e é um importante marcador na Idade Média.
Embora frequentemente sejam utilizados como sindnimos, 0s
termos “sexo” e “sexualidade” representam conceitos distintos,
conforme apontado pela historiadora Ruth Karras. (Karras, 2012,
p. 15-16) O sexo refere-se ao ato fisico, a atividade bioldgica que
envolve quem faz o qué com (ou para) quem. E uma dimens&o
concreta e material da experiéncia humana. Por outro lado, a
sexualidade transcende o mero ato fisico. Ela abrange o dominio
das emoc0es, dos desejos e das subjetividades, mas também das
praticas, das performances e experiéncias. Em outras palavras, a
sexualidade esta intrinsecamente ligada ao universo de
significados atribuidos aos atos sexuais.

Na verdade, parafraseando o historiador e estudioso do
corpo(s), género(s) e sexualidades(s), Thomas Laqueur, podemos
dizer que a sexualidade é uma invencgdo (Laqueur, 2001, p. 13 -
40). E uma invencéo porque resulta da forma como o corpo e as
atividades sexuais sdo interpretados pelos diversos campos da
sociedade, que incluem as esferas institucionais (médicas ou
ndo), as experiéncias historicas humanas e uma infinidade de
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fatores culturais, sociais, politicos e ideologicos. Dessa forma,
nesse multifacetado universo em que a sexualidade é apreendida
e entendida, é apropriado utilizar o termo no plural:
sexualidade(s). Afinal, ela é interpretada a partir das multiplas
experiéncias e contextos que permeiam a existéncia humana. Por
isso, vérias autoras e autores preferem utilizar o termo no plural,
a fim de fugir de perspectivas essencialistas, que deixam de lado
uma diversidade de experiéncias, identidades e orientacdes
sexuais.®

Mapear e analisar as sexualidades na ldade Média ndo é
uma tarefa simples. 1sso se deve ao fato de que grande parte do
que encontramos nas fontes estd relacionado com o que 0s
medievais concebiam sobre 0 sexo, 0 corpo bioldgico e os seus
significados. Enguanto para muitos de nods, contemporaneos,
existe uma clara distingdo entre o sexo biol6gico, o género e a
orientacdo sexual, na ldade Média essa divisdo ndo apenas
carecia de clareza, ela simplesmente ndo existia. Além disso,
enfrentamos uma consideravel escassez de relatos sobre as
experiéncias sexuais naquele periodo, sendo que maioria desses
registros foi produzida por clérigos e tedlogos, sob uma
perspectiva religiosa crista, apesar das redescobertas de escritas
dissidentes, como os das mulheres. A perspectiva unilateral
desses textos dificulta o mapeamento das sexualidades, bem
como sua interpretacdo, principalmente devido a linguagem
alegorica utilizada. Além do fato de que muitos desses relatos ndo
refletem necessariamente o pensamento da sociedade como um
todo acerca do sexo e seus significados, mas sim a forma como
determinados grupos e instituicbes tentavam regular a
sexualidade (Karras, 2012, p. 22-36.). Ainda assim, mesmo com
todas as dificuldades, é possivel fazer uma Histéria das

8 Sobre esse debate associado ao universalismo ou relativismo de género(s) e
sexualidade(s) podemos citar 0s seguintes autores e obras: Da sodomia
feminina: revisitando a ejecutoria sobre Catalina de Belunge, século XVI,
escrita por Marcelo Pereira Lima e Sexualidades transgresoras. Una antologia
de estudios queer, escrita pelo Rafael Mérida Jiménez
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Sexualidades da ldade Média. Os estudos das sexualidades néo
estdo desassociados dos Estudos de Género, dos Estudos das
Masculinidades e outros campos. Os saberes acerca do corpo e
das sexualidades interseccionam com os mdltiplos fatores
culturais, sociais, politicos, etc., proporcionando um proficuo
terreno para a analise sobre o que é “ser homem” e/ou “ser
mulher” em determinados contextos historicos.

Diante disso, para melhor compreendermos a relacédo
entre os discursos sobre as sexualidades e as construcdes de
género presentes nas narrativas do Liber Sancti Jacobi, torna-se
necessario realizar algumas contextualizacfes. Segundo a
pesquisadora Brenda Bolton, no século XIlI, a Europa ocidental
foi marcada por profundas transformagdes que reestruturaram a
sociedade. Além dos aspectos econémicos, politicos e sociais, as
aspiracbes e experiéncias religiosas passaram a ser um
denominador comum nas (re)configuracdes das relagcdes sociais
(Bolton, 1983, p. 16 - 17). No centro dessas transformagoes,
encontrava-se em curso a Reforma Papal. Segundo o historiador
Leandro Rust é quase inevitavel estudar os séculos XI e XII sem
mencionar essa reforma, dado seu alcance na sociedade medieval
em diferentes proporcées. (Rust, 2013, p. 19) Em linhas gerais, a
Reforma Papal foi um movimento politico e religioso complexo
e ndo-homogéneo, iniciado pela Igreja Romana. Teve como
principais objetivos livrar a Igreja das interferéncias laicas e,
simultaneamente, moralizar o clero e organizar a hierarquia
eclesiastica (Frazdo da Silva; Lima, 2002, p 86 - 94). Nesse
sentido, a abstinéncia sexual passou a ser considerada uma parte
importante da identidade clerical, principalmente como uma
forma de distinguir o comportamento dos clérigos em relacao aos
leigos.

Para explicar nossa hipotese, é necessario fazer a seguinte
pergunta: existe a possibilidade de analisar a construcdo social
dos comportamentos apropriados aos homens ou compreendidos
como naturais no medievo, sem incluir os atributos mais 6bvios
da masculinidade, sendo o “casamento” e a “paternidade”, alguns
deles? O movimento reformador reorganiza essa légica. O
celibato, como forma de sexualidade e pratica religiosa
institucionalizada, passou a representar uma nova maneira,
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muitas vezes considerada até superior, de definir as
masculinidades (Cullum; Lewis, 2013, p. 05) Obviamente, a
imposicdo do celibato ao clero ndo suprime outras formas de
masculinidades. Entretanto, sdo acrescentados outros aspectos a
experiéncia masculina, em que diferentes configuracGes de
masculinidades, muitas vezes aparentemente concorrentes, séo
negociadas e reinventadas. E isso ndo é visto necessariamente
como uma feminizacdo do clero. Ao invés disso, segundo o
entendimento de muitos clérigos, a castidade e a continéncia
sexual seriam alcancaveis por meio de trabalho arduo, o que
poderia ser considerado uma demonstragdo da for¢a masculina
(Karras, 2012, p. 80 - 81). E importante ressaltar que a imposicao
do celibato ndo se estendia a todos os clérigos, pois 0 corpo
eclesiastico ndo era homogéneo. Da mesma forma, o celibato ndo
era uma pratica exclusiva da tradigdo cristd e ndo teve inicio na
Reforma Papal.® No entanto, ¢ nesse contexto que ocorre a
institucionalizacdo do celibato enquanto pratica clerical. Assim,
a castidade passa a ser um item fundamental para os homens que
almejam exercer o presbitério.

Em um trecho do Liber, o apdstolo Jodo é citado como
uma referéncia para outros cristaos e sacerdotes. Segundo o autor,
o seu nome significa “graca de Deus”, porque “mereceu ter
preferéncia no amor de Cristo ao guardar a virgindade e deu
exemplo para os sacerdotes viverem castos de alma e corpo na
igreja”. (traducdo nossa- Liber Sancti Jacobi, 1998, Prélogo, p.
37). O redator faz uma clara apologia a abstinéncia sexual por
meio da figura do apostolo Jodo. Na narrativa, seu estilo de vida
celibatario é apresentado como um modelo a ser seguido por
aqueles que exercessem o servico sacerdotal. H4 um apelo para
gue vivam a castidade tanto na alma quanto no corpo, abrangendo
as duas dimensdes da vida cristd na Terra. Na alma, porque se

® Alguns fildsofos gregos, tais como Xenofonte e 0 médico Hipdcrates (século
IV A.E.C) ao relatarem sobre o campedo olimpico Ledo de Taranto, explicam
gue 0 mesmo ndo tocava em mulher ou rapaz quando estava se dedicando ao
treinamento. Hipdcrates também pensava que a atividade sexual envolve um
perigoso desperdicio de energia, no caso do homem, e que poderia levar até a
morte se fosse praticada de forma excessiva (Heinemann, 1994, p. 14). Ver:
HEINEMANN, Uta Ranke. Eunucos por El reino de los cielos. Trotta, 1994.
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buscava evitar os desejos que conduziam ao pecado e ao inferno;
no corpo, porque fazia referéncia a abstinéncia sexual. No
entanto, segundo a tedloga alemd@ Uta Ranke-Heinemann, a
doutrina do celibato obrigatdrio para os sacerdotes nunca foi uma
doutrina apostolica, mas sim uma reinterpretacdo posterior de
textos biblicos (Heinemann, 1994, p. 39). Para a autora, todos 0s
apostolos foram casados, mas, através das versbes e
interpretacbes de textos biblicos, suas esposas foram
transformadas, ao longo dos séculos, numa espécie de governanta
e/ou assistentes de casa. Apesar disso, € fato que muitos desses
textos foram utilizados como base argumentativa para defender o
celibato como pré-requisito para todos aqueles que ocupariam
cargos eclesiasticos. Adicionalmente, é importante ressaltar que
a moralizacdo do clero, impulsionada pelo movimento
reformador, ndo se limitou a questdo do celibato, mas culminou
em outras reivindicacdes que abrangem varias facetas da
identidade clerical, que aqui chamaremos de masculinidade
clerical. O termo ja existe na medievalistica brasileira e é
utilizado pelo professor Marcelo Lima em seu artigo Duelo de
Masculinidades: Género, Casamento e Adultério Clerical no
Reino de Ledo e Castela, século XI1I (Lima, 2013, p. 160). Nesse
trabalho, o autor analisa como as masculinidades clericais séo
representadas em algumas legislacdes elaboradas no Reino de
Castela e Ledo, do século XIII. Dito isso, seria possivel afirmar a
existéncia de ecos da reforma em Compostela e demais igrejas
ibéricas? Se sim, qual seria o alcance dessas influéncias?

E um terreno movedico na historiografia falar de um
projeto deliberado e sistematico iniciado pela Reforma Papal.
Preferimos entendé-la como um movimento que aconteceu em
varias etapas, com dinamicas distintas conforme os contextos
historicos, incluindo vérios projetos e que teve seu alcance,
muitas vezes, de forma organica, conforme apontado pela
historiadora Andréia Fraz&o Silva. (Silva, 1999, p. 218 — 219) O
fato é que podemos perceber uma estreita relacdo da Sé
Apostolica de Roma e de Compostela, atraves da figura de Diego
Gelmirez. Na Histéria Compostelana, € demonstrada certa
autonomia da igreja de Santiago, a0 mesmo tempo em que ela
estd sob a jurisdicdo de Roma (Historia Compostelana, 1998,
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Livro |, p. 81.). E claro que essa relagdo entre Compostela e Roma
ndo acontece de forma servil, muito menos livre de tensdes.
Principios do movimento reformador podem ser percebidos em
trechos dessa obra que retine um documento epistolar:

Pascual, bispo, servo dos servos de Deus, sauda e envia a sua
béncdo apostélica ao venerével Diego, bispo de Compostela.
Embora pareca ja existir hA muito tempo, a igreja que vocé
recebeu por ordem do Senhor para governar faltou o consolo do
pastor. Por esta razdo, deve-se pedir insistentemente a vossa
diligéncia para organizar cuidadosamente todas as coisas de
acordo com o rito e de acordo com a norma da Sé Apostolica.
Nomeie tais padres ou didconos como cardeais em sua igreja
que possam carregar com dignidade os encargos do regime
eclesiastico que Ihes foi confiado. Além disso, sejam confiadas
aos sacerdotes as coisas que interessam pertencer aos sacerdotes,
aquelas que sdo proprias dos diadconos, aos diaconos, para que
ninguém se aproprie dos estipéndios dos outros. Se alguns se
casaram antes da adocdo do rito romano, segundo o costume
comum da patria, ndo separamos os seus filhos nem da
dignidade secular nem da dignidade eclesiastica. E é
completamente inconveniente para 0s monges viverem na
sua regido com freiras, como ouvimos, e para interromper
iss0, sua experiéncia esta atenta para que aqueles que estéo
juntos possam ser separados em quartos separados, como
parece melhor a sua opinido e ao conselho dos religiosos, e
que este costume nao seja perpetuado para sempre (traducdo
nossa/grifos nossos — Historia Compostelana, 1998, Livro I, p.
92)

Diego Gelmirez inicia a organizacdo da Sé Compostelana.
Entretanto, ele ndo realiza essa tarefa de forma solitaria, mas sob
a supervisao da Igreja de Roma, conforme evidenciado na carta
enviada pelo bispo Pascual, descrita acima. Embora a fonte ndo
forneca detalhes especificos sobre quem seria esse bispo, fica
evidente que 0 mesmo estava a servico da Sé Romana como
legado papal. O bispo Pascual instrui Gelmirez a organizar “todas
as coisas cuidadosamente e de acordo com o rito e a norma da Sé
Apostolica”. Isso significa que, apesar de existir certa autonomia
em Compostela, algumas a¢des deveriam seguir um determinado
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padrdo e normas estabelecidas pela Igreja Romana. Em seguida,
0 bispo aborda uma questio que € relevante para
compreendermos a construcdo das masculinidades a partir dos
critérios reformistas da Igreja. Alguns sacerdotes que se casaram
antes da adogao do “rito romano”, “segundo o costume comum
da patria”, ndo poderiam ser separados de seus filhos, muito
menos impedidos de exercer o sacerdocio. Aqui, podemos
observar dois pontos importantes. O primeiro diz respeito ao
celibato, uma prética fundamental para o exercicio sacerdotal,
como ja apontado. O segundo ponto, conforme abordado
anteriormente, refere-se a paternidade, considerada uma
caracteristica importante das masculinidades no medievo.
Surpreendentemente, essas duas masculinidades (a clerical e a
parental-paternal-leiga) ndo entram em conflitos na narrativa,
pelo menos ndo em termos absolutos. Isso porque muitos desses
homens formaram familias antes do seu voto de celibato. Apesar
da defesa em favor da paternidade dos clérigos, a narrativa ndo
faz qualquer apologia ao casamento, 0 que sugere uma possivel
hierarquia entre a paternidade e o matrimonio na perspectiva do
movimento reformador. No seu ensaio, a historiadora Kirsten A.
Fenton discute a reacdo do clero casado na Inglaterra do século
XII diante do decreto que os obrigava a abandonar esposas e
familias em prol da vida celibatéria. A discusséo feita por Fenton
se baseia nos argumentos do historiador e clérigo Henry de
Huntingdon (1080 - 1160). O clérigo ndo se sentia a vontade com
a insisténcia da Igreja no celibato clerical, pois reconhecia tanto
0 casamento quanto a violéncia como componentes intrinsecos a
propria vocacdo religiosa. (Fenton, 2013, p. 64 - 76) Essa
perspectiva demonstra que a imposicao do celibato aos clérigos
pelo movimento reformista ndo ocorreu sem resisténcias e
controversias.

Se o fato dos clérigos se tornarem pais antes de
aderirem ao voto de celibato lhes permitiu desfrutar dessa
condicdo, ndo houve a mesma tolerancia para freiras e monges
que compartilhavam o0 mesmo espaco. Eles deveriam ser
separados, seguindo o “conselho dos religiosos”. Embora
tivessem atribuicdes semelhantes nas esferas eclesiasticas,
homens e mulheres religiosas ndo podiam coexistir no mesmo
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ambiente. Nitidamente, trata-se de uma questdo de género que
pressupde uma genderizagdo de espacos. Em outras palavras, 0s
espacos séo redefinidos para que sejam ocupados exclusivamente
por mulheres ou homens. Tal reivindicacdo acontecia, porque,
provavelmente, a presenca das freiras representava um perigo a
condigdo celibatéria dos clérigos.

Além dos exemplos mencionados, podemos fazer
reeréncia ao que foi descrito no | Concilio de Latrdo, realizado
em 1213, para fins comparativos com o caso anterior. Os
Concilios Lateranenses foram assembléias presididas pela Igreja
Crista Ocidental e tiveram inicio por volta do século XII. Seus
principais objetivos incluiam a organizacdo hierarquica e a
moralizacao do clero, bem como a universaliza¢do dos principios
da Igreja Cristd na sociedade (Frazdo, 2000, p. 17). Esses
concilios desempenharam um papel significativo na historia
eclesiastica e contribuiram para moldar a doutrina e pratica da
Igreja. No Decreto 7, diz-se o0 seguinte:

Proibimos expressamente os sacerdotes, diaconos e subdiadconos
de viverem com concubinas ou esposas e de coabitarem com
outras mulheres que nédo as autorizadas pelo Concilio de Nicéia
com base nas necessidades da vida, como mae, irma, tia paterna
ou materna ou outras mulheres. que ndo suscitam suspeitas
justificadas (Lateranense, 1972, p. 226).

No lateranense I, o convivio dos clérigos com as
mulheres s6 é permitido quando ha algum tipo de relagdo
parental, o que pressupde que essa exce¢do ndo comprometeria a
vida casta a que os religiosos estavam submetidos. Dito isso, é
importante destacar que os relatos mencionados até 0 momento
estdo longe de constituir uma apropriagdo completa de todos os
principios do movimento reformador na igreja hispéanica-
compostelana. Em vez disso, refletem uma possivel adaptacéo a
realidade especifica de Compostela e aos interesses de Diego
Gelmirez, especialmente no que se refere a afirmacdo da
autoridade de Compostela como Sé Apostolica. Isso culmina em
uma série de valores, significados e normas que podem nos
auxiliar a compreender as construcdes da masculinidade clerical.
Diante desse contexto, é preciso dizer que a castidade por si S0 ja
tinha um peso valorativo. Ela era considerada um emblema de
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virtude na perspectiva moral clerical cristd, reafirmando a
rentncia do homem a carnalidade, que era vista como um simbolo
do pecado e estava vinculada a numerosos vicios, conforme
apontado pela professora Pilar Cabanes Jiménes (Cabanes
Jiménes, 2003, p. 02) Para melhor explicar essa relacdo
analisaremos os trechos a seguir, extraidos do Liber:

Consequentemente, assim como a contenda é apaziguada pela
humildade, o vicio da embriaguez é restringido pela moderacéo
da 4gua na bebida, como um sabio muito apropriadamente disse:
A embriaguez é a tocha; agua potavel, paz. O bébado
provoca 0 amigo para a luta, ama a disputa, odeia a paz,
semeia a discdrdia, quebra a cabeca dos companheiros, fere
até o pai e a mée, ofende a Deus, perde a consciéncia, serve a
paixdo, perde as forcas, diz palavras desajeitadas. O que mais
ha a dizer? O pobre homem, quando est4 bébado, arma-se
com chifres. Para o qual o sabio eles costumavam beber vinho
aguado uma vez. Para o vinho com agua, beber com moderacao
torna 0 homem saudavel, alegre, eloguente, sébrio, espirituoso e
falador. Pelo contrario, beber sem moderacéo o vinho, como
dissemos, deixa-0 bébado, esquecido, zangado, idiota, tolo,
louco, sensual, sonolento. Sobre a embriaguez esta escrito:
onde reina o vinho, nenhum segredo se guarda. Noé foi o
primeiro a plantar a vinha e, embriagando-se com vinho,
descobriu suas partes vergonhosas. Por isso Isaias diz: "Ai de vés
gue sois fortes para beber vinho e fortes para misturar
embriaguez"!(tradugdo nossa/grifos nossos - LIBER SANCTI
JACOBI, 1998, Livro I, Capitulo XVII, p. 212).

Sobre o vicio da embriaguez, diz o profeta Joel: "Acordai,
bébados, e chorai e chorai, todos vés que bebeis vinho com
docura, porque a vossa alma pereceu pela boca!"E porque o
vinho nutre a concupiscéncia no corpo do bebedor, o Sabio
diz com razdo: "O vinho e as mulheres fazem os sabios
apostatar”. E por isso que S&o Paulo diz: "'N&o se embriague
com o vinho, no qual est4 a luxaria™. A luxdria ndo vem do
vinho, mas daquele que bebe vinho engendra a paixao.
Portanto, ndo ¢ culpa do vinho, mas de quem o bebe. O vinho
€ uma coisa boa, e muito boa, criada por Deus, mas para
favorecer a sensualidade de quem bebe sem discricéo, néo é
permitido que ninguém se embriague com ele "! (traducdo
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nossa/grifos nossos - LIBER SANCTI JACOBI, 1998, Livro I,
Capitulo XVII, p. 213).

No Livro dos Doze Sabios, Basilio diz assim em disticos: Nao se
deixe vencer por Vénus nem pelo vinho, pois Vénus e o vinho
prejudicam da mesma forma. Vénus enfraquece as forgas, e
Baco, por sua vez, em excesso, retarda o0 passo,
enfraquecendo os pés. Muitos, movidos por um amor cego,
descobriram segredos, e a louca embriaguez nunca soube guarda-
los. [...]Ponha cintas de ferro em Vénus, com lagos sujeitos a
Lyaeus, de modo que com seus dons, nem ela, nem ele [Baco]
irdo te machucar. Acalme a sede do vinho e feliz criadora de
filhos seja VVénus: pular tais limites doi (traducdo nossa/grifos
nossos - LIBER SANCTI JACOBI, 1998, Livro |, Capitulo XVII,
p. 214).

Os trechos mencionados acima fazem parte de um serméo
que teria sido proferido pelo Papa Calixto Il durante a
comemoracdo da festa em homenagem ao traslado do corpo de
Santiago. Para o Papa, 0 uso exacerbado de vinho é um agente
potencializador das paixdes, vicios e desejos desregrados.
Provoca ira, luxdria, contenda, perda de controle emocional e
cognitivo. O vinho, por si s0, ndo ¢ um mal, mas sim uma “tocha”
que pode inflamar os desejos! Na narrativa, duas perspectivas
sobre o vinho emergem: a primeira o considera como parte de um
sacramento, uma cria¢do divina. O autor afirma que o “vinho ¢
uma coisa boa”, e que a paixao e a sensualidade ndo sdo culpa da
bebida, mas do individuo que a consome. Ou seja, 0 USO
desmedido do vinho potencializa o desejo e a luxdria nos homens.
Nesse caso, a masculinidade em geral é posta a prova, pois a
virtude reside em néo se deixar dominar pelos desejos, sendo
considerada uma fraqueza masculina. A figura biblica e
patriarcal, Noé, é citada como exemplo, pois, ao se entregar aos
seus desejos apoOs se embriagar, teve “suas vergonhas expostas”.

Embora o foco da narrativa seja nas figuras masculinas,
as mulheres também aparecem. Isso se da pelo aspecto relacional
do género: o masculino é construido a partir do feminino e de
outros masculinos. As figuras femininas sdo equiparadas aos
males decorrentes do uso exacerbado do vinho, pois ambos
“engendram a paixdo” e ‘“fazem apostatar os sdbios”. Aqui,
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aponta-se para o perigo dos homens abandonarem seus votos e
comprometerem sua castidade. Além disso, surge outra figura
masculina na narrativa, inicialmente desconexa com o contexto
analisado: o deus grego Dioniso (cujos epitetos sdo Lyaeus ou
Lyaios),° também conhecido como Baco na mitologia romana,
mencionado pelo autor por meio de um epiteto. Outra divindade
é inserida na narrativa, dessa vez representada por uma divindade
feminina. E a deusa romana, VVénus, equivalente a deusa Afrodite
na mitologia grega. Segundo o historiador Le Goff, embora a
sociedade medieval tenha rejeitado a cultura pagd do mundo
antigo, ela também cristianizou alguns desses saberes. (Le Goff,
2010, p. 112) Isso resultou na apropriacao de certos elementos e
rejeicdo de outros, conferindo novos significados ao mundo
antigo e aos seus personagens na ldade Média. No caso da
narrativa presente no texto hagiogréfico, as figuras de Vénus e
Baco adquirem conotagdes pejorativas, servindo a um propdsito
pedagogico-propagandistico com o intuito de instruir a partir de
uma perspectiva crista.

No Dicionario de mitologia grega e romana, elaborado
pelo professor Pierre Grimal, Afrodite é conhecida como a deusa
do amor na mitologia grega (Grimal, 2005, p. 10). A narrativa
sobre o0 nascimento da deusa varia no mundo antigo: em algumas
tradicOes, ela é filha de Zeus e de Dione, deusa das ninfas; em
outras, sua origem estd ligada a Urano, cujos 6rgdos sexuais
foram cortados e langcados ao mar, dando origem a Afrodite.
Escritos mais antigos a descrevem como a “deusa do amor puro”,
mas, em uma interpretacdo filosofica posterior, ela também é a
“deusa do amor vulgar”. Por sua vez, Dioniso, conhecido como o
deus do vinho, da vinha e dos delirios misticos, era homenageado
em festas onde os participantes usavam mascaras e invocavam 0s
“génios da terra e da fecundidade”. Essas celebragdes sofreram
alteracdes ao longo do tempo, e a imagem de Dioniso como deus
dos “delirios orgiasticos” se popularizou (Grimal, 2005, p. 121 -
122).

10 Epitetos, termo de origem grega, eram expressdes utilizadas para qualificar
um determinado individuo, divindade, etc. Lyaeus ou Lyaios sdo 0s nomes
conhecidos para designar Baco/Dioniso.
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Contudo, sob a perspectiva do sermao, mediante releituras
dessas divindades, a luxuria, o desejo desregrado e o0 vinho séo
associados a figura de Vénus e, consequentemente, as mulheres.
Vénus é a sintese das totalidades das mulheres, representando a
esséncia universal das mulheres. Ela é descrita como aquela que
“enfraquece as for¢as”. Em outras palavras, ela ascende a chama
nos homens, igualmente ao vinho. Por outro lado, Baco é
mencionado como aquele que “retarda os pés”, uma clara alusao
aos efeitos entorpecentes do excesso de vinho. E também uma
conotacdo a loucura, ao delirio e a perda de discernimento. No
trecho, aparecem duas abordagens distintas em relacdo a Vénus e
Baco: enquanto Vénus é contida por cintas de ferro, Baco é
sujeito a lacos, de forma que com “seus dons, nem ela, nem ele
[Baco] irdo te machucar”. Esses “dons” (provavelmente uma
mencdo aos desejos que ambos provocam) pertencem as
divindades, mas podem ser controlados. A cinta de ferro
simboliza a castidade masculina, enquanto os lacos de Baco
representam o afastamento do homem da tocha que provoca a
luxdria: o vinho. Toda essa linguagem alegérica € posta nos
trechos para tratar de trés questfes que sao centrais na narrativa:
a) Instruir homens religiosos a partir de uma perspectiva moral-
crista a fim de se afastarem de comportamentos e praticas que
possam comprometer 0s seus votos; b) A castidade € a principal
ordenanca a ser observada. Ou seja, a sexualidade ¢ um item
fundamental nessa masculinidade; b) As mulheres e o vinho séo
“tochas” que ascendem as paixdes e a luxuria no homem. No caso
do vinho, apenas o seu uso desmedido, ja& a mulher, pela sua
natureza “entorpecedora” compromete o celibato masculino.

No universo narrativo de Carlos Magno, exposto no Liber
Sancti Jacobi, encontramos um trecho bem interessante e que
compartilha algumas semelhangas com os fragmentos
mencionados. A comparacao entre os trechos pode nos ajudar a
compreender o processo de universalizacdo da moral e das
condutas cristds masculinas e suas especificidades. Depois que
Carlos Magno havia conquistado o territorio hispanico “para a
gloria do Senhor e de seu apdstolo Santiago”, conforme descreve
o redator do Liber, ele e seus exércitos teriam ido para a cidade
de Pamplona (Liber Sancti Jacobi, 1998, Livro 1V, Capitulo XXI,
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p. 462). Dois reis sarracenos, Marcilio e seu irmdo Beligando,
sujeitos ao império de Carlos Magno, recebem a recomendacdo
de que aceitassem o batismo cristdo a pedido do imperador. Essa
mensagem € enviada por um dos cavaleiros de Carlos Magno,
Ganelon. Entretanto, subornado pelos reis, Ganelon tenta
entregar a vida do imperador e seus exercitos nas maos dos
sarracenos. Os reis sarracenos enviam de presente a Carlos
Magno “trinta cavalos carregados com ouro e prata e tesouros
espanhdis, e quarenta cavalos carregados com vinho doce e puro
para seus cavaleiros beberem, e mil belas sarracenas para seu
deleite”. Entretanto, “0S cavaleiros mais nobres aceitaram
apenas o vinho, mas de modo algum as mulheres: mas 0s
inferiores o beberam” (tradugdo nossa/grifos nossos - Liber
Sancti Jacobi, 1998, Livro 1V, Capitulo XXI, p. 462, 463).
Enganados por Ganelon, Carlos Magno e seus exércitos séo
emboscados pelo exército sarraceno. Contudo, diferente das
outras vezes, o exército de Carlos Magno comeca a ser abatido.
Com um total de vinte mil homens, “nenhum dos vinte mil
cristdos foi salvo”. Os motivos pelos quais os homens teriam
perdido a batalha estava associado ao excesso de bebida e a
luxdria, ja que “na noite anterior, alguns deles embriagados com
vinho sarraceno, fornicaram com as pagas e as cristds que
trouxeram da Galia”. Portanto, apos essa derrota, “aqueles que
vao lutar ndo podem mais trazer suas esposas ou outras mulheres”
[...] Porque “levar uma mulher para o exército ¢ um estorvo para
alma e para o corpo” (tradugé@o nossa/grifos nossos - Liber Sancti
Jacobi, 1998, Livro IV, Capitulo XXI, p. 464, 465). E mais:

Os que se embriagaram e fornicaram representam os padres
e religiosos que lutam contra os vicios, que ndo podem
embebedar-se e de forma alguma coabitar com mulheres.
Porque se o fizerem habitualmente, talvez caindo também em
outros vicios, infelizmente serdo mortos pelos seus inimigos,
isto é, pelos deménios, e levados para o inferno (traducdo
nossa/grifos nossos — Liber Sancti Jacobi, 1998, Livro IV,
Capitulo XXI, p. 465).

No trecho acima, o autor faz uma comparacdo entre o
episdédio que ocorreu com os cavaleiros carolingios e o estilo de
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vida abstémia dos clérigos e seus contrapontos a partir de uma
perspectiva moral cristd. Ao que parece, o perfil de masculinidade
dos homens de Carlos Magno possui elementos que se
aproximam e se distanciam da masculinidade clerical ao mesmo
tempo. Embora o celibato ndo seja um fator determinante para
esses homens, pelo menos ndo de forma explicita na fonte,
observa-se uma naturalizacdo da abstinéncia sexual,
especialmente no contexto da guerra, que é predominantemente
masculino. Podemos, portanto, afirmar que ha uma virilizacéo da
guerra, como um espaco exclusivo e gerido por homens. E
relevante notar que “os cavaleiros mais nobres aceitaram apenas
o0 vinho, mas de modo algum as mulheres; os inferiores, por sua
vez, 0 beberam”. O vinho ¢ visto novamente como um
sacramento, que por si s6 ndo € entendido como algo ruim, pois é
a embriaguez que acende o fogo da paix&o e da luxdria. Por outro
lado, os cavaleiros de menos status recebem tanto o vinho quanto
as mulheres. Aqui podemos observar nitidamente uma
hierarquizacdo entre os homens de Carlos Magno, em que aqueles
mais revestidos por um ideal de hombridade tém consciéncia de
gue 0 combate aos sarracenos exige uma dedicacdo sem desvios
morais. Por outro lado, os cavaleiros que se entregam a
embriaguez, cedem a luxdria e aos seus desejos e mantém
relag0es sexuais tanto com mulheres cristds quanto com pagas.
Esse duplo desvio compromete a vitdria desses homens no campo
de batalha.

A masculinidade € um padrdo moral, sem ddvida, a partir
do qual se avaliam outras masculinidades. No caso dos
cavaleiros, trazer mulheres para o campo de batalha, mesmo
sendo esposas, é considerado “um estorvo para o corpo ¢ a alma”,
pois busca-se masculinidade continente: a necessidade de
conservar a abstinéncia sexual e a pureza circunstancial.
Observemos que estamos tratando de diferentes tipos de
masculinidades, tanto guerreiras quanto laicas, mas que também
devem atender a pré-requisitos dentro de uma perspectiva moral
crista, sendo a sexualidade um ponto central. O uso excessivo do
vinho e o envolvimento com as mulheres e os atributos femininos
(por vezes, representadas como sujeitos passivos), mais uma vez,
sdo apontados como fatores que conduzem aos vicios e afastam
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os homens da virtude. Na prépria narrativa hagiografica,
encontramos uma analogia entre as masculinidades guerreiras e
os clérigos, ambos lutando contra os vicios e inimigos externos.
No caso das masculinidades guerreiras, esses inimigos externos
s80 0s sarracenos, enquanto para os clérigos, sdo os demonios.
Curiosamente, em alguns momentos, esses inimigos também se
confundem, revelando a complexidade dessas representacoes.

As sexualidades e seus mudltiplos significados nunca
deixaram de ser um fator determinante no medievo. Elas estéo
relacionadas a hierarquias, assimetrias e diversos padrdes de
comportamentos considerados universais ou desviantes. Seja por
meio do celibato, da masturbacdo masculina, da penetracédo ou de
outras formas de expressdes sexuais, o fato é que todos esses
elementos estdo associados com a construcdo e (des)construcdo
da masculinidade na ldade Média. No contexto das narrativas do
Liber ndo poderia ser diferente, ja que as expressdes sexuais € as
masculinidades estéo intrinsecamente conectadas. Um exemplo
da complexidade com que 0 género atua nessas narrativas é que
as masculinidades que podem se apresentar de forma
aparentemente distintas, tais como as masculinidades clericais e
as masculinidades laicas e guerreiras, ao mesmo tempo podem
seguir padrbes semelhantes, sem deixar de lado suas
especificidades. O que demonstra, mais uma vez, que as
masculinidades podem ser concorrentes, mas também negociadas
e reinventadas.

CONSIDERAGOES FINAIS

Este artigo se prop0s a analisar criticamente os discursos
e representacGes de género presentes no Liber Sancti Jacobi,
situando-o0s no contexto da Peregrinacéo e do culto a Santiago de
Compostela durante o século XIl. A investigacdo central
concentrou-se nas narrativas e performances dos personagens que
emergem no Liber, explorando como as nocbes de
homem/mulher, masculino/feminino e
masculinidades/feminilidades sdo articuladas na fonte. A
abordagem considerou essas nogOes, principalmente as
masculinidades, ndo como algo inato ou meramente inserido nas
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narrativas, mas sim como parte integrante e desempenhando um
papel importante nos processos de significagcdo, ancorados em
suas historicidades.

Ao longo da analise, observamos o processo de
naturalizacdo desses discursos e sua implicagdo em estratégias de
dominagdo e hierarquizagdo. Além disso, exploramos
desdobramentos no Liber, com o auxilio de outras fontes, em
particular a Histéria Compostelana, que também estdo
conectadas com o contexto mais amplo e a construcdo de
narrativas em torno da peregrinacdo e do culto a Santiago de
Compostela. Inicialmente, examinamos a relacdo entre a
peregrinacao e a construcdo do tempo, espaco e a constitui¢ao do
sagrado. Em seguida, analisamos como os personagens biblicos
séo citados nesse contexto e a retérica em torno deles, enfatizando
a tradicdo cristd, seus costumes, ritos e, consequentemente, 0s
modelos e codigos de conduta masculinos considerados
universais. Em continuidade, analisamos as masculinidades
neocarolingias e as masculinidades clericais, guerreiras e/ou
laicas, cada uma com enfoques diferentes. A primeira acentuando
aspectos da virilidade masculina, tal como forga, altura, etc., entre
outros atributos considerados masculinos; ja a segunda tendo na
sexualidade seu principal marcador, com énfase no celibato, na
continéncia ou na abstinéncia sexual masculina, permanente ou
circunstancial. Ainda assim, em algum momento, elas
compartilham de mesmos valores e significados, apesar das
disparidades.

Concluimos, portanto, que as narrativas em torno das
masculinidades, presentes no Liber Sancti Jacobi,ndo podem ser
reduzidas a uma unica perspectiva unilateral, homogénea e e
ahistdrica. Elas sdo produtos complexos de discursos e estratégias
de controle social e dominagdo. Em resumo, as masculinidades
ndo sdo estaticas; sdo dinamicas. Elas passam por tensdes,
disputas e desdobramentos, nos quais o género desempenha um
papel importante na manutengdo dos dispositivos de poder. As
varias formas de masculinidades mencionadas, embora sejam
atribuidas a valores universais, como apelo ideolégico e religioso,
estdo, na verdade, distantes dessa universalidade e devem ser
entendidas de forma relacional com as feminilidades e outras
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configuracBes de género. Conforme ja dito, elas podem ser
negociadas e reinventadas de acordo com o contexto politico, 0s
grupos sociais, as institui¢fes, etc. Por isso, compreende-se 0
Liber ndo como um texto transparente e autoevidente, com um
fim Unico, mas como um emaranhado de ditos e ndo-ditos, que
podem ser entendidos a partir da perspectiva dos Estudos de
Género e da Historia das Masculinidades.
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