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BARBARIE DA CULTURA E CULTURA DA BARBARIE: BREVE
ESTUDO SOBRE AVIOLENCIAE O PODER APARTIR DA
PERSPECTIVA DE WALTER BENJAMIN

Jodo Luis Pereira Ourique!
Universidade Federal de Pelotas

Resumo: O trabalho pretende discutir sobre a violéncia e o poder considerando 0s
escritos de Walter Benjamin, em especial o ensaio de 1920, Zur Kritik der Gewalt (Para
uma critica da violéncia), ao abordar problemas que mantém uma visdo positiva da
guerra e as suas consequéncias para a formacdo cultural. Conceitos como o direito
natural e o direito positivo, presentes na reflexdo benjaminiana, possibilitam um
entendimento de que a violéncia é legitimada em sua contradicdo e sustentada em
elementos histéricos e psicolégicos.
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Abstract: This paper intents to discussion about the violence e power considering the
writings by Walter Benjamin, specially the essay of 1920s, Zur Kritik der Gewalt
(Critique of violence). It approaches problems that keep a positive view of the war and
its consequences into the cultural formation. Concepts such as natural law e positive
law are presents in the Benjaminian's reflexion and possibility an understanding that the
violence is legitimated in your contradiction and sustained in historical and
psychological elements.
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A percepgdo de Walter Benjamin sobre a violéncia se constitui em um aspecto
dos seus estudos ainda ndo esgotado e, ndo raras vezes, explorado de forma
fragmentada. Essa afirmacdo ndo se traduz como uma forma de depreciagédo ao que foi
escrito com base na reflexdo benjaminiana e nem sobre a totalidade dessas produgdes,
apenas evidencia que também existe uma preocupagdo muito frequente em adequar um
sentido mais amplo sobre o tema em Benjamin e ndo em pensar a partir dele. A
necessidade de mudanca de paradigma para buscar compreender — ainda que
parcialmente — 0s conceitos e ideias benjaminianas é elemento imprescindivel, sob pena
de simplesmente ocorrer uma adaptacdo aos modelos existentes. Um exemplo dessa

situacdo pode ser percebida na aproximacédo de fragmentos das teses Sobre o conceito
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de histéria: “E esse inimigo ndo tem cessado de vencer”, pois “Nunca houve um

monumento a cultura que ndo fosse também um monumento a barbarie” evidenciando

que “A tradicao dos oprimidos nos ensina que o 'estado de exce¢do' em que vivemos €
na verdade a regra geral” (1985, p. 225-226).

A critica presente nesses escritos € mais impactante quando confrontada a
necessidade de assimilar um sentimento de perda sobre a cultura somado ao da
aceitacdo de suas incongruéncias. Redimensionar a nocdo de cultura e incluir nela a
ideia de barbarie ndo € tdo somente olhar para um passado de forma diferente, mas
inserir um novo leitor nesse passado que ndo veja a si como redentor dos vencidos ou
defensor dos vencedores. Nesse sentido, Benjamin procura reencontrar as ideias que
movimentam os individuos na construgdo da sociedade em seus aspectos mais
pragmaticos que operam a partir de mecanismos de sobrevivéncia e de sua permanéncia
em outras instancias historicas e culturais. Como observador privilegiado da histéria, a
ele é possivel desconstruir o discurso das ideias opressoras de dentro, apresentando
argumentos tdo simples quanto dificeis de serem construidos — e aceitos — por uma
I6gica calcada na violéncia como basilar da prépria nocéo de civilizacao.

Em Teorias do fascismo alem&o, Benjamin confronta o entendimento de que a
guerra é o motor do desenvolvimento tecnolégico ndo apenas no seu aspecto moral, mas
na direcdo da falta de um amadurecimento da propria sociedade que justifica a guerra
para avancar e desenvolver-se tecnicamente. Enfatiza, nessa linha de raciocinio, que
“Sem querer diminuir a importancia das causas econdémicas da guerra, pode-se afirmar
que a guerra imperialista, em seu aspecto mais duro e mais funesto, é determinada
também pela enorme discrepancia entre 0s gigantescos meios tecnoldgicos por um lado
e um minimo conhecimento moral desses meios, por outro lado” (1986, p. 130). Ao
partir dessa no¢do mais basilar, € possivel adentrar no universo simbélico e observar a
apropriacdo de principios que ndo podem — em uma primeira instancia — serem
contestados, antes serem incorporados ao argumento contrario. E o que ocorre com

Ernst Jinger? que se apropria de um dos principios do pacifismo, corrompendo o

2 Walter Benjamin parte da frase de Ernst Jiinger "o século em que se luta, por que idéias e com que
armas sdo coisas secundarias” (1986, p. 130) para suas consideracOes, elaborando, na sequéncia, uma
critica mais contundente ao que afirma ser um “fanatismo juvenil que desemboca num culto, numa
apoteose da guerra, cujos profetas sdo sobretudo von Schramm e Gunther. Essa nova teoria da guerra, que
traz escrita na testa sua origem a partir do mais furioso decadentismo, nada mais é que uma transposi¢ao
irrefreada das teses do I'art paur | ‘art para a guerra. Mas se essa doutrina, em seu solo de origem, ja tendia
a tomar-se um escarnio na boca de adeptos mediocres, as suas perspectivas nessa nova fase sdo
vergonhosas. Imaginemos um combatente da batalha do Mame ou um daqueles que estavam no cerco de
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sentido primeiro, apresentando “um arraigado misticismo perverso, segundo todos os
critérios de um pensamento viril. O seu misticismo da guerra e o ideal estereotipado do
pacifismo se equivalem” (BENJAMIN, 1986, p. 130).

Se, por um lado, parece mais facil para um intelectual consciente da violéncia
historica discutir essas contradi¢des, tal postura fica ainda mais problemaética quando
confrontada com o proprio paradigma de reflexdo. No ensaio Melancolia de esquerda
Benjamin aborda a acomodacdo em razdo da insuficiéncia de argumentos, da propria
falta de aceitacdo da incompletude e da necessidade de pensar criticamente sem a
dependéncia de conceitos dominantes. “Nunca ninguém se acomodou tdo a vontade
numa situacdo tdo incobmoda. Em suma, esse radicalismo de esquerda é uma postura a
qual ndo corresponde mais agdo politica nenhuma. Ele ndo esta a esquerda desta ou
daquela tendéncia, mas simplesmente a esquerda de toda e qualquer possibilidade”.
(1986, p. 139).

As duas tendéncias — de apologia a guerra e da acomodacdo da critica de
esquerda — se somam, dentro do entendimento benjaminiano, para operar na direcdo
contraria ao desenvolvimento humano (do que se entende por humanizacdo como ideal).

Tal consideragdo encontra amparo nas suas palavras sobre o ativismo:

Em suma, podemos supor, como Lichtenberg, que os cachorros, as
vespas e 0s marimbondos, se fossem dotados de razdo humana, talvez
pudessem se apoderar do mundo; os intelectuais, apesar de serem
dotados dessa razdo, sdo incapazes de fazé-lo. Eles podem apenas
trabalhar no sentido de que o poder chegue as mdos daqueles que
facam desaparecer, 0 mais rapidamente possivel, aquela espécie
singular de seres humanos, que nada mais sdo do que um estigma no
corpo comunitério abandonado pelo espirito. (1986, p. 143).

Com isso, uma espécie de irracionalismo legitimado por conceitos
inquestionaveis — por operarem com argumentos que se tornaram l6gicos e aceitos pela
coletividade apesar de suas contradi¢fes basicas — domina o meio social, 0 espaco de
conduta coletiva que nao precisa mais pensar por si mesma, apenas seguir o curso do rio

caudaloso da opressdo ao outro como autopreservacao.

Verdun lendo frases como estas; "Conduzimos a guerra segundo principios impuros.” "A luta real, homem
contra homem, tropa contra tropa, tomou-se cada vez mais rara." "Muitas vezes, os oficiais da linha de
frente conduziam a guerra sem estilo." "Com a incorporacdo das massas, do sangue inferior, da
mentalidade pratica burguesa, em suma, do homem comum, sobretudo dentro do quadro dos oficiais e
suboficiais, foram aniquilados cada vez mais os elementos eternamente aristocraticos do oficio militar”
(1986, p. 131).
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Na transicdo para uma abordagem mais pontual de Walter Benjamin sobre a
violéncia é importante mencionar ainda dois momentos: o primeiro percebido a partir
dos fragmentos de Movimento social e o segundo decorrente da sua correspondéncia
com Gretel Adorno sobre os seus temores e angustias no periodo do entre-guerras. E
possivel, na tentativa de apresentar o panorama que Benjamin construiu sobre a
sociedade europeia, perceber diversas visoes, articulagbes que visam desestruturar o
discurso distanciado, como base para um pensamento agil e que necessita de fragmentos
para 0 Seu mosaico critico.

Na passagem em que comenta a Insurrei¢ao de Junho, Benjamin cita que “Sobre
as portas de muitas lojas fechadas os insurgentes escreviam: 'Repeito a propriedade!
Morte aos ladrdes!" Muitas bandeiras nas barricadas traziam a inscricdo: 'Pdo e
Trabalho!'. Na Rue Saint-Martin, no primeiro dia, uma joalheria permaneceu aberta sem
que houvesse qualquer ameaga contra ela, enquanto alguns passos adiante uma loja que
tinha um deposito de ferro-velho foi saqueada...” (2006, p. 743).

Percebe-se aqui que Benjamin ndo apenas elabora o discurso a partir das
contradi¢Ges, mas também é capaz de operar com um entendimento diferente sobre a
expectativa da noticia e do registro. Saquear uma joalheria pode ser visto como parte da
I6gica do momento, por isso a mengdo com o destaque, especialmente pelo fato de um
ferro-velho ndo ter tido a mesma sorte. No entanto, questiona-se se a surpresa ocorre
pelo respeito ao dono da joalheria - devido ao poder que ele exerce e que em um futuro
préximo pode resultar em revanche ou responsabilizacdo maior do que o proprietario do
ferro-velho - ou a expectativa daquele que esta em uma condicdo mais privilegiada e vé
um responsavel mais direto pela desigualdade. Essa postura pode ser observada a partir
da atitude politica de pequenos proprietarios de terra no Brasil que sdo contra a reforma
agraria por temerem perder suas terras. Acabam apoiando a estrutura desigual a que
estdo submetidos, que é a mantida pelos grandes latifundiarios.

Trabalhar mais e mais. A resposta parece sempre ser esta para as elites, para os
detentores dos meios de producdo, especialmente no contexto historico destacado por

Bejamin: o da primeira metade do século XIX3. E as classes desfavorecidas acabam por

3 A citacdo que Benjamin faz do texto de Charles Nisard, de 1867, enfatiza essa visdo que até hoje
encontra eco na politica e na sociedade: “Houve um tempo, que ainda ndo estd muito distante, em que
fazendo um elogio pomposo e patético do trabalho, ndo se deixava de insinuar ao operario que o trabalho
do qual ele tirava sua subsisténcia ndo era obra de sua vontade, mas, antes, um imposto cobrado dele por
certas pessoas que engordavam com seu suor... E 0 que se chamava a exploracdo do homem pelo homem.
Algo dessa doutrina mentirosa e sinistra restou nas canc¢@es de ruas.... Fala-se sempre do trabalho com
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acrescentar um turno de trabalho que expde ainda mais a necessidade dos oprimidos na
luta pela sobrevivéncia. E o caso de “Muitas jovens ... das manufaturas frequentemente
abandonam a oficina as seis horas da tarde, em vez de sairem as oito, e vdo percorrer as
ruas na esperanca de encontrar algum estranho, a que, provocam com uma espécie de
embaraco timido. - E isso que nas fabricas costuma-se chamar de fazer o quinto quarto
de jornada.” (2006. p. 747). A miséria que toma conta da sociedade e molda os
comportamentos, ainda que os valores parecam permanecer intocaveis (a contradicdo
evidente diante de olhos miopes), traz a tona uma ironia impactante: “Os principios da
filantropia encontram uma formulagdo cléssica em Buret: 'Como a humanidade e
mesmo a decéncia ndo permitem que seres humanos morram como animais, ndo se pode
recusar a esmola de um caixdo.” (p. 747-748). Essas citacGes amparam a violéncia da
miséria humana, sendo também um cenario histérico que se arrasta e reelabora a nocao
do exercicio do poder.

A correspondéncia com Gretel Adorno é muito significativa por apresentar um
percurso da vida privada e das atividades laborais, bem como sinais das insatisfacfes e
problemas enfrentados durante a década de 1930. Em uma carta datada de 29 de marco
de 1933, Gretel Adorno pede noticias do amigo Detlef, um dos pseuddnimos que
Benjamin utilizava em muitos textos, incluindo um de seus livros: Personagens
alemaes. Gretel enfatiza sua preocupacdo em decorréncia do atual contexto politico:
“estoy muy preocupada por él, y como seguramente usted le debe haber hablado, no
conocia a mejor persona que pudiera decirme cdmo esté realmente, y qué perspectivas
tiene por el momento”.* (2011, p. 35). Essa preocupacio decorre da carta que Benjamin
escreveu a Gershom Scholem: “Dudo que ya hayas hablado com gente que salio de
Alemania después del 15 de marzo. Por carta, solo podrias estar informado através de
individuos especialmente audaces. Porque puede ser muy peligroso escribir desde alli
sin un camuflaje cuidadoso. Estando em posesion de la libertad, puedo expresarme
claramente pero sin extenderme. Es menos el terror individual que la situacién cultural

general lo que podria dar una idea de este momento™® (2011, p. 35). Em 20 de abril de

respeito, mas esse respeito tem um qué de forcado, de disparatado.... No entanto, é verdade que essa
maneira de encarar o trabalho é uma excecdo; na maioria das vezes ele é cantado como uma lei da
natureza, um prazer ou um beneficio...” (2006, p. 748).

4 “estou muito preocupada com ele, e como certamente vocé deve ter conversado com ele, ndo conhecia
melhor pessoa que pudesse me dizer como esta realmente, e que perspectivas tem no momento”.

5 “Duvido que ja tenhas falado com gente que saiu da Alemanha depois de 15 de margo. Por carta,
somente poderias estar informado através de individuos muitos audaciosos. Porque pode ser muito
perigoso escrever sem uma camuflagem cuidadosa. Estando em posse da liberdade, posso expressar-me
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1933 Benjamin escreve a Gretel uma carta mais formal sobre suas impressoes; o
resultado é uma escrita cuidadosa em alguns aspectos que evidencia 0 momento
conturbado, como este fragmento da a entender: “estoy leyendo Octubre, el Gltimo tomo
de la enorme novela campesina que habia comenzado aqui el afio anterior, donde la
maestria de Krytrotz acaso sea todavia mayor que en el primer volumen™® (2011, p. 47).
E importante mencionar, segundo nota de rodapé da correspondéncia, que a escrita
invertida das silabas do nome de Trotzky (Krytrotz) deve-se a suspeita, especialmente
durante o primeiro ano do governo de Hitler, de censura e espionagem de cartas na
Alemanha nazista.
Percebe-se, com isso, que o contexto politico era algo sufocante e aterrador, que
0 medo das circunstancias era presente no cotidiano das pessoas. Além disso, destaca-se
o0 entendimento do processo de aceitacdo da violéncia e do preconceito como vetores da
opressdo, tal como se depreende dos seus escritos sobre a cena alema citados
anteriormente. Essas referéncias auxiliam a compor o estudo de um dos seus textos
iniciais, produzido entre 1919 e 1920, que aborda diretamente a nocao de violéncia. No
ensaio Para uma critica da violéncia’, Benjamin discute o papel da violéncia e de como
ela se legitima no meio social e se insere na propria filosofia de uma formacao humana.
Nesse sentido, afirma-se que o exercicio da violéncia se da em nome do poder e que 0
poder se sustenta por meio da violéncia, sendo possivel entender a critica que Benjamin
realiza a violéncia e a seu entendimento como intrinseco a condi¢do humana e ndo como
mais uma construcdao historica. A aproximacdo com a ordenacdo do direito mais
elementar entre fim e meios estabelece o caminho para reflexdes que visam discultir,
inicialmente, o simplismo voltado apenas para o entendimento se a violéncia é
empregada para fins justos ou injustos. Segundo Benjamin, “Sendo assim, sua critica
estaria implicitamente dada em um sistema de fins justos. Mas ndo € bem assim. Pois 0
que um tal sistema incluiria — aceitando-se a hipotese de que estivesse assegurado

contra todas as ddvidas — ndo é um critério da violéncia em si mesma enquanto

claramente, mas sem extender-me. E menos o terror individual do que a situacdo cultural geral o que
poderia dar uma ideia deste momento”

6 “estou lendo Outubro, o ultimo tomo do enorme romance campesino que havia comegado aqui no ano
anterior, no qual a maestria de Krytrotz talvez seja ainda maior que no primeiro volume.”

7 O ensaio citado serd o da edigdo de 2011 — Escritos sobre mito e linguagem — tendo em vista que leva
em consideracao as traducdes ja realizadas e publicadas em 1986, com o titulo de Critica da violéncia —
critica do poder. (Documentos de cultura, documentos de barbarie. Organizagdo e apresentagdo: Willi
Bolle, Sao Paulo: Edusp/Cultrix, 1986, pp. 160-175), e em 2008, com o titulo de Para uma critica do
poder como violéncia. (O anjo da hist6ria. Organizacdo e traducdo: Jodo Barrento, Lisboa: Assirio &
Alvim, 2008, pp. 49-71).
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principio, mas um critério para os casos da sua aplicagdo” (2011, p. 122). A violéncia

em si mesma permanece intacta, 0 questionamento ético se sustenta em legitimagdo

sobre 0 seu emprego e ndo sobre sua existéncia, ou seja, a violéncia continua como
vetor essencial do processo civilizatorio.

O que Benjamin propde, argumentando em um terreno movedico e
problematico, ¢ discutir a partir de referenciais diferentes, “de um critério mais preciso,
de uma diferenciacdo na esfera dos proprios meios, sem consideracdo pelos fins aos
quais servem” (2011, p. 123). Para que isso ocorra, Benjamin recorre a filosofia do
direito para se amparar na diferenca entre direito natural e direito positivo. Partindo de
uma premissa geral de que o direito natural evidencia os fins enquanto que o positivo 0s
meios, € possivel afirmar que o direito natural pode ser entendido a partir dos
pressupostos religiosos e miticos, ou seja, a justica sera atingida independentemente do
processo realizado; qualquer atitude — violenta ou ndo — é justificavel para a obtencdo
do resultado necessario, justo, por assim dizer, ainda que a justica ndo esteja presente na
sua busca, mas tdo somente na sua realizacdo, no seu resultado final; ja o direito
positivo tem relagdo com 0 processo, com uma preocupagdo com 0S meios, com a
garantia dos direitos individuais.

Uma das questBes relevantes desse confronto é a legitimacdo e a justificacdo de
atrocidades em nome de uma ordem publica ou da prépria seguranca da coletividade, o
que faz a violéncia historicamente reconhecida ser sancionada. O termo sancionada €
apresentado como a legitimacdo do estado de direito. Quando ela ndo é sancionada quer
dizer que o direito natural ocorre apesar do direito positivo estar — ou dever estar —
atuante. A violéncia ndo sancionada € aquela sustentada ndo nas leis, mas nas préaticas
cotidianas de um universo autoritario. “Deve-se evitar resolutamente o mal-entendido
do direito natural, segundo o qual este sentido consiste na diferenciacdo entre uma
violéncia para fins justos e para fins injustos. Mais do que isso, ja foi aludido que o
direito positivo exige de qualquer violéncia um atestado de identidade quanto a sua
origem historica, de que depende, sob determinadas condicGes, sua conformidade ao
direito, sua sancao.” (2011, p. 125). H4 uma constru¢ao de um consenso tacito de que o
direito estabelecido detém a violéncia e que esta se legitima — é sancionada — em
detrimento de uma violéncia existente fora desse controle, que a caracteriza como
ameaca ao sistema como um todo, independentemente dos seus fins, mas apenas por

estar em um meio ndo legitimado.
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“A mesma suposicao pode ser sugerida, de maneira ainda mais drastica, quando
se para para pensar no quanto a figura do 'grande’ criminoso tantas vezes suscitou a
secreta admiracdo do povo, por mais repugnantes que tenham sido seus fins”. (2011, p.
127). Essa admiracdo parte do esvaziamento que o direito d& agueles que nao estdo
sancionados para o0 uso da violéncia porque pode instaurar um novo direito. O seu
exercicio legitimado se traduz como uma regra que separa a sociedade da barbarie e ndo
a violéncia em si, pois 0 que estad em jogo € em nome de quem a violéncia € empregada.
Algumas concessbes — legitimacdes para o uso da violéncia — acabam também por
legitimar o status quo antes de se constituir em um processo de mudanga ou abertura.
Benjamin cita o exemplo do direito de greve que equivale ao empregar a violéncia para
atingir determinados fins, o que inclui o direito a préatica de alguns tipos de violéncia,
aproximando essa situacdo do direito de guerra, pois, por “mais paradoxal que possa
parecer & primeira vista, até mesmo um comportamento assumido no exercicio de um
direito deve, sob determinadas circinstancias, ser caracterizado como violéncia” (2011,
p. 129). Um carater mais ativo e outro mais passivo dessa violéncia se amparam na
nocdo de poder® — por isso sua indissociabilidade —, visto que uma atitude passiva
(como a de cruzar os bragos) implica em uma acdo poderosa, em um enfrentamento
simbdlico no qual emergem vérias outras formas de perpetuacdo da violéncia como
intrinseca a todos 0s processos de organizacdo social.

O Estado teme a auséncia da violéncia por ndo se considerar legitimado como
tal, mas teme também a violéncia pura, pois esta foge ao seu controle. Assim, as formas
de violéncia legitimadas acabam sendo o espelho de uma sociedade organizada e base
da civilizacdo, com o pretexto de controlar a violéncia indesejavel com a sancionada.
Essa mesma idiossincrasia é encontrada no meio militar que é fortalecido pela nocéo da
guerra, pelo seu desejo latente que culmina com expressdes como: Desejas a paz?
Prepara-te para a guerra! A inclinagcdo natural para as atividades militares deve ser lida

como a imposicdo da violéncia e ndo da ordem; o Estado — destacando o caso brasileiro

8 Retoma-se aqui a nota do tradutor para deixar claro a aproximacdo de violéncia e poder: “O
substantivo Gewalt provém do verbo arcaico walten: ‘imperar', 'reinar' e 'ter o poder sobre', hoje
empregado quase exclusivamente em contexto religioso. Se o uso primeiro de Gewalt remete a potestas,
ao poder publico e a dominagdo — como no substantivo composto Staatsgewalt, 'autoridade ou poder do
Estado' - , 0 emprego da palavra para designar o excesso de forga (vis, em latim) que sempre ameaga
acompanhar o exercicio do poder, a violéncia, este se firma no uso cotidiano a partir do século XVI (dai,
por exemplo, Vergewaltingung, 'estupro’). (...). De todo o modo, o que importa € ressaltar a dupla
acepcdo do termo Gewalt, que indica, em si mesmo, a imbricagdo entre poder politico e violéncia que
constitui o pano de fundo da reflexdo de Benjamin. Cabe observar ainda que, no plural, Gewalten,
costuma ser traduzido também por 'forgas” (2011, p. 122).
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— sustentou sua organizagdo social com base na opressdo aos direitos individuais,
estando os militares sempre ao lado das oligarquias ao longo do processo historico.

N&o se poderia chegar a esse ponto sem fazer mencdo a Estética da guerra
presente no ensaio sobre a reprodutibilidade técnica da obra de arte,® especialmente pela
afirmacdo de Benjamin de que “Todos 0s esforcos pela estetizagdo da politica culminam
em um ponto. Esse ponto é a guerra”. (2012, p. 117). Além da critica a violéncia —
como um amadurecimento das discussdes presentes no texto de 1921 — observa-se uma
aproximacdo mais direta com a politica, enfatizando que a violéncia e o poder também
se situam em uma esfera politica e estética. Escrito entre 1935 e 1936, este texto
classico afronta o valor positivo da guerra, a apologia estética voltada para um olhar
deslumbrado sobre os feitos da conquista a partir da barbarie civilizada®. A indignacéo
ao ler o manifesto de Marinetti s6 € menor se pensado 0 impacto positivo que teve em
muitos outros leitores. A percepcao da guerra como algo belo, como algo esteticamente
aceito e importante, necessario, culmina com uma organizacdo social enfraquecida o
suficiente para que a critica a violéncia e ao poder seja sempre vista como uma critica a
si mesmo, ndo como forma de revisdo de si, mas de rejeicdo a esse pensamento que €
entendido como fraqueza. Sim, a guerra € bela, Marinetti afirmava, “porque inaugura a
sonhada metalizacdo do corpo humano. A guerra é bela, porque enriquece um prado
florido com as orquideas de fogo das metralhadoras. A guerra é bela, porque unifica o
fogo dos fuzis, dos canhdes, o cessar-fogo, os perfumes e os odores de decomposicao,
em uma sinfonia.” (2012, p. 119). A guerra é bela porque apresenta o individuo sempre
forte perante o inimigo, frente aos desafios, sustentando uma iluséo sob o influxo do
homem que se fez por si sO, pela sua imposi¢do perante os demais e ndo pela
cooperacdo, pelo acumulo da experiéncia coletiva, dos saberes e das riquezas que
pertencem a todos. A referéncia a arte pela arte adquire um significado maior a partir
desse racionalizar do mundo, pois apaga a experiéncia humana em func¢éo do individuo
em sua fortaleza individual. Somente sem o0s resquicios de uma humanidade
enfraquecida, portanto, o0 homem sera capaz de suplantar e vencer os desafios impostos,

por isso a guerra tambem € sindbnimo de purificacdo e de redencéo.

9 O subtitulo Estética da guerra aparece no texto de 1985, A obra de arte na era de sua eprodutibilidade
técnica, que integra o livro Magia e técnica, arte e politica. No livro A obra de arte na época de sua
reprodutibilidade técnica, de 2012 (Apresentacdo, traducdo e notas de Francisco de Ambrosis Pinheiro
Machado), aparece somente 0 ndmero romano XIX.

10 O emprego desse termo evidencia o argumento final da guerra antecipado por um desejo a partir da
apropriacdo dos simbolismos da cultura e dos valores histéricos de forma estereotipada e empobrecida.
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Faca-se arte, pereca o mundo”, diz o fascismo, e espera a satisfacéo
artistica da percepc¢do sensorial transformada pela técnica, tal como
Marinetti confessa, da guerra. Isso € evidentemente a consumacao da
arte pela arte. A humanidade que outrora, em Homero, foi um objeto
de espetaculo para os deuses olimpicos, tornou-se agora objeto de
espetaculo para si mesma. Sua autoalienacdo atingiu um grau que lhe
permite vivenciar sua prdpria destruicdo como um gozo estético de
primeira ordem. Essa é a situacdo da estetizacdo da politica que o
fascismo pratica. O comunismo responde-lhe com a politizacdo da
arte. (BENJAMIN, 2012, p. 123).

Retoma-se aqui 0 ensaio Para uma critica da violéncia para comentar a violéncia
policial. Se a guerra é o fator que une um grupo social contra outro — aqui inserida a
ideia de nacdo —, internamente a esse grupo social, na administracdo do Estado, ocorre a
atuacdo da policia, como braco armado e legitimado pelo direito positivo, do poder do
Estado sobre os seus membros, das prerrogativas da lei e da ordem estabelecidas que
devem ser mantidas a qualquer custo. Ocorre uma inversao da visao do direito positivo
e natural na acdo policial. A policia atua em prol de um fim de direito que nédo coincide
necessariamente com a concepc¢do de justica, mas sim de obediéncia ao sistema que

passa, por sua vez, a ser a medida da violéncia empregada.

A afirmacdo de que os fins da violéncia policial seriam sempre
idénticos aos do resto do direito, ou pelo menos teriam relacdo com
estes, ¢ inteiramente falsa. Pelo contrario, o “direito” da policia
assinala o ponto em que o Estado, seja por impoténcia, seja devido as
conexdes imanentes a qualquer ordem de direito, ndo consegue mais
garantir, por meio dessa ordem, os fins empiricos que ele deseja
alcangar a qualquer preco. Por isso a policia intervém “por razdes de
seguran¢a” em um numero incontavel de casos nos quais ndo ha
nenhuma situacdo de direito clara; para ndo falar nos casos em que,
sem qualquer relacdo com fins de direito, ela acompanha o cidadéo
como uma presenga que molesta brutalmente ao longo de uma vida
regulamentada por decretos, ou pura e simplesmente o vigia. Ao
contrario do direito, que reconhece na “decisdo” fixada no espago e no
tempo uma categoria metafisica que Ihe permite ser objeto de
avaliacdo critica, a consideracdo da instituicdo policial ndo encontra
nada de essencial. Sua violéncia ndo tem figura, assim como ndo tem
figura sua aparicdo espectral, jamais tangivel, que permeia toda a vida
dos Estados civilizados. (BENJAMIN, 2011, p. 135-136).

Mas néo sdo instancias separadas que exercem cada uma o seu papel bem definido
na questdo do poder e da violéncia. Ha elementos que se interpenetram constantemente
e que dependem de conceitos de cunho psicolégicos e ndo ldgicos, por isso a
perspectiva divina também opera como um legitimador da violéncia. A ira divina, 0

temer a Deus e 0s preceitos de punic¢do sdo onipresentes (tanto quanto o proprio Deus
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que se confunde entre o ser divinal e o olhar punitivo e vigilante do Pai sobre seus filhos
pecadores). O exercicio da violéncia e do poder, de certa forma, acaba por aproximar o
individuo de Deus — desse conceito de divindade —, porque a violéncia divina aniquila o
direito enquanto que a violéncia mitica o instaura. H4 um desejo de possuir essa
violéncia sem limites, sem fronteiras, sem responsabilidade ou culpa. A violéncia em
nome de Deus expia qualquer pecado, salva e redime qualquer excesso e vitima quem se

opde a ela. Benjamin desenvolve essa questdo da seguinte forma:

Tal extensdo da violéncia pura ou divina sem dlvida provocara, hoje
em dia, as mais violentas invenctivas; e ela sera contestada com a
observacdao de que, segundo suas deducdes, ela permitiria também,
condicionalmente, aos homens o uso da violéncia letal uns contra os
outros. Isso, entretanto, ndo pode ser admitido. Pois a pergunta
“Tenho permissdo para matar?” recebe irrevogavelmente a resposta na
forma do mandamento “Ndo mataras!”. Esse mandamento precede o
ato, assim como o préprio Deus precede, para que este ndo se realize.
Mas assim como o medo da puni¢cdo ndo deve ser o motivo para
respeitar 0 mandamento, este  permanecera inaplicavel,
incomensuravel, em relagdo ao ato consumado. Do mandamento néo
pode ser deduzido nenhum julgamento do ato. Assim, ndo se pode
nem prever o julgamento divino do ato, nem a razdo desse julgamento.
Agueles que condenam toda e qualquer morte violenta de um homem
por outro com base neste mandamento estdo, portanto, enganados. O
mandamento ndo existe como medida de julgamento, e sim como
diretriz de acdo para a pessoa ou comunidade que age, as quais, na sua
solidao, tém de se confrontar com ele e assumir, em casos extremos, a
responsabilidade de nédo leva-lo em conta. (2011, p. 152-153).

A prerrogativa da morte em caso de legitima defesa acaba por desacralizar e
ampliar essa no¢do para interpretacdes que exigem a plenitude desse outro, definindo
aqueles que podem sofrer a morte por uma condenacdo da sua propria identidade. A
morte ao opressor € algo passivel de ser cooptado por essa forma de pensar a realidade,
ou seja, em nome de Deus eu puno 0s opressores, a minha mao esta ungida pelo desejo
divino de operar em nome da justica. Assim, segundo Benjamin, a preocupagéo se da na
relagdo do assassino com Deus a partir do ato e ndo na relagéo entre os homens. Ao
subordinar e limitar as relagdes humanas ao aspecto divinal, da sua inferioridade perante
o Criador de todas as coisas, acaba-se por discutir o valor de cada existéncia e ndo o
valor da existéncia em si mesma; defende-se que ha um valor maior na existéncia justa
do que na mera existéncia. O problema é quem define o carater justo de cada
existéncia... Benjamin divaga na direcdo da amplitude do tema ao encerrar esse ponto

afirmando que “da motivo para reflexdo o fato de que aquilo que ai ¢ dito sagrado é&,
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segundo o antigo pensamento mitico, o portador assinalado da culpa: a mera vida”

(2011, p. 154). Essa problematizagdo — da culpabilidade da vida — possui um aspecto

ideologico de tornar vulneravel os mais vulneraveis, tornar a vida mais banal, ao menos

aquelas vidas cujo valor é questionado por Deus. Obviamente ndo ha um deus
atribuindo esses valores, mas sim homens elevando-se a condigdo divina.

Com isso, a ideia de violéncia - mitica e divina - tem o intuito de apresentar uma
nocdo do porqué ela se legitima como ideologia, justificando atos barbaros em nome da
democracia, por exemplo. Ao ndo autorizar a violéncia brutal de forma explicita,
contraditoriamente, autorizam que Seus agentes executem, cegamente, qualquer ato
visando manter sua ordem e vigéncia — ha uma interpretacdo parcial que funde o direito
natural com o direito positivo, fazendo com que a violéncia seja coibida pelo Estado no
papel e na sua constituicdo, mas mantida e estimulada nas praticas cotidianas e na
ideologia mitica e religiosa presente na funcdo dessa mesma violéncia, que nem sempre
descamba para o aspecto brutal, fisico, mas que esta onipresente em varios momentos
da vida cotidiana. Entender que “a forca expiatoria da violéncia ndo € clara aos olhos
dos homens” (2011, p. 156) ¢ um exercicio constante por causa da fragilidade que os
processos revolucionarios oportunizam, entendidos ndo apenas a partir da nocdo da
violéncia revolucionaria, “nome que deve ser dado a mais alta manifestagdo da
violéncia pura pelo homem” (2011, p, 155), como Benjamin analisou, mas também as

impurezas das acOes violentas cotidianas.
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