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Resumo: O presente trabalho
pretende analisar as relagcdes de
poder, na esfera do simbolico e
religioso, entre as divindades
representadas pela Grande Deusa e
o Deus Pai Javé. O Deus (e mito)
Judaico e Cristao se destaca por
destituir a Grande Deusa de suas
posicbes de poder e criagdo no
cosmos, em que o homem - numa
inversdao de sentido meta-biologico
- se torna o progenitor da Mulher.
Com isso, € o Homem quem gera a
vida, pois por meio de Adao e de
sua costela extraida por Deus,
“pariu” Eva (Mulher). Assim, optou-
se por um recorte temporal
alargado e suas permanéncias, em
virtude de uma abordagem
histérica, mitolégica e religiosa da
cultura Judaica e Crista. Subsidiado
pelos estudos das representacdes
sociais e do imaginario social para
compreender a construcao do
imaginario feminino, perpassa-se

Abstract: The present work intends
to analyze the relations of power, in
the sphere of the symbolic and
religious, between the deities
represented by the Great Goddess
and the God Father Yahweh. The
Jewish and Christian God (and myth)
excels for deposing the Great
Goddess from her positions of
power and creation in the cosmos,
in which man - in a reversal of meta-
biological meaning - becomes the
progenitor of Woman. With this, it is
Man who generates life, because
through Adam and his rib extracted
by God, gave birth to Eve (Woman).
Thus, a broad temporal cut and its
permanences were chosen, due to a
historical, mythological and religious
approach of the Judaic and Christian
culture. Subsidized by the studies of
social representations and the social
imaginary to understand the
construction of the feminine
imaginary, it is also
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também, metodologicamente, as

abordagens de género como
categoria de analise.
Palavras-chave: Grande Deusa,

Deus Pai, Feminino.

methodologically  pervaded by
gender approaches as a category of
analysts.
Keywords: Great Goddess, God
Father, Female.

Introducao

Esse trabalho aborda as construgdes do imaginario social feminino e as
representacdes em torno da Grande Deusa e do Deus masculino, quando a Deusa
possuia em antigas sociedades poderes para gerar a vida e criadora do mundo,
perdendo seu lugar e espaco para Javé. Para isso, é preciso compreender essa ruptura
em relagdo aos poderes de geracao e criagdo cosmogonicos referente ao imaginario
sagrado que informa o feminino através das representacdes simbolicas e relagdes de
poder dessas divindades.

A Grande Deusa, Deusa Mae ou Mae Terra é essa divindade feminina, presente
em indmeras civilizagdes da antiguidade, tendo seu relato mais antigo referente ao
antigo Oriente fértil, na Mesopotamia, através da figura da Deusa Inanna, em que
existem registros de seus cultos entre os anos de 2334-2154 antes de Cristo.
Podemos perceber, segundo Helena Barbas (2006), que outras divindades e/ou
figuras femininas, como Isis, Ishtar ou até mesmo Maria Madalena, seriam um
desdobramento desse arquétipo de Grande Deusa a partir de Inanna.

Inserido no contexto das relagdes de poder e de género entre as divindades
representadas pela Grande Deusa e o Deus Pai, o Deus abraamico, através de Adao,
fornece ao primeiro homem a condicao exclusivamente feminina de gerar vida, no
momento em que Eva é extraida de sua costela. Ou seja, Addao que é homem no
sentido biologico/fisiolégico e desprovido de um utero (bem como todo o sistema
reprodutor feminino), foi quem deu a luz a mulher e ndo o inverso, usurpando assim
da qualidade e condicao inerente do feminino de conceber a vida.

E neste palco de disputa de poder entre as divindades e seus representantes
no mundo terreno (homens e mulheres) que nosso recorte temporal encontra-se
alargado, pois tem como objeto de reflexdo o mito fundador da tradi¢do Judaica e

Crista e o desenvolvimento de suas relagdes de poder e género através do texto do
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Génesis do Velho Testamento. Por isso, recorremos aos estudos do imaginario e
representacdes soclais para compreender a constru¢ao das imagens e discursos em
torno do feminino em detrimento do masculino, sendo necessario perpassar também
pelas construcbes das relacdes e hierarquias dos papéis sociais de género, como
categoria de analise historica.

Com isso, o modo de pensar e interpretar “a mulher” em determinada
sociedade repercute nas formas como os papéis de género sdo apresentados,
traduzido em um imaginario social feminino. De acordo com Louise Tilly (1994), as
mulheres, mesmo que definidas pelo sexo ultrapassam a categoria bioldgica, pois
existem socialmente e compreendem todas as pessoas do sexo feminino, que estdo
moldadas por regras sociais e costumes, conforme crencas e opinides decorrentes de
estruturas de poder.

Para Tania Navarro Swain (1994), no imaginario marcado pelas relacdes entre
os sexos e a formacao de seus papéis sociais e suas representagdes, ha a construgao
das relagdes de poder, em que nas sociedades ocidentais existe a predominancia da
dominacao masculina, forjada como natural. Isso contribui para que esse imaginario
social feminino se naturalize e adquira valor de verdade, atuando como justificativa e
legitimacao para todo tipo de ordenamento de controle politico e juridico.

Robert Muchembled (2001) denominou o imaginario como um fendémeno
coletivo que se constroi sobre a realidade e é produzido pelos multiplos canais
culturais que irrigam uma sociedade, ndo se configurando em um tipo de véu
metafisico divino. O imaginario seria uma espécie de maquinaria escondida sob a
superficie das coisas, poderosamente ativa, por que cria sistemas de explicacao e
motiva igualmente acdes individuais e coletivas.

Bronislaw Baczko (1985) relata que o imaginario social atua como uma das
forcas que regulam a vida coletiva, pois define através das referéncias simbolicas, de
forma mais ou menos precisa, as divisdes internas e as instituigdes sociais. O
imaginario € um dispositivo eficaz do controle da vida coletiva, do exercicio da
autoridade e do poder.

Para Sandra Jatahy Pesavento (1995, p. 15), “o imaginario faz parte de um
campo de representacao e, como expressao do pensamento, se manifesta por

imagens e discursos que pretendem dar uma definicdo da realidade”.
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Por sua vez, entendemos como representagdes soclais aquilo que, segundo
Denise Jodelet (2002, p. 17), sociais circulam nos discursos e sao carregadas pelas
palavras, veiculadas nas mensagens e imagens midiaticas, cristalizadas nas condutas
e agenciamentos materiais ou espaciats.

Com isso, o espaco religioso e mitico opera como palco de disputa de poder,
entre as divindades femininas e masculinas, produzindo ressonancias diretamente no
ordenamento politico e social, sobretudo, no Ocidente. Pois, em suma, as sociedades
tendem a reproduzir as cosmogonias e os mitos fundadores da tradicdo religiosa em
que estdo inseridas, como seus discursos, as hierarquias, os status, os papéis sociais e
relagbes de poder e género.

Nesse sentido, a tradicdo Judaica e Crista instituiu seu préprio pantedo de
referenciais femininos em detrimento da suposta superioridade masculina, que vao
desde associacdes diabdlicas e despreziveis, tendo Lilith? e Eva como representantes,
até referenciais de redencdo, mas também de submissdo, como a virgem Maria e
Maria Madalena. Esse panorama revela um mosaico de arquétipos femininos?
enquadradas numa concepg¢ao miségina e depreciativa, em que a Mulher foi (e ainda
é) entendida como inferior e, por isso, construiu mecanismos de controle, normas e
conduta para as mulheres, em que o Homem, através de Adao de Jeova, foi capaz até
mesmo de usurpar dessa qualidade das atribuigdes ao divino feminino antigo, como

dar a luz e gerar a vida.

A usurpacao do poder da Grande Deusa: as relagoes entre o sagrado-feminino e
o Deus Pati Javé

As deusas maes, que passaram por diversas formas de marginalizacdo no
processo de constru¢dao do imaginario Javinista, entre os Hebreus, descendem da
figura divina de Inanna (2334-2154 a.C), situada no Crescente Fértil do antigo oriente
proximo, referente a antiga Mesopotamia. Dentre as caracteristicas de Inanna,
encontramos atributos de guerreira, sexualidade, fertilidade, virgindade, forca e

autonomia. Para Barbas,

2 E importante destacar que a versdo hebraica dos (poucos) relatos de Lilith é o resultado de interpretacées
miticas que remontam a tradicdo mesopotdmica, em que foi uma figura feminina relacionada a ventos e
tempestades. Retomaremos essas questdes do decorrer do trabalho.

3 Pensamos em arquétipos femininos no sentido que essas expressdes sobre figuras femininas adquirem forga
como modelo feminino construido, divulgado e interpretado na sociedade e por ela, através de determinados
grupos e seus interesses, como a Igreja Crista.
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Inanna, a Grande Senhora de An — o0 céu — ou a «Senhora dos mil oficios», é a
principal divindade do pantedao sumério. O epiteto refere o facto de ser a patrona
e protectora de uma multitude de fungdes e poderes: estrela da manha e/ou da
tarde, deusa da agronomia, do fogo e do raio, da alegria e do terror. Tera a sua
contraparte na acadica Ishtar, na Isis egipcia, e restante miriade de divindades e
figuras femininas que com elas se associam (inclusive Maria Madalena) (2006, p.
2).

Nesse sentido, nas associagdes ou sociedades onde a figura da Deusa foli
preponderante se desenvolveram diversas realizacdes humanas, em que a figura
feminina desempenhou papel decisivo, como posicdes de poder, lideranca e
religiosas, além da domesticacao de plantas, a aquisicao de campos cultivados e que
lhe conferiam status social. Para Emilio Willems (1977, p. 215) O matriarcalismo ou
matriarcado caracteriza-se como “tipo de organizacao social [...] ndo somente pela
autoridade domeéstica da mae, ou pela matrilinearidade, matrilocalidade, mas
também pela autoridade politica das matronas”.

Com isso, a figura da Grande Deusa era central tendo, geralmente,
participacdo na criacao do universo e/ou do mundo humano. De acordo segundo
Mircea Eliade (1978, p. 61), “durante milénios a terra mae dava luz sozinha por
partogénese*’. Esse papel feminino privilegiado permitiu a criacdo de instituicbes de
carater matriarcal, matrilocal ou matrilinear, nos quais é o marido quem habita a casa
da esposa. Para o mesmo autor,

A fertilidade da terra é solidaria com a fecundidade feminina, conseqiientemente,
as mulheres tornam-se responsaveis pela abundancia das colheitas pois sdo elas
que conhecem o “"mistério” da criacao. Trata-se de um mistério religioso por que
governa a origem da vida, o alimento e a morte. Mais tarde, apds a descoberta
do arado, o trabalho agrario é assimilado ao ato sexual (ELIADE, 1978, p. 60-61).

De acordo com a Swain (1994), o culto a Grande Deusa nas sociedades
matriarcais ultrapassa suas tradicionais atribuicbes de fecundidade e maternidade,
pois também estdo associadas a outras realizagdes, como a medicina, a linguagem, a
legislagdo, a escrita, aléem da domesticacdo. Contudo, observamos que a Grande
Deusa e 0 meio social em que estavam inseridas perdem seu espaco de atuacgao.

Para Joseph Campbell (1990), com as invasdes dos semitas e dos indo-
europeus, orientados por mitologias e religides masculinas, em torno de quatro mil

anos antes de Cristo, a cultura da Grande Deusa foi perdendo seu poder para a

4 Refere-se a criagdo, crescimento ou desenvolvimento de uma vida sem fertilizacdo, ou seja, sdo
fémeas/mulheres/Deusas que (pro)criam sem precisar da colaboracdo de um macho/homem/Deus.
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cultura dos invasores, como o Deus Pai, Zeus, Javé ou Jeova. Com isso, tem-se a
instalacao de uma sociedade com tradicao e cultura patriarcal e que se mantém até
hoje. Willems (1977, p. 233-234) salienta que o patriarcado ou patriarcalismo é um
“tipo de organizagdo social caracterizado [..] ndo somente pela autoridade doméstica
do pai, pela patrilinearidade e patrilocalidade, mas também pelo status de
superioridade politica dos homens em geral e a conseqliente exclusdo da mulher da
vida publica”.

Por sua vez, no plano da representacao sagrada, segundo Adosavio (2009, p.
257) a deusa foi rebaixada em divindades menores, dominadas por outras divindades
masculinas, como Zeus, enquanto no ordenamento social “[...] os homens assumiram
as réedeas da economia, politica, religido e do poder social nas comunidades urbanas
emergentes”.

Rose Marie Muraro (1997) destaca uma transicdo da etapa matricéntrica
(referente a matriarcado) da humanidade para a fase patriarcal, passando por quatro
etapas que se sucedem de forma cronoldgica. Na primeira etapa, o mundo € criado
por uma deusa mae sem auxilio de ninguém. Na segunda, ele é criado por um deus
andrégino ou um casal criador. Na terceira, um deus macho toma o poder da deusa e
cria 0 mundo sobre o corpo da deusa primordial. Finalmente, na quarta etapa, esse
deus macho cria o mundo sozinho.

Ainda de acordo com a autora, a primeira etapa se relaciona com o mito grego
em que a Grande Deusa cria o universo sozinha. A criadora primaria é Géia, a Mae
Terra; dela nasceram todos os protodeuses, entre eles Réia, a mae de Zeus, o futuro
dominador do Olimpo. O segundo caso é referente a um deus andrégino que gera
todos os deuses no hinduismo e que, na mitologia chinesa, masculino e feminino
governam juntos: “o yin e o yang'. O terceiro refere-se mitologia sumeriana que, em
um primeiro momento, a deusa Siduri reinava em um jardim de delicias onde o seu
poder foi usurpado por um deus solar. Na quarta situacao nao existe mais uma deusa
mulher como a criadora da terra (ou universo), pois € substituida por um deus macho
que cria o mundo sozinho, como é o caso do mito Judaico e Cristao.

Silvia Tubert (1996) pontua que nao existem lutas primordiais entre divindades
masculinas e femininas no Génesis, pois Deus é Unico e cria o0 mundo do nada, sem

necessitar de uma matéria prévia para construir sua obra. Pois, “No principio, Deus
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criou os céus e a terra. Ora, a terra estava vazia e vaga e as trevas cobriam o abismo e
um sopro de Deus agitava a superficie das 4guas” (BIBLIA, Génesis, 1;1-2)

Ainda conforme Tubert, nas religides monoteistas, o feminino e suas
representacdes simbolicas desaparecem totalmente, pois tudo é masculino: seus
nomes, os adjetivos que o qualifica e os pronomes que se referem a ele pertencem
ao género masculino. Deus é o rei, o pai e o senhor das batalhas. Os dez
mandamentos sao dirigidos ao homem e o pacto entre Javé com o povo de Israel
refere-se também aos homens. “E necessaria a adoracdo de um deus masculino
vitorioso na cultura patriarcal, uma vez que ela legitima a ordem sociopolitica do
ponto de vista religioso” (TUBERT, 1996, p. 94).

A mulher que outrora encontrava na Grande Deusa ou Mae Terra, atributos de
permissiva, amorosa, mas também de sabia e criadora, esbarra no referencial
feminino proposto pela tradicao Judaica e Crista que sao ancorados na figura de Eva,
criada da costela do homem. Ela foi interpretada como fraca, desobediente e que
compactuou com o mal (a serpente) para macular a relagdo entre o Homem e Deus.

[...]. Deus disse: “Facamos o homem a nossa imagem como nossa semelhancga, e
que eles dominem sobre os peixes do mar, as aves dos céus, os animais
domésticos, todas as feras e todos os répteis que se rastejam sobre a terra” [...].
lahweh Deus disse: "Ndo é bom que o homem esteja s6; vou uma auxiliar que lhe
corresponda.’” [..]. Tomou uma de suas costelas e fez crescer carne em seu lugar.
Depois, da costela que tirara do homem, lahweh Deus modelou uma mulher e a
trouxe ao homem. [...]. (BIBLIA, Génesis, 1:26; 2:18-21-22)

E nesse momento que se tém as associacdes do demonio & mulher por parte
da Igreja Crista, principalmente durante o periodo medieval e que na época moderna
vai culminar com a caca as bruxas. E possivel perceber varias formacées discursivas e
discursos concorrentes na Europa Medieval, como os discursos misdginos
construidos e divulgados, sobretudo, por uma elite clerical.

Vania Nara Pereira Vasconcelos (2005) informa que foi entre os séculos Il e
Xlll, que os homens da Igreja investiram em escritos religiosos que sedimentaram as
representacdes femininas, logo eles que deveriam viver completamente afastados
delas. Desse modo, esses discursos clericais medievais, mas também de homens
ligados a Igreja apresentam um enorme mosaico de referéncias negativas em relacao

as mulheres.
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Eliane Ventorim (2005) relata que, durante esse periodo, “a mulher” era
considerada um ser mais proximo da carne e dos sentidos, sendo uma pecadora em
potencial, pois descendia de Eva, a culpada pela expulsdo do casal do paraiso.

Com isso, as representacbes sociais em torno das mulheres tendem a
relaciona-las a entidade demonio, embora exista uma oportunidade de redencao,
mas remetendo a Mulher a posi¢cdes de inferioridade e submissédo em relagdo ao
Homem. Surgiram assim, modelos de feminilidades para as mulheres que se
ancoravam em figuras miticas da Biblia, numa dicotomia entre a "mulher boa” e a
“mulher ma”, protagonizados por Eva e Maria, embora existam outros modelos de

feminilidades que tendem a reforcar essa mesma dualidade.

As mulheres de Adao e de Cristo: do diabélico ao divino

A cultura Judaica e Crista esta assentada numa tradicdo e organizacao
patriarcal que tem, como consequéncia, a perda de espaco, autonomia e liberdade
do feminino em relacdo ao masculino. A Grande Deusa, através das mulheres, é
desvalorizada e descredenciada de qualquer protagonismo ou status de poder
(institucional ou sagrado) e lideranga, diante da ordem do Pai e dos homens. Para
Tubert,

Nas Escrituras, Eva aparece como uma simples mulher. Philips assinala que tal
fato é devido a que sua historia é também a historia da substituicdo da deusa-
mae pelo deus masculino, Jeova. Sendo uma criadora destituida, converte-se no
criado. O deus criador ocupa o lugar de deusa procriadora que controlava os
ciclos do nascimento, da morte e das estacdes. E possivel inferir que os autores
desses textos acreditavam que a civilizacdo ndo podia comegar nem sustentar-se
sem a dominacdo e domesticacdo do feminino como poder religioso dominante
(1996, p. 92-93).

Eva fol criada a partir de uma costela de Adao, nascida do homem, fato que
pode ser interpretado, segundo Séverine Fargette (2006, p. 62), como origem da
maldade feminina, pois “é esse 0sso que correspondia exatamente ao espirito péerfido
da mulher”. Ou seja, fol esse osso tortuoso da costela capaz produzir e atribuir um
carater igualmente torto, deformado e sem retiddo as mulheres, o que permite
interpretagdes que atribuem sua inferioridade, somada ao fato de ter nascida depois
do homem e do homem, ndo sendo criada diretamente por Deus.

No entanto, existem outras interpretacdes sobre o episddio da criagcdo de Eva,

em que Adao teria sido um hermafrodita, contendo em si o masculino e feminino, ou
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0 hierds-gamos, um simbolo de unido entre o cosmo, o que representa um tipo de
bi-unidade e androginia referente as antigas divindades, como veremos a seguir.

Todavia, se levarmos o mito de Lilith em consideracao, outros esteredtipos de
depreciacao irdo surgir, como devoradora de criangas, mae de demonios e vampiros,
entre outros. Segundo Roberto Sicuteri (1985, p. 12), ela pertence a tradicdo dos
testemunhos orais reunidos “nos textos da sabedoria rabinica definida na versdo
jeovistica, que se coloca lado a lado, precedendo-a de alguns séculos, da versao
biblica dos sacerdotes”, bem como a tradicao judaica medieval.

E preciso estar atento que esses relatos ligados a tradicdo hebraica é uma
variagao mais antiga sobre o mito de Lilith. Para Roque de Laraia Barros (1997) seu
mito remonta as interpretacbes e reconstrugdes feitas por pastores nomades,
identificados como Hebreus e que pertenciam ou tinha como area em comum a
mesma area cultural de tradicdo babildnica e suméria que tem a sua origem nas
versdes mais antigas dos povos da Mesopotamia.

Lilith é usualmente derivado da palavra Babildnica/Assiria Lilitu 'um demoénio
feminino ou um espirito do vento' - parte de uma triade mencionada nas
invocacbes magicas babilénicas. Mas aparece mais cedo como Lilake em uma
inscricdo Sumeriana do ano 2000 a.C. que contém a lenda 'Gilgamesh e o
Salgueiro’. E uma deménia vivendo em um tronco de salgueiro vigiado pela
deusa Inanna (Anath) em uma margem do Eufrates. A etmologia do hebreu
popular parece derivar Lilith de layl, noite, e ela freqlientemente aparece como
um monstro noturno peludo no folclore Arabe. (GRAVES; PATAI apud BARROS,
1983, p. 68).

De volta as versGes hebraicas, Sicuteri relata que Lilith protesta contra as
imposicdes do homem e questiona porque teria de deitar-se por baixo de Adao.
“Assim perguntava a Adao: ‘- Por que devo deitar-me embaixo de ti? Por que abrir-
me sob teu corpo?’ [..] Mas Lilith insiste: - Por que ser dominada por vocé? Contudo
eu também fui feita do po e por isto sou tua igual™ (SICUTER, 1985, p. 24). Com isso,
Lilith que nao estava mais disposta a cumprir as vontades de Adao, pronuncia o
nome magico de Deus e eleva-se no ar, abandonando-o.

Ela entra em conflitos com Adao, pois nao aceita a inferioridade e a submissao
ao homem. Clama, portanto, por igualdade, liberdade para escolher, agir e decidir.
Lilith ndo se submeteu aos caprichos do homem (Adao) e sentindo que seu
companheiro ndo atenderia suas reivindicacOes ela se rebela partindo e o deixando

sO, caindo sobre ela todos os estere6tipos demontacos possiveis.
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A partir deste episddio é que acontece a criagdo de Eva a partir da costela de
Adao, ou seja, a Mulher nasce do Homem, ou melhor, 0 Homem & a luz a Mulher,
como veremos a seguir. Mesmo assim, isso nao foi capaz de assegurar que Javé ndo
se decepcionasse mais uma vez com a figura feminina porque Eva nao resiste a
tentacdo e é corrompida pela serpente, sendo culpada por corromper o homem. Com
isso, 0 homem e a mulher sdo expulsos do paraiso, momento em que caem em
desgosto com o criador.

As duas mulheres de Adado foram relacionadas ao mal, tendo na sexualidade
delas a marca da decadéncia humana, sendo, por isso, condenadas. Segundo Swain
(1994), Lilith é a mae dos demonios, atormentadora dos mortais. Eva é a
inconsciente, a pecadora, a causadora da queda e do pecado. Os discursos clericals
misdginos no periodo medieval sedimentaram, durante da Idade Moderna, o evento
conhecido como caga as bruxas® representando a cristalizacdo desse imaginario
sobre as mulheres, criando um principio feminino de inferioridade “natural” e social,
marcados biologicamente e aliada a imagem de seres obscuros, malignos e misticos.
Todavia, a imagem de uma mulher nascida do homem é muito mais atraente para a
Igreja Cristd, pois remete a um certo tipo inferioridade referente ao feminino.

Enquanto Lilith fot depreciada por ter sido criada diretamente por Deus e que
se rebelou diante da imposicdo masculina, reivindicando liberdade, igualdade e os
mesmos direitos que o homem, caracteristicas que a Igreja Cristd repudiava. Eva foi
demonizada e inferiorizada, por ter sido fraca e se deixado corromper pela serpente,
fato que é associado as condigdes de seu nascimento.

Lilith é censurada e removida da tradicdo e, ou seja, ndo esta em concordancia
com o ideal para as mulheres. Para Roberto Sicuteri (1985), Eva exprime a aceitagao e
é mais agradavel ao Pai e a Lei, sendo mais adequada como “Mulher”, pois nao
demonstrou o combate por igualdade. Todavia, assim como Lilith, Eva também sera
inexoravelmente fonte de pecado, perversado e relacionada ao Diabo.

Jacques Dalarun (1990) resgata, em seu texto “Olhares de Clérigos”, esses
discursos miséginos, por homens ligados a Igreja Cristd, em que menciona Odao de
Clunny, que (942 d.C), retomando a adverténcia de Jodo Criséstomo (407 d.C.)

alegava que “[..] se os homens vissem o que esta debaixo da pele, a vista das

> E importante ressaltar que embora o evento conhecido como caca as bruxas tenha tido seu apice na Idade
Moderna, mas seu inicio ocorreu em fins da Idade Média.
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mulheres dar-lhes-ia nauseas... Entdo, quando nem mesmo com a ponta dos dedos
suportamos tocar um escarro ou um excremento, como podemos desejar abragar
esse saco de excremento?” (CLUNNY apud DALARUN, 1990, p. 35). O autor, na
mesma pagina do seu texto, ainda recorre a Tertuliano (223 d.C.), que, dirigindo-se a
todas as mulheres, exclama: “Nao sabes tu que és Eva, ti também? Tu és o Diabo, tu
consentiste na sua arvore, foste a primeira a desertar da lei divina”.

Jean Delumeau (1990) destaca que Petrarca, no século XV, identifica a mulher
como o préprio diabo, inimiga da paz e fonte de impaciéncia, uma ocasido de
disputas das quais o homem deve manter-se afastado se quer gozar a tranquilidade.
Por sua vez, Pedro Custédio (2010) comenta que o corpo feminino e suas
especificidades fisiologicas, durante o medievo, era motivo de repulsa. Pois, na obra
Etimologia, de Isidoro de Sevilha (560-636), é posto "o poder destrutivo, maléfico e
monstruoso do ménstruo”. O mesmo autor ainda menciona que o Papa Inocéncio |l
(1161-1216), no livro De miseria condicionis humanae, afirmou que esse poder
provocaria doengas no homem, morte das plantas, loucura nos caes e ferrugem.

Dessa forma, a tradicdo Judaica e Crista se utiliza do imaginario de Eva para a
construcao ideoldgica da inferioridade da mulher, colocando-a como fonte de todo
mal. Foi com o advento da exaltacao do culto a Virgem Maria no Cristianismo, como
novo modelo de feminilidade, que as filhas Eva encontram alguma redencao,
principalmente através de certas regras de conduta, como, submissao e recato.

Nesse sentido, Dalarun (1990), em obra ja citada, menciona a S&o Jerbnimo
(347-420 d.C.), que propunha: "Morte por Eva, vida por Maria”. Do mesmo modo, o
medievalista ainda resgata Santo Agostinho, que alegava: “"Pela mulher a morte, pela
mulher a vida“. Foi com o advento da exaltacdo do culto a Virgem Maria, como novo
modelo de feminilidade, que as filhas de Eva encontraram alguma redencao.

O século Xll, segundo José Rivair Macedo (2002, p. 70) é a época do impulso
mariano, o tempo pleno de Nossa Senhora, que surgiu como redentora para as
mulheres, libertando-as da maldicao da queda. Esse é o momento em que “celebram
o regozijo do sexo feminino com a ‘nova Eva’, a mulher simbolo da pureza, da
grandeza e da santidade”. De acordo com Jacques Dalarun (1990, p. 42), “a boa Maria
deu a luz a Cristo, e em Cristo deu a luz aos Cristaos. E por isso que a mae de Cristo é

a mae dos Cristaos e manifesta-se que Cristo e os Cristaos sao irmaos”.
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A virgindade da Mae de Cristo nega a sexualidade de Eva, sempre latente, e
por isso condenada pela Igreja. Raquel Lima e Igor Teixeira (2008), dizem que Maria
acreditou na anunciagdo do Anjo e obedeceu aos designios divinos. Concebendo
sem pecado, tornou-se o prototipo idealizado do feminino e destaca-se pela pureza
sexual e pela maternidade. Por intermédio dela, a Igreja conseguiu oferecer uma
espécie de saida e redencdo as mulheres, descendentes de Eva. Se a mulher ndo
seguisse o ideal da virgindade e castidade, era preferivel, entdo, que se casasse para
ser esposa (servir ao homem) e, principalmente, ser mae.

Por sua vez, Eliane Ventorim (2005) chama atencao para o fato de Maria ser um
ideal inatingivel pelas mulheres comuns, surgindo assim, durante a ldade Média,
especialmente no século XI, certo investimento na veneracao e culto da figura de
Maria Madalena. Ela é a pecadora arrependida, que demonstra que a salvacao é
possivel para todos que abandonam uma vida cheia de pecados.

De acordo com Dalarun (1990), Madalena era mais necessaria para as
mulheres, para quem as vias de salvacdo eram tao dificeis. Entre a porta da morte e a
da vida, Madalena é um caminho para a redencdo, ao pre¢o da confissdo, do
arrependimento e da peniténcia. O seu pecado é o da carne, da prostituicdo e foi por
meio de acusar a si propria pelos pecados (confissdo) que ela foi salva e, dessa
maneira, transforma-se num agente de redencéo.

Madalena se apresenta como um referencial mais acessivel as mulheres, pois,
embora pecadoras como Eva e nao mais ‘virgens’ como Maria (tendo em vista que
nao seja possivel biologicamente dar a luz mantendo-se virgem), permite esperancas
de salvacao ao se arrependerem de seus pecados. Mesmo assim, seu culto e seus
atributos como modelo de feminilidade tiveram de se ancorar no modelo mariano de
submissdo (ao homem e a Deus) e recato (reprimir sua sexualidade) para conseguir
alguma credibilidade. Nesse sentido, Maria é o modelo de feminilidade seguido pela
propria Madalena para se legitimar como outro referencial feminino.

Em suma, Maria, de certa forma, consegue redimir e libertar as mulheres,
principalmente do imaginario que culpabiliza Eva (referente ao pecado original).
Porém, ndo consegue livra-las do estigma da inferioridade usado para submeté-las a
autoridade masculina, restringindo-as ao espaco da familia (maternidade) e do lar

(ambiente doméstico), reafirmando a necessidade dos atributos de subserviéncia.
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Quando nos referimos a Eva, as mulheres sdao reprimidas, enquanto em Maria as
mulheres sao controladas. Ou seja, as mulheres ainda continuam afastadas de suas
posicOes e status de poder, lideranca e criagdo cosmogoOnica de outrora, como eram

nas sociedades matriarcais.

“O parto” do Homem, a usurpacdao do poder masculino e a esterilidade
Feminina

Quando os relatos referentes a criagdo de Lilith como primeira mulher e
companheira de Addo desaparecem e Eva é criada, de acordo com o texto da
Génesis, é possivel compreender as motivacdes que retiram do feminino qualquer
singularidade divina ou relacdao direta com o Criador. Pois, Lilith fot criada
diretamente por Deus, mesmo que em alguns relatos aludem que ela foi criada de
imundicies e ndo de barro puro, como relata Tubert (1996, p. 96): “Deus criou Lilith, a
primeira mulher, assim como havia criado Adao, porém, ao invés de barro puro, usou
imundicies e areia”.

Eva ao ser “retirada”, criada ou produzida da costela de Adao, sugere que a
mulher nasce do homem, um subproduto da obra divina e que ainda pode ser
interpretado como a origem da inferioridade e submissao feminina nessa tradigao
religiosa. Todavia, esse episodio da criacdo de Adao também pode ser
compreendido, segundo Eliade, como indicador

[...] da androginia do Homem primordial. Concepg¢des similares sdo atestadas em
outras tradigdes, inclusive as transmitidas por alguns midrashin. O mito do
androgino ilustra uma crenca bastante difundida: a perfeicdo humana,
identificada no antepassado mitico, encerra uma wnidade que &,
simultaneamente, uma fotalidade. [..] Convém frisar que a androgina humana
tem por modelo a bissexualidade divina, concepcao compartilhada por muitas
culturas (1978, p.196).

Podemos perceber nessa passagem, que o homem adquire a condicao
andrégina e reune para si qualidades do feminino e masculino, alcancando a
perfeicdo humana, diante de sua unidade e totalidade. Essa unido dos principios do
masculino e do feminino é denominada como hierés-gamos, um simbolo de
encontro entre o cosmo; a unido entre o céu e a terra. O homem, gracas a Adao,

redne propriedades divinas, pois destituiu da mulher qualquer indicador direto da
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presenca do Criador. Hilario Franco Junior também compartilha dessa concepgao da
androginia de Adao quando afirma,

A mesma interpretacdo que via em Addo um androgino depois dividido
apareceria também no Zohar, texto tardio que reunia, contudo, tradicbes bem
anteriores. Enfim, era uma idéia muito difundida no mundo judaico a de que a
‘criacao da mulher, a partir do homem, fol possivel porque originalmente Adao
tinha duas faces, que fora separadas para o nascimento de Eva’ (1996, p. 190).

Addo acumula assim essas qualidades do masculino e do feminino que, por
intermédio dessa bi-unidade, possui uma totalidade que remonta a concepgdo
andrégina das divindades. Para Eliade (1978), esses atributos coincidem em diversas
divindades na qual manifestam os dois sexos. Com isso, a androginia referente ao
divino se apresenta como uma férmula arcaica da bi-unidade divina, pois mesmo
antes de o pensamento mitico e religioso comegar a exprimir este conceito em
termos metafisicos ou teoldgicos, ele ja era expresso em termos biolégicos, como a
bissexualidade.

Interpretamos essa androginia de Adao como ponto institucional da
formalizagdo da supremacia masculina no relato da criacdo no livro do Génesis,
porque € nesse momento, em que da costela extraida do homem que se tem a
criagdo da mulher: Eva. Isso significa que € do homem que nasce a mulher. O homem
usurpa a condicdo e qualidade (sagrada, referente as divindades e bioldgica,
referente ao sistema reprodutor das mulheres) feminina de progenitora, detentora do
Utero e da fertilidade para, nesse momento, dar a luz. O homem é o progenitor da
mulher, sua “mae” por exceléncia, pois detém as qualidades de feminino e masculino,
portador da centelha divina e obra prima do criador.

Tubert relata que é Adao, o primeiro homem, quem nomeia Eva, formalizando
o dominio masculino, “[..] uma inversdo do curso normal dos acontecimentos.
Chama-a ishah (mulher) porque saiu de ish (homem). Ela nasceu dele e ndo o
inverso” (1996, p. 98). Muraro (1993) parece compartilhar dessa ideia quando diz,
através do relato da criagdo contido no livro do Génesis, que o homem supera um
complexo inconsciente, ou seja, a mulher é tirada da costela do homem, em que
Adao se convence de que partu a primeira mulher.

A extracdo da costela de Adao, por parte de Deus, para a geragdo de Eva

simboliza o parto masculino. O homem rouba, de uma vez por todas, qualquer

207



Veredas da Historia, [online], v. 10, n. 1, p. 194-212, julho, 2017, ISSN 1982-4238

resquicio de heranca divina e sagrada que a Grande Deusa poderia ter deixado para
as mulheres, como a fertilidade. Tudo que outrora pertencia as mulheres, através da
Grande Deusa, como o poder de dar a luz, um dos motivos que é relacionada com a
criacao, é tomado pelo homem. O Deus Pai Javé nao admite concorréncia, ndo quer
governar ao lado de nenhuma outra divindade, sobretudo, feminina. Na cosmogonia
da tradigdo Judaica e Cristd ndo ha espago para a matrilocacdo, pois com a instituicao
do parto masculino, Adao é entendido com a releitura masculina da Grande Deusa.

Desse modo, encontramos em Adao sua condi¢do andrdgina que o remete a
status de divindade, o que lhe permite desfrutar da sua habilidade de gerar vida
através da extracdo de sua costela para dar a luz a Eva, sua companheira. Mesmo que
Eva gere seus filhos Caim e Abel, foi Addo quem fol o primeiro ser humano a “dar a
luz” a outro ser humano. Addo é o homem primordial em sua totalidade. O mito
Judaico e Cristao, através da condi¢do meta-biolégica de Addo em “parir”, representa
a usurpacao dos poderes que, outrora, pertenciam as divindades femininas (como a
Grande Deusa) e as sociedades matriarcais, por parte do Deus Pai Jeova.

Se, em um primeiro momento, em sociedades antigas e arcaicas se faziam
oracdes, rituais e sacrificios a divindades, pois representavam entidades sagradas
relacionadas a fecundidade da terra, uma vez que possuiam a condicao de gerar vida.
Com a tradicao Judaica e Crista, as oracdes sao direcionadas ao deus masculino,
Unico e portador de todos os poderes, roubando da Grande Deusa, - como Inanna,
como ja foi mencionado e outras divindades como Isis (por volta de 2.500 a.C) no
tocante ao Egito antigo ou Gaia (por volta de 1.400 a.C) referente a Grécia antiga - e
seus poderes de especialista no plantio, cultivo, protecao, combate e colheita dos
alimentos, bem como de todas as imagens canOnicas que normalmente pertenciam
as mulheres e as divindades femininas nas sociedades de matrizes matriarcais.

O masculino, por meio de Adao, adquire assim a condi¢ao de progenitor e se
torna a fonte da vida e da criacdo que, num primeiro momento, pertencia a Grande
Deusa, em que ela era a Mae e progenitora e dela que nasciam os bebés, e o
primeiro contato que eles faziam era justamente com ela. A mae da a luz, da mesma
forma que da terra nasce as plantas, em que a magia da mae e da terra sdo a mesma
coisa. "A personificagdo da energia que da origem as formas e as alimenta é

essencialmente feminina” (CAMPBELL, 1990, p. 177). O Homem, através de Adao,
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nesse sentido, também contempla o feminino, carregando consigo o poder de dar a

luz, ou seja, se transforma na “mae” da mulher, por intermédio de Eva.

Consideracoes Finais

O mito Judaico e Cristao, assim como varias mitologias e tradi¢es religiosas,
apresenta uma série de representagdes em torno das relagdes sociais de género e
poder, seja em funcdo das suas divindades e seus relatos na criagdo do mundo, ou
como referenciais para o desenvolvimento e organizacdo da sociedade que estdo
inseridos. Adao adquire os poderes da Grande Deusa, ao se tornar o progenitor da
mulher, pois deu a luz a Eva.

Nem com a instituicdo do culto e exaltacdo a virgem Maria, "espécie” de
(re)siginificacdo da Grande Deusa no imaginario Cristdo, foi possivel recuperar para
as mulheres alguma posicao de lideranca ou autonomia feminina. Na verdade, a mae
de Cristo esta mais proxima de uma porta-voz das ordens do Pai, com a intencdo de
legitimar a autoridade do homem por meio da mulher. Nesse sentido, para Swain
(1998, p. 51), o cristianismo “reintroduz no imaginario a figura da deusa — afastada do
poder da criacdo — através do culto a Maria que relne, paradoxalmente, os ideais
construidos para a mulher na ordem do pat: Virgem e Mae".

Em suma, Adado pode ser identificado como o homem primordial, bissexuado,
andrégino, portador da bi-unidade e totalidade: a perfeicdo humana. Essa suposta
superioridade do homem sobre a mulher e sua legitimacao teoldgica, por intermédio
do episédio da criacdo no texto do Génesis, ainda corrobora para acentuar a
proliferacao de esteredtipos depreciativos em relacao as mulheres, o que permanece
até os dias atuais nas sociedades ocidentais, sobretudo no tocante a associacao do
feminino com a sexualidade, sexo e o corpo como fonte de pecado e depravagao.

Segundo Le Goff (1994), nas sociedades greco-latinas a sexualidade e o prazer
carnal eram valores positivos que reinou uma grande liberdade sexual, em que o
principal agente desta inversdao foi o Cristianismo, na qual instalou a geral
condenacdo da sexualidade e a estrita regulamentacdo do seu exercicio. Nesta
esteira, Franco Junior (1996) afirma que na mentalidade arcaica, o sexo estava mais
na area de atuacao do sagrado do que no profano. Todavia, o cristianismo, desde os

primeiros séculos, combateu o carater sagrado da sexualidade (ainda que sem
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conseguir destruir aquelas estruturas mentais muito antigas), pois o julgava como
pratica paga.

Nesse encalco que se tem o embate e combate contra a sexualidade
relaclonado a Eva, como fonte de pecado em detrimento da mulher assexuada em
funcdo de Maria, que se permaneceu virgem. Bloch (1995) afirma que a "fascinagao”
em relacdo a virgindade de Maria era uma preocupagdo constante na teologia
sacramental medieval. Com isso, é possivel perceber que tanto nos primoérdios do
cristianismo como da Idade Média, houve investimento em relacdo a constituicao dos
dogmas marianos, como a maternidade divina de Maria que fol reconhecida no
concilio da Calceddnia, em 451, e o dogma da Virgindade Perpétua de Maria que fol
reconhecido pouco mais de um século depois, no concilio Constantinopolitano II, no
ano de 553.

Tubert (1996) destaca que o significado etimoldgico da palavra virgem nédo se
traduz como auséncia de relagdes sexuais e que fol através de Maria que se
modificou essa nog¢ao antiga. Para a autora, a palavra esta relacionada com as antigas
lendas das mulheres guerreiras, como as amazonas, em que “a palavra tem uma
conotacao de forca e autossuficiéncia. As virgens ndo tinham um homem, embora
tivessem uma grande quantidade de divindades masculinas como parceiros”
(TUBERT, 1996, p. 101). Desse modo, a parthenos (virgindade) grega se referia a
mulher independente e que nao pertenciam a nenhum homem, e ndao a mulher sem
atividade sexual.

Por fim, a tradigdo Judaica e, mais tarde, o Cristianismo conseguiu usurpar nao
sO os poderes da Grande Deusa, mas, no sentido meta-biolégico, subverteu as
condi¢des do nascimento humano quando é o Homem quem possui o poder de dar
a luza, inclusive sendo o progenitor do feminino, como foi retratado no episédio

biblico em que Eva foi extraida da costela de Adao.
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