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EDITORIAL

Beatriz Galrao Abrantes
Universidade Federal da Bahia

Lucas Vieira de Melo Santos
Universidade Federal da Bahia

Marcelo Pereira Lima
Universidade Federal da Bahia

A partir de novas abordagens, de uma pluralidade de sujeitos historicos e
temas, o dossié Pensando e agindo em nome da Igreja contribui para as discussdes
no campo, sobretudo, da Histéria Social da Igreja e areas, campos e dominios afins.
Contemplando diferentes recortes temporais e espaciais, os artigos presentes nesta
edicao discorrem desde as relagdes entre religido e economia no Egito islamico entre
os séculos VII-X, as relagdes entre religido e politica no Isld medieval, as conexdes
politicas, as redes de poder, as atividades intelectuais, passando pelas estratégias e
discussdes juridicas, as relagdes entre monarcas e eclesiasticos pela Europa nos
séculos XI-XV, até chegar a trajetéria de instituigdes, grupos, padres, freiras e novigas
nas Américas do século XVI ao inicio do século XXI.

Iniciamos o dossié com o texto de abertura dos professores doutores Leandro
Rust, da Universidade Federal do Mato Grosso (UFMT), e Gabriel Castanho, da
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ). Em um texto sintético, mas
historiograficamente robusto, que ultrapassa a mera apresentacdo protocolar, esses
dois organizadores do dossié fizeram uma discussao historiografica e conceitual,
configurando uma espécie de reflexao de abertura e indo além do formato de um
check list de resumos dos artigos. Intitulado A /greja como passado: um prologo
historiografico, o texto funciona como um fio condutor e articulador tematico de
todo o edificio desse dossié. A seguir faremos um resumo descritivo para que 0s

leitores e leitoras possam ter uma ideia mais geral da edi¢do 2017.2.
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O primeiro texto, intitulado O funcionamento econémico da Igreja Copta
nos estagios iniciais do Egito isldmico (séculos VIl a X), de Alfredo Bronzato da
Costa Cruz (PPGH/UERJ), é uma investida reflexiva sobre uma historia comparada da
administracdo eclesiastica na Antiguidade Tardia e no Medievo. Para tal, o autor
partiu da leitura da Historia do Patriarcado Copta de Alexandria, uma cronica oficial
desta instituicdo, visando reconstituir como se deu as relagdes entre religido e
economia, entre cristdos e mugulmanos desde a conquista do Vale do Nilo pelos
arabes, em 641, até as vésperas da tomada da regido pelos fatimidas, em 969.

Ja Amanda Dias de Oliveira (PPGHIS-UFRJ) é autora do texto MNovigas e
freiras: as candidatas a profissdo religiosas no convento de Nossa Senhora da
Conceicdo da Ajuda do Rio de Janeiro (1750 a 1757). Ela discute vinte e oito
solicitacbes de candidatas ao noviciado e ao oficio de freira. O trabalho segue
algumas pautas da Historia Social das novicas e freiras, identificando as procedéncias
das candidatas, os nomes dos seus pais ou responsaveis, as idades e os anos de
falecimentos e se efetivamente se tornaram freiras. O objetivo principal de Amanda
Dias é registrar a biografia coletiva destas mulheres.

Carolina Gual da Silva (UNICAMP) assina o terceiro texto do dossié, intitulado
A “invengdo” da diocese e a definicdo da jurisdicido episcopal: o caso dos
dizimos (séculos X/I-XIll). Nele, ela identifica uma delimitacdo da autoridade do
bispo e um reforco de seu governo no ambito diocesano, especialmente por meio da
reconfiguracdo do chamado officium episcopi Para Gual da Silva, em termos
jurisdictonais, o poder territorial do bispo passou a se impor com maior vigor,
culminando na jurisdi¢do suprema do papa. Portanto, o artigo discute como o dizimo
tornou-se tema de discussdo juridica e contribuiu para que a diocese se
transformasse em um campo de praticas administrativas, fiscais e pastorais
territorializadas pretensamente dominadas pelo episcopado e pelo papado

Claudia Regina Bovo (LEME-UFTM) também se interessa pela histéria das
instituicbes eclesiasticas no Medievo. No artigo Redes de poder e epistolografia
monastica: as conexodes politicas em Fonte Avellana, a autora enfrenta o desafio
de romper e criticar as perspectivas engessadas pouco sensiveis as investigagdes da
dinamica dos poderes eclesiasticos e seus mecanismos de organizacao no século XI.

Assim, ela procurou discutir as redes sociais formadas durante os primeiros anos do
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priorado de Pedro Damiano e seu papel para estabelecer um campo de agao para a
ermida de Santa Cruz de Fonte Avellana. Por meio da epistolografia desse prior, Bovo
esmerou-se historica e historiograficamente sobre as redes de poder e colaboracao
constituidas em torno dessa comunidade anacoreta.

O artigo Of when it was necessary to remind a bishop of his duties:
looking into Bede’s letter to Egbert of York, de Diogo Kubrusly de Freitas (PPGH-
UFF), trata de um apelo considerado urgente sobre as mudancas na Igreja
Northumbriana alto-medieval. Concentrando-se em uma fonte epistolar, emitida por
Beda ao bispo Egbert de York, lembrando de seus deveres de oficio, Kubrusly
discorre sobre as varias denuncias de abusos cometidos por clérigos, sobretudo
aquelas relacionadas a falta de valores morais dos clérigos e a negligéncia com a
pregacao. Baseando-se na historiografia das duas ultimas décadas, o autor
concentra-se na perspectiva de Beda sobre o que deveria ser a Igreja no seu tempo.

Dominique logna-Prat (CéSor CNRS/EHESS-Paris), no artigo intitulado
Socializar a fé: um esbogo de percurso eclesial e traduzido por Gabriel Castanho
(LATHIMM-IH/PPGHIS-UFRJ), dedica-se ao estudo de conjunto da fides a partir de
uma otima institucional. Focando em um esbo¢o do percurso eclesial, o autor
demonstra como a fé pode ter um papel socializador no Ocidente latino. Em breves
referéncias sobre periodos pré-cristdos e cristdos sobre os significados do termo
fides, logna-Prat trata das relacbes entre fé e instituicdo, entre fé e Igreja e,
finalizando o texto, entre fé e crenca no mundo medieval propriamente dito.

Na sequéncia, o texto Reformador, bispo e vice-rei: Juan de Palafox, um
homem entre Deus e César tem como autoria Flavia Silva Barros Ximenes (PPGH-
UFF). Flavia Ximenes dedica varias paginas sobre o papel de destaque de religiosos
no governo das monarquias ibéricas, especialmente nas juntas e conselhos. Cardeais,
bispos e inquisidores ocuparam posi¢des particulares nas instituicdes monarquicas,
concentrando diversas atribuicdes e detendo parcela consideravel de poder. Isso
também gerou numerosos conflitos jurisdicionais entre os bispos e os vice-reis e
audiéncias no governo das indias. Com essa referéncia em tela, a autora investiga as
estruturas de poder por meio da analise da participacao eclesiastica no governo das
indias tendo como referéncia a atuacdo de Don Juan de Palafox y Mendoza, hechura

do conde-duque de Olivares, bispo e vice-ret.
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O encontro que envolveu Francisco de Assis e o sultdo al-Malik al-Kamil é o
tema principal do artigo de Gustavo da Silva Gongalves (PPGH-UFRGS) A “missdo”
de Francisco de Assis e o Sultao Al-Malik Al-Kamil: a construcao de uma
politica dialogica frente ao Isla medieval Dedicando-se ao contexto da Quinta
Cruzada (1217-1221), o autor considera que o frade menor desempenhou um
importante papel na construgdo de uma “politica dialdgica”, algo distinto de
empreendimentos e envergaduras estritamente militares. Desta forma, Silva
Gongalves conclui que a missao de Francisco precisa ser entendida a partir da sua
propria historicidade, ja que as nogdes de politica e dialogo necessitariam de uma
abordagem que levasse em conta a temporalidade. Como o préprio autor diz, isso
significaria "que uma suposta dimensdo ‘pacifica’ levada a cabo por Francisco é
devidamente analisada se considerada de forma critica e historica”.

O soldado raso da companhia: a trajetoria do Jesuita Manuel Andrés Mato
(1933-2012), artigo feito por lIraneidson Santos Costa (PPGH-UFBA), procurou
recuperar a trajetoria do padre jesuita espanhol Manuel Andrés Mato, ressaltando a
sua atuacao intelectual e pastoral. Esse padre jesuita, radicado no Brasil desde 1968,
atuou ndo somente no Instituto Brasileiro de Desenvolvimento (Ibrades), do Rio de
Janeiro, e no Centro de Estudos e Acao Social (CEAS), de Salvador, além de assessorar
diversos movimentos sociais na cidade e no campo, exercendo um trabalho
intelectual e docente dedicado a tornar mais acessiveis as producdes tedricas aos
grupos populares. O texto de Iraneidson Costa constitui um trabalho historiografico
voltado para demonstrar como setores da Igreja Catdlica também se envolveram
significativamente na reflexdo, feitura e dindmica dos movimentos sociais
contemporaneos.

Jorge Victor de Araudjo Souza (IH-UFRJ), no texto Mosteiro de Sao Bento na
América Portuguesa: insercdo, poder e conflitos de uma familia eclesiastica
(séculos XVI-XVIII), discute a insercdo da ordem beneditina em um panorama
histérico mais amplo da trajetéria da instituicdio na América Portuguesa entre os
séculos XVI ao XVIII. De forma distinta do que tem sido feito pela historiografia, Jorge
Victor procura ndo somente enfatizar os aspectos eclesiais e internos da
documentacdo institucional, como também as fontes exdgenas aos mosteiros. A

partir dessa metodologia, o autor relativiza as abordagens puramente centradas nas
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dinamicas internas da instituicdo, da perspectiva da Ordem como parte da Igreja
colonial ou de seus religiosos. Assim, por meio do entrecruzamento de uma
documentacao institucional do ponto de vista da ecclesia com uma documentacao
produzida além dos muros dos mosteiros, ele identifica e analisa a amplitude,
complexidade, dinamicidade e conflitualidade das redes sociais que ajudam a
entender melhor a atuacao das casas religiosas na América portuguesa.

O proximo texto foi escrito a quatro maos por Lina Maria Brandao de Aras e
Marcial Saavedra Castro, no artigo Los cristianos por el socialismo en Chile: una
experiencia politico-pastoral mas alla del altar. Ambos dedicam-se a discorrer
sobre as relagdes entre politica e religido em um contexto especifico, qual seja, a
emergencia, atuagdo e repressdo que recairam sobre um grupo de sacerdotes e
leigos, chilenos e estrangeiros, a partir do Concilio Vaticano Il e da Conferéncia
Episcopal de Medellin. Lina Brandao e Marcial Saavedra discutem a formacao de
sacerddcio mais comprometido com as causas populares na periferia de Santiago e
em outras cidades do pais, passando pela atuacdo ativa no processo do politico que
levou o socialista Salvador Allende ao governo chileno, até a luta junto com os
trabalhadores nas fabricas, sindicatos e partidos politicos de esquerda. Uma atitude
que desafiava a hierarquia eclesiastica e que sofreu forte repressao depois de 1973,
quando um golpe de Estado liderado pelo General Pinochet interrompeu,
dramaticamente, essa rica experiéncia politica e religiosa dos sacerdotes e leigos na
construcao de uma via pacifica em direcado ao socialismo.

J& a professora doutora Maria Filomena Coelho (PPGHIS, PEM-UnB, UnB)
analisa alguns discursos e a¢cdes da monarquia portuguesa, no século XV. No artigo
“Néao ha que duvidar, pois a Igreja o determina”: estratégias eclesidsticas da
politica monarquica (Portugal, séc. XV). Longe de reproduzir um binarismo
historiografico que pressupde um conflito intransponivel e impermeavel entre o
poder temporal e o poder espiritual na Baixa Idade Média, a historiadora chama a
atencao para a possibilidade de se pensar em uma outra intepretacdo que nao
reduza os problemas entre Igreja e Monarquia a essa logica da dicotomia, cujos polos
fossem distintos, separados e idénticos a si mesmos. Ao focar sobre a monarquia

portuguesa, Maria Filomena Coelho salienta que os “monarcas que dao vida aos
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exemplos analisados, por meio de estratégias eclesiasticas, agem e falam em nome
da igreja, com o intuito de fortalecé-la e de, ao mesmo tempo, se fortalecerem”.

A construgao discursiva da legitimacao da guerra contra os inimigos da fé e a
dificuldade de concilia-la com a pratica da paz e justica foram um tema recorrente na
doutrina crista medieval. Esse é o assunto principal do artigo Nolite arbitrari quia
vererim mittere pacem in terram,; non veni pacem miterre sed gladium: a guerra
como fundamento da justica contra os inimigos da fé (século XIII-XV), elaborado
por Michele de Araujo (PPGHIS-UnB). Para tal, Aradjo analisa a iluminura constante na
Summa de Virtutibus et Vitiis de Guilherme Peraldo (séc. Xlll), e as obras £stado e
Pranto da Igreja, de Alvaro Pais (séc. XIV), e o Fortalitium Fidei de Alonso de Espina
(séc. XV). Seu objetivo é saber como esses tedlogos harmonizaram guerra, paz e
justica por meio das representacdes dos chamados mulites christi, ou seja, aqueles
que tinham o objetivo de estender o reino de Cristo ao mundo dos homens através
da cruz e da espada.

Guerra Santa, Crenga e Cavalaria. Eis as palavras-chave que resumem o artigo
de Rodrigo Prates de Andrade (PPGH-UFSC), em Da epistola de Tiago as memorias
de Jaime: a sacralizacdo da guerra e da modalidade cavalheiresca do crer. Por
meio do que chama de “modalidade cavaleiresca do crer”, a autoria aponta como
nobres, senhores e cavaleiros sacralizaram a guerra, estabelecendo um contato direto
com o divino. Para isso, Prates de Andrade discorre como os conceitos cristaos de fé
e obra assumiram uma formalidade nobiliarquica, sobretudo no texto de Jaime | de
Aragdo (1208-1276), o Llibre dels Feyts, sem deixar de conecta-lo ao ambito dos
movimentos cruzadisticos dos séculos XlI e XIII.

Victor Mariano Camacho PPGHC/ UFRJ, em A atividade intelectual no
movimento franciscano durante o século X/ll: uma analise das Constituicoes de
Narbona, problematiza o gradual desenvolvimento da atividade intelectual e do
estudo teologico no ambito da Ordem dos Frades Menores no decorrer do século
XIlI. Além da sua preocupagdo com a produgdo historiografica existente, Camacho
dedica a maior parte das linhas do seu artigo para analisar as chamadas
Constituicbes de Narbona, que era uma compilacdo de normativas aprovadas no
Capitulo Geral de 1261, justamente quando Frei Boaventura de Bagnorégio exercia a

funcdo de ministro geral. A ideia é discutir as principais mudangas previstas pela
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instituicdio em relacdo as atividades conventual e académica dos religiosos
franciscanos.

O dossié é ainda contemplado com um penultimo artigo intitulado As origens
do crime ritual e as dindmicas da difusdo de uma narrativa acusatoria contra os
Judeus no século XlI, elaborado por Vinicius de Freitas Morais (PPGH-UFF). O texto é
um mapeamento sobre a génese das acusagdes contra os judeus, especialmente em
virtude da morte de um menino-martir chamado Guilherme de Norwich (1144) e seu
posterior culto local. Priorizando as contradigdes narrativas medievais e
contemporaneas sobre o tema, Morais discute criticamente os pontos e liames
abordados por historiadores que ora eram favoraveis a identificacdo de uma origem
a partir do assassinato de Guilherme, ora tomavam uma posicao cética sobre uma
efetiva percepcao de um surgimento para essa lenda. Entdo, o artigo de Freitas
Morais € uma analise sobre a escrita da historia, mas também sobre os diversos
indicios deixados pelo monge Tomas de Monmouth, e por outros documentos,
acerca do status de primetira acusacao de crime ritual direcionada aos judeus no caso
de Norwich.

Ao final, e seguindo o escopo principal do dossié, Jayme Rodrigues Krum
(UFSM) elaborou uma resenha critica intitulada Os Demédnios de Alain Boureau e
Jodo XXII sobre o livro Satd Herético: O nascimento da demonologia na Europa
medieval (1260-17350), de autoria de Alain Boureau, texto publicado pela Editora
Unicamp em 2016.

O dossié, acertadamente intitulado Pensando e agindo em nome da Igreja,
contemplou diversos temas, abordagens e documentacdes em um espectro temporal
bastante plural e amplo. No entanto, essa amplitude de conjunto ndo é um paradoxo
a tematica central. A verticalidade analitica e historiografica presente em todos os
textos tomados individualmente é uma marca indelével da qualidade e diversidade
cientifica dos estudos sobre a igreja nas ultimas décadas. Essa edicao de 2017.2 conta
com contribui¢cdes de professores(as) investigadores(as) ligados(as) a programas de
pds-graduacdo nacionais e estrangeiros, tais como os da UERJ, UFRJ, UFBA, UFRGS,
UNICAMP, UFTM, UFF, Unb, UFSM, UFSC e da EHESS de Paris. Isso contempla um dos
escopos centrais da Revista Veredas da Histéria que é criar e fomentar um espaco de

proficuo e livre debate académico.
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Em tempo, gostariamos de agradecer aos organizadores deste volume, o Prof.
Dr. Leandro Rust, da Universidade Federal do Mato Grosso (UFMT), e o Prof. Dr.
Gabriel Castanho, da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), assim como as
autoras e autores pelas suas contribuicbes a nova edicdo da Revista Veredas da
Historia. Em um contexto de posturas anti-intelectualistas, cujo pensar hibrido, plural
e critico tornou-se tabu, esse tipo de esfor¢o para democratizar o saber cientifico s6
atesta que o empenho coletivo, a confiabilidade no trabalho do outro, a competéncia
esmerada e o companheirismo editorial s6 viabilizam pecas inestimaveis para a
edificacdo de um trabalho académico de qualidade. As leitoras e leitores, uma boa

leitura critica!



A Igreja como passado: um prologo
historiografico

Leandro Rust
Universidade Federal do Mato Grosso

Gabriel Castanho
Universidade Federal do Rio de Janeiro

“Igreja”. Nome habitual, alusdo cotidiana, mencdao 6bvia. Mas quem pode
apanhar, num Unico fblego, as diversas realidades que o nome coloca em jogo?
Quando o pronuncia ou escreve, quem recorda quanta pluralidade e tensdo contém
as letras desse singular? Se levarmos em conta quem pensou e agiu por ela, quao
diversas serdo as experiéncias e definicdes atadas pela mesma denominacao? Enfim,
quanta histéria pode haver no nome e em nome da “Igreja”?

Se as repostas a tais questdes sao necessariamente heterogéneas e apontam
para direcbes distintas, parecendo conduzir a uma fragmentacao quase infinita de
possibilidade de significados, ndo é apenas em razdao de uma eventual diversidade de
temas implicados ou de angulos investigativos. Essa variedade quase inesgotavel
provém de algo mais. Ela ocorre, igualmente, porque esconde um embate originario,
porque perpetua um confronto primordial: a hermenéutica aplicada a analise da
Igreja carrega ha séculos as marcas do enfrentamento entre os significados
confessionais e seculares. Encontramos aqui a velha polémica que, prépria aos
primeiros cristianismos histéricos e a movente fronteira entre as formas espirituais e
mundanas de se praticar e pensar a fé, desdobrou-se de maneiras diversas e inéditas
com a ascensao da Modernidade ocidental e das formas de consciéncia atribuidas a
secularizagcdo. Ao longo dessa trajetdria, mas, sobretudo, cerca de quinhentos anos

atras, saeculum transbordou o limite de um vocabulario fundamentalmente temporal
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para abranger uma intrincada maneira de estar no mundo. O deslocamento de
sentido, em questdo, é mais profundo do que se insinua. Sigamos a etimologia latina
como evidéncia.

Quando o Ocidente era cinco centlrias mais jovem, recorria-se ao termo
saeculum para nomear e reunir os fendbmenos que ocorriam no tempo. “Secular” era
tudo aquilo que a finitude e materialidade regiam, dos corpos as emoc¢des, das leis
aos poderes. E verdade que o termo nomeava uma esfera de assuntos e
acontecimentos — conforme uma metafora familiar aos tedlogos medievais —
vivenciada como um desafio a verdades reveladas: ndo era raro encontrar quem
enxergasse o secular como uma permanente fonte de ameacas ao espirito. Por isso,
expressdes como “costumes seculares” ou “leis seculares” despontavam na escrita
como matérias inquietantes, como desvios perpetrados contra as leis divinas, a
ordem cOsmica, a paz e a prépria salvacdo. Por isso era tdo recorrente a convicgao de
que era necessario conté-lo, corrigi-lo, endireita-lo, reforma-lo ou mesmo combaté-
lo. Eis o nome cabivel aquilo que, intratemporal e material, ameacava desfigurar o
espiritual. Entretanto, o “secular” ndao nomeava uma ontologia externa ou rival ao
olhar religioso. Considerado imperfeito e instavel, o secular estava igualmente
fundado sobre premissas metafisicas. O transcendente, ou melhor, os significados
baseados na transcendéncia, eram igualmente as molduras que enquadravam as
maneiras de explica-lo e vivé-lo. E foi precisamente ai que o Ocidente produziu uma
sensivel abertura cultural. Ha alguns séculos propagamos e ampliamos a visao de que
o secular é capaz de dar sentido a vida coletiva sem recorrer ao sagrado ou o
espiritual. Dos comportamentos domeésticos as formas de governo, o sentido da
existéncia foi ganhando certa intransitividade: a explicacao de nossas condutas estava
contida nelas mesmas, para compreendermos os porqués de nossas escolhas e a¢des
nao precisariamos de nada além de uma observacao atenta da ordem das coisas.
Sobretudo apds dobrar o topo da cordilheira iluminista,’ os diversos circulos letrados

ocidentais tornaram-se receptivos a certeza de que recorrer ao metafisico e ao

T Ver: KOSELLECK, Reinhart. Critica e crise. Rio de Janeiro: Contraponto, 1999; KOSELLECK, Reinhart & GADAMER,
Hans-Georg. Historia y Hermenéutica. Barcelona: Ediciones Paidds, 2002.
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transcendente era apoiar-se em ficcbes fabricadas pela mente, significava tomar
emprestado afirmagdes insondaveis, cujo conteudo inverte o real, tornando-o
obscuro, opaco, fechado. Ainda que marcada por certas intermiténcias e desfechos
irbnicos, é longa a lista de vertentes intelectuais e campos do saber que fizeram da
secularizagdo o destronamento da religido como matriz instituida das chaves que
guardam o real. Do Positivismo ao Estruturalismo, do Materialismo Dialético a
Fenomenologia, € comum encontrar quem afirme que a metafisica rouba a
consciéncia a capacidade de cartografar a verdade e realidade. Ha algum tempo, o
secular passou a fazer mais do que desafiar o espiritual. Passou a anuld-lo como
razao pratica da existéncia.?

A eclosdao dessa guerra hermenéutica fulminou, com disparo certeiro, as
maneiras de estudar a Igreja e os assuntos eclesiasticos.® Topicos até entdo
reservados aos dominios da teologia foram, paulatinamente, transferidos para outros
terrenos disciplinares. Um dos exemplos mais marcantes consistiu na compreensao
do “carisma”. Pouco apds a virada do ano 1900, a sociologia apossou-se desse
vocabulo e o transformou. Um termo que, derivado de uma linguagem quase mistica,
nomeava uma habilidade misteriosa, inata, insondavel, explicada como uma espécie
de substancia divina que jorrava através de atos edificadores da fé, passou a
compreender um atributo das relagdes de poder, um dado verificavel e, de certa
forma, mensuravel: a fusdo de qualidades de lideranca e status social.* Uma palavra
quase liturgica (seria possivel dizer totémica?) perdeu a aura de intangivel, convertida

em uma manuseavel categoria de analise. Foi secularizada. Eis um processo

2 SWATOS JR., William H. & OLSON, Daniel VA. (Ed.). The Secularization debate. Oxford: Rowman & Littlefield
Publishers, 2000; DOBBELAERE, Karel. Secularization: an analysis at three levels. Brussels: Presses
Interuniversitaires Européennes, 2004.

3 Para uma visdo critica e atualizada das etapas do processo historico de secularizacdo, bem como de seus
impactos nas ciéncias sociais ver: IOGNA-PRAT, Dominique, “Les mots de la 'sécularisation” e “La ‘querelle de la
sécularisation”: um parcours dans la modernité intelectuelle”, In: ID.. Cité de Dieu, cité des hommes. L'église et
l'architecture de la société. Paris: PUF, 2016, p. 82-96.

4 EISENSTADT, Shmuel Noah (Ed.). Max Weber on charisma and institution building. Chicago, Publisher:
University of Chicago Press, 1968; GEERTZ, Clifford. “Centros, reis e charisma: reflexdes sobre o simbolismo do
poder”. In: O Saber Local: novos ensaios em antropologia interpretativa. Petrépolis: Vozes, 2014, 125-149.
Para um panorama da questdo, ver: HERVIEU-LEGER, Daniéle & WILLAIME, Jean-Paul. Sociologia e Religido.
Aparecida: Idéias & Letras, 2009.
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recorrente entre a sociologia, a antropologia e o vocabulario eclesiolégico e ja
significativamente investigado.®

A escrita da historia foi igualmente afetada pela secularizacao. Mas, neste caso,
os efeitos nao parecem ter culminado numa transferéncia analitica. Quanto a
historiografia, a secularizaggo ganhou forma como tendéncia oposta: um
esgotamento analitico. Ancorada sobre a atitude temporal iluminista e modelada
pelo universo ético do nacionalismo e das revolu¢des sociais, a ciéncia historica
adotou a desvinculacdo com a explicagao religiosa de mundo como uma premissa
para o reconhecimento do lugar social de seus intérpretes. Eis uma heranca acolhida
pelos estudiosos no século XIX e mantida até os dias de hoje: explicar o mundo
historicamente e teologicamente sao atitudes rivais, incompativeis, sdo, enfim,
escolhas que se excluem.® Um compromisso com o sentido sagrado do mundo cria
atritos para a compreensao do sentido temporal como ordenamento das
sociedades.” Esse € um postulado tdo comum no que se pode chamar de regime de
producdo da verdade na historiografia, que, a medida que consolidou seus modelos
narrativos como paradigmas, o conhecimento cientifico da historia estabeleceu uma
série de indicadores para verificar o cumprimento de tal exigéncia. Um deles consiste

nesta regra tacita: para o investigador, a Igreja é objeto sobre o qual se aplicam

> Provavelmente, o caso mais notdrio e controverso desse processo repousa sobre o uso do conceito de teologia
politica, sobremaneira a tese encampada por Carl Schmitt de que “todos os conceitos concisos da teoria do
Estado moderno sdo conceitos teoldgicos secularizados”. Ver: SCHMITT, Carl. Teologia Politica. Belo Horizonte:
Del Rey, 2006; SCATTOLA, Merio. Teologia Politica. Lisboa: Edicdes 70, 2009. A questdo vem sendo analisada
coletivamente ha alguns anos. Para uma primeira etapa desse esfor¢o apresentando uma abordagem mais ampla
e coletiva ver GABRIEL, Frédéric, IOGNA-PRAT, D. et RAUWEL, Alain (Orgs.) “Les nouveaux horizons de
l'ecclésiologie, du discours clérical a la science du social ” In: BUCEMA, Hors-série n°7 (2013), disponivel em:
http://cem.revues.org/12856. Acessado em 14/03/2018. Acesso em marco de 2018.

6 Isto ndo significa negar o lugar ocupado pelo pensamento religioso na trajetoria intelectual da formacdo dos
sentidos da historia vigentes na contemporaneidade. A relacdo entre teologia e histéria ndo deve ser lida como
uma espécie de cisma epistemoldgico que dera origem a uma damnatio memoriae dessa relacdo: ndo parece
implausivel admitir que até mesmo os usos paradigmaticos da categoria cientifica de temporalidade se tornam
praticas narrativas que revolvem alguns fundamentos metafisicos ou mesmo providencialistas da visdo de mundo
ocidental. Se a histéria e a teologia assumiram posicdes rivais nesta “guerra hermenéutica” deflagrada pela
secularizagdo, é preciso reconhecer que sua relacdo é permeada por enfretamentos, colisdes e expropriacdes
tanto quanto por armisticios, tréguas e aliangas. As implicacbes e abrangéncias da questdo podem ficar mais
claras com a leitura de: LOWITH, Karl. O Sentido da Histéria. Lisboa: Edicées 70, 1991; MARROU, Henri-Irénée.
Sobre o conhecimento histérico. Rio de Janeiro: Zahar, 1978.

7 Para que ndo pairem ambiguidades ou incertezas em relacdo ao lugar assumido por nossa argumentagdo
quanto a essa questdo, esclarecemos que a secularizacdo como epistemologia é a perspectiva aqui adotada e
endossada. Em nossa compreensdo, enquanto consciéncia cientifica, a historiografia € um repertério de saberes
instituidos a partir (e dependentes) de um recuo institucional e publico das religides. Perspectiva adequadamente
apresentada em: TAYLOR, Charles. Uma Era Secular. Sdo Leopoldo: Editora da Unisinos, 2010.
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categorias existentes, ndo um fendmeno que exija a elaboragdo ou reformulagdo das
categorias conceituais. E um dado que se descreve, que se disseca de maneira
supostamente isenta e se traduz através de uma observacgao pretendida como neutra.
Como se a "historia da Igreja” ndo implicasse — tal como ocorre com todo e qualquer
tema cartografado nas tramas do tempo — em uma participagdo tedrica de quem a
escreve; como se, neste caso, a narrativa nao implicasse mesmo a mente mais
laicizada, ateista ou niilista na constituicado conceitual do objeto que estuda. “Igreja”
ou “igrejas”, neste caso pouco importa: ndo passaria de um tema e deve-se evitar, a
todo custo, que ele figure como historiografia especializada. Fazé-lo seria tornar-se
traidor da secularizagdo, um “espido confessional” nos territorios da ciéncia histérica.
Talvez isso explique porque as pesquisas e os estudos rigorosamente cientificos que
renovaram a compreensao sobre esse tema raramente sdo reconhecidos como uma
historiografia propria, diferenciada, que merece um destaque irredutivel as demais.
Quando historiadores, destacadamente marxistas ingleses, se dedicaram a
escrever sobre as classes dominadas, explicando-as nos termos de uma histéria
propria, mais densa e complexa do que a mera condicdo de uma mao de obra
explorada, em pouco tempo esse tipo de estudo ganhou a alcunha de "histdria vista
de baixo" — a History from Below, dos anos 1970.8 A relevancia histérica do objeto
destacada como historiografia. O mesmo vale para inUmeras outras referéncias. Ou
ndo seria o caso da "historia das mentalidades”? Da “Histéria da arte”? A "Nova
Historia Militar”? Segundo uma valiosa coletanea brasileira, estudar empresas é fazer
"historia empresarial”.’ E quanto a Igreja ou igrejas? A conclusdo nos parece ser a de
que falar em "histdria eclesiastica” é rarissimo porque tornou-se tabu. Sobre esse

tema, "obviamente”, deve-se cataloga-lo como “histéria das religides”, rubrica

8 BHATTACHARYA, Sabyasach. “History from Below". Social Scientist, vol. 11, n. 4, 1983, p. 3-20; GREEN, Anna &
TROUP, Kathleen (Ed.). The Houses of History: a critical reader in Twentieth-century History and Theory.
Manchester: Manchester Universiry Press, 1999, p. 33-58.

9 LOBO, Euldlia. "Histéria Empresarial”. In: CARDOSO, Ciro Flamarion & VAINFAS, Ronaldo (Org.). Dominios da
Historia: ensaios de teoria e metodologia. Rio de Janeiro: Campus, 1997, p. 217-240. Ver ainda: CARDOSO, Ciro
Flamarion & VAINFAS, Ronaldo (Org.). Novos Dominios da Histoéria. Rio de Janeiro: Campus, 2012.
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secularizada e que carrega um selo conceitual das ciéncias sociais.”® Cabe, entdo,
indagar: a Igreja, como um objeto, alids, como qualquer outro objeto, ndo contém
especificidades? E se nos demarcamos especificidades como vetores de uma vertente
historiografica,"" por que a “histéria eclesiastica” é uma rubrica tdo marginal, tdo
poucas vezes mencionada? Seria porque a expressao remete a um compromisso
intelectual com a teologia? Mas, se assim o for, isso ndo significaria que a "historia
empresarial” retrata um vinculo ideoldgico similar assumido, por seu turno, com o
empresariado? O estudo historico da Igreja ndo esta baseado na identificagdo moral
ou confessional. Por sinal, eis ai uma atitude genuinamente secularizada. Colocar a
Igreja em foco na investigagdo cientifica como um objeto histérico como outro
qualquer e que faz jus a uma valorizagdo historiografica como outro tema qualquer, é
renovar uma busca por uma ciéncia como consciéncia secularizada, humanista.
Marginalizad-la como tema ou restringi-la como um campo de estudos pode, ao
contrario, reforgar sua imagem de “assunto-para-além-do-saber”. Ou mais. Para além
do tempo.

Todavia, essa regra de siléncios tacitos, de circunscricbes intelectuais nem
sempre declaradas, tem sido afrontada. Ja ndo faltam trabalhos que buscam escovar a
contrapelo essa maneira de pensar. Mais recentemente, sobretudo a partir de meados
dos anos 1990, essa tradicional tensdo entre estudos confessionais e secularizados da
Igreja crista tem, gradativamente, dado espaco a um dialogo renovado e proficuo. Em
diversas universidades nao confessionais pelo mundo, observa-se um interesse
crescente pelo estudo das relaces entre religido, religiosidade, instituicdes, relagdes
de poder, praticas sociais, dinamicas econdmicas e discursos teoldgicos. Interesse
esse que tem conduzido, em Ultima escala, a investigacdes que visam compreender
as diferentes facetas da experiéncia social do sagrado. Desponta uma nova Histéria

Social da Igreja, marcada por uma atencao renovada a respeito das articulagdes entre

10 Para um breve balanco da institucionalizacdo do campo das Ciéncias das Religides no Brasil ver PORTELLA, R.
"Reflexos no espelho: reflexdo sobre as Ciéncia(s) da(s) Religido(6es) nos programas de Pés-Graduacdo
brasileiros”. In: Revista brasileira de Histéria das Religiodes, IIl, n.9, 2011, p. 211-227.

1 Seria essa a "poética” — no sentido que o termo recebe na retorica classica — maior de nossa identidade
cientifica? Ver: CARRAD, Philippe. Poetics of the New History: French Historical Discourse from Braudel to
Chartier. Baltimore: John Hopkins Universiy Press, 1992.
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mudancas sociais, forcas politicas e pensamento teoldgico.’ Trata-se de um vasto
horizonte historico, que abrange grande variedade de temas, métodos e abordagens.
Todavia, neste prologo ao dossié tematico Pensando e agindo em nome da Igreja,
nos limitaremos a apontar, brevemente, trés caracteristicas dessa Historia Social, trés
territérios conceituais de sua renovacao intelectual.

A primeira dela é a compreensdo de que a fusdo sociedade-politica-teologia
conduz o pesquisador a situar na chamada ec/esiologia uma das chaves de leitura da
Igreja ao longo da historia. O termo, em si mesmo, ja se encontra bastante difundido
entre os estudiosos confessionais da Igreja para nomear as reflexdes teoldgicas
(espirituais e racionais) a respeito da instituicao. Trata-se entdo e, sobretudo, de um
conceito que seria apenas operativo no e do interior da instituicao (o que por si s ja
colocaria um problema capital ao historiador que se confronta a formas eclesiais
nada ou pouco institucionalizadas ao longo do tempo e espaco). Por sua vez
pesquisadores leigos cada vez mais se apropriam desse conceito em paralelo a sua
congénere “sociologia”. Neste caso, a eclesiologia (ecclesia + logos) é vista como a
variedade de discursos mais ou menos eruditos que pretendem conhecer (e fazer
conhecer) o funcionamento das comunidades humanas a partir das maneiras de
pensar e de agir que regem e sdo regidas pelas relacdes entre as pessoas. Se é bem
verdade que a metafora mecanicista (assim como a imagem biologica que estabelece
uma analogia entre a sociedade e um organismo complexo) potencialmente
associada a nog¢ao de “funcionamento” evocada acima tenha sido ha tempos criticada
pelos cientistas sociais, ela tem o grande mérito de visar a compreensdao de um
objeto ao mesmo tempo cindido e universal, marca de muitas das pesquisas recentes

que buscam compreender a Igreja histérica em sua totalidade.

2 Como introducdo a essa “virada eclesiolégica” realizada pelos estudos histéricos secularizados da Igreja, ver o
caso medieval, momento chave para a compreensdo das formas como Igreja e Sociedade se imbricaram no
Ocidente: IOGNA-PRAT, D. "A historia do 'religioso’ e do 'sagrado’ na Franga (1995-2010)". In: ALMEIDA, N. B. et
SILVA, E. M. (orgs.). Missao e pregacao. A comunicacao religiosa entre a Historia da Igreja e a Historia das
Religides. Sdo Paulo: Editora da Unifesp, 2014, p. 15-27. LAUWERS, M. “Como os historiadores do século XX
escreveram a histéria da Igreja feudal?” In: ALMEIDA, N. B.et SILVA, E. M. (orgs.). Missdo e pregacdo. A
comunicacao religiosa entre a Histéria da Igreja e a Histéria das Religides. Sdo Paulo: Editora da Unifesp,
2014, p. 29-58.
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Entre a micro-histéria e a historia estrutural, o termo “totalidade” foi
compreendido de diferentes maneiras pelos historiadores. Do estudo de caso que
revelaria o cotidiano de cada individuo, até a identificacdo das forcas coletivas e
imutaveis que deixariam pouca ou nenhuma autonomia pessoal, os historiadores
caminharam (juntamente com outras disciplinas sociais) no sentido do
reconhecimento da existéncia de uma relacdo dialética entre os polos. O total (ou
social/eclesial, no que interessa aqui) se encontraria exatamente na pluralidade de
articulagoes entre o individuo e a coletividade; o “total” entdo nao deve ser sinbnimo
de um “tudo” monolitico e estavel, mas sim da busca pela multipla variabilidade de
relagdes dinamicas estabelecidas entre individuos e desses com as coletividades.
Articulacdes alimentadas por um fluxo de a¢des que correm nos dois sentidos (do
individual ao coletivo e do coletivo ao individual). Tal praxis associativa permitiria
abordar, de maneira renovava, uma das questdes mais caras as ciéncias humanas: o
que explica a coesao — ainda que tensa — de uma comunidade e evita sua dissolu¢ao?
A pergunta nos leva a segunda caracteristica aqui destacada: o estudo da Igreja como
uma /nstituicao.

Nao é incomum nos depararmos com a avaliacdo de que, ao longo da historia
do cristianismo, a Igreja teria sido a mais importante organizacao social em razao,
sobretudo, de um consistente e duradouro grau de /nstitucionalizaggo. Teria sido essa
transformacao que a convertera no /ocus de uma fusdo entre os assuntos que hoje
chamamos de “religido” e “politica”. Fusdo que, por sua vez, teria se tornado
culturalmente hegemonica ao longo de diversos tempos e espagos da historia do
mundo ocidental (ou a ele atrelada), sobretudo, nos periodos medieval e colonial.
Trata-se, evidentemente, de um termo central as nossas maneiras de compreender as
relacbes entre presente e passado. Talvez, pudéssemos mesmo dizer que a expressao
“a Igreja, instituicdo” integra um léxico historico basico, que transita entre a cultura
cientifica e o senso comum com notavel frequéncia e relativa facilidade. A natureza
elementar, quase 6bvia, desta constatagdo choca-se com outra evidéncia. Em casos

assim, quando um conceito se torna moeda corrente nas formas de explicar o
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mundo, é de se esperar que ele surja envolto por uma galaxia de significados, que
provoque uma miriade de acepcdes, definicdes, implicaces. E isso o que ocorre
quando tentamos compreender a Igreja como “cultura” ou como “poder”. Mas nao é
0 que ocorre quando a caracterizamos como “instituicao”. Neste caso, a defini¢do
surge rigida, quase monolitica e mondtona. Por institucionalizacdo da Igreja, o
pensamento costuma mirar sua transformacdao em um bloco de poder regido por
regras burocratizadas, distribuido como uma hierarquia clerical que se apresentaria
como um “corpo piramidal de funcionarios”, nicho de uma relacao formalista entre
norma e sociedade, vértice de relagdes de poderes monopolizadas por uma
autoridade que serviria a uma vontade centralizadora.’® Tal acepcdo costuma ser
aplicada ao estudo de épocas dispares: ela pode ser vista como efeito da “revolugado
constantiniana” tanto quanto da “renovatio carolingia”; emerge como o legado
atribuido a "Reforma Gregoriana”, mas igualmente a “Tridentina”, surge ainda sob a
roupagem de uma “monastizacdo” como de uma “romanizacao”, seja no século IV, no
IX, no XVII ou no XIX."

Contudo, um dos efeitos do dialogo aqui destacado, de um arrefecimento na
guerra hermenéutica a que aludimos, tem consistido na flexibilizacdo da
compreensao da Igreja como instituicdo. Nao mais uma definicao, mas defini¢oes. A
pluralidade é consequéncia de uma abertura a historicidade. Atualmente, quando
tentam explicar como a Igreja agia e pensava como “institui¢do”, os historiadores tém
se revelado mais sensiveis a plasticidade dos conteldos sociais que preencheram
essa realidade, disposicdo que os torna igualmente mais receptivos a constatacdo de

que as marcas da institucionalidade podem se apresentar de maneira inesperada,

13 A caracterizacdo alude a uma bagagem intelectual cuja extensdo precede e ultrapassa a sociologia weberiana,
reconhecidamente mencionada como a matriz dessa caracterizacdo do politico como burocracia. Sobre um
debate mais detalhado dessa questdo, conforme defendido em: RUST, Leandro Duarte. Colunas de Sao Pedro: a
politica papal na Idade Média Central. Sdo Paulo: Annablume, 2011.

4 O volume de obras representativas dessa caracterizagdo é colossal, verdadeiramente oceanico. Listamos a
seguir algumas referéncias, elencadas para fundamentar a argumentacdo tdo somente como indicadores que
ilustram a aplicacdo dessa acepgdo recorrente de “institucionalizacdo” a diferentes épocas: MEYENDORFF, John.
Imperial Unity and Christian Divisions. Crestwood: S. Vladimir's Seminary Press, 1989; SISSON, Keith &
LARSON, Atraia (Ed.). A Companion to the Medieval Papacy: growth of an ideology and institution. Leiden:
Bril, 2016; BULMAN, Raymond & PARRELLA, Frederick (Ed.). From Trent to Vatican Il: Historical and
Theological Investigations. Oxford: Oxford University Press, 2006.
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surpreendente e dinamica, incluindo, até mesmo caracteristicas que um olhar
moderno percebe como contrarias ao que uma instituicdo é.1

Aqui, falar em historicidade significa, igualmente, explorar os desdobramentos
das clivagens entre discursos e praticas, ou antes, de cultivar certa receptividade ao
fato de que as praticas geram sentidos préprios, ndo poucas vezes irredutiveis e
incomensuraveis aos discursos e teorizacdes. Em termos propriamente sociais isto
tem implicado, entre outras coisas, em reconhecer que, embora a Igreja possa ser
caracterizada como uma “instituicdo global” — como notoriamente insistiu, por
exemplo, Alain Guerreau'® -, tal caracterizacdo ndo deve traduzir-se em alguma
acepcao totalitarista. Global, aqui, ndo significa total. Por maior que seja o truismo da
frase a seguir, é necessario lembrar que um integrante da malha institucional da
Igreja ndo era um agente social dotado de uma vontade irrestritamente livre. Ele
enfrentava tensdes, limitacbes, frustracdes e derrotas; sua atuacdo estava
condicionada a fatores operacionais que, permanentes ou circunstanciais, restringiam
o campo social de suas ac¢des. Enunciadora de identidades globais, de sentidos
globalizantes para as relacbes sociais, a Igreja nunca conseguiu, por exemplo,
controlar ou mesmo plasmar-se a totalidade das comunidades que com as quais se
relacionava — pensamos, aqui, ndo s6 nas popula¢des judaicas e mugulmanas, ou
mesmo nos atritos e deflagragdes entre catolicos, ortodoxos e protestantes, mas em
como a eclosao quase onipresente das acusagdes de heresia indicava os limites de
uma integracdo social por parte da propria Igreja. Tal é a conclusdo a que tém
chegado muitos autores empenhados no estudo da heresia, conferindo maior
plausibilidade social e realismo histérico a imagem de “primeira sociedade da

perseguicdo”, consagrada por Robert lan Moore."’

15 Tal é caso, por exemplo, de: SESSA, Kristina. The Formation of Papal Authority in Late Antique Italy: roman
bishops amd the domestic sphere. Cambridge: Cambridge University Press, 2012.

16 GUERREAU, Alain. O Feudalismo: um horizonte teérico. Lisboa: Edicdes 70, 1987; GUERREAU, Alain. EL Futuro
de un Pasado: la Edad Media en el siglo XXI. Barcelona: Critica, 2002.

17 Ver: ZERNER, Monique (Org.). Inventar a heresia? Discursos polémicos e poderes antes da Inquisicao.
Campinas: Editora da Unicamp, 2009; MERLO, Giovani. Eretici del medioevo: temi e paradossi di storia e
storiografia. Brescia: Morcelliana, 2011. Sobre a extensdo do debate, notadamente: MOORE, Robert lan. The
Formation of a Persecuting Society: Authority and Deviance in Western Europe 950-1250. Oxford: Blackwell,
1987; LAURSEN, John Christian & NEDERMAN, Cary J. (Ed.). Beyond the Persecuting Society: religious
toleration before the Enlightenment. Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 1998; SCHWARTZ, Stuart B.
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Logo, ainda que globalizante, a Igreja nunca foi, de fato, uma instituicdo total.
Ou seja, apesar do pensar e do agir eclesiasticos buscarem o estabelecimento de uma
instituicdo universal, homogénea e constante, sua realidade social era propriamente
historica e, como tal, marcada por variacbes e localismos, bem como pela
heterogeneidade e mutabilidade. A Igreja, como instituicao, € feita e refeita no tempo
e cada uma de suas formas, inesperadas e diversas — o que faz com que assumam,
nao poucas vezes, a aparéncia de uma incOmoda contrariedade de nossas
expectativas conceituais —, era socialmente genuina e eficaz. Mas ha mais. Levemos
esse raciocinio adiante. Abertas a historicidade, as relacdes institucionais da Igreja
sdo, sim, marcadas por uma recorréncia, uma constante: suas diversas formas sdo
vividas como uma economia simbdlica do sagrado.'® Portanto, renovar a
compreensdao sobre a eclesiologia e a instituicio implica, igualmente, em
redimensionar o sagrado como tema histérico. Eis a terceira e Ultima caracteristica
aqui apontada.

No bojo da escrita da historia da Igreja aqui considerada, o sagrado emerge
como concretude histérica. Isto quer dizer que os sentidos da experiéncia religiosa
nao sao vistos como autorreferenciais ou, se assim preferirmos, intrarreligiosos, mas
decorrentes de uma trama maior de relagdes simbolicas que permeiam as relagdes
sociais. Esse corolario tem se apresentado como ponto de sustentacdo de, ao menos,
duas perspectivas metodoldgicas proficuas que se articulam e refinam. A primeira
delas consiste em uma maior sensibilidade a complexidade da topografia social dos
fendmenos religiosos. Trata-se de uma percepcao do sagrado como um nome
associado a relacdes de sentido que emergem discursivamente em certos pontos da
vida social, mas que nao estdo ai confinadas. Dito de outro modo, se o sagrado
acontece como representacao de mundo numa cela monastica, na camara de um
palacio episcopal, no portico de uma catedral ou ao sopé do trono monarquico as

relacdes que fundamentam essa mesma representacdo extravasam esses espagos,

Cada um na sua lei: tolerancia religiosa e salvacdo no mundo atlantico ibérico. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
20009.
18 Ver: BOURDIEU, Pierre. Economia das Trocas Simbélicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 1998.
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transbordam-nos, sua extensdao se prolonga pelas relacbes sociais, sejam elas de
reciprocidade, dominagédo ou exploragdo. O sagrado, aqui, € uma categoria que ndo
se conjuga como dicotomia estrutural de tabus entre o fasto e o nefasto ou como
manifestacdo de uma esséncia numinosa que subjuga a psicologia humana: ele é
uma maneira de ser no mundo, uma categoria relacional que implica em considerar o
comportamento religioso tanto quanto o nao religioso — isto, no entanto, sem reduzir
o primeiro ao segundo, evitando determinismos e reducionismos."?

A segunda perspectiva metodoldgica consiste em reconhecer que lidamos
com uma realidade movente, ndo estatica, tampouco pronta ou acabada. Para o
historiador, antes de ser um dado, o sagrado é um processo, continuo e ininterrupto.
A sacralizacado de pessoas, acoes, lugares, datas, coisas, gestos ou simbolos raramente
é terminada, encerrada, como se chegasse a um fim. O fato de que ela atinja formas
estaveis, com contornos discerniveis e transmitidos de uma geracdo a outra ndo
significa sua cristalizacdo ou fixagdo em limites rigidos. O sagrado é movente. Como
parte das relacbes em sociedade vividas sob a regéncia do tempo, ele se desloca e é
deslocado; sua coeréncia é contextual e os contextos, sabemo-lo bem, séao
provisorios. A histéria da Igreja tem contribuido para a demonstracdo da
adaptabilidade social do sagrado.?® Alguns exemplos proficuos dessa atual
contribuicao tém surgido de obras recentemente dedicadas a investigacao da guerra
e da violéncia como experiéncias clericais: ao contrario do que se supds por tanto
tempo, a historia demonstra que a sacralidade cristd ndo foi fixada pelo polo
semantico de uma pacificacdo das relagdes como nado agressdo ou abstencdo da

forca e da coercdo.?’ Em diferentes contextos, a fusdo entre a devocdo aos

19 Sobre a historicidade secular de conceitos eclesiais chave como “sagrado’, ver a tese de Manuel de Souza
Religiosus ou les métamorphoses du ‘religieux” dans le monde romain de la fin de la République a l'Empire
chrétien (IFe siecle av. J.-C. - début du Ve siécle ap. J.-C), Tours, 2001; sumarizada no Bulletin du Centre d'études
médiévales dAuxerre, 7, 2003. Disponivel em http://journals.openedition.org/cem/3552. Acessado em 14/03/2018.
Para uma visdo diacronica dos usos do vocadbulo “sagrado” ver. DE SOUZA, M. PETERS-CUSTOT, A. et
ROMANACCE, F.-X. (orgs). Le sacré dans tous ses états: catégories du vocabulaire religieux et sociétés, de
'Antiquité a nos jours. Saint-Etienne: PUST, 2012.

20 Um instigante exemplo dessa abordagem consiste em: BASTOS, Mario Jorge da Motta. Assim na Terra como
no Céu... Paganismo, Cristianismo, Senhores e Camponeses na Alta Idade Média Ibérica (séculos IV-VIII).
S&o Paulo: EJUSP, 2013.

21 KOTECKI, Radostaw & MACIEJEWSKI, Jacek (Ed.). Ecclesia et Violentia: violence against the Church and
violence within the Church in the Middle Ages. Newcastle: Cambridge Scholars Publishing, 2014; GERRARD,



21
Veredas da Historia, [online], v. 10 n. 2, p. 9-21, dez., 2017, ISSN 1982-4238

ensinamentos de Cristo e o derramamento de sangue se fez socialmente coerente e
auténtica.

O presente dossié congrega trabalhos que se somam ao esfor¢o de renovar o
olhar sobre o que significa, historicamente, agir e pensar em nome da Igreja.
Definidos por diferentes recortes temporais, espaciais e tedrico-metodologicos, os
artigos aqui reunidos tentam esmiucar a pluralidade de formas pelas quais os
membros da(s) Igreja(s) crista(s) e grupos com 0s quais 0s mesmos se relacionavam
buscaram, ao longo dos séculos, construir a existéncia material desta comunidade de
fé. Os trabalhos aqui apresentados contribuem, de forma plural, para um fazer
historiografico que realce os processos de criagdo e recriagdo do tecido mével e

moldavel que a Igreja foi e ainda é.

Daniel. Church at War: The Military Activities of Bishops, Abbots and other Clergy in England, c. 900-1200.
Londres: Routledge, 2016; NAKASHIAN, Craig M. Warrior Churchmen of Medieval England 1000-1250: theory
and reality. Woodbridge: The Boydell Press, 2016.



O FUNCIONAMENTO ECONOMICO DA
IGREJA COPTA NOS ESTAGIOS INICIAIS DO
EGITO ISLAMICO (SECULOS VII A X)

THE ECONOMIC FUNCTIONING OF THE COPTIC
CHURCH IN THE EARLY STAGES OF ISLAMIC EGYPT
(7 TO 10" CENTURIES)

Alfredo Bronzato da Costa Cruz'
PPGH/UERJ

Resumo: Partindo de uma leitura da
Historia do Patriarcado Copta de
Alexandria, cronica oficial  desta
instituicao, este trabalho tem por
objetivo reconstituir, de forma sindptica,
o funcionamento econdmico da Igreja
Copta nos estagios iniciais do Egito
isldmico — ou seja, desde a conquista do
Vale do Nilo pelos arabes, em 641, até as
vésperas da tomada da regido pelos
fatimidas, em 969. No ambito de tal
reconstituicdo, deu-se especial atencao
as assimétricas interagdes econdmicas
entre o governo islamico e a
comunidade cristd egipcia, e as
estratégias de arrecadagdo praticadas
pelos diferentes tipos de profissionais
vinculados a Igreja Copta — tais como
monges, bispos, clérigos casados e
patriarcas. Espera-se que o texto

Abstract: Based on a reading of the
History of the Coptic Patriarchate of
Alexandria, an official chronicle of this
institution, this paper aims to
reconstitute, in a synoptic way, the
economic functioning of the Coptic
Church in the early stages of Islamic
Egypt — that is, since the conquest of
the Nile Valley by the arabs in 641, until
the eve of the Fatimid takeover of the
region in 969. In the context of such
reconstitution, particular attention was
paid to the asymmetrical economic
interactions  between the islamic
government and the egyptian christian
community, and the charging strategies
practiced by different types of
professionals committed to the Coptic
Church — such as monks, bishops,
married clerics and patriarchs. It is

' Doutorando em Histéria (PPGH/UERJ (2015- atual)); Mestre em Historia (PPGH/UNIRIO, 2011-2013);
Bacharel e Licenciado em Histéria (PUC-Rio, 2005-2009). Bolsista Capes (2015-atual), Bolsista Nota
10/FAPERJ (2017 - atual). Membro do Nucleo de Estudos de Cristianismos no Oriente (NECO, GT-
HR/ANPUH-RIO) e do Nucleo de Pesquisa Historica do Instituto de Pesquisa e Memoria Pretos Novos
(NPH/IPN). Orientador: Prof. Dr. Edgard Leite Ferreira Neto. CL:
http://\attes.cnpq.br/7356386509536437. E-mail: bccruz.alfredo@gmailcom. O presente texto fol
iniclalmente apresentado como trabalho de conclusdo do curso Religido, comunidade e instituicdo:
lgreja medieval em construgdo, ministrado pelo Prof. Dr. Gabriel Castanho no PPGHIS/UFRJ durante o
primeiro semestre de 2017. Ao referido professor e a todos os colegas com quem tive a felicidade de
conviver durante suas aulas, agradego a atencdo e comentérios enriquecedores a respeito de minha
pesquisa e questdes. Todas as datas constantes neste paper foram convertidas para seus equivalentes
no calendario gregoriano, de modo a facilitar a leitura.
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contribua para a elaboracdo de uma
futura historia comparada da
administracao eclesiastica na
Antiguidade Tardia e no Medievo.

Palavras-chave: Igreja Ortodoxa Copta —
Relacdes cristdo-muculmanas —Religido e
economia.

hoped that the text will contribute to
the elaboration of a future comparative
history of ecclesiastical administration
in the Late Antiquity and Middle Ages

Keywords: Coptic Orthodox Church -
Christian-muslim relations - Religion
and economy.

A pratica da oferta e recolhimento de dizimos é conhecida em uma
quantidade muito variada de sistemas religiosos registrados na historia da
humanidade, de modo especial nas religides letradas? As tentativas de uma histéria
comparada dessas praticas, mais de meio século depois da observacdo de Giles
Constable referente a sua notdria caréncia, contudo, sequer comecaram a ser
esbocadas.? Tal anotacdo do historiador inglés, feita no rodapé de um texto seminal
sobre a (ndo tdo difundida quanto se parecia esperar) resisténcia ao pagamento de
dizimos e taxas eclesiasticas na Cristandade medieval, indica um horizonte quase
inexplorado. De fato, seguindo os antecedentes e as indicagdes de Constable,
deparamo-nos com toda uma historiografia sobre os dizimos no cristianismo latino
medieval, da qual ainda somos em larga medida tributarios. Mesmo ao adentrar
nessa tradicao reflexiva, entretanto, vagueamos em um terreno algo movedico, pois o
funcionamento econdmico da Igreja permanece “um tema geralmente deixado de
lado pelos pesquisadores”, ainda que em relagdo a contextos temporal e
espacialmente muito mais préximos do nosso.* Para fins didaticos, pode-se dividir
essa reflexdo historica referente ao dizimo e ao seu papel na Cristandade medieval
em trés vertentes principais, que disponho por sua ordem de antiguidade. Por
primeiro, temos as historias te(le)oldégicas do dizimo, produzidas por autores de

compromisso ou simpatia confessional mais ou menos evidente. Tais historias

normalmente partem das mencbes que se fazem aos dizimos nos textos candnicos

2 Para a definicdo aqui utilizada de religides letradas, suas principais diferencas com as religides orals,
e as implicacdes dessas, cf. GOODY, Jack. A légica da escrita e a organizacdo da sociedade.
Traducdo de Teresa Loureiro Pérez. Lisboa: Edicbes 70, 1987, cap. 1 (para o presente tema,
especialmente pp. 34-35).

3 CONSTABLE, Giles. Resistance to tithes in the Middle Ages. The Journal of Ecclesiastical History.
Cambridge, n. 13, 1962, p. 175, n. 4.

4 SERBIN, Kenneth. Igreja, Estado e ajuda financeira publica no Brasil: estudos de trés caso-chave
(1930-1964). Rio de Janeiro: CPDOC, 1991, p. 2-3.
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da tradicao judaico-crista, ou seja, de seu (suposto) estabelecimento por direito
divino, para narrar como foram usurpados pelos leigos em determinado periodo de
anomia e, mais adiante, recuperados pela Igreja institucionalizante da reforma
gregoriana®> Em segundo lugar, ha uma histéria quantitativa/serial das taxas
eclesiasticas, realizada em larga medida por uma série de historiadores de orientacdo
filo-protestante, liberal ou marxista, que compreendem a Igreja medieval antes do
mais como uma estrutura burocratica de usurpagdo dos bens produzidos pelas
camadas economicamente ativas da sociedade. Nos textos redigidos sob tal
entendimento, os registros referentes ao dizimo sdo tomados como indices que
simplesmente permitem o acesso a realidades de ordem socioecondmica, nas quais a
participacdo eclesiastica, alids, é considerada como uma anomalia moralmente
reprovavel diante daquilo que deveria ser o funcionamento normal da vida material
do Medievo. Por fim, ha uma historiografia recente, cujo adensamento remonta talvez
apenas a ultima década do século XX, que considera o dizimo de fato como “um
problema historico (...) ndao como uma instituicdo, como algo pronto ou como um
dado a priori que age sobre a sociedade.”® No ambito desta reflexdo, o dizimo é
considerado como veiculo complexo de criagao de relacdes sociais, ndo so6 de cunho
servo-senhorial, mas através da imbricacdo de um discurso religioso, juridico e
administrativo sobre a ocupagao, o uso e a autoridade sobre a terra e os bens nela
produzidos.

Ora, geral e efetivamente, verificou-se na Europa pds-carolingia a
simultaneidade e concorréncia da institucionalizacao das estruturas senhoriais e dos
discursos e praticas referentes ao recolhimento dos dizimos eclesiasticos. As relacoes
entre um processo e outro, contudo, estavam longe de serem simétricas, mas,
poliformes, davam-se no ambito da producdo de uma teoria da pratica.” Nao se
tratavam apenas de discussdes sobre finangas ou, melhor dizendo, sobre a

transmissao de bens materiais de natureza variada de uma classe a outra, mas de um

> O préprio conceito de reforma gregoriana é ndo se deve esquecer, ele mesmo uma questio
histérica, cf. RUST, Leandro & SILVA, Andréia Cristina Lopes Frazdo da. A Reforma Gregoriana:
trajetdrias historiograficas de um conceito. Histéria da Historiografia. Ouro Preto, SBTHH/UFOP, n. 3,
setembro de 2009, pp. 135-152.

6 GUAL, Carolina. Solver o débito divino: dizimo, jurisdices e espacos de autoridade (séculos XII-
XIII). Campinas: UNICAMP, 2016 (tese de doutorado em Histdria), p. 33.

7 Cf. BOURDIEU, Pierre. Esboco de uma teoria da pratica. In. ORTIZ, Renato (org.). Pierre Bourdieu:
sociologia. Traducdo de Paula Montero e Alicia Auzmendi. Sdo Paulo: Atica, 1983, p. 46-81.
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debate bastante denso sobre precedéncia e autoridade, que comportava diversos
tipos de arranjo e de conflito, sutil ou declarado, entre senhores leigos e clérigos e
entre diferentes tipos de clérigos (como, por exemplos, bispos e abades). Decerto
que os discursos sobre o dizimo, assim como seu controle e uso efetivo, ndo eram os
Unicos elementos mobilizados pelos homens da Igreja para constituir sua diferenca e
sua ascendéncia sobre seus rivais e colaboradores laicos; como bem observou
Carolina Gual,

Muitos outros fatores atuaram nesse processo, como a criacao e a
consagracao de cemitérios, a definigdo dos territorios eclesiasticos, o
controle do direito do poder de julgar e proclamar penas, a dispensa
de sacramentos, o cuidado das almas, entre outros. Fol a combinacao
de todos esses elementos que ajudou a compor a autoridade abstrata
e a atuacdo concreta da Ecclesia na sociedade medieval. (..) A
primeira caracteristica especifica do dizimo na criagdo de espacos de
autoridade estd presente na sua funcdo material de distribuicdo de
riquezas. (...) o dizimo ajudava a constituir os espacos de autoridade
de bispos e papas, fosse pelo sustento material do clero e das igrejas,
pela distingdo conferida pela riqueza advinda da coleta, pelo auxilio
dos pobres e necessitados ou pela concessao de beneficios papais
que poderiam assegurar a sobrevivéncia ou garantir o
enriquecimento de grupos sociais ou religiosos, como as casas
monasticas. Esse uso material do dizimo assegurava a presenca
eclesiastica na sociedade de forma visivel, além de garantir a atuagdo
concreta dentro dos limites das jurisdi¢des. A segunda, e talvez mais
importante, caracteristica do dizimo esta na sua natureza dupla, ao
mesmo tempo espiritual e temporal. (...) Esse carater duplo do dizimo
fez com que ele pudesse agir de forma particularmente eficaz na
definicdo das jurisdi¢des e dos espacos de autoridade eclesiasticas. O
dizimo contemplava todos os aspectos da definicdo da Ecclesia e de
seu dominium na sociedade medieval.®

Assim sendo, o dizimo se encontrava no centro de alguns dos mais
importantes debates que interessam aos estudiosos da historia politica, social e
cultural da Europa da Idade Média Central.’ Creio que isso também se poderia
afirmar, em extensao, a histéria econdmica do cristianismo latino em sentido mais
lato. Também aqui, portanto, confirma-se a consideracdo de Néri de Barros Almeida
de que a histdria das experiéncias culturais do Medievo, por mais que contra isso se
agitem consistentes criticas ideologicas, virtualmente ndo pode ser realizada fora do

ambito da historia da Igreja de Roma, seja pela natureza da maior parte dos

8 GUAL, Carolina. op. cit., p. 205-207.
% ldem, p. 209.
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documentos agora disponiveis aos historiadores, seja pela integragdo das esferas de
mundo que era propria a essa época.’®

Isto considerado, reitere-se que estudos sobre o dizimo e, de modo geral,
sobre a vida econbmica da £cclesia no Medievo sdo decerto cruciais para o
entendimento de nds historicos vitais da trajetoria das sociedades europeias, na
medida em que permitem uma consideracdo simultanea de seus aspectos
ideolégicos e materiais. Por outro lado, ndo me parece adequado perder
intetramente de vista que “o movimento cristdo tem sido sempre maior do que
qualgquer comunidade eclesial individual ou local imaginou que fosse.”!" Desta forma,
creio que seria interessante, ainda que de modo eventual, (re)dimensionar tais
estudos em um enquadramento mais amplo, que é o das “contas de um imenso
rosario partido” de grupos cristdos, muito diversos entre si, que se manteve muito
ativo desde a primeira metade do primeiro milénio da Era Comum até pelo menos as
vésperas da expansao europeia que se convencionou marcar como o fim da ldade
Média e o inicio da Modernidade.’”> De fato, a constituicio e desenvolvimento
historico do cristianismo latino e das sociedades europeias sobre os quais esse teve
ascendéncia deram-se em apenas uma das extremidades de uma rede de
comunidades eclesiais que se estendia, marcada por descontinuidades e
heterogeneidades, por pelo menos trés quartos de todo o Velho Mundo, da Abissinia
a Escandinavia, da Irlanda a China. Como bem observou Peter Brown, é certo que os
acontecimentos desses cristianismos tao dispares entre si ndo tiveram repercussoes
diretas ou imediatas uns sobre os outros, ainda que isso, sim, eventualmente se tenha
verificado.!® Transpassando a sua poliformia, entretanto, notam-se “indicios de uma
mesma linguagem crista, baseada na partilha de tradigdes” comuns, que deveria nos

fazer lembrar a "enorme escala em que surgiu um cristianismo especificamente

10 ALMEIDA, Néri Barros de. O alvo da Histéria da Igreja e a Historia da Igreja como alvo: o exemplo da
Idade Média Central (séculos Xi-XIll). Rever. Sdo Paulo, n. 2, 2004, pp. 66-68.

" IRVIN, Dale T. & SUNQUIST, Scott W. Histéria do movimento cristio mundial. V. 1: do
cristianismo primitivo a 1453. Traducao de José Raimundo Vidigal. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 5.

12 BROWN, Peter. A ascensido do cristianismo no Ocidente. Traducdo de Eduardo Nogueira. Lisboa:
Presenca, 1999, p. 22. JENKINS, Philip. A proxima cristandade. Traducdo de Vera Ribeiro. Rio de
Janeiro: Record, 2004, pp. 33-48. Id. The lost history of christianity: the thousand-year golden age
of the Church in the Middle East, Africa and Asia - and how it died. Nova lorque: HarperOne,
2008.

13 Cf. p. ex. ALBERIGO, Giuseppe. Novas fronteiras da historia da Igreja? Concilium. Petropolis, Vozes, v.
57, n. 7, 1970, p. 874 — que menciona as “causas remotas que tantos acontecimentos do Ocidente tém
justamente na histéria do cristianismo oriental”.
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ocidental”.’ E, com isso, retomo a consideracdo com a qual iniciei este ensaio. Salvo
agudo engano de minha parte, ndo ha disponivel em lingua portuguesa sequer um
Unico trabalho que compare o funcionamento econdmico de diferentes tradigoes
cristas de (alegada) origem apostoélica no Medievo. Posto o espaco aqui disponivel e
o ainda incipiente estado da pesquisa académica sobre os cristianismos nao-latinos
ca no Brasil, também participe da “ignorancia, ainda crassa”, denunciada por
Giuseppe Alberigo, “que toda a nossa cultura mostra quanto a experiéncia crista
vivida nas outras areas geograficas e culturais”, ndo tenho a menor pretensdao de
oferecer por agora esse desejado estudo comparativo, mas apenas apresentar algum
material que possa “sugerir novos caminhos de pesquisa histérica e levantar novos
dados para futura consideragéo teorica”.’

Uma das mats antigas e consistentes tradi¢des cristds com origem na primeira
metade do primeiro milénio da Era Comum é a egipcia, que se difundiu da cidade de
Alexandria, subindo o Rio Nilo, até os confins da Nubia e do altiplano etiope. No
decorrer de sua longa historia, e em coeréncia com os paradigmas vigentes por
praticamente todas as sociedades pré-modernas, os homens da Igreja do Egito, cuja
lideranga reivindicava credenciais apostélicas tdo eminentes quanto as de Roma e
Constantinopla, adquiriram numerosas funcdes e dimensdes de atuacdo que agora
nao considerarlamos como propriamente religiosas, e que progressivamente também
concorreram para distingui-la de outras comunidades cristas.’® Apds o Concilio de
Calcedodnia, celebrado em 451, a cristologia hegemdnica do cristianismo egipcio foi
considerada como herética pelas autoridades romano-bizantinas, o que conduziu a
cisao da comunidade crista do Vale do Nilo em dois aglomerados animados por uma
aguerrida inimizade. De um lado, encontrava-se um grupo conformista/legalista,

normalmente identificado com as elites helen6fonas que habitavam as cidades da

4 BROWN, Peter. op. cit., pp. 22-24 (o italico é meu).

> ALBERIGO, Giuseppe. op. cit., p. cit. Serbin, Kenneth. op. cit,, p. 2.

16 GIRGIS, Magdi. The financial resources of coptic priests in nineteenth-century Egypt. In. HANNA,
Nelly. Money, land and trade: an economic history of the Muslim Mediterranean. Londres/Nova
lorque/Estrasburgo: |. B. Tauris/ESF, 2002, pp. 223-224. Existem atualmente uma série de bons e
facilmente acessiveis volumes introdutorios a historia e peculiaridades do cristianismo copta, dos
quais verifiquei e posso como propriedade recomendar os seguintes: CANNUYER, Christian. L'Egypte
copte: les chrétiens du Nil. Paris: Gallimard/IMA, 2000. KAMIL, Jill. Christianity in the Land of the
Pharaohs: the Coptic Orthodox Church. Londres/Nova lorque: Routledge, 2002. MEINARDUS, Otto F.
A. Two thousand years of coptic christianity. 22 ed. Cairo: The American University in Cairo Press,
2016. MORGAN, Robert. History of the Coptic Orthodox People and the Church of Egypt. Victoria:
Friesen, 2016.
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regido desde a sua conquista por Alexandre Magno, camada que se identificava com
a linguagem teoldgica e a administracao eclesiastica constantinopolitanas. Do outro,
um partido dissidente, de maior expressao numérica, fortemente apegado aos
costumes, santos e santuarios de expressdo regional, que virla a se tornar uma
espécie de [Ocus do nao-conformismo e do sentimento nativista dos autoctones
contra a dominacao politico-religiosa do Império Romano Cristdo. Durante o restante
do século V, o século VI e o comego do século VI, o cristianismo egipcio ndo-
calceddnico, apesar da pressao politica ao qual foi submetido, ou, melhor, justamente
por causa dessa, veio a desenvolver uma forte identidade que o distinguia de seus
antigos correligionarios greco-romanos, tanto nas suas formulagdes teoldégicas como
nas suas praticas liturgicas. Novos e importantes elementos de mutuo afastamento
insinuaram-se na sequéncia da conquista arabe-mugulmana do Egito, realizada nos
anos de 639 a 641. As reagOes dos cristdos egipcios a essa mudanca politica foram
variadas, mas ela resultou em um significativo — se nao decisivo — desmantelamento
do cristianismo helenéfono no Egito em favor de seu concorrente ndo-calceddnico. A
partir dessa conquista, os cristaos egipcios ndo-alinhados com a teologia, a disciplina
eclesiastica e a pratica liturgica constantinopolitana passaram a ser chamados de
coptas, termo que o idioma arabe derivou do grego Aegyptos, inicialmente para
designar todos os nativos da regido e que, por um progressivo deslocamento
semantico, passou a referir-se a esse grupo religioso na medida em que ocorreu a
islamizacdo do Vale do Nilo - tanto pela adesdo dos egipcios a religido dos seus
novos senhores quanto pela imigragdo das cabilas arabes para a regido, incentivada
por sucessivos governantes mugulmanos. A conquista arabe-muculmana do Egito
implicou em um gradativo distanciamento e diferenciacao entre os coptas e seus
correligionarios etiopes e nubios, que continuavam, contudo, a reconhecer o
Patriarca de Alexandria como seu lider espiritual. Implicou também, como néao
poderia deixar de ser, em um profundo redimensionamento do papel da Igreja na
sociedade egipcia, circunstancia que evidentemente influenciou sua vida

econdmica."”

7 Resumos em portugués desses sucessivos processos historicos estdo disponiveis em: ORLANDI, Tito.
Copta. In. DI BERARDINGO, Angelo (org.). Dicionario patristico e de antiguidades cristas. Traducdo de
Cristina Andrade. Petrépolis/Sao Paulo: Vozes/Paulus, 2002, pp. pp. 339-341. IRVIN & SUNQUIST, op.
cit, ps. 270-272, 346 e 361-365. BIANQUIS, Thierry. O Egito desde a conquista arabe até o final do
Império Fatimida (639-1171). In. EL FASI, Mohammed & HRBEK, Ivan (orgs.). Historia geral da Africa.
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Uma das caracteristicas mais impressionantes da primeira expansdo do
império arabe-muculmano fol a sua rapidez. Em 622, Muhammad havia saido de
Meca em direcdo a Medina como um refugiado, e nessa cidade sé ha custo
conseguiria estabelecer o primeiro laboratorio politico-religioso associado a sua
pregacao; em 648, a Siro-Palestina, a Mesopotamia e o Egito, que durante séculos
haviam sido o verdadeiro coracdo do mundo cristdo — em termos demograficos,
institucionais, devocionais e ideolégicos —, ja haviam passado das maos dos
bizantinos para os muculmanos. Essa rapida expansao submeteu em pouco mais de
meio quarto de século aproximadamente metade — ou um percentual ainda maior —
dos cristdos do mundo ao dominio isldamico. Implicou também iniUmeras mudancas
para os conquistadores, que entdo possuiam ainda menos do que a minima
experiéncia necessaria para gerir de modo eficaz os complexos sistemas
administrativos que haviam se desenvolvido nas antigas terras do Crescente Fértil. De
fato, governar esses territorios de maneira proveitosa demandava conhecimento no
manejo de intrincados sistemas de irrigacao, ordenamento da circulacdo de
diferentes bens de raiz, taxacdo sobre itens de luxo associado a redes
intercontinentais de comércio, e coleta de impostos sobre territorios que eram
cultivados de forma mais ou menos ininterrupta desde os primeiros registros
existentes sobre o advento da agricultura. Assim sendo, os arabes estabeleceram
perspicazes acordos com os seus novos suditos, enquanto, ao menos em um
primeiro momento, evitaram assimilar-se as populacdes dos territorios conquistados,
com elas coexistindo apenas como uma casta militar de elite. Com a excecdo de
alguns oficiais e aventureiros, os arabes estabeleceram-se nas regides submetidas
normalmente em amsar, acampamentos militares, erguidos em pontos de
cruzamento de trafego, onde os beduinos (primeiro em tendas, depois em cabanas, e

sO mais tarde em construcbes de madeira, argila e pedra) foram, por assim dizer,

V. 3: a Africa do século VIl ao Xl Traducdo do CEAB/UFSCar. 22 ed. Sdo Paulo/Brasilia:
Cortez/UNESCO, 2011, p. 197-203. JENKINS, Philip. Guerras santas: como quatro patriarcas, trés
rainhas e dois imperadores decidiram em que os cristaos acreditariam pelos préoximos 1500
anos. Traducdo de Carlos Szldk. Rio de Janeiro: LeYa, 2013, p. 257-295. CRUZ, Alfredo B. da C.
Hierofanias e territorialidades do cristianismo copta em uma época de transicdo: a vita do Patriarca
Benjamin de Alexandria (622-661). Espago & Cultura. Rio de Janeiro, junho de 2015, pp. 77-98. Idem.
Duas conjuras: religido e politica em um episédio da vita do Patriarca Agatdo de Alexandria (c.670). In:
Anais do 2° Simpédsio Sudeste da Associacao Brasileira de Historia das Religides: género e
religido - violéncia, fundamentalismos e politica. Sdo Paulo: ABHR e PUC-SP, 2015b, 21 p. Ibidem.
Ortodoxos, hereges e infiéis na conquista isldmica do Egito: politica e religido em uma encruzilhada
entre historia e memoria. Coletanea. Rio de Janeiro, v. 15, n. 29, junho de 2016, p. 42-81.
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tornados sedentarios. Os amsar foram fincados nas periferias ou campos de
metropoles ja existentes, aos quais eventualmente acabaram por sobrepujar e
incorporar, mas também em substituicdo a instalacbes anteriores, de cunho
puramente militar. Dentre as deste segundo tipo, destacam-se Basra, no Golfo
Pérsico, Kufa, junto ao Eufrates, e Fustat-Misr, junto a antiga fortaleza romana da
Babildnia, no Médio Nilo, que foi o principal locus de resisténcia dos bizantinos a
invasdo arabe dessa provincia. [FIGURA 1]. Os primeiros califas empenharam-se em
fazer com que os arabes ndo se misturassem em demasiado com os autdctones, o
que fol feito inscrevendo os homens empenhados na conquista no diwan, uma folha
de pagamentos do exército, financiada pelos saques oriundos da continua expansao
e as contribuicOes arrancadas aos conquistados. As estruturas sociais e burocraticas
ja existentes foram mantidas, de um modo geral, intocadas, de modo que a expansao
territorial do império arabe-muculmano ndo significou também - ao menos ndo
necessarlamente — uma idéntica expansdo espiritual da religido islamica, ao contrario
do que normalmente sustenta o senso comum ocidental. Os servos civis que se
dispuseram a trabalhar para os novos senhores foram mantidos em seus cargos, de
tal forma que a atividade produtiva seguisse normalmente apesar das mudangas
politicas; de fato, durante décadas os registros oficiais do califado foram bilingues e
mesmo trilingues — no caso do Egito, em grego, copta e arabe —, para que se
mantivesse na medida do possivel o status gquo. As comunidades cristas, judaicas e
zoroastrianas existentes nos territérios conquistados tiveram, ao menos a principio,
sua seguranca e autonomia garantidas em troca de uma aquiescéncia ostensiva a
nova ordem que se impunha. Reordenadas as lealdades dos funcionarios que antes

se diriglam, em ultima instancia, a Constantinopla, os lideres dos grupos religiosos
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Figura 1: Expansdo do império arabe-mugulmano de 632 a 750, com indicagdo dos
principais amsar. Edicdo de imagem de dominio publico disponivel em
https.//tinyurl. com/ycwy3lwa (acesso em 15 de agosto de 2077).

autdoctones tornaram-se os pontos fundamentais de contato das populacdes
conquistadas com as autoridades arabes muculmanas.’® Tratava-se, decerto, de uma
situacdo curiosa, mas, como escreveu Brown,

Os cristdaos do Préximo Oriente habituaram-se a viver com os seus
novos governantes em um estado de perpétua ambivaléncia. A sua
posicdo no novo Estado isldmico era muito melhor do que a dos
judeus e dos pagaos no Império Cristdo. (...) Nos séculos VIl e VI, o
Médio Oriente era a antitese do mundo predominantemente isldamico
e de fala completamente arabizada de hoje. O Isla era a religido dos
acampamentos militares ligados a cidades novas ou extremamente
desenvolvidas. (..) Tal como as cidades espanholas estabelecidas no
Novo Mundo durante o século XVI, as novas cidades islamicas do
Proximo Oriente eram centros vivos, mas circunscritos, onde a cultura
e a religido dos conquistadores depressa viria a impor-se. Mas, fora
destes notaveis pontos de concentracao dos confiantes mugulmanos,
o Isla continuou a ser uma neblina ténue sobre os contornos de uma

'8 FATTAL, Antoine. Le statut légal des non-musulmans en pays d’Islam. Beirute: IC, 1958. SHABAN,
M. A. Conversion to early Islam. In. LEVTZION, Nehemiah (org.). Conversion to Islam. Nova
lorque/Londres: Holmes and Meier, 1979, p. 24-29. SWANSON, Mark N. The coptic papacy in islamic
Egypt (641-1517). Cairo: AUC Press, 2010. Colecdo Popes of Egypt n. 2; p. 4. HOURANI, Albert. Uma
histdria dos povos arabes. Tradugdo de Marcos Santarrita. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1994, p.
39-41. ARMSTRONG, Karen. O Isla. Traducdo de Anna Olga de Barros Barreto. Rio de Janeiro: Objetiva,
2001, p. 69-74. KUNG, Hans. Isldo: passado, presente e futuro. Traducio de Lino Marques. Lisboa:
Edi¢des 70, 2010, p. 216-218.
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paisagem essencialmente cristd. No Alto Egito e norte da
Mesopotamia, as elites cristds locais mantiveram firmemente o seu
controle. Cobravam os impostos e mantinham orgulhosamente as
igrejas e mosteiros da regido. Um santo cristdo, junto aos Montes
Zagros, obtinha privilégios para o seu convento por tratar do cavalo
favorito do emir muculmano. Os muculmanos consultavam com
frequéncia os eremitas cristdos. Na lenda islamica, a imagem de Jesus
tinha por modelo as membérias vivas dos grandes monges do Egito e
da Siria.”

E importante destacar que o Isla ndo considerava todos os ndo-muculmanos
da mesma forma. Enquanto os iddlatras eram tidos como inimigos preferenciais, que
deveriam, diante da recusa de uma imediata adesao, serem prontamente passados ao
fio da espada, cristaos e judeus eram considerados como Ahl al-Kitab, Povos do Livro,
grupos de fiéis que, apesar de nao terem se mostrado dignos de manterem a
preferéncia de Deus, tinham recebido de Suas Maos validas Escrituras Sagradas,
expressdes da Revelacao que havia sido completada — e suplantada — pela do Corao.
Tais definicbes eram, evidentemente, elasticas o suficiente para se amoldarem as
situagbes concretas com as quais se depararam os conquistadores mugulmanos;
conforme a expansdo isldmica se deu rumo a Asia Central e ao Hindustdo, por
exemplo, zoroastrianos, yezidis, budistas e hindus eventualmente também vieram a
ser consideradas por alguns administradores, tedlogos e juristas mugulmanos como
tantos outros Povos do Livro; ao passo que as sucessivas confrontagdes com os
bizantinos levaram a que eventualmente os cristdos calceddnicos fossem oficialmente
destituidos e considerados como idélatras. Cristdos e judeus normalmente ndo foram
forcados a aderir ao Isla, ndo obstante os conversos fossem sempre bem acolhidos.
Os membros dos Povos do Livro tinham de pagar as autoridades mugulmanas a jizya,
um imposto pessoal de coleta anual, como contrapartida por ndo terem de enfrentar
a alternativa da adesdo ao Isla ou da guerra até a morte que, ao menos em teoria,
colocava-se aos pagaos. Este imposto era uma espécie de resgate militar, pois apenas
os mucgulmanos deveriam portar armas e integrar as forcas de defesa e expanséo do
califado, e tinha como objetivo deixar muito clara a subordinacdo dessas
comunidades religiosas ao novo poder politico-religioso que entdo ascendia: “(...) Os
que pagavam a jizya deviam ter o cuidado de apresentar o dinheiro na palma da

mao, de modo que as suas maos nunca ficassem acima do mugulmano que a

19 BROWN, Peter. op. cit., p. 203-205.
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recebia."?® Essa taxa era recolhida nas sedes dos diwéns e, no caso dos cristdos, as
autoridades mucgulmanas aproveitaram-se da propria estrutura eclesial ja
estabelecida para garantir que fosse paga; eventuais dividas ou insolvéncias eram
cobradas dos bispos e, particularmente, dos patriarcas; desses clérigos também se
esperava que pregassem uma tranquila submissdao aos seus fiéis. O montante
referente a jizya variava entre um a quatro dinares para cada homem com mais de
quatorze anos, podendo ou ndo haver acréscimos eventuais em fun¢do da
quantidade de seus dependentes (filhos, filhas, esposa, méae vilva, irmas solteiras); os
bispos e monges inicialmente estavam isentos dessa coleta. Tal sistema parece ter
funcionado sempre que ndo se manifestavam entre as autoridades muculmanas zelo
missionario ou problemas de carater; um indicio disso é o fato de que em certos
lugares os cristdos ndo-calceddnicos ndo so se dispuseram de pronto a trabalhar com
seus novos senhores como praticamente os aclamaram como libertadores dos
heréticos bizantinos que a tantos sofrimentos os haviam submetido nos séculos
anteriores.?’ Pelo pagamento da jizya, os mugulmanos comprometiam-se, de fato, a
proteger os Povos do Livro de seus inimigos, garantindo-os, além da guarda fisica e
patrimonial, alguma autonomia em seus negocios.??

Além da jizya, os povos conquistados também deviam pagar aos mugulmanos
0 khardad), imposto sobre as terras que estavam sendo regularmente cultivadas no
momento da conquista islamica. Ele era normalmente pago in natura, proporcional a

superficie explorada, e comportava o fornecimento de graos, legumes, sal, 6leos, mel,

20 BROWN, Peter, op. cit., p. 203.

21 JENKINS, Philip, op. Cit,, 2013, p. 293-294. Este ponto é objeto de animadas controvérsias entre os
historiadores, cf. p. ex. DEN HEIJER, Johannes. La conquéte arabe vue par les historiens coptes. In.
DECOBERT, Christian. Valeur et distance: identités et sociétés en Egypte. Paris: Maisonneuve et
Larose, 2000. SUERMAN, Harald. Copts and the Islam of the seventh century. In. GRYPEOU,
Emmanouela; SWANSON, Mark N. & THOMAS, David (orgs.). The encounter of Eastern Christianity
with early Islam. Leiden: Brill, 2005.

22 DENNETT, Daniel C. Conversion and the poll tax in early Islam. Cambridge: Harvard UP, 1950, ps.
12-13 e 65-115. FATTAL, Antoine. op. cit. VAGLIERI, Laura Veccia. The Patriarchal and Umayyad
Caliphates. In. HOLT, P. M,; LAMBTON, Ann K. S. & LEWIS, Bernard. The Cambridge History of Islam.
Vol. 1A: The central islamic lands from pre-islamic times to the First World War. Cambridge:
Cambridge UP, 1970, p. 89-91. HOURANI, Albert. op. cit., pp. 64-66. ARMSTRONG, op. cit.,, pp. 72-73.
BERKEY, Jonathan P. The formation of Islam: religion and society in the Near East (600-1800).
Cambridge: Cambridge UP, 2003, p. 161-169. FLETCHER, Richard A. A Cruz e o Crescente:
cristianismo e Isla, de Maomé a Reforma. Traducao de Andréa Rocha. Rio de Janeiro: Nova Fronteira,
2004, pp. 34-35. IRVIN & SUNQUIST, op. cit.,, p. 343-352. DORFMANN-LAZAREYV, Igor. Beyond empire I:
eastern christianities from the persian to the turkish conquest (604-1071). In: NOBLE, Thomas F. X. &
SMITH, Julia M. H. (orgs.). The Cambridge History of Christianity. Vol. 3: early medieval
christianities (c.600-c.1100). Cambridge: Cambridge UP, 2008, pp. 75-80. BIANQUIS, Thierry. op. cit,,
p. 200-201. DEMANT, Peter. O mundo mucgulmano. 32 ed. Sdo Paulo: Contexto, 2014, p. 162-168.
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laticinios, kishk (um prato egipcio feito de coalhada e trigo), vinagre, metais e,
eventualmente, roupas e animais. O percentual do kharadj sobre o rendimento das
terras parece ter variado entre 20 e 50% de sua produgao; os coletores de impostos,
dos quais, no principio, a maior parte era formada por cristdos ou judeus,
iniclalmente entregavam-no ao proprio diwan, depois de extrairem dos proprietarios
também um rendimento pessoal, que podia variar entre 5 a 20% do rendimento da
terra; mais tarde, depois do século X, a kharad) passou a ser entregue pelos coletores
ao detentor da ‘kfa local, ou seja, da delegacao de arrecadacdo — geralmente
hereditaria, mas revogavel — acordada pelo emir ou califa a um oficial militar ou civil
sobre um dado territorio, a titulo de remuneracdao por um servico prestado ao
Estado. A Igreja nao participava diretamente da arrecadacdo do kharddj como
participava da coleta da jizya, mas os mosteiros e autoridades eclesiasticas também
deveriam pagar o imposto territorial sobre seus diversos bens.??

Com o passar do tempo, as ambiguidades estruturais do sistema foram
exploradas para aumentar a arrecadacao. O Egito foi descrito por muitos autores
muculmanos como uma terra que foi assimilada ao califado por capitulacao, sem
combate, enfatizando-se a colaboracdo ostensiva dos cristdos ndo-calcedbénicos
nesse processo, enquanto outros, recordando-se da resisténcia bizantina e das
tentativas de reconquista (em 645-646 Alexandria chegou a ser retomada pela
marinha grega), sustentavam que o Vale do Nilo havia, sim, sido tomado pela forca
das armas. Ora, sendo verdadeira a primeira afirmacao, a terra deveria permanecer
nas maos daqueles que ja a cultivavam quando da conquista, ao passo que, sendo
verdadeira a segunda, a posse da terra deveria ser integralmente transferida aos
muculmanos que a tomaram, sendo os seus antigos cultivadores, a quem se
concedeu a graga da sobrevivéncia, incorporados a nova ordem como simples
meeiros. Como destacou Thierry Bianquis, essas “ambiguidades do estatuto, produto
da conquista, aparentam ter sido bem superadas e aproveitadas. A existéncia do
tratado de capitulacdo teria sido oposta as reivindicagcdes fundiarias dos chefes

arabes; aos coptas descontentes com o fornecimento das prestagdes, teria sido

23 Cf. referéncias na nota anterior.
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lembrado que a terra conquistada com as armas em punho poderia ser-lhes
retirada”.?*

Uma vez vencida a resisténcia bizantina em Alexandria em 641, ‘Amr ibn al-‘As,
general arabe responsavel pela conquista do Egito, determinou que o patriarca copta,
Benjamin, que havia permanecido durante um longo tempo como fugitivo dos
oficiais helenofonos, escondido nas aldeias e mosteiros que aceitavam sua
autoridade, retornasse a metrépole e assumisse o papel de chefe visivel de sua Igreja,
que ja entdo contava com a lealdade da maior parte dos cristdos do Vale do Nilo.
Tendo recebido um salvo-conduto e sendo apresentado ao conquistador por um
oficial ndo-calcedénico que colaborou no combate dos mugulmanos contra os
bizantinos, Abba Benjamin encontrou-se com ‘Amr, ofereceu-lhe sua colaboragao,
retomou a importante reliquia do cranio de Sdo Marcos Evangelista e iniciou a
extensa obra de reorganizagdo de sua comunidade religiosa.?> Como escreveu Philip
Jenkins a respeito desse momento, entdo a Igreja Calceddnica no Egito “entrou em
colapso, e suas propriedades passaram ao controle copta. Os crentes calceddnicos
remanescentes enfrentaram um dilema sério, tendo ou que aceitar a autoridade
copta ou que abandonar totalmente o cristianismo. Alguns escolheram a segunda
op¢ao, aceitando o Isld como Unica maneira de continuar a lutar contra seus antigos
inimigos monofisitas. (...) Os coptas triunfaram, mas a que preco!”?°

Essa observacdo de Jenkins pode ser entendida também em um sentido
bastante estrito, pois a Historia do Patriarcado Copta de Alexandria, cronica oficial
desta instituicdo, registra de passagem as pesadas obriga¢des financeiras que
recairam sobre os cristdos egipcios ainda antes do fim do patriarcado de Benjamin,

falecido em 661.2” O novo governador muculmano do Egito, Abdallah ibn Sa'd, que o

24 BIANQUIS, Thierry. op. cit.,, p.201.

25 EVETTS, Basil Thomas Alfred (organizagao, traducdo, introducdo e notas). History of the Patriarchs of
the Coptic Church of Alexandria. V. 2: de Pedro | a Benjamin (t661). Patrologia Orientalis. Paris, n. 1,
1907, p. 493-500.

26 JENKINS, Philip, op.cit., 2013, p. 294.

27 Sobre a composicdo e natureza dessa cronica, ver: DEN HEIJER, Johannes. Sawirus ibn al-Mugaffa’,
Mawhub ibn Mansur ib Mufarrig et la genése de |'Histoire des Patriarches dAlexandrie. Bibliotheca
Orientalis. Leiden, n. 41, 1984. Idem. Mawhub ibn Mansur ibn Mufarrig et l’historiographie copto-
arabe: étude sur la composition de |’ Historie des Patriarches d’Alexandrie. Louvain: Peeters, 1989.
Ibidem. History of the Patriarchs of Alexandria. In. ATIYA, Aziz Suryal; ATIYA, Lola; TORJESEN, Karen J. &
GABRA, Gawdat (orgs.). The Coptic Encyclopedia Claremont. Claremont: CGU School of Religion,
1991, v. 4, pp. 1239-1242. CRUZ, 2015, p. 80-81. Idem, 2016, pp. 59-65. Ibidem. Ritos de humilhagao:
al-Qasim ibn Ubaydallah e os cristdos coptas (734-741). TransVersos. Rio de Janeiro, v. 4, n. 9, abril de
2017, p. 392-395.
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califa Osman apontou em 645 como substituto de ‘Amr, sistematizou a coleta da jizya
e do kharad), estabelecendo o diwdn em Fustat-Misr; a Historia registra que se tratava
este de “um amante do dinheiro, que acumulou riqueza para st mesmo no Egito”, e
gque em seu tempo - talvez justamente por causa do sucesso de sua reforma
administrativa — abateu-se sobre os autoctones uma grande carestia, durante a qual
“(...) Todos os habitantes do Alto Egito desceram para o Delta em busca de provisdes;
os mortos foram lancados nas ruas e pracas dos mercados, como peixes que a agua
joga sobre a terra, porque ndo se encontrou ninguém para enterra-los, e alguns
pessoas devoraram carne humana.” A situacao, de fato, foi remediada apenas por
causa “das mdultiplas obras de misericordia e oragdes de nosso Papa Benjamin."?8 Seu
sucessor, Agatdo, foi forcado a recolher a jizyah também dos clérigos, assim como
outras exacdes que tinham como objetivo financiar o iniclo da marinha arabe no
Mediterraneo, a qual o emir Abdallah organizou com grande sucesso inicial — de tal
modo que os mugulmanos obtiveram dos bizantinos uma vitéria decisiva no litoral
da Licia em 654, facanha que os permitiu avancar contra Constantinopla ainda nesse
mesmo ano. A tradi¢do copta atribuiu os sofrimentos de seus lideres sob este novo
regime as maquinagdes e aos subornos dos calceddnicos, as agitagdes de individuos
ou faccbes egipcias que se recusavam a aceitar o dominio do patriarca néo-
calcedonico de Alexandria (acéfalos, fantasistas, gaianitas, barsanufianos, entre
outros), ao amor pelo dinheiro de alguns lideres mugulmanos em particular, a inveja
do Demobnio contra o novo esplendor da Igreja [liberta da opressao
constantinopolitana, e a diferentes combinacdes desses fatores.?® De toda forma,
como escreveu a respeito Mark Swanson, na nova ordem que o Isla impds ao Egito,
os patriarcas coptas cada vez mais serviriam — e sofreriam — como o ponto através
dos quais os bens eram transferidos da comunidade cristd autdctone para a classe
governante muculmana.3® Durante o patriarcado de Joao lll, que se estendeu de 677
a 686, por exemplo, o emir Abd al-Aziz, personagem que inicialmente se mostrou
bastante favoravel aos coptas contra os calceddnicos, o patriarca foi aprisionado por
causa de um pretexto e entregue a um oficial que o torturou na tentativa de

extorquir-lhe uma grande quantia de dinheiro. Registra-se que Abba Joao portou-se

28 EVETTS, Basil. op. cit., p. 501.

29 |dem. History of the Patriarchs of the Coptic Church of Alexandria. V. 3: de Agatdo a Miguel | (1766).
Patrologia Orientalis. Paris, n. 5, 1910, pp. 4-6.

30 SWANSON, Mark N. op. cit., pp. 4-5.
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diante de seu algoz com a coragem de um martir, e que teve sua vida salva pela
combinagao providencial de um sonho que teve a esposa do emir e a intervencao
dos oficiais cristdos que serviam a administragdo muculmana e se dispuseram a
pagar uma parte do valor que era exigido ao prelado. Certo trecho dessa narrativa é
representativa do novo estado de coisas que estava entao se impondo:

(...) era a Terca-Feira da Grande Semana [ie. a Semana Santa)]. Entao
ele [Samad, o oficial ao qual havia sido dada a responsabilidade de
arrancar a forca do chefe da Igreja Copta a quantia de dinheiro
solicitada pelo emir] convocou novamente Jodo, o santo patriarca,
diante dele, e ameacou-o com muitas ameacas, e trouxe-lhe as vestes
de um Judeu, e jurou que, se ele nao pagasse a soma de dinheiro que
ele tinha antes exigido dele, iria vesti-lo com essas roupas, sujar seu
rosto com lama de cinzas e leva-lo em ronda por toda a cidade. Mas
Jodo ndo era de todo medroso, e ndo parava de dizer a ele com um
bravo coragao: Mesmo que o Senhor, meu Deus, ndo me salve de tuas
mad&os, tu ndo tens poder para fazer coisa alguma para mim, exceto
por comando d’Ele. Entdao Samad, o descrente, disse-lhe: £fu vou te
dar cinquenta mil dendrios, e tu pagards os outros cinquenta mil
dendrios; e vou te soltar para negociar como puderes, e irds levantar
essa soma para mim. O santo patriarca respondeu dizendo-lhe: As
unicas coisas de que eu posso dispor sdo estas minhas roupas, que
estdo sobre o meu corpo. Depois disso Samad nao cessou de
diminuir suas exigéncias, até chegar a dez mil denarios. Mas disse-lhe
o patriarca: £u ndo vou prometer o que ndo posso realizar. A noticia
correu e chegou aos secretarios que administravam os assuntos de
Alexandria que a quantia exigida descera para dez mil denarios; entdo
eles enviaram mensagem a Abba Jodo, dizendo-lhe: Aceite pagar os
dez mil dendrios, e vamos dividir o débito entre os bispos e os
secretarios e os diwans em que eles servem, de modo que nada possa
acontecer a Igreja. § Em seguida eles foram a Abd al-Aziz, e rogaram-
lhe que chamasse o patriarca e ouvisse o que ele tinha a dizer. E era o
dia da Grande Quinta-feira quando o governador o fez vir novamente
a sua presenca; e ele ergueu os olhos para ele e viu-o como se fosse a
semelhanca de um anjo de Deus. Entdo ordenou que uma ampla e
confortavel almofada fosse ser trazida para Abba Jodo, e dispOs que
ele se sentasse sobre ela. E Abd al-Aziz disse-lhe: Ndo sabes que o
governador ndo pode ser contrariado? O santo respondeu dizendo-
lhe: As ordens do governador sdo obedecidas no que é direito, mas
suas ordens sdo desobedecidas quando elas estio desagradando a
Deus. Porque nosso Senhor diz no Evangelho: ndo temais os que
matam o corpo, e nao tém nenhum poder sobre a alma, mas temei
quem pode destruir a alma e o corpo juntos — isto é Deus, o Unico
que pode fazer isso’. Entdo lhe disse o emir: Teu Deus ama a
honestidade e a verdade. Respondeu o patriarca: Meus Deus é toda
Verdade e ndo ha nenhuma mentira nele: mas ele destroi todos
aqueles que falam mentiras. O emir respondeu, e disse-lhe: 7u és
honesto comigo. Portanto, tudo o que os cristidos devem dar a t
porque demandava para vocé, da-lo-a a mim, e eu ndo vou exigir
mais de ti E os secretarios disseram ao patriarca: Fazei isto. Por
conseguinte, o patriarca aceitou essa proposta, e o emir libertou-o
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com honra e alegria, sendo também o gaudio e o regozijo difundidos
entre os ortodoxos [i.e. 0s nao-calceddnicos], enquanto a tristeza e a
vergonha espalhavam-se entre os inimigos da Igreja. § E o bendito
patriarca saiu cavalgando do palacio do governador, em meio as
aclamagdes do povo, que andava antes dele, enquanto seguia
montado em seu cavalo, com hinos e canticos, até que entrou na
igreja. La ele abencoou a bacia de agua e lavou os pés das pessoas; e
depois ele celebrou a liturgia, transportou os Santos Mistérios e
comunicou-os aos presentes.?!

Apesar do que esse eclesiastico afirmou diante do emir, contudo, parece que
os recursos materiais de que dispunha ndo eram, afinal, tdo poucos. Depois de ter
acertado com o emir que entregaria a ele tudo o que antes demandava aos cristdos,
Jodo Il caiu nas gracas do governante e prosseguiu na obra de (re)organizacao
institucional - tanto material quanto ideoldgica — da Igreja Copta sob as primeiras
fases do dominio islamico. Tendo este patriarca recebido de Abd al-Aziz um salvo-
conduto e credenciais oficiais do governo, que garantiam que “ninguém deveria
abordar o papa a ndo ser com boas palavras, nem lhe dizer qualquer coisa de mau,
que ninguém deveria impedir-lhe no que desejasse, nem ir para fora da cidade, nem
entrar nela”,

(..) os magistrados e os escribas fiéis e todo o povo ortodoxo
aproveitaram a oportunidade para assistir Abba Jodo, até que ele
conseguiu pagar ao emir a soma que ele finalmente havia lhe
demandado. E depois eles ajudaram-no na reconstrucao da igreja do
glorioso martir e evangelista Sdo Marcos [que havia sido incendiada
durante a conquista arabe de Alexandria]; e ele completou esta obra
em trés anos, provendo-a com todo o tipo de decoracao, e adquiriu
para ela um par de casas com amplos terrenos em Misr, em Mary(t e
em Alexandria. E ele construiu um moinho para moer o trigo em
farinha para fazer biscoito, uma prensa para oleo de linhaga, e muitas
casas que se estabeleceram ao redor da igreja do sagrado Sao
Marcos. E o Senhor abencoou-o em todos os propodsitos, em seus
atos e palavras. Nos seus dias também os ortodoxos receberam na
sua comunidade o povo de Agharwah e as pessoas do nomos Xoite,
que tinham sido calceddnicas. Pois a graca de Cristo socorreu e
fortaleceu a ele.*?

De um modo geral, até onde consigo discernir, as relacdes materiais entre as
autoridades mugulmanas e os lideres da Igreja Copta permaneceram, em termos

formais, bastante similares desde os anos imediatamente posteriores a conquista

31 EVETTS, Basil. op. cit.,, 1910, pp. 15-18.
32 |dem, op. cit,, pp. 18-19.
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islamica do Egito até a sua tomada pelos fatimidas, em 969.3 A Historia do
Patriarcado Copta de Alexandria registra que a pressao islamica sobre este grupo
tendia a crescer em momentos de crise politica e econdmica, frente ao excessivo zelo
religioso ou a auri sacra fames manifestada por certos emires e outros oficiais
mugulmanos, pela acdo de bastidores de dissidentes ou heréticos, por incitagdo
diabdlica, ou por mais de um desses fatores em combinagdo. Gradativamente,
contudo, a situagdo modificava-se, havendo momentos de grande violéncia tanto das
autoridades quanto dos mugulmanos comuns contra os lideres eclesiasticos e seus
bens. Conforme muito da administracao fiscal continuava nas maos de funcionarios
cristaos, estes acabaram por sofrer bastante, devido ao peso dos impostos, acrescido
por suas necessidades e ambigdes pessoais, com as queixas e mesmo as agressoes
daqueles a quem impunham as coletas.>* Com o passar do tempo, ndo sé muitos dos
coptas passaram ao Islda como forma de se livrar das cobrancas adicionais, como
consideravel parte dos oficiais cristdos aderiram, se ndo propriamente a fé de
Muhammad, ao estilo de vida daqueles que o seguiram, como demonstra o caso da
difusdo do concubinato entre os arcontes coptas, duramente combatido, por
exemplo, por Abba Abrado, cujo patriarcado deu-se de 975 a 978.3° Efetivamente, no
meado do século X, o perfil do Oriente Médio sob dominio isldmico havia mudado
de forma bastante significativa. Ndo apenas muitos dos habitantes das cidades
haviam se tornado muculmanos, mas também grande nimero de camponeses
autéctones, aos quais se haviam somado grandes contingentes de imigrantes
islamizados vindos dos desertos siro-palestino, norte-africano e iemenita. Como

escreveu a respeito Albert Hourani, um dos motivos para isso também foi que

(..) o Isla se tornara mais claramente definido, e a linha entre
muculmanos e ndao-mugulmanos [era entdo] mais nitidamente

3 GIRGIS, Magide. op. cit., p. 224.

34 KUNG, Hans. op. cit,, p. 219.

35 patriarca que veio a ser assassinado por causa disso. BURMESTER, Oswald Hugh Ewart et alli (orgs.).
History of the Patriarchs of the Egyptian Church, known as the History of the Holy Church, by
Sawirus ibn al-Mukaffa’, Bishop of al-Asmunin. V. 2, pt. 2: the lives of Khéel lll to Shenouti Il
(t1046). Versdo bilingue em arabe e em inglés, editada, traduzida e comentada por Oswald Hugh
Ewart Burmester, Yassa ‘Abd al-Masih e Aziz Suryal Atiya. Cairo: Société d’Archéologie Copte, 1948, ps.
137 e 146. SWANSON, Mark N. op. cit, pp. 48-49. J4 em 695 (ano em que o imperador bizantino
Justiano |l fol deposto por Ledncio), durante o patriarcado de Simao, contudo, oficiais cristdos que
foram publicamente censurados pelos bispos por tomarem concubinas “como os gentios” fizeram uma
queixa formal ao emir, que aproveitou o ensejo para reunir diversos lideres eclesiasticos egipcios e
confronta-los a respeito desse e outros assuntos. EVETTS, Basil. op. cit., 1910, pp. 34-35.
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tracada [do que antes]. Os mugulmanos agora viviam dentro de um
elaborado sistema de ritual, doutrina e lei claramente diferente do
dos nao-muculmanos; tinham mais consciéncia de si mesmo como
muculmanos. O status dos cristdos, judeus e zoroastrianos estava
mais precisamente definido, e em alguns aspectos era inferior. (...) Em
geral, ndo eram obrigados a converter-se, mas sofriam com as
restricdes. Pagavam impostos especiais; nao deviam usar certas cores;
nao podiam desposar mugulmanas; seu testemunho ndo era aceito
contra o dos muculmanos nos tribunais; suas casas ou locais de culto
ndo deveriam ser ostensivos; eram excluidos das posi¢des de mando
(...). A seriedade da aplicacao dessas regras dependia das condigdes
locais, mas mesmo nas melhores circunstancias a posicdo de uma
minoria é incomoda, e a inducdo a conversao existia.3®

Um dado que se deve levar em consideragdo ao pensar O progressivo
refazimento das relacbes materiais cristdo-mugulmanas no Egito do ultimo século do
primeiro milénio da Era Comum é o fato de que, aproximadamente ja a partir do ano
700, as conquistas arabes diminuiram de ritmo e as divisGes estruturais que cindiam
o ecumeno islamico desde a morte de Muhammad consolidaram-se em &dios
duradouros, disputas de liderancas regionais e secessGes abertas no territério do
califado. Tudo isso concorreu para que o tesouro publico ndo pudesse mais se apoiar
nos rendimentos guerreiros que o haviam inicialmente sustentado, agravando mais e
mais a pressao fiscal, cuja arrecadacao fez-se em detrimento da producao dos
campos. Como bem observou Georges Bataille, constituido o império arabe-
mugulmano, perdeu-se a vivacidade econdmica que havia estado empenhada em sua
fundacdo e conquistas.?’

A resisténcia as novas exigéncias fiscais das autoridades mucgulmanas no Egito
fol inicialmente passiva, conforme milenar tradicdo que havia se mantido muito viva
ainda nos periodos de dominio helenistico e romano. Os camponeses desertaram
das cidades nas quais estavam registrados, desparecendo nas montanhas e nos
desertos ou deixando suas familias e transformando-se em monges. Quando os
emires dispuseram-se a estender, eventualmente com violéncia, a capitacao da jizya e
do kharadj também sobre as pessoas e os bens integrados aos complexos
monasticos, muitos foram os coptas que encontraram escapatéria as exagdes com a

passagem ao Isla. Isso colocou as autoridades mugulmanas no dilema de escolher

36 HOURANI, Albert. op. cit., p. 65.
37 BATAILLE, Georges. A sociedade conquistadora: o Isla. In. A parte maldita - precedida de: A nocéo
de dispéndio. Traducdo de Julio Castafion Guimaraes. 22 ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 95.
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entre um encorajamento a conversao, provocando uma diminuicdo progressiva das
receitas fiscais, ou uma modificacdo da lei para evitar as conversdes motivadas
apenas por interesses econdmicos. Qurra ibn Sharik al-Absi, que governou o Egito,
sob autoridade omiada, de 709 a 715, por exemplo, recusou-se a suprimir a captacao
dos coptas convertidos e determinou a perseguicao aos fugitivos. Também procurou
incentivar a producao, ordenando o pronto cultivo de terras abandonadas, implantou
a cultura da cana-de-agucar no Vale do Nilo, e, acima de tudo, imp&s novas taxas aos
cristdos e aos bens eclesiasticos para financiar uma série de novas (e lucrativas) razias
contra os territorios bizantinos. O califa Omar Il itbn Abd al-Aziz, que governou de
717 a 720, ofereceu uma solugdo juridica para o problema das conversdes, as quais,
como muculmano devoto que era, agradava que se multiplicassem: determinou que
fossem separadas a pessoa do convertido, isenta da captacao, da terra que tinha sob
sua propriedade, conservando esta o seu estatuto anterior, de modo que, portanto,
aquele que a cultivava continuava submetido a coleta do khardaj mesmo se houvesse
feito a sahada, a profissdo de fé islamica.8

De acordo com a tradicao copta, o funcionamento econémico dessa Igreja nos
primeiros séculos da dominacao islamica dependeu em larga medida das relacbes
pessoais estabelecidas entre as autoridades islamicas e as liderangas eclesiasticas.
Essas relagOes, além de assimétricas, tendiam a mudar muito rapidamente,
influenciadas por fatores os mais diversos. Como exemplo disso, verifique-se o
resumo que a Historia faz dos acontecimentos que se sucederam desde a ascensao
do califa Omar Il até a administracdo de Ubaydalléh ibn al-Habhab, nomeado como
supervisor geral dos coletores de impostos do Vale do Nilo, pelo califa Hisham ibn
Abd al-Malik, em 724:

Ele [Le. Omar Il] ordenou que nao houvesse impostos sobre as
propriedades [moveis] das igrejas e dos bispos, e determinou que as
igrejas e os bispos ficassem livres do imposto sobre a terra; aboliu as
novas taxas, e reconstruiu as cidades arruinadas; e os cristaos estavam
em seguranga e prosperidade, e assim foram as igrejas [render gracas
a Deus]. Mas depois disso comecou este principe a fazer o mal, pois
ele escreveu uma carta carregada de tristeza para o Egito, na qual
foram escritas as seguintes palavras: Omar determina o sequinte:
aqueles que desejam permanecer como estao, e em seu proprio pais,
devem seguir a religido de Muhammad como eu faco, mas permito
que aqueles que ndo desejem fazé-lo, ponham-se para fora dos meus
dominios. Entdo os cristdos deram-lhe todo o dinheiro que podiam, e

38 BIANQUIS, Thierry. op. cit., p. 205.
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conflaram em Deus, e prestaram servico aos mugulmanos, e
tornaram-se exemplo para muitos. Pois os cristdos foram oprimidos
pelos governadores e pelas autoridades locais e pelos mugulmanos
em todos os lugares, os velhos e o0s jovens, os ricos e os pobres entre
eles; e Omar ordenou que o pagamento do imposto capital devesse
ser tomado de todos os homens que nado se tornassem muculmanos,
mesmo nos casos em que nao era costume leva-lo. (...) Depois de
Omar, reinou Yazid; mas ndo temos nenhum desejo de relatar nem de
descrever o que aconteceu em seus dias, por causa das misérias e
provacdes; porque ele andava no caminho de Satanas, e desviou-se
dos caminhos de Deus. Assim que ele assumiu o governo, ele
restaurou os impostos dos quais Omar tinha aliviado as igrejas e os
bispos por um ano; e ele requereu grandes somas de dinheiro do
povo, de modo que todos estavam angustiados em seus dominios.
Nao estando satisfeito apenas com isso, ele mesmo ainda emitiu
ordens para que as cruzes devessem ser quebradas em todos os
lugares, e que as imagens que estavam nas igrejas deveriam ser
postas fora. (..) E depois dele reinou Hisham, seu irmdo, que era um
homem temente a Deus de acordo com o método do Isld, e amou
todos os homens; e ele se tornou um libertador dos ortodoxos. Pois
guando soube que nos, cristdos, ndo tinhamos um patriarca no
Oriente desde Juliano, o ultimo dos patriarcas de Antioquia, em cujo
lugar o bispo Elias havia tomado assento, e que o metropolita Elias
também tinha morrido, ele tomou um homem chamado Anastacio,
cheio de todas as gracas espirituais, que também era um bispo, e
deu-lhe o Patriarcado de Antioquia. Assim sendo, os bispos
impuseram as maos sobre ele fazendo-o, por sua vez, o novo
Patriarca. Este Atanasio escreveu uma carta sinodal com erudicdo e
grande humildade para o bem-aventurado Padre Patriarca Alexandre
[de Alexandria] (...). Alexandre recebeu, entdo, a carta com alegria, e
depois escreveu uma resposta a ela, afirmando a unidade da fé, e
expressando bons votos e saudacbes ao seu correligionario. Ao fim
desta mensagem, ele escreveu assim: Nos abencoamos o principe
Hishdm, e rezamos para que ele possa desfrutar de um reinado de
muitos anos, e que supere seus (nimigos, e que possa fazer sempre o
que é reto diante do Senhor. (...) Depois disso, Hisham escreveu para
o Egito, ordenando que um recibo em seu nome devesse ser dado a
todos os que pagaram os impostos, de modo que ninguém pudesse
ser tratado de forma vil, para que ndo houvesse injustica em seus
dominios. Desta forma, Deus deu a ele um reino préspero, e ele
continuou a governar durante vinte e dois anos; e nenhuma guerra
perseverou contra ele, mas todos os que se levantaram contra sua
autoridade foram entregues por Deus em suas maos, por meio das
oracbes dos dois gloriosos patriarcas, Alexandre em Alexandria e
Atanasio em Antioquia. (...) E havia em sua corte um mugulmano que
amava muito as igrejas ortodoxas, e ele era nomeado Ubaydallah.
Quando o principe Hisham o viu proceder desta forma, ele muito se
alegrou; fé-lo governador do Egito e ordenou-lhe que agisse com
bondade para com todos os que tivessem sido batizados cristédos.
Quando Ubaydallah chegou ao Egito, ordenou que as pessoas e os
animais fossem numerados, e que os campos e os vinhedos fossem
mensurados com linhas de medicdo, e consequentemente isto foi
feito; também que um cracha de chumbo fosse colocado no pescogo
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de cada homem, desde os jovens de vinte anos até aqueles que
tinham cem anos de idade; e estes foram numerados, sendo
registrados os nomes de todos eles, e o nUmero de seus animais,
jovens e velhos, assim como um relato das terras ruins, de cultivo
dificil, que produzem juncos e espinhos. E puseram-se marcos no
meio das terras fechadas, nas fronteiras e nas estradas, em toda a
terra do Egito; e ele duplicou a arrecadagdo dos impostos. § Entao,
depois de Ubaydallah ter vindo a al-Fustat e ter conseguido tudo o
que temos relatado, e também de ter cometido muitas injusticas que
ndo narramos, ele fol para a cidade de Ménfis, onde permaneceu por
quatro meses. Ordenou que os chefes das cidades al devessem se
reunir diante dele. E ele tinha a marca de um ledo para colocar nas
maos dos cristaos, de acordo com as palavras do Livro que Jodo, o
Fitlho do Trovdo, proclamou, dizendo: Ninguém deve comprar ou
vender exceto aqueles que tiverem em sua mdo essa marca do ledo.
Tendo feito isso, ele escreveu para todas as provincias do Egito,
comunicando o seguinte: Se alguém for encontrado em qualquer
lugar sem a marca em sua mdo, a mdo sera cortada e ele sera
multado pesadamente, porque desobedeceu as ordens do principe e
agiu com rebeldia para com ele. Entao ele tinha dois filhos, um dos
quais despachou para o Sul, enquanto o outro mandou para o Norte,
e houve grande angustia e perturbacdo em toda a terra do Egito.
Entdo Ubaydallah chegou a al-Gizah, e al construiu uma casa grande
para st mesmo; e ele escreveu para as provincias do Egito, ordenando
que grupos de homens devessem ser recolhidos pelos
administradores em toda parte, para que pudesse po-los a trabalhar
naquilo que ele desejasse. Fez edificar em al-Fustat até que os
homens morreram de cansaco por causa dos grandes trabalhos que
entdo lhes foram impostos.*®

Por causa das medidas de Ubaydallah, e principalmente pelo fato de ele ter
submetido os oficiais cristdos responsaveis pela coleta do kharadj a supervisores
arabes, que acrescentaram uma margem de lucro adicional sobre os recolhimentos,
causando com isso uma depauperacao geral dos camponeses coptas, explodiu em
725-726 a primeira grande revolta dos cristdos egipcios contra as autoridades
muculmanas. Esse levante nao parece ter tido liderangas claras ou um programa
politico estabelecido, e, assim como agitacdes coptas posteriores, de forma alguma
chegou perto de derrubar o dominio mugulmano sobre a regido. Ela, entretanto, foi
decisiva para que os emires e califas se decidissem pela transferéncia de uma grande
quantidade de beduinos para serem sedentarizados no Vale do Nilo, dando inicio a
uma etapa importante da arabizacao do Egito. De fato, quase um século depois da
conquista, pela primeira vez grupos numerosos e consistentes de mugulmanos se

estabeleclam para além das redondezas de Alexandria e, principalmente, das

39 EVETTS, Basil. op. cit., 1910, p. 71-76.
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fronteiras de Fustat-Misr*® Se é certo que gradativamente a sociedade egipcia
modificava-se, os termos formalmente dados do relacionamento entre as autoridades
islamicas e os lideres eclesiasticos coptas nao foram significativamente alterados,
permanecendo mais ou menos estaveis, submetidos apenas as oscilagdes normais do
sistema, até a conquista do Egito pelos fatimidas.

Por outro lado, € necessario considerar que durante a maior parte desse
periodo as fontes de arrecadagdo institucional da Igreja Copta continuaram
basicamente as mesmas, além de serem dependentes de uma complexa rede de
relacbes pessoais entre clérigos e leigos. Seguindo os ensinamentos dos primeiros
Padres do Deserto, que prescreveram a assiduidade no trabalho manual como uma
forma de ocupar o corpo e liberar a mente para a contemplacdo mistica, por toda
parte os monges se empenharam em oficios que iam desde a tradicional confeccao
de cordas, cestos e esteiras a administracdo de moinhos, prensas de azeite, vinhedos,

pomares e rebanhos# Assim sendo, os mosteiros possuiam uma dinamica

40 BIANQUIS, Thierry. op. cit., pp. 206-207. CRUZ, 2017, pp. 380-381.

41 De forma significativa, é a seguinte a primeira historieta registrada na compilacdo mais primitiva dos
ditos dos Padres do Deserto (século V, possivelmente anterior ao Concilio de Calcedonia): “(...) O santo
Abba Antdo, certa vez, sentado no deserto, foi acometido de acédia e grande turbilhdo de
pensamentos; disse entdo a Deus: Senhor, quero ser salvo, e ndo me deixam os pensamentos; que farei
na minha tribulagdo? Como serei salvo? Pouco depols, levantando-se para sair, Antdo viu alguém,
semelhante a ele mesmo, sentado e trabalhando; a seguir, levantando-se do trabalho e rezando, para,
de novo, mais adiante, sentar-se e tecer a corda, e, mais uma vez, levantar-se para a ora¢do. Era um
anjo do Senhor, mandado para reerguer e robustecer Antdo. Ora, este ouviu o anjo dizer: Ffaze assim, e
seras salvo. Ao ouvir isso, Antdo muito se alegrou e animou, e, assim fazendo, era salvo.” ANONIMO
DO SECULO V. Apoftegmas: a sabedoria dos antigos monges. Traducdo de Estévdo Bettencourt.
Lumen Christi: Rio de Janeiro, 1979. Colecdo Fontes da vida religiosa, n. 5; o, §1, p. 11. Tal anedota
edificante faz eco ao que Atanasio de Alexandria escreveu em sua vita do mesmo Antdo, considerado
o fundador de direito da vida monastica cristd, a respeito de seu inicio na ascese: “(...) se fortificou em
sua resolu¢do de ndo retornar aos bens dos pais e de ndo mais se lembrar dos parentes. Todo o seu
desejo e toda sua aplicacdo eram orientados para a faina ascética. Trabalhava com as maos, porque
ouvira: Quem néo trabalhar, também ndo ha de comer [2Ts 3:10]. Com uma parte de seu ganho,
comprava o pdo; o resto distribuia aos necessitados.” ATANASIO DE ALEXANDRIA. Vida e conduta de
Santo Antdo. In. Contra os pagaos. A encarnacao do Verbo. Apologia ao imperador Constancio.
Apologia de sua fuga. Vida e conduta de Santo Antao. Traducdo de Orlando Tiago Loja Rodrigues
Mendes; introducdo e notas de Roque Frangiotti. 22 ed. Sdo Paulo: Paulus, 2010. Colecdo Patristica, n.
18; §3, p. 297. Essa parece ter sido, de modo geral, a postura normativa das autoridades eclesiasticas
egipcias; de acordo com a Historia do Patriarcado Copta de Alexandria, dirigiram-se a Alexandre,
patriarca cujo governo eclesiastico deu-se de 312 a 326, “algumas monjas, que pediram que modo
insistente para que ele as recebesse. Ele concedeu permissdo para que isso fosse feito; entdo elas se
aproximaram e prostraram-se aos seus pés, pediram sua béncdo e disseram-lhe: Pa; ha em nosso
convento certas virgens que jejuam por seis dias da semana, continuamente, mas que se recusam a
trabalhar com as mdéos, de modo que pudessem obter algo com qué alimentar os pobres. Nos
desejemos de ti nosso pai, que tu as oriente, direcionando sua conduta de tal forma que mantenham
seu jejlum com mais moderagdo. Entdo o patriarca disse-lhes: Acreditem-me, irmdés, nunca devemos
Jejuar sequer dois dlias inteiros sem quebrar o jejum em qualquer momento; eu mesmo, estando em
Jjejum, apenas me alimento com moderacdo, de tal modo que nem se canse minha alma, nem se aflija
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econOmica particular, da mesma forma que os bispados; ndo poucos dos bispos,
provenientes do ambiente monastico e herdeiros do empreendedorismo at vigente,
empenharam-se em negodcios tao diversos quanto os aluguéis e arrendamentos de
propriedades, os cultivos de campos e a coleta de impostos — evidentemente a
expensas de seus correligionarios cristdos. Na primeira metade do século VIII, Abba
Abrado, bispo de Faiyum e Arsinoites, um homem que tinha o coracao tédo puro
“como o coracao dos bebés”, por exemplo, tinha condi¢cdes de prontamente atender
as exigéncias financeiras que lhe foram feitas sem qualquer aviso prévio por al-Qasim
ibn Ubaydallah porque tinha a disposicdo, além da renda de casas alugadas e
campos arrendados, o encargo da coleta de impostos sobre os trinta e cinco
mosteiros entdo existentes no Faiyum. Os monges ai residentes, por sua vez,
negoclavam e compravam boa quantidade de bens com comerciantes,
presumivelmente ndo soé cristdos, de todo o Egito.*? Uma renda consideravel, em
dinheiro e em espécie, também estava associada as oferendas votivas levadas pelos
fiéis aos santuarios urbanos e rurais, particularmente abundantes naqueles locais em
que eram objetos de romarias (mouleds), nas quais se engajavam tanto cristaos como
muculmanos.?* As vezes se doava, além de dinheiro ou algum tipo de bem,

determinado tempo de trabalho em empreendimentos episcopais ou monasticos.*

0 meu corpo com a fome. Realmente, é bom que o jejum seja sempre moderado, que sempre se beba
com moderacdo, e que sempre se durma com moderagdo. Pois se um homem alimenta-se como deve,
ele faz-se forte para a oragdo; assim também se ele bebe moderadamente, e se dorme
moderadamente. Para a comida deve haver um limte para o sono e a bebida igualmente; mas nada
além. Assim sendo, diga a essas vossas companheiras que quebrem o seu jejum, moderando seus
exercicios, alimentando-se moderadamente, e que trabalhem como as demais, pois tudo é bom com
moderagdo.” EVETTS, Basil. op. cit.,, 1907, p. 405. (O destaque da expressdo na Ultima frase é meu). Cf.
MUNIER, Charles. Trabalho. In. DI BERARDINO, op. cit., pp. 1376-1377. Para fim de comparacao, ver:
APPLEBAUM, Herbert A. Work and the monastic movement. In. The concept of work: ancient. medieval
and modern. Albany: State University of New York Press, 1992. Colecdo SUNY studies in the
anthropology of work, s.n.; pp. 195-210 (que como tantos outros trabalhos s6 considera a experiéncia
crista oriental como um pano de fundo para o desenvolvimento da experiéncia crista ocidental).

42 EVETTS, Basil. op. cit,, 1910, pp. 93-94.

43 Sobre esta modalidade de peregrinagdo, em portugués, ver: BAKOUR, Houda Blum. A funcéo da
peregrinacao e do mouled na formacao da identidade religiosa copta no Egito e na diaspora. In. Anais
da 262 Reuniao Brasileira de Antropologia. Porto Seguro: ABA, 2008, 10 p. Para uma visdo sindptica
do fendmeno das peregrinacdes na tradicdo copta, ver: VIAUD, Gérard. Pilgrimages. In. ATIYA et all;
op. cit,, v. 6, pp. 1968-1975.

4 P ex. EVETTS, Basil. op. cit, 1910, p. 6 (leigos fazendo ofertas em dinheiro, bens e trabalho para a
construgdo de novas celas no Mosteiro de Sdo Macario).
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Registram-se também criancas que foram dadas como oblatos ou pajens a
santuarios, mosteiros e a sé alexandrina.*

Os Canones Pseudo-Apostoélicos, adotados pela Igreja Copta (assim como
pelos seus correligionarios sirtacos e etiopes) determinavam que os leigos deveriam
dar as primicias seus cultivos e de seus negocios (al-bukur) aos bispos, presbiteros e
diaconos, de modo a viabilizar o seu sustento, e pagar o dizimo (al- ushur) de todos
os seus rendimentos nas igrejas nas quais recebiam os Sacramentos, de modo a
provir o fundo eclesial que deveria sustentar os clérigos, as virgens, as vilvas e 0s
pobres que dele dependiam. O resultado das coletas realizadas nas celebragdes da
Eucaristia (al-nudhur), nas quais o montante cabia unicamente a generosidade dos
participes, deveria ser empregados na manutengao dos templos e na compra de itens
de uso liturgico; havendo resto depois das aquisicdes e reposicdes necessarias de
coisas tais como velas e incenso, esse deveria ser distribuido pelo bispo ou seu
preposto autorizado em dez partes, quatro das quais seriam dadas o bispo, trés
dadas para o presbitero ou divididas igualmente entre os presbiteros oficiantes, duas
dadas para o diacono ou divididas igualmente entre os diaconos assistentes, e a
restante igualmente repartida entre os subdiaconos, leitores, cantores, diaconisas,
turiferarios e porteiros envolvidos na celebracdo da Divina Liturgia em questao.*®

Um elemento a ser considerado é que, de modo diferente da disciplina que se
impOs na tradicdo latina durante a transicao entre a Antiguidade Tardia e o Medievo,
a maior parte dos monges coptas, dentre os quais eram escolhidos os bispos e
patriarcas, era formada por nao-clérigos, sustentados por esmolas, por seu trabalho
manual e/ou pelos rendimentos comuns dos estabelecimentos nos quais se
encontravam, enquanto a maioria do clero urbano, didconos e presbiteros, era
formada por homens néo-celibatarios, que tinham oficios regulares através dos quais
deveriam sustentar suas esposas e filhos. Os clérigos casados formavam uma parcela

respeitavel da comunidade, mas, de modo diferente da maior parte de seus

4 P ex. Idem, op. cit.,, p. 27 (doagdo de um menino sirio — que mais tarde viria a se tornar o patriarca
Simao, chefe da Igreja Copta de 689 a 701 — a Igreja de Sdo Severo em Alexandria). Ibidem. History of
the Patriarchs of the Coptic Church of Alexandria. V. 4: de Menas | a José | (1849). Patrologia
Orientalis. Paris, n. 10, 1915, pp. 527-531 (os pajens romanos, gregos, nubios e etiopes, pertencentes
ao Papa José, chefe da Igreja Copta de 830 a 849, sdo tomados pelas autoridades mugulmanas, que
procuram forca-los passar ao Isla).

46 PERIER, Jean & PERIER, Augustin (organizacdo, traducdo, introducdo e notas). La version arabe des
127 Canons des Apotrés. Patrologia Orientalis. Paris, n. 8, Firmin-Didot, 1912, ps. 61-62 e 93-94.
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confrades, ndo viviam apenas dos bens eclesiasticos e do oficio religioso, ainda que,
sim, recebessem recompensas materiais em troca dos servigos espirituais que
prestavam aos leigos. Seis dos sete sacramentos reconhecidos pela Igreja Copta —
Batismo, Crisma, Eucaristia, Matrimonio, Peniténcia e Uncao dos Enfermos — eram
realizados normalmente por presbiteros casados. Como observou Magdi Girgis, ao
lado de suas obrigacOes familiares e sociais e de seus oficios ndo-religiosos, esses
clérigos também operavam como lideres e mediadores na vida cotidiana de seus
paroquianos; sua autoridade podia ndo ser muito grande em termos juridico-
administrativos, mas seus deveres eram muitos, suficientes para prover seu sustento
pessoal e familiar e para manté-los ocupados na maior parte do tempo.*’ Assim
como as dioceses, as pardquias, urbanas ou rurais, estavam organizadas em termos
territoriais e associadas a um conjunto de familias, chefiadas por leigos e por clérigos
casados; sua malha, ao qual veio a se sobrepor a da administracao islamica entre a
metade do século VIl ao meado do século X, era fundamental para o recolhimento
do dizimo eclesiastico e da jizya. As eventuais conversdes ao Isla eram registradas
com zelo, pois implicavam mudancgas na vida econOmica e social da comunidade; os
presbiteros eram estritamente vigiados por seus superiores e confrades para nao
celebrarem os sacramentos — nem recolherem quaisquer recompensas materiais —
fora dos territorios aos quais estavam vinculados. Apesar da resisténcia dos bispos e
dos patriarcas a essa pratica, vincularam-se a muitas igrejas verdadeiras dinastias de
diaconos e presbiteros, como a de Shar(ina, em Minya, no Alto Egito, no qual durante
um milénio — do meado do século IX ao do século XIX — revezaram-se presbiteros e
diaconos filhos de presbiteros e de diaconos, sempre em grupos de quatro em
quatro, provenientes de dez diferentes familias aparentadas, moradoras das
redondezas, que dividiam entre si os oficios e as coletas do ano liturgico. As
arrecadagdes e o fundo paroquial eram administrados por um presbitero ou diacono
superintendente, a principio eleito pela comunidade e confirmado pelo bispo local,
chamado de nazir. Era comum que este superintendente pudesse retirar um
percentual adicional — normalmente de um oitavo dos recolhimentos paroquiais — em
troca de seus servigos, e que este cargo, a nizaria, fosse hereditario. Os casos de

nazirs leigos ou que passavam ao Isla parecem ter sido incomuns, mas foram uma

47 GIRGIS, Magide. op. cit,, p. 224.
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eventual fonte de problemas administrativos, sobre os quais interveio a autoridade
episcopal ou mesmo patriarcal. Diretamente ao seu cuidado também estavam as
dotagdes em bens moveis e imdveis que haviam sido ofertadas em vida ou legadas
em testamento ao santo padroeiro de uma determinada igreja.®®* Também o
patriarcado contava com o auxilio de um personagem similar — que poderia, nesse
caso, ser um monge, bispo auxiliar, presbitero ou diacono, mais ou menos a escolha
do patriarca em exercicio — que controlava os livros de contas da sé de Alexandria.*
Sobre essa base juridica, territorial e familiar bastante antiga e
consideravelmente estavel, nos séculos VIl a Xll a Igreja Copta legitimou outras
formas de arrecadacdo que visavam o sustento dos clérigos, como as doagcdes em
dinheiro ou em bens que eles recebiam diretamente dos fiéis em ocasides especiais,
como batismos, casamentos e celebracdes de sepultamentos e exéquias. Os servigos
memoriais a beira do timulo de um notavel, fosse por ocasido do seu enterramento
(al-kharja) ou trinta dias depois desse (salat al-thalit), por exemplo, podiam render
uma grande soma de dinheiro aos clérigos que os oficiassem, além de doacbes dos
familiares do falecido ao santuario de algum santo de sua devocao ou a/s igreja/s
paroquial/is da/s redondeza/s. Menos abundantes, mas ainda assim relevantes, as
doacdes em dinheiro ou em bens como velas e incenso, também eram realizadas em
funcdo das missas anuais em memoéria do morto (al-tarhim), que, no caso de pessoas
economicamente mais afortunadas, as vezes eram realizadas de modo simultaneo
em duas ou mais igrejas. Ofertas aos clérigos também eram dadas por ocasido das
oracles que eles realizavam na abertura e encerramento dos banquetes memoriais
que as familias ofereclam no sétimo (sabi), décimo quinto (khamis ‘ashan e
quadragésimo (arbi’in) dia de falecimento de um ente querido, ou nas visitas feitas
ao seu tumulo (fula) em certas ocasides significativas do ano litdrgico, como a

celebracao da Epifania, da Pascoa, da Exaltacao da Santa Cruz, do Nawrniz (o ano

48 GIRGIS, Magide. op. cit., p. 225-227 e 236.

49 E eventualmente exercia esse controle das contas com punho de ferro, o que levava a problemas
mais ou menos sérios. Durante o patriarcado de Simdo, seu economo, o presbitero Menas, foi
subitamente afligido por uma doenca que o levou a morte; apesar das adverténcias que lhe havia feito
0 papa em exercicio, ninguém mais sabia ao certo qual o estado dos neg6cios administrados Menas,
de modo que, quando seus familiares informaram aos membros do escritério patriarcal que ele havia
morrido, cresceu a ansiedade na cuUpula eclesidstica. Essa situacdo que providencialmente foi
remediada, contudo, porque Menas foi livrado de sua condenacdo eterna pela intervencdo dos
falecidos patriarcas de Alexandria e remetido novamente a vida para prestar contas a Abba Simao
exatamente dos bens que tinha ao seu cuidado. EVETTS, Basil. op. cit., 1910, pp. 43-45.
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novo copta) ou da Shamm al-Nasim (a segunda-feira depois da Pascoa).”® As
autoridades eclesiasticas, contudo, tiveram o cuidado de especificar que tais
pagamentos eram inteiramente voluntarios e que, sob nenhuma condicao, deveriam
ser exigidos dos fiéls como uma taxa obrigatoria em troca de oracdes. Tornou-se
costume que um terco desses rendimentos adicionais fosse, em contrapartida, doado
pelo religioso ao fundo comum daquela igreja paroquial ao qual se encontrasse
vinculado.”

Nesse mesmo intervalo, ou seja, nos séculos VIl e Xll, também se estabeleceu
em certas regides do Vale do Nilo o costume de que coptas (e eventualmente os
muculmanos) devotos matassem animais e fizessem churrascos em honra de certos
santos, no dia de suas comemoragoes; além de uma parcela da carne ser doada aos
clérigos para suas proprias refeicdes, as pessoas tinham o costume de também lhes
dar a cabeca e a pele dos animais assim mortos. O nazir ficava responsavel pela
coleta e divisdo dessas partes e dividia sua renda entre os clérigos, de acordo com a
divisdo regular de um terco para o fundo paroquial e dois tercos para os que serviam
na igreja, tercos que deveriam ser desigualmente divididos: dois para os presbiteros,
um para os diaconos. Registraram-se variacdes e disputas nesse esquema, como no
caso das paroquias do Faiyum, onde o costume era que as cabecas dos animais
ficassem para os clérigos enquanto seu couro — e, quando era o caso, também sua la
— era retido pelos porteiros das igrejas paroquiais. A ocasional presenca de clérigos
dissidentes, presbiteros celibatarios itinerantes ou do séquito de sacerdotes que
acompanhavam bispos em viagem ou visita pastoral, por colocar em jogo a vida
microecondmica das pardquias, era problematica, e eventualmente resultou em
acusacoes e mesmo em violéncia.> Por outro lado, ndo ha na documentacdo copta
da qual agora tenho conhecimento indicios de resisténcias significativas contra o
pagamento dos emolumentos eclesiasticos no periodo medieval, talvez pelo motivo
um pouco Obvio de que os de fato descontentes sempre tinham a opgdo de
simplesmente passar ao Isla. As revoltas coptas que foram verificadas nos séculos VI
e IX, apesar de ostensivamente condenadas pelos patriarcas e as vezes envolverem

violéncia contra eclesiasticos, dirigiram-se contra as cobrangas que lhe eram feitas

Y GIRGIS, Magide. op. cit., pp. 233-235.
1 |dem, op. cit., pp. 227-228.
>2 |bidem, op. cit., p. 228.
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pelas autoridades mugulmanas, por intermédio ou ndo da cupula da Igreja
autéctone.3

Os rendimentos paroquiais eram muito influenciados pelas relagdes cotidianas
entre os clérigos e os leigos da regido no qual se encontrava as suas igrejas sedes, e
os desentendimentos entre naziris e personagens notaveis da comunidade levaram
os leigos a reterem as primicias de seus campos e negdcios e a chegarem ao ponto
de ndo convidarem os religiosos para proferirem as oracdes nas celebragdes em
honra de seus parentes falecidos. Tais disputas deviam-se normalmente a objecdes
feitas ao comportamento dos clérigos ou acusacOes referentes a sua real ou suposta
ma vontade em realizar preces e ensinar a religido cristd aos leigos que estavam sob
sua responsabilidade nominal.>* A proximidade dos bispos também podia ser um
motivo de conflito, na medida em que ensejava uma cobranga mais pronta da parte
que lhes cabia nos dizimos e nas primicias, em desfavor do clero paroquial. Via de
regra, contudo, os prelados coptas da Idade Média tiveram a prudéncia de empregar
os recursos obtidos nas arrecadagdes paroquiais em negocios que faziam com que
suas sedes fossem progressivamente capazes de alguma independéncia financeira
em relacdo a estrita generosidade de seus fiéis — ou a humildade de se conformar em
viver de modo muito mais modesto do que os oficiais leigos ou os naziris que
administravam o fundo de paroquias ricas que estavam formalmente sob sua
jurisdicao. Coisa igual pode ser afirmada em relacao aos patriarcas.

Foi no século que precedeu a conquista do Egito pelos fatimidas que as
pressdes sobre os prelados coptas, especialmente os patriarcas, forcaram a
institucionalizacdo de novas e problematicas formas de arrecadacdo no seio dessa
comunidade eclesial. O enquadramento politico desse desenvolvimento foi o
tumultuado periodo que incluiu o governo dos tulinidas (868-905), a instavel
retomada da autoridade direta dos abassidas (905-935) e o regime ikshidida-kafarida
(935-969).>> Como em outros periodos de crise da histéria do Egito islamico, o 6nus

recaiu de modo desigual sobre os habitantes da regido, pesando mais sobre os

>3 BIANQUIS, Thierry. op. cit., p. 206.

>4 GIRGIS, Magide. op. cit., p. 237.

>> SWANSON, Mark N. op. cit, p. 44. BIANQUIS, Thierry. op. cit, pp. 208-216. Para uma discussdo
sindptica desse periodo, que deve ser considerado o quadro de referéncia da extraordinaria tolerancia
que os fatimidas normalmente demonstrariam para com os judeus e cristdos egipcios, ver: CRUZ,
Alfredo B. da C. Condigdes politicas da era de ouro da Dhimmah na histdria do Egito islamico (séculos
IX e X AD). TransVersos. Rio de Janeiro, v. 4, n. 10, agosto de 2017, pp. 47-84.
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cristaos do que sobre seus vizinhos mugulmanos. Ahmad ibn Taldn, que governou o
Vale do Nilo como um soberano praticamente auténomo entre 868 e 884,
aproveitou-se das lutas internas da Igreja Copta para realizar extorsdes adicionats
contra os seus prelados. Incentivado por um bispo deposto e rancoroso, o emir
resolveu fazer com que o Papa Miguel Ill, que liderou os coptas de 880 a 907,
financiasse a guerra que travava para estabelecer sua autoridade sobre a Siro-
Palestina — da mesma forma como antes o Papa Agatdo havia sido forcado a
contribuir para a formacdo da primeira marinha arabe no terceiro quarto do século
VIl, e o Papa Miguel I, que chefiou a Igreja Copta de 744 a 768, foi obrigado a
fornecer fundos para financiar a repressdo dos omiadas aos levantes carijitas e
xiitas.”® Sendo assim, Ibn Talan

(..) mandou convocar o papa, o patriarca [Miguel Ill], e dirigiu-se a
este dizendo-lhe o sequinte: 7Tu bem sabes que precisamos de uma
forma de obter certa quantia de dinheiro para despachar ao califa em
Bagda, ja que ele é o possuidor desta terra, especialmente porque
nesse momento se encontra imerso em dividas por causa das muitas
guerras nas quais se encontra envolvido. Ora, tu és chefe dos cristdos,
um povo que esta em paz, que ndo precisa nem de ouro, nem de
prata, mas apenas de pdo para comer e de roupas para vestir. Chegou
ao meu conhecimento, de fato, que tu tens muito dinheiro, inumeras
vestes e paramentos finissimos, pegas de ouro e de prata, brocados,
sedas e alfaias preciosas de todos os tipos nos tesouros das igrejas. F
verdade que eu te amo e respeito tua velhice, de modo que no te
convoquel injustamente, nem pretendo usar a for¢a para obter de ti
qualquer coisa, pois bem sei que é certo que sejas honrado, ndo
tratado com desprezo. Pe¢o apenas que me dé aquilo que é preciso,
0 que é necessario para que salde meu débito com o califa, e garanto
que tu encontraras graga ainda maior diante dele e de mim. Diante
disso, o patriarca manteve o siléncio por muito tempo, pois realmente
ndo sabia o que responder. Entdo, por fim, ele dirigiu-se a lbn Talan
em voz mansa e humilde: Senhor, ndo ha injustica em teu governo,
polis sols um homem que conhece a verdade, mas eu sou um sujeito
fraco. Ndo tenho ouro ou prata ou qualquer outra das coisas que
relataram a ti; de fato, sua alteza sabe que nds, cristdos, somos um
povo a quem é ordenado que ndo guardemos tesouros nesta Terra, e
mesmo que ndo pensemos naquilo que serda o nosso sustento no dia
sequinte. Eis que agora estou inteiramente diante de ti. Fa¢a o que
melhor te aprouver. Tu tens o completo dominio sobre meus bens e
sobre o meu corpo, mas minha alma esta nas maos dAquele que a
criou. Quando Ahmad lbn Taldn ouviu isso, ele irritou-se e disse: £m
verdade, a boa recep¢do que dei foil o que causou que vocé se
recusasse a dar-me seu dinheiro. Todos os que estdo fora de nossa

6 EVETTS, Basil. op. cit., 1910, pp. 5-6 e 134-135ss.
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religido, sempre que sdo por nds honrados, ndo sabem dar o devido
significado a isso.”’

De forma perspicaz, |bn Talin ndo concedeu a Abba Miguel a honra de ser
torturado e morto de tal forma que viesse a ser venerado como um martir, mas o fez
aprisionar em uma masmorra junto com dissidentes politicos comuns. Al o chefe da
Igreja Copta permaneceu por um ano, enquanto os bispos e oficiais leigos cristdos
empenharam-se em negocia¢des de bastidores, que incluiram a mae e o gréo-vizir
de lbn Talan, para libertar o patriarca. Isso por fim foi feito diante da promessa de
que seria paga ao emirado uma fianca de vinte mil dinares, a ser quitada em duas
parcelas. Transferido para o carcere privado logo depois de concluir a construcdo de
uma latrina particular no interior de sua cela, obra realizada gracas ao pagamento de
propinas aos seus carcereiros, Abba Miguel teve de participar ativamente da coleta de
recursos para saldar seu débito com o governo. A primeira parcela da fiancga foi paga
por dois oficiais cristdos que serviam ao grao-vizir de Ibn Talan, e que para isso
empenharam suas economias e contrairam empréstimos com seu chefe e com outros
oficiais muculmanos.®®

Quando a plena liberdade do patriarca foi restaurada e seus medos
mais imediatos foram apaziguados, o sinodo reuniu-se com ele e
deliberou sobre o caso do dinheiro que havia sido emprestado e
sobre o que ainda faltava a ser pago para o emir. Os bispos presentes
concordaram todos em ir as suas sés e tomar de cada homem adulto
o valor equivalente a um quilate de ouro. Assim sendo, eles violaram
o canone dos Santos Apéstolos, dos Padres e dos Doutores da Igreja,
gue unanimes afirmam: Nem o ouro, nem a prata devem ser tomados
pelo dom de Deus que é o sacerdocio, a saber, pela imposicdo das
mdéos. De toda forma, eles tiraram dos dez bispos que haviam
designado para as dez sés que estavam vacantes aquela soma que
lhes tinha sido imposta por ocasido de sua ordenagdo. E o papa, o
patriarca, fol ao Wadt Habib, e vendeu o Ramarum, que era o patio
em que os monges ficavam reunidos antes de ingressarem na igreja
para a oracao comunitaria; e ele tomou de cada monge um dinar por
sua residéncia naquele local. Dal ele foi a Alexandria e pediu aos
sacerdotes que aceitassem que ele tomasse tudo o que havia de
precioso nos tesouros das igrejas para vendé-lo e pagar o preco do
resgate que era devido ao sultdo [sic]. Esses clérigos, contudo, ndo o
obedeceram nesta questdao, e houve muita discussdao entre eles a
respeito disso, até que fol acordado entre as partes que seriam
vendidas as casas pertencentes as igrejas da metrépole e o
rendimento dai obtido seria integrado a soma que se reunia para

> BURMESTER, Oswald Hugh Ewart op. cit., pp. 104-105.
>8 |dem, op. cit., pp. 105-108. SWANSON, Mark N. op. cit., pp. 44-45.
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saldar a divida com o sultdo. Os sacerdotes de Alexandria, entretanto,
impuseram a Abba Miguel a condicdo de que, em troca, ele deveria
lhes dar a cada ano milhares de dinares, como se este fosse um
imposto devido ao periodo sobre cada ano que permanecesse
sentado sobre o Trono de Sao Marcos Evangelista. Eles obtiveram sua
assinatura em um documento referente a isso, assim como a
assinatura de seus bispos auxiliares. Entdo venderem as casas
pertencentes as igrejas de Alexandria e entregaram ao patriarca toda
a renda assim obtida. Abba Miguel reuniu tudo isso com os donativos
e as esmolas que lhe foram trazidas, de modo a quitar os dez mil
dinares que havia tomado como empréstimo, mas ainda devia mais
dez mil dinares ao emir, um grande valor que ele ndo sabia ao certo
como poderia obter. § Acontecia entdo, sempre que este santo
patriarca escrevia uma carta por st mesmo, que ele ndo falava em seu
proprio nome, como Abba Miguel, mas como Khaya cuja
interpretacdo é o Ultimo, ou seja, o Ultimo daqueles a quem a sua
mae, a saber, a Igreja, haveria de suportar de bom grado, uma vez
que no tempo de seu patriarcado sua beleza se transformara em
aflicdo, por causa da necessidade de receber dinheiro dos bispos para
impor as maos sobre eles.>

"

De modo a prosseguir arrecadacao, Abba Miguel dirigiu-se até Tinnis, "na
esperanca de que pudesse obter algo mais da parte dos que at residiam. Depois de
ter permanecido por um dia inteiro esmolando em Tinnis, uma companhia de fiéis
apresentou-se diante dele para receber suas béncdos e perguntar-lhe a respeito
desse assunto de sua tdo premente necessidade financeira”.?®© Em meio a este grupo,
insinuou-se a figura de um monge desconhecido, de aparéncia horrenda, que
profetizou para dali a quarenta dias a morte de Ibn Talin. Cumprida a profecia e
assumido o governo por Khumarawayh ibn Ahmad ibn Talan, a divida de Abba
Miguel foi perdoada. [FIGURA 2]. O patriarca entdo retornou para seus proprios
aposentos, “glorificando a Deus que o havia livrado, mas se afligindo pelo que havia

sido violado dos canones eclesiasticos,

9 BURMESTER, Oswald Hugh Ewart op. cit., pp. 109-110.
€0 |dem, op. cit,, p. 112.
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Figura 2: O Egito sob o governo de Khumarawayh ibn Ahmad ibn Tulin. Edi¢do de imagem de
dominio publico disponivel em https://tinyurl.com/ybgv5suc (acesso em 15 de julho de 2017).

pelo que se abateria depois dele sobre as sés do pais por causa da simonia, e pelo
que havia sido estabelecido entre ele os alexandrinos.”®’

A Historia do Patriarcado Copta de Alexandria, depois de narrar tais eventos,
nao menciona praticamente mais nada referente ao governo deste patriarca, o que
pode refletir a relativa prosperidade dos negocios eclesiasticos durante o periodo
que se seguiu.®® Essa prosperidade apresenta-se na recordacdo constante na crénica
de um personagem como Abba Pacdmio, bispo de Taha, que foi um dos fiadores de
Abba Miguel diante de Ibn Talin e que tinha dois irmdos que também foram
ordenados bispos mediante a pagamento. Abba Pacémio governava sua diocese
como um territério autbnomo, contando inclusive com um esquadrdo de arqueiros
que protegia seus bens contra as incursdes dos beduinos libios e uma intrincada rede
de informacao através da qual ele tomava conhecimento das movimentacdes dos
fatimidas e as retransmitia as autoridades mugulmanas em al-Fustat. Sabendo que os

calceddnicos haviam eleito para si um patriarca pouco depois do falecimento de

61 BURMESTER, Oswald Hugh Ewart op. cit., p. 113.
62 SWANSON, Mark N. op. cit., p. 45.


https://tinyurl.com/ybqv5suc

55
Veredas da Historia, [online], v. 10, n. 2, p. 22-61, dez., 2017, ISSN 1982-4238

Abba Miguel, Abba Pacomio dirigiu-se a capital do governo islamico do Vale do Nilo
levando consigo "muitos presentes e muitas frutas que eram raras e estavam fora de
estacao”; depois de uma habilidosa simulagdo diante de Khumarawayh, convenceu-
lhe de que os prelados calced6nicos eram espides e colaboradores dos bizantinos, de
modo que obteve do emir uma autorizacdo para chefiar pessoalmente uma
expedicao que tinha a funcao de puni-los. De fato,

Quando o bispo de Taha recebeu este documento, ele imediatamente
se dirigiu a Alexandria, ordenou que os funcionarios [muculmanos]
prendessem o patriarca dos melquitas, que ndo era um verdadeiro
patriarca, e que mutilassem os dois dedos de sua mao direita, com os
quais ele tracava o sinal da cruz sobre os seus. Ele encontrou com
esse homem seis bispos de sua religido, que se opunham aos crentes.
Entdo ele tomou e rasgou os paramentos e as insignias que trajavam,
destruindo-os junto com os de seu patriarca. Depois disso ele reuniu
um sinodo dos bispos ortodoxos, e, por uma ordem do Céu, foram a
Wadi Habib, com a ajuda de Deus, cujo Nome é Grande.®

Do sucessor de Abba Miguel, o patriarca Gabriel, a Historia conta que foi um
monge jovem e santo que, depois de sua consagracgao, instalou-se no grande centro
monastico de Wadl Habib e al permaneceu por todo o tempo de seus onze anos de
governo. Durante esse periodo, atormentado pela luxuria, continuou os longos jejuns
que praticava desde seu ingresso na vida monastica, e por dois anos limpou as
latrinas do mosteiro durante a noite, sem que ninguém soubesse o que realizava.®
Antes de poder voltar a se dedicar a ascese, entretanto, Abba Gabriel precisou lidar
com as reivindicagdes dos clérigos e oficiais leigos de Alexandria, que lhe exigiram o
pagamento ndo s6 da soma anual que havia sido acordada com o seu antecessor,
mas também dos débitos a isso referentes que esse lhe havia legado. O patriarca
percorreu Alexandria como um mendicante e ordenou diaconos, presbiteros e bispos
em troca de dinheiro, de modo que “a Palavra de Deus tornou-se como uma
mercadoria que € negociada por alguns dinares com aqueles que pediam para serem
ordenados sacerdotes."®> Nesse momento fixou-se que todas as dioceses do Egito
deveriam remeter ao patriarca o diyariyat (literalmente, esmola para os mosteiros),

um oObolo a ser cobrado junto com a coleta anual da jizya nas pardquias, fixado em

63 BURMESTER, Oswald Hugh Ewart op. cit., p. 115.
64 |dem, op. cit., pp. 117-118.
% Ibidem, op. cit,, p. 117.
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um quilate de ouro por cada homem e mulher cristdo maior de quatorze anos.®® A
Historia conta que entdo ja era a pratica dos bispos tomar uma taxa capital dos
clérigos e leigos de suas dioceses, montante do qual tomavam uma parte para si
mesmos e remetiam o resto ao patriarca, e que fot dessa forma de arrecadagdo que
fol sistematizada a cobranca do diyariyat. Abba Gabriel usava tal arrecadacdo para
pagar o combinado anual com os alexandrinos e empregava “praticamente todo o
restante em esmolas concedidas aos membros de seu rebanho."®’

Dos sucessores imediatos deste patriarca, a Historia conta poucas coisas.
Cosme lll, que governou a Igreja Copta entre 921 e 933, é lembrado apenas por ter
consagrado um novo arcebispo para a Abissinia e, mais tarde, ter excomungado
aqueles que participaram de sua ilegitima deposicdo.®® De Abba Macario narra-se
quase que s6 apenas um constrangedor encontro que teve com sua mae logo depois
de sua consagragdo; os vintes anos de seu governo permanecem em completo
siléncio.®® A respeito de seu sucessor, Te6fano, cujo patriarcado estendeu-se de 953 a
957, conta-se que era um homem muito idoso que foi afligido pela deméncia diante
das pressdes materiais que sobre ele se impuseram:

Pagava aos alexandrinos os mil dinares que lhes haviam sido
acordados todos os anos e, depois, em outros anos, quando teve
dificuldade de pagar, e pediu a eles que lhe enviassem alguma coisa,
recusaram-se a fazé-lo. Eles discutiram com ele e pressionaram-lhe,
dizendo-lhe: Nos ndo o isentaremos de um unico dirham dos mil
dinares, e ainda: Tu és mais honrado do que nds, por causa destas
vestes e do skhema, mas fomos nds que te investimos com eles, de
modo que nos pertencem. Ou pague-nos o que nos é devido por
vocé aquilo que foi pago a nds por vocé e por aqueles que
ocupavam a sua sé antes de vocé ou, entdo, dé-nos nossas vestes de
volta. Entao a indignagdo finalmente tomou conta dele; ele tirou as
vestes e 0 skhema e os lancou em seus rostos, dizendo-lhes: Se eles
pertencem a vocés, entdo os levem. Eu ndo tenho necessidade deles.
Quando ele tirou os paramentos e os atirou contra eles, um espirito
imundo fez-se presente sobre ele e o feriu, de modo que ele teve de
ser atado com cadeias de ferro pelo resto dos dias de sua vida.”

Interditado pelos bispos que o assistiam, prelados que o deslocaram a forca

de Alexandria para Fustat-Misr no pordo de um navio, Te6fano acabou assassinado

6 SWANSON, Mark N. op. cit., p. 46.

67 BURMESTER, Oswald Hugh Ewart op. cit., p. cit.
%8 |dem, op. cit., pp. 118-121.

® Ibidem, op. cit., pp. 121-122.

0 Ibidem, op. cit., p. 123.
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(asfixiado com um travesseiro ou envenenado) por um dos membros de seu séquito,
escandalizado com as blasfémias que proferia sem cessar.”’ As demandas materiais
feitas pelos clérigos e leigos alexandrinos aos patriarcas, contudo, sdo anteriores ao
século IX — e entdo nao eram menos duras do que neste periodo. No inicio do século
anterior, por exemplo, o Papa Alexandre Il, patriarca em exerciclo de 705 a 730,
homem que foi submetido a violentas exagbes por praticamente todo novo
governante muculmano que assumiu durante o seu tempo a autoridade sobre o Vale
do Nilo, mesmo tendo sido obrigado a esmolar até os confins do Alto Egito para
cumprir as obrigacdes financeiras que lhe foram impostas pelo emir Kurrah ibn
Sharik al-Absi, e tendo sua residéncia invadida por uma turba que, desconfiando de
que ai fazia cunhar dinares, espancaram quase até a morte seus assistentes, teve de

lidar com o fato de que o

(..) povo e clero de Alexandria levantaram-se ainda contra ele, e
demandaram que lhes pagasse alguns dos o6bolos e dos dizimos
devidos no terceiro dia da Festa da Pascoa, mas ele ndo tinha nada
para dar-lhes. E ele disse-lhes: O, irmdos, vocés viram como temos
sido roubados de todas as propriedades da Igreja, mesmo os copos
em que é o Purissimo Sangue é oferecido; de modo que temos sido
forcados a fazer calices de vidro e patenas de madeira em vez de
vasos de ouro e de prata, porque Kurrah roubou-nos eles. Mas o
injurtaram com muitas palavras duras, enquanto ele pacientemente
suportava seu abuso, e orava ao Senhor Cristo, o pastor-chefe, para
que recebesse seu povo junto dele e lhe concedesse a salvagao.”

Depois de narrar com concisdo o amargo patriarcado de Tedfano, de seu
sucessor, Menas |l, cujo governo eclesiastico se estendeu de 957 a 974, a Historia da
um detalhamento um pouco maior. Tratava-se de um homem que foi casado antes
de ingressar na vida monastica, mas que, com a concordancia de sua esposa,
preservou intacta a sua virgindade e dedicou-se a uma vida de ascetismo. O seu
matriménio com uma mulher que ainda vivia causou um grande constrangimento
aos bispos que o haviam recém-escolhido como seu patriarca, mas o testemunho de
sua castidade dado por sua (ex) esposa fot aceito de bom grado pelos prelados que o
acompanhavam.”® Durante o governo de Menas |l foi que se deu a grande carestia de

963 a 969, causada antes do mais por sucessivos desastres climaticos. Em fungdo das

"I BURMESTER, Oswald Hugh Ewart op. cit., p. 123-124.
72 EVETTS, Basil. op. cit.,, 1910, pp. 61-62.
3 BURMESTER, Oswald Hugh Ewart. op. cit, op. cit,, pp. 124-128.
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muitas mortes causadas pela fome, algumas sedes episcopais viram-se praticamente
despovoadas, “de modo que novos bispos nao foram nomeados para elas, e as
paréquias remanescentes foram agregadas a alguma das sés povoadas que
porventura se encontrasse nos arredores."’* O préprio patriarca retirou-se para a
aldeia de Mahallat Danyal, onde passou a ser sustentado com seu reduzido séquito
por uma senhora rica, esposa de um dos oficiais (ndo se registrou se cristdo ou
mugulmano) da cidade de Balkunah. Ai, Abba Menas erigiu um oratério em honra de
Sdo Marcos, no qual celebrou as festas solenes, recusando-se a deslocar, conforme o
costume, fosse para Alexandria, fosse para o Wadt Habib.”> Como registrou Swanson,
com excecao de uma modesta atividade como construtor, temos no relato da vita de
Menas um indicio claro que o patriarcado copta era uma instituicdo materialmente
muito mais modesta nesse momento do que havia sido em um periodo anterior do
dominio islamico sobre o Egito. Para alicercar esta posicdo, pode-se lembrar, por
exemplo, de como diante carestias tdo graves quanto as de 963 a 969, os Patriarcas
Benjamin, antes referido, e Jodo IV, que chefiou a Igreja Copta de 777 a 799, tiveram
um papel primordial na sobrevivéncia de seu rebanho. Nos dias desses patriarcas,
que ainda residiram em uma Alexandria majoritariamente crista em todos os seus
estratos sociais, a cupula da Igreja contava com recursos suficientes para mobilizar
em favor da coletividade em um tempo de grande necessidade; Menas I, por outro
lado, s6 conseguiu sobreviver devido a caridade de uma mulher piedosa que residia
em uma obscura cidade do Delta do Nilo.”®

Efetivamente, ao tempo da conquista do Egito pelos fatimidas, estava bastante
distante o tempo em que os patriarcas coptas dispunham dos rendimentos
provenientes de uma grande variedade de empresas comerciais e negodcios
imobiliarios em Alexandria e em outras partes do Mediterraneo oriental, assim como
das polpudas oferendas votivas depositadas em santuarios que estavam sob sua
jurisdicao direta, como o oratério que guardava as reliquias Sao Menas, local que
havia sido um centro importante de atracdo de peregrinos de muitas regides da

Africa, Asia e Europa.”” Sucessivas obrigacdes financeiras haviam debilitado o

74 BURMESTER, Oswald Hugh Ewart. op. cit., p. 133.

7> BURMESTER, Oswald Hugh Ewart., op. cit.,, p. 134.

76 SWANSON, Mark N. op. cit., pp. 45-46.

7 GROSSMAN, Peter. Abu Mina. In. ATIYA et alli op. cit, v. 1, pp. 24-29. BANGERT, Susanne. The
archaeology of pilgrimage: Abu Mina and beyond. In. GWYNN, David & BANGERT, Susanne (orgs.).
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patriarcado: os custos inerentes ao seu funcionamento, que inclulam o dispéndio
com as liturgias pontificais, as esmolas e o sustento do séquito patriarcal; os
pagamentos aos alexandrinos que haviam sido acertados na desastrada campanha
de arrecadacao em favor da liberdade do Papa Miguel lll; as taxas governamentais
que regularmente incidiam sobre os bens imdveis administrados pelo patriarcado; as
exacOes arbitrarias, eventualmente violentas, que as autoridades muculmanas vez ou
outra impunham aos prelados.”® Este foi o contexto material da difusdo pela Igreja
Copta da pratica descrita nas fontes coptas e copto-arabes com o termo grego
cheirotonia — literalmente, imposicdo de maos —, usada como metafora para se referir
aos pagamentos exigidos dos candidatos as ordens sacras. No ocidente, essa pratica
ficou conhecida como simonia, em referéncia a histéria biblica de Simdo, o Mago, um
samaritano que pretendeu que os apostolos lhe transmitissem a autoridade do
Espirito Santo, através da imposicdo de maos, em troca de certa quantia de
dinheiro.”®

A simonia nao se originou na Igreja Copta durante o patriarcado de Miguel IlI
— de fato, Abba Shenouda, seu antecessor imediato, ja havia proibido essa pratica de
modo explicito, o que implica a sua prévia existéncia®® -, mas a Historia do
Patriarcado Copta de Alexandria a associa diretamente a extensa demanda financeira
que Ibn Talin impbs ao patriarcado. Pode ser que ela tenha tido uma
correspondéncia ou simetria com as taxas que os emires regularmente exigiam dos
bispos coptas (e calceddnicos) para dar-lhes o necessario nihil obstat para a eleicao
de um novo papa de Alexandria.2" Nos séculos posteriores, até um periodo bastante
recente, a cheirotonia viria a se impor como um fato mais ou menos natural ao
funcionamento econoémico da Igreja Copta, de tal modo que juristas e tedlogos

virlam a distinguir entre a simonia praticada para o enriquecimento ilicito dos

Religious diversity in Late Antiquity. Leiden: Brill, 2010. Colecdo Furopean History and Culture,
secdo Late Antique Archaeology, n. 6; pp. 291-328. ANDERSON, William. Menas flasks in the West:
pilgrimage and trade at the end of Antiquity. Ancient West & East. Louvain, Peeters, n. 6, 2007, p.
221-243.

78 SWANSON, Mark N. op. cit., p. 46.

9 |dem, op. cit,, p. cit. MEINARDUS, Otto F. A. Cheirotonia. In. ATIYA et alli, op. cit., v. 2, p. 517.

8 BURMESTER, Oswald Hugh Ewart & YASSA 'Abd al-Masih (orgs.). History of the Patriarchs of the
Egyptian Church, known as the History of the Holy Church, by Sawirus ibn al-Mukaffa’, Bishop
of al-Asmunin. V. 2, pt. 1: the lives of Michael Il Khdel to Shenouti | (1888). Versdo bilingue em
arabe e em inglés, editada, traduzida e comentada por Oswald Hugh Ewart Burmester e Yassa 'Abd al-
Masih. Cairo: Société d'Archéologie Copte, 1943, ps. 22-23 e 26.

81 P ex. EVETTS, Basil. op. cit.,, 1910, p.103-105.
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prelados e aquela necessdria a simples manutencdo da estrutura eclesial,
considerando esta um mal menor, similar ao roubo que é cometido em fung¢éo da
fome. Como bem recordou Otto Meinardus, a Historia registra de modo explicito que
sete patriarcas praticaram a simonia. Em dois casos — os de Abba Miguel Ill e o de
Abba Gabriel — afirma-se que incorreram nela em funcdo de prementes necessidades
econOmicas e contra suas consciéncias. Cinco outros — Filoteu (979-1003), Shenouda
I1 (1032-1046), Cristodolo (1047-1077), Cirilo 11l (1235-1243) e Teododsio Il (1294-1300)
—, por outro lado, foram severamente censurados por darem sua aprovacao pessoal,
praticarem ou terem tolerado a cheirotonia por nao outro motivo que o seu amor ao
dinheiro. Além de Abba Shenouda (858-880), os patriarcas Abrado (975-978), Cirilo Il
(1092-1102) e Gabriel I (1131-1146) sdo recordados por terem proibido
explicitamente essa pratica, fosse por ordens patriarcais, fosse por sua condenagao
em novos conjuntos de canones eclesiasticos promulgados sob sua autoridade.®

Em sua tese, Gual cunha o conceito de espaco de autoridade para descrever a
manifestacdo concreta da jurisdicdo dos bispos e do papa de Roma sobre a
Cristandade medieval. Tal conceito engloba uma série de defini¢bes, incluindo a de
um espaco geografico determinado, a de normatizagdes eclesidsticas mais ou menos
sistematicas sobre o mundo espiritual e temporal, e a de formas de administracao
dos bens da Igreja, entre os quais figura, como um dos eixos centrais, a arrecadagao e
gestdo das primicias e do dizimo.® Talvez seja possivel usa-lo com proveito para
pensar as bases materiais e a dinamica sociocultural da manutencao da Igreja Copta
sob os estagios iniciais do dominio islamico do Egito, tomando-o como eixo para
coletas posteriores de dados, que venham a permitir o esboco de uma histéria
comparada dos mecanismos socioecondmicos que alicercavam as comunidades
cristds europeias e africanas no Medievo. No caso copta, ndo se pode deixar de forma
alguma de considerar o papel fundamental que teve o seu carater de Igreja
submetida, eventualmente cooptada, eventualmente violentada, pelas autoridades
muculmanas, com as quais suas liderancas tinham uma relacdao de permanente
ambiguidade. Seja como for, comparar o funcionamento econémico das diversas
tradicoes cristas na Idade Média € uma forma nao sé de desnaturalizar as ideias de

senso comum associadas ao cristianismo medieval, mas também de colocar a

8 MEINARDUS, Otto. op. cit,, 1991, p. cit.
8 GUAL, Caroline. op. cit,, p. 164.
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Cristandade latina em uma dimensao mais ampla, como uma possibilidade de
desenvolvimento, ndo como um télos, das experiéncias muito diversas entre si, que
constituiram o estrato comum das comunidades de seguidores de Jesus
estabelecidas no entorno mediterranico durante o primeiro milénio da Era Comum.
Além disso, como observou Girgis, o estudo das formas de arrecadacdo e das
obrigagOes financeiras das comunidades cristdas — no caso, da Igreja Copta sob as
etapas iniciais do dominio isldamico — pode ajudar a entender de forma mais profunda
as complexas relagdes que, no ambito de uma instituicdo religiosa, inter-relaclonam
as estruturas de culto e producdo e manutencao da verdade teoldégica com as
condi¢cdes materiais da obten¢do e gestdo de recursos que sdo necessarios para o

sustento dos individuos com ela comprometidos.®

8 GIRGIS, Magide. op. cit., p. 237.
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Resumo: A proposta do artigo é trazer
um mapeamento social das candidatas
ao noviciado e a profissdo religiosa do
Convento de Nossa Senhora da
Concei¢do da Ajuda, do Rio de Janeiro,
em principio de sua fundacdo, nos anos
de 1750 a 1757. Sdo ao todo, vinte e oito
solicitacdes, que em sua maioria, eram
para noviclar e professar no dito
convento como freiras de véu preto, uma
solicitagdo para religiosa de véu branco
e duas solicitagdbes para um
recolhimento temporario. Na
composicdo do trabalho, vdo ser
indicados: a origem das candidatas, o
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to bring a social mapping of the candi-
dates for the novitiate and religious
profession of the Convent of Our Lady
of the Conception of Ajuda, Rio de Ja-
neiro, in principle from its foundation,
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porary retreat. In the composition of
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became religious and the age and the
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Introducao:

A proposta inicial deste artigo sera o de fazer um mapeamento de mulheres
que se consagraram religiosas no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da
Ajuda do Rio de Janeiro, fundado em 1750. Ao todo, vao ser indicados no decorrer
desta apresentacao, vinte e oito solicitacdes de diferentes donzelas, que almejaram
obter uma vaga como religiosas, no entdo convento. Desta forma, para uma analise
proposta em nosso resumo, selecionamos um conjunto documental depositado no
Arquivo da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro, de céd. 081- Série de
Congregacao Religiosa- Peticdo para noviciar e professar no Convento de Nossa
Senhora da Conceicdo da Ajuda do Rio de Janeiro, entre os anos de 1750 a 1757.2 E,
em um apoio satisfatorio, incluiremos outros conjuntos documentais retirados do
proprio Arquivo do Convento de Nossa Senhora da Concei¢cdo da Ajuda do Rio de
Janeiro, situado em Vila Isabel. Por isso, as fontes manuseadas totalizardao ao todo,
cinco conjuntos de livros eclesiasticos retirados dos Arquivos indicados acima.?

Além disso, propomos aplicar o método prosopografico frente as peticdes
aqui expostas, em uma tentativa de delinear um perfil coletivo destas religiosas e
suas respectivas familias. A escolha se deu pelo fato de buscarmos realizar uma
analise de um grupo de atores especificos, em uma determinada sociedade. Por isso,
demonstraremos um estudo coletivo da vida das freiras do Convento da Ajuda, tendo
meios para isso. A partir de nossa fonte primaria, estabeleceremos um critério
sistematico de informacSes destas mulheres, obtendo algumas respostas
satisfatorias. Por isso, a estrutura deste artigo explorard por meio de questdes
uniformes aspectos relacionado, as candidatas e seus pais, indicando as informacdes
checadas por tabelas. E evidente, que este método empregado buscard combinar as

variaveis significativas e caso ndo consigamos estabelecer este critério, pelo menos,

2 Neste assento, os pedidos e profissdes religiosas vdo ocorrer entre os anos de 1750 a 1757. In: Arquivo da Cu-
ria Metropolitana do Rio de Janeiro. Série Congregacao Religiosa, Notacdo 081- Peticbes para o ingresso no
noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicdo da Ajuda, Volume: 02[081/742]; (1750).

3 AMORIM, Jodo Pedro de. Vigario Geral do Arcebispado do Rio de Janeiro. Termos de entrada para
noviciado e profissao das religiosas primitivas, 1750-1862. RODRIGUES, & c. TYP DO “JORNAL DO
COMMERCIO'. Regra das Religiosas da Imaculada Mae de Deus. Aprovada pelo Santo Padre Inocéncio Xll e
Constituicoes Dadas por D.Fr. Antonio do Desterro Bispo do Rio de Janeiro as Religiosas do Convento da
Ajuda. 1908. SANTOS, Pe. Antonio Alves Ferreira dos (Capeldo, Secretario do Arcebispado). Livros dos
assentos de 6bitos das religiosas. 1751-1889. . Noticia histérica da Ordem da Imaculada Conceicao da
Mae de Deus e do Convento de Nossa Senhora da Conceicdo da Ajuda do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro:
Tipografia Leuzinger, 1913.
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indicaremos aquilo que conseguimos situar®. Ou seja, examinaremos de forma
detalhada a entrada destas mulheres, geralmente oriundas da elite local, filhas de
homens importantes e com certo cabedal, podendo chegar a conclusdao de que a
vaga em um convento religioso, em especial o da Ajuda no Rio de Janeiro, ficou
reservada as donzelas da elite, o que fez daquele espaco, uma extensao da sociedade

patriarcal.

1. As candidatas de 1750 a 1757:

Quadro |

Tabela religiosas do Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda (1750). 2°- Volume. Série
Congregacao Religiosa, Notacao 081- Peticoes para o ingresso no noviciado no Convento de Nossa
Senhora da Conceicdao da Ajuda 02[081/742]

Nome das
religiosas

Maria Lourenco
de Jesus

Ana Maria de
Siqueira

Bernarda Maria
Batista

Ana Maria do
Nascimento

Ana de Aleluia

Indcia Mariana
de Santa Clara

Nome dos
Pais
Manoel
Santo
Ferreira e
Cleméncia
Maria de
Souza
Coronel
Domingos
Teixeira de
Azevedo e
de Dona
Ana de
Siqueira
Mendonca.
Sargento-
Mor José
Batista de
Siqueira e
de Dona
Ana Maria
da
Assuncao
Miguel Roiz
Batalha e
Joana [sic]
Manoel
Carvalho
Ferreira e
Cleméncia
Maria de
Souza Lobo
Manoel da
Silva Braga
Maria de
Sao

Freguesia de
origem
Freguesia da
Sé

Itha dos
Santos (Sao
Paulo).

Freguesia da
Sé

Freguesia da
Candelaria

Freguesia da
Sé

Freguesia da
Candelaria

Ano que
professou
1751

1751

1751

1751

1750

1750/1751

Ano de
morte
28/07/
1810

12/08/
1775

24/07/
1785

S/infor
macao

S/infor
macao

S/infor
macao

4 STONE, Lawrence. Prosopografia. Revista de Sociologia e Politica. V, 9. N°-39: 115-137, 2011. p.1.
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Francisca Maria
Calmon Du Pin

Josefa Maria de
Assuncao

Paula Rangel
Macedo

Joana Maria
Batista

Ana Joanna
Rodrigues da
Costa/Ana
Angélica dos
Serafins

Isabel Correa de
Andrada

Tomasia
Gertrudes de
Jesus

Catherina
Narcisa da
Conceicao

Joaquim
Coronel
Francisco
Calmon Du
Pin e
Almeida,
Fidalgo da
Casa de Sua
Majestade e
Dona Inacia
de Almeida
Pereira

Antonio
Roiz. da
Costa
(Falecido)
Josefa
Vieira
Capitao
Antonio da
Cunha
Falcao e de
Dona Brites
Rangel de
Macedo
Sargento-
Mor José
Batista de
Cerqueira e
Ana Maria
da
Assuncao
Capitao
Joao Roiz.
da Costa e
Antonia
Vieira do
Bom-
Sucesso
Pedro
Aguiar
(Falecido) e
Margarida
de Oliveira
Tomas de
Vila Nova e
Tereza de
Almeida
Sargento
Mor
Ambroésio
Dias
Raposo
(Falecido) e

Freguesia
Nossa
Senhora do
Socorro
(Bahia)

Freguesia
Nossa
Senhora da
Candelaria

Freguesia de
Sao Joao
meretriz

Freguesia da
Sé do Rio de
Janeiro

Freguesia
Nossa
Senhora da
Candelaria

Capitania de
Minas Gerais,
Freguesia de
Sao Barto

Freguesia
Nossa
Senhora da
Candelaria
Freguesia
Sao José do
Rio das
Mortes
(Bispado de
Mariana)

1750/1751

1750

1750

1751

1751

1751/1752

1751/1753

1753/1754

Segun
do o
registr
o de
abito,
a

religio
sa fol
enterra
da no
Conven
to das
Mercés
. da
Bahia
S/infor
macao

18/05/
1781

13/12/
1794

S/infor
macao

S/infor
macao

28/05/
1769

10/12/
1828
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Ana Ludovina
do Coracio de
Jesus

Brites Rangel
Macedo (Viuva)

Isabel Viana do
Amaral (Viava)

Joana Maria da
Conceicao/Joan
a Bernardina de
Santa Teresa

Rosa Maria
Francisca
Custaddia das
Chagas

Ana Joaquina de
Vasconcelos e
Feliciana Cecilia
de Vasconcelos

Maria Lucena
Souto Maior

Josefa Maria
Rosa de Santa
Anna

Anna Josefa
Freire da
Cruz
Isabel Luiza
de Grinalda
Pai (Fonte
deteriorada
. nao
consegui
recuperar)
Viava do
Capitao
Antonio da
Cunha
Falcao
Viava do
Capitao
Sebastiao
Gurgel do
Amaral
Capitao-
Mor Pedro
Teixeira de
Carvalho e
Dona Clara
Maria de
Mello
Miguel
Rodrigues
Batalha e
Joana
Vieira
Tenente
General
Luiz Baia
Teixeira e
Dona Rosa
Maria de
Vasconcelos

Mestre de
Campo
Antonio de
Carvalho
Lucena e de
Maria de
Mendonca
Souto
Maior

José Vas.
Caldas (Pai)
Capitao-
Mor Pedro
Teixeira de
Carvalho
(Padrasto) e

Freguesia de
Sao Joao do
Meriti

S/Informacao

S/Informacao

Freguesia
Sao José do
Rio das
Mortes

Freguesia de
Nossa
Senhora da
Candelaria

S/Informacao

Freguesia de
Nossa
Senhora da
Candelaria

Freguesia de
Antonio Vila
de Sao José

do Rio das
Mortes
(Bispado de
Mariana)

1753

S/Informacao

S/Informacao

1754

1754

1754

1755

1754/1755

02/04/
1777

S/infor
macao

S/infor
macao

04/10/
1775

S/infor
macao

05/02/
1814
data
do
obito
de Ana
Joaqui
na de
Vascon
celos
S/infor
macao

22/05/
1778
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Clara Maria do
Nascimento/
Sacramento

Luiza Michaella
de Vasconcelos

Ana Ferreira da
Silva

Maria Pires
Bueno

Ana Maria da
Fonseca e Silva

Ana Maria de
Jesus

de Maria de
Melo

José Vas.
Caldas (Pai)
Capitao-
Mor Pedro
Teixeira de
Carvalho
(Padrasto) e
de Maria de
Melo
Tenente
General
Luiz Valia
Teixeira de
Miranda e
Rosa Maria

de
Vasconcelos
Manoel
Ferreira da
Silva e
Mariana
Roiz. dos
Reis
Capitao
Miguel de

Faria Sodré
e \Veronica
Dias Leite
Joao Roiz.
Silva e
Antonia
Maria da
Fonseca
Costa
Tenente
Paschoal
Coelho
Bastos e de
Jacinta
Tereza de
Jesus

Freguesia de
Antonio Vila
de Sao José
do Rio das
Mortes
(Bispado de
Mariana)

Freguesia de
Santa Sé

Freguesia da
Santissima
Trindade

Freguesia
Vila do
Pitangui.
Bispado de
Mariana
Freguesia
Nossa
Senhora da
Candelaria

Freguesia do
Iraja

1754/1755

1755

1755

1755

1755

1755/57

09/12/
1822

16/02/
1807

S/infor
macao

S/infor
macao

S/infor
macao

S/infor
macao

Iniciando a anélise dos processos, a primeira candidata foi Maria Lourenca de

Jesus. A requerente relatou ser batizada na Freguesia da Sé do Rio de Janeiro, e que

era filha legitima de Manoel Carvalho Ferreira e de Cleméncia de Souza. Solicitou a

vaga para o entdao convento como noviga, alegando ter vocacao, sendo registrada em

1730, por Agostinho Pinto Cardoso, escrivdo da Sacristia do Convento da Ajuda. Sua

idade na época, era de vinte anos feitos. Sua peticao para ser novica foi em 1750 e no

ano seguinte, principiou o processo para profissao religiosa, tomando o habito em 20
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de junho de 17515 com ébito em 28 de julho de 1810°. Adiante, a irma de sangue
Ana de Aleluia, também pede uma vaga no mesmo convento. Em seu processo, sao
dadas indicacdes do local de batismo, que foi na Freguesia da Sé do Rio de Janeiro,
tendo a requerente por volta de 13 anos de idade e mesmo tdo jovem, desejava
servir como religiosa. No entanto, para ser freira de habito, era necessaria a idade de
dezesseis anos completos, e isso aparece nos autos de Ana de Aleluia. Na folha
dezessete precisamente, aparece a resolugdao deste caso, onde ndo tinha sido
permitida a profissdo da requerente, ndo por falta de vocacdo ou desobediéncia e

sim, pela sua idade ainda nao ser compativel com as normas constitucionais:

Dito estes autos de Anna de Aleluia, natural desta cidade, mostra ter a
suplicante concluido este ano de noviciado no Convento da Ajuda,
em sete deste presente més com aprovagdo de todos os votos no
qual deve fazer a sua solene profissdo. Porém ndo se acha ainda com
a idade competente por decreto necessario e com isto, ndo obstante,
o pode fazer lentamente, ratificando-se e tempo de completado os
dezesseis anos’.

Ana de Aleluia ndo aparece na listagem do Arcipestre e nem no livro: "Termo
de entrada para noviciado e profissao religiosa do Convento da Ajuda"® O que pode
ter acontecido, é que Ana ficou um tempo recolhida como noviga e por algum
motivo, ndo professou, ou chegou a professar, mas, o seu registro se perdeu com o
tempo ou ficou eternamente nesta posicdo e por isso, ndao encontramos nada mais
em relagdo ao seu caso. Ja sobre os pais de Maria Lourenco e Ana de Aleluia,
nenhuma informacao adicional.

Ana Maria de Siqueira era natural e batizada na Vila dos Santos, em Sao Paulo,
e filha legitima do Coronel Domingos Teixeira de Azevedo e de Dona Ana de Siqueira
Mendonca. A mesma, adotou o nome de Ana Maria do Sacramento no momento em
gue tornou-se noviga, e cumpriu com todos os requisitos necessarios como: Peticao

formal, depoimento perante o bispo e Madre Abadessa, apresentagdo do registro de

> Eram as seguintes irmas: Madre escrivd Catherina dos Anjos e Maria Lourenca de Jesus, 1750/1751, ff13. In:
ACMRJ, cdd. 081, Série Congregacdo Religiosa. Peticdes para o ingresso no noviciado no Convento de Nossa
Senhora da Conceicdao da Ajuda, Vol. 02, op.cit. SANTOS, Arcipestre Antonio Alves Ferreira dos. Noticia
historica, op.cit., p. 219.

6 SANTOS, Pe. Antonio Alves Ferreira dos (Capeldo, Secretario do Arcebispado). Livros dos assentos de ébitos,
op.cit., p. 28.

7 ACMRJ, céd. 081, Ana de Aleluia, 1750, ff21. In: Série Congregacdo Religiosa. Peticdes para o ingresso no
noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02,0p.cit

8 AMORIM, Jodo Pedro de. Vigario Geral do Arcebispado do Rio de Janeiro. Termos de entrada para
noviciado e profissao das religiosas primitivas, op.cit.
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batismo, um ano de noviciado e o pagamento do dote e propinas, tornando-se freira
em 1751 aos 30 anos de idade, falecendo apenas, em 12 de agosto de 1775°. O seu
pai, o Coronel Domingos Teixeira de Azevedo, ja apareceu na peticao de Izabel Maria
da Cruz (irmé da requerente que aparece na primeira caixa deste conjunto) e por isso,
compreendemos que se tratou de um homem importante da localidade de Sao
Paulo, com uma linhagem familiar de destaque. Ana Maria do Sacramento e Izabel
Maria da Cruz, eram irmas do Fret Gaspar da Madre de Deus e foram de uma familia
de seis filhos™.

Em relagdo a entrada de irmas de sangue no Convento da Ajuda, das préprias
maes ou de alguma outra parenta, é relatado o seguinte pela autora Anna Amélia
Vietra Nascimento:

A unido familiar e a solidariedade do parentesco eram observados, no
Convento do Desterro, da mesma forma que na sociedade baiana em
geral. Alias freiras enclausuradas continuavam exercendo as mesmas
praticas sociais de parentesco e compadrio da sociedade de elite.
Amparavam as pequenas sobrinhas 6rfas, que entravam no mosteiro
a fim de se protegerem do mundo, e dos perigos oferecidos nesse
limitado conceito do profano e do vil'".

O que a autora registrou em sua obra sobre o Convento do Desterro, apareceu
com uma certa frequéncia nas peticdes de entrada do Convento da Ajuda. Nesta em
especial, vao ser indicadas duas vilvas nobres da localidade, que solicitaram
permissao para adentrar o Convento da Ajuda alguns dias do ano. O pedido nao
serla por mero acaso, visto as duas vilvas terem filhas legitimas recolhidas como
religiosas, no entdao mosteiro. Para Leila Mezan Algranti, a clausura fol interpretada
por estas familias locais, como um espaco de solugdo para problemas sociais. No
momento em que ndo conseguiam dar conta de suas filhas, buscavam dar um seguro
garantido dentro do convento, que proporcionaria uma estadia temporaria, ou ndo'2.

Retomando as peti¢des, chegamos as donzelas Bernada Maria Batista e Joana

Maria Batista, filhas legitimas do Sargento- Mor José Batista de Siqueira e de Dona

9 Ana Maria de Siqueira, 1750. In: Série Congregacao Religiosa, c6d. 081. Peticdes para o ingresso no noviciado
no Convento de Nossa Senhora da Conceicdo da Ajuda, op.cit. ff.12.

10 Ver: <http://thgs.com.br/cadeiras/patronos/freigaspar.html>.

" NASCIMENTO, Anna Amélia Vieira. Patriarcado e Religido: As enclausuradas clarissas do Convento de
Desterro da Bahia 1677-1890. Bahia: Conselho Estadual de Cultura, 1994, p. 256.

2 ALGRANTI, Leila Mezan. Honradas e Devotas: Mulheres Da Coldnia - Condi¢do feminina nos conventos e
recolhimentos do sudeste do Brasil, 1750-1822. 22 Ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1999,p. 93.
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Ana Maria da Assuncdo’. Alegando ter vocacao legitima, Bernarda Maria de Santa
Clara, realizou a sua profissdo em 1751, aos vinte e seis anos de idade, e faleceu aos
sessenta anos, em 24 de julho de 1785™. Sua irma de sangue, Joana Maria Batista,
que adotou o nome de Joana Maria da Concei¢cdo, entrou noO mesmo ano no
Convento da Ajuda, tendo o seu registro de batismo na Freguesia da Sé do Rio de
Janeiro, com um pequeno detalhe, tinha apenas doze anos de idade, pois foi
registrada em 1739 pela Igreja da Catedral da dita Freguesia’. Pelo registro de Joana
Maria da Conceicao, fol permitido a ela, a profissao religiosa pelo fato do convento
necessitar de mais freiras, visto ter sido fundado recentemente, "por haver
necessidade de religiosas para a comunidade". Além disso, la pelo ano de 1755 foi
dado a Joana Maria da Conceigcao novamente o depoimento na forma do estilo, a fim
dela retificar a sua vocacédo ao estado religioso’. Sua data de morte nao foi indicada
no livro de obito das religiosas.

Ana Maria do Nascimento foi registrada nos autos da Igreja da Catedral da
Freguesia da Candelaria, em 1737. Ao entrar formalmente na clausura em 1751, tinha
quatorze anos de idade, quando decidiu dar continuidade a sua carreira religiosa.
Filha legitima de Miguel Roiz Batalha e Joanna [sic], ainda ndo tinha a idade certa
para professar como freira naquele ano, tendo que aguardar pelas normas
constitucionais ter os ditos dezesseis anos completos, que ocorreria apenas em 1753.
Contudo, nas letras quase ilegiveis dos autos, parece que a requerente foi aceita pela
comunidade em 1751:

[...] Dito estes autos da suplicante Ana Maria do Nascimento, noviga
do Convento da Ajuda desta cidade [...], mostra-se ter feito o seu ano
de noviciado no mesmo convento, com a provisdao dos votos de sua
comunidade e ter legitima vocacao para professar nele solenemente,
sem ter sido para isso de modo algum coagida como também ter os
mais requisitos necessarios, exceto a idade nao ser competente [sic]
alegando [sic] que ha de professar por ser principio de fundagdo do
Convento e hao mais que nos representar na suplica, conformado na

3 ACMRJ, cod. 081, Ana Maria de Siqueira e Bernarda Maria Batista, 1750. In: Série Congregacao Religiosa.
Peticdes para o ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit
4 A grafia da fonte estava bem precéria. Por isso, com muita dificuldade, chegamos a conclusdo da data de
batismo da requerente que foi em 1725. In: Barbara Maria Batista, 1750, ff.13. In: ACMRJ, c6d. 081, Série
Congregacdo Religiosa. Peticoes para o ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicdo
da Ajuda, Vol. 02, op.cit. SANTOS, Pe. Antonio Alves Ferreira dos (Capeldo, Secretario do Arcebispado). Livros dos
assentos de dbitos das religiosas, op.cit., p.31.

15 ACMRJ, c6d. 081, Dona Joana Maria da Conceicdo 1751, ff.07.In: Série Congregacdo Religiosa. Peticdes para o
ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit.

6 /bidem, 1751, 13.

17 ACMRJ, céd. 081, Dona Joana Maria da Conceicdo 1751, ff.14. In: Série Congregacdo Religiosa. Peti¢des para o
ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicdo da Ajuda, Vol. 02 op.cit.
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comissao de algum. Neste caso, mandamos ser admitida e fazer a sua
profissdo solene e que lhe passe para a previsdao com licenca da
comunidade [..]"8.

Em relacdo ao topico acima, ao que parece, temos uma flexibilizacdo em
relacdo a norma constitucional. Pelo convento ainda estar em sua fase inicial, foram
abertas algumas excecdes a Ana Maria do Nascimento e Joana Maria da Conceigao, o
que nao aconteceu com Anna de Aleluia (1750) e Ana Querubina de Jesus, que
buscardo a clausura, em 1756. Coincidentemente, a dita novica tentara fazer a sua
profissdo religiosa antes da idade de dezesseis anos. Filha legitima de Dona Antonia
Maria da Fonseca e Jodo Roiz Silva, teve seu pedido negado pela comunidade, pois
alegaram que a profissdo de uma religiosa deveria ser perfeita e convenhamos, que

em 1756, o convento ja estava mais estabelecido:

Em nenhuma religido, tanto de homens, como de mulheres, se faca
profissdo, antes de completar dezesseis anos: nem seja admitida a
profissdo o que tiver menos de um ano de aprovagdo, desde que
recebam o habito. A profissdo, pois, que se fizer antes de passar este
tempo, seja nula, e ndo induza obrigacdo alguma de alguma regra,
religido, ou observancia da Ordem, nem para outros quaisquer
efeito’.

Tal confirmacao, buscou demonstrar a seriedade com que o estado religioso
fol avaliado pela igreja. Assim, fol prescrito nos anais dos pedidos, que as leis da
Igreja deveriam ser cumpridas e por isso, deveriam as novigas, que passariam para o
estado de freiras, ter acima de dezesseis anos de idade, assumindo os seguintes

votos: Castidade, Obediéncia e Pobreza, para que a perfeicdo fosse completa:

Ha de se supor que a profissdo religiosa ou é perfeita, e prépria, ou
imperfeita, e impropria. A propria e perfeita € aquela onde se acham
todos os requisitos necessarios assim da parte do proficiente, como
da parte do prelado, que em nome da religido recebe a profissao.
Ainda por [sic] e imprépria é aquela, onde falta algum dos requisitos
de alguma das partes®.

8 ACMRJ, cod. 081, Ana Maria do Nascimento, 1751, f£.19-20.In: Série Congregacdo Religiosa. Peti¢bes para o
ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicdo da Ajuda, Vol. 02, op.cit.

19 CATOLICA, Igreja- Concilio de Trento, 1545-1563. O Sacrosanto e ecumenico Concilio de Trento em Latim e
Portugués. Tomo |l. Lisboa: Oficina de Francisco Luiz Ameno, 1781. Disponivel em:<http://purl.pt/360/3/>
Acessado em: 17/01/2014, ff.389.

20 ACMRJ, c6d. 081, Ana Maria Querubina, 1756, ff.06. In: Série Congregacdo Religiosa. Peticdes para o ingresso
no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit.
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Mais duas novicas vao aparecer nos pedidos formais enviados ao Convento da
Ajuda. Infelizmente, as informacdes de: Inacia Mariana de Santa Clara e Josefa Maria
de Assuncao, se perderam com o tempo. Mesmo assim, com dificuldades,
conseguimos compor alguns detalhes prosopograficos destas donzelas. A primeira
noviga Inacia era filha legitima de Manoel da Silva Braga e de Maria de Séo Joaquim,
natural e batizada na Freguesia da Candelaria. E ao solicitar recolhimento no entao
convento, alegou que morava ainda com seus pais no Rio de Janeiro. Ao entrar na
clausura em 1750, ficou no noviciado um ano e decidiu dar continuidade na carreira
religiosa:

Diz Inacia Mariana de Santa Clara, filha legitima de Manoel da Silva
Braga e de sua mulher Ana Maria de Sdo Joaquim, novica no
Convento da Ajuda, que ela deseja fazer a sua profissdo na forma do
Concilio de Tridentino e constituicdo no Convento da Ajuda. Acha-se
a mais de um ano e dias no noviciado, fazendo as suas obrigacbes
conforme os ditos estatutos e constituicdes [...]%".

A novica tornou-se religiosa em 24 de junho de 1751, com dezesseis anos de
idade, sem mais informacdes ao seu respeito. E Josefa Maria de Assuncao, também
batizada na Freguesia da Candelaria era 6rfa de pai, o entdo Antonio Roiz da Costa,
tendo apenas apoio de sua mae, Josefa Vieira. Tinha vinte e dois anos e teve o
parecer favoravel de seus autos pelas religiosas votantes que foram: Séror Catherina
dos Anjos; Mariana da Penha de Franca e Francisca Custddia das Chagas??, assumindo
o habito religioso em vinte e oito de setembro de 1750%.

Francisca Maria Calmon Du Pin, apareceu nas peticdes de noviciado e
profissao religiosa contemporaneamente a Inacia Mariana de Santa Clara. Afirmou
que morava no Convento do Desterro, situado na Bahia, e veio em companhia das
religiosas fundadoras®®. Natural da Freguesia Nossa Senhora do Socorro na entéo

capitania, seus pais eram o Coronel Francisco Calmon Du Pin e Almeida, Fidalgo da

21 ACMRJ, céd. 081, Ignacia Marianna de Santa Clara, 1750/1751, ff.11. In: Série Congregacdo Religiosa. Peticoes
para o ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicdo da Ajuda, Vol. 02, op.cit.

22 ACMRJ, cod. 081, Josefa Maria de Assuncgao, 1750,ff. 14 3 17 v. In: Série Congregacao Religiosa. Peticoes para o
ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit.

23 AMORIM, Jodo Pedro de Vigario Geral do Arcebispado do Rio de Janeiro. 7ermos de entrada para noviciado,
op.cit, ff. 25.

24 As religiosas fundadoras do Convento da Ajuda vieram a mando do Arcebispo da Bahia, D. José Botelho de
Matos. Desembarcaram em 21 de novembro de 1749, recebendo orienta¢gdes do Bispo Beneditino do Rio de
Janeiro, D. Fr. Antonio do Desterro Malheiros. Foram as religiosas: Séror Leonor Maria do Nascimento, Abadessa;
Séror Marianna da Penha de Franca, Vigéaria e Escrivd; Soror Francisca Custodia das Chagas, Porteira; e Séror
Catharina dos Anjos, Mestra de Novicas.In: SANTOS, Arcipestre Antdnio Alves Ferreira dos. Noticia histérica.
op.cit. fl,51.
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Casa de Sua Majestade e de Dona Inacia de Almeida Pereira 2°. Apesar da fonte estar
bem danificada, pareceu ter a requerente vinte e cinco anos de idade, e ter concluido
os autos de sua peti¢cdo, tornando-se assim religiosa de habito. Anos a frente, foi
enterrada no Convento das Mercés, na Bahia, local de nascimento da religiosa.

Em relacdo a filiagdo de Francisca Maria Calmon Du Pin, seu pai foi homem
importante na Bahia. Folt um Fidalgo da Casa de sua Majestade e Coronel de um
regimento de Ordenancas, casado com sua prima, Inacia de Almeida Pereira, tiveram
ao todo, oito filhos. Foram avos maternos: Bartolomeu de Barros e Dona Isabel de
Almeida e bisneta do entdo Adao Francisco Rabelo e Brites de Almeida (
Descendentes da familia Rabelo, fidalgos de Cotas de Armas) e avos paternos Jodo

Calmon Du Pin e Dona Juliana de Almeida?®. Segue o quadro:

Quadro Il
O Coronel Francisco Calmon Du Pin de Almeida e Inacia de Almeida Pereira
Nome Informacoes
1° Joao Calmon de Almeida Fidalgo da Casa de Sua Majestade,

fol batizado por seu tio Antonio da
Penha de Franca, bispo de Sao
Tomé, recebendo as quatro tonsuras
de ordens pelo arcebispo da Bahia,
D. Sebastido Monteiro da Vide.
Faleceu este Joao em Traripe, a 3 de
maio de 1731, e foi enterrado na
freguesia de Nossa Senhora da
Purificacdo, na vila de Santo Amaro.

2° Dona Mariana Calmon de Faleceu em 1703.
Almeida
3° Soror Maria de Penha de Franca Religiosa do Convento do Desterro

da Bahia, Abadessa do Convento da
Ajuda no Rio de Janeiro e umas das
madres fundadoras.

4° Antonio Calmon Du Pin de S/Informacoes

Almeida

5° Rodrigo Calmon Du Pin de Fidalgo da Casa de Sua Majestade,
Almeida nascido em 1713, batizado na

capela de Caipe, tendo por padrinho
D. Rodrigo da Costa , vice-rei da
india e do estado do Brasil. Faleceu
aos trinta anos de idade, numa
viagem que fez pelo rio Sao
Francisco, e foi enterrado na igreja
de Carinhanha.

6° D. Francisca Maria Calmon Du D. Francisca Maria Calmon Du Pin,

2> ACMRJ, céd. 081, Francisca Maria Calmon do Pin, 1750/51, ff.03. In: Série Congregacdo Religiosa. Peti¢coes para
o ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit

26 ACMRJ, cdd. 081, Francisca Maria Calmon do Pin, 1750/51,ff.03. In: Série Congregacao Religiosa. Peti¢oes para
o ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicdo da Ajuda, Vol. 02, op.cit e ,p.61.
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Pin nascida a 9 de marco de 1715,
educanda no convento do Desterro,
na Bahia, acompanhou a sua irma
soror Mariana da Penha de Franga,
quando da fundacao do convento
do Rio de Janeiro.

7° Dona Antdnia Calmon Du Pin de Faleceu aos dezesseis anos de idade.
Almeida
8° Francisco Du Pin de Almeida Fidalgo da Casa de Sua Majestade e

Casou-se com sua prima Dona Luiza

Maria de Almeida Pereira Castro.
Fontes: ACMRJ, cod. 081. Série Congregacao Religiosa. Peticées para o ingresso no novi-
ciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicdo da Ajuda, Vol. 02. BAUMANN, Eneida
Santana. O arquivo da familia Calmon a luz da Arquivologia Contemporanea. Dissertacao
apresentada para obtencao do titulo de Mestre em Ciéncia da Informacao, ao Programa
de Ciéncia da Informacao pela Universidade Federal da Bahia. Salvador, 2011, p. 62-63.

Essa familia citada nos ultimos paragrafos deste artigo, teve destaque na
sociedade baiana. Eneida Santana Baumann, menciona que a familia Calmon foi
distinta, e que conservou principios. De origem dos Reinos da Franca, os Calmon
viveram no castelo Du Pin e chegaram no Brasil por volta do século XVII. E os seus
membros, tiveram participacdo na politica, na economia e na vida literaria®’.

O coronel Francisco Calmon Du Pin, pat das religiosas aqui mencionadas, fol
Fidalgo da Casa de Sua Majestade e teve em seu pai, um grande exemplo de
funcionario do Reino de Portugal, que ao vencer diversos conflitos, obteve honras de
Sua Majestade, que lhe concedeu as patentes de Capitao de Mar e Guerra e Almirante
da Esquadra. O mesmo participou da restauracao da Bahia e Pernambuco, e na
edificagao da cidade da Bahia, quando houve um perigo de ataque dos holandeses.
Segundo Maria Beatriz Nizza da Silva, este titulo de Fidalgo da Casal Real foi comum
aos homens importantes e de honra, no Brasil colonial?®®.

A proxima requerente trata-se de Paula Rangel de Macedo de trinta e dois
anos. Filha legitima de Brites Rangel de Macedo e do Capitdo Antonio da Cunha

Falcdo, solicitou a entrada formal para ser religiosa, no entdo convento?’. Tornou-se

27 BAUMANN, Eneida Santana. O arquivo da familia Calmon a luz da Arquivologia Contemporanea.
Dissertacdo apresentada para obtencdo do titulo de Mestre em Ciéncia da Informacéo, ao Programa de Ciéncia da
Informacdo pela Universidade Federal da Bahia. Salvador, 2011, p.58.

28 SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Ser nobre na colénia. Sdo Paulo: UNESP, 2005.p. 68. BAUMANN, Eneida Santana.
O arquivo da familia Calmon. op.cit,, p.61.

29 Seu registro de batismo foi em 1718 na Freguesia da Sé da cidade do Rio de Janeiro. In: ACMRJ, c6d. 081, Paula
Rangel de Macedo, 1750, ff.03 e 17. In: Série Congregacdo Religiosa. Peticdes para o ingresso no noviciado no
Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit. AMORIM, Jodo Pedro de. Vigéario Geral do
Arcebispado do Rio de Janeiro. Termos de entrada para noviciado e profissdo das religiosas primitivas,
op.cit, ff. 05. SANTOS, Padre. Antonio Alves Ferreira dos (Capeldo, Secretdrio do Arcebispado). Livros dos
assentos de obitos das religiosas, op.cit.p, 23.
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freira de habito em sete de junho de 1750 e faleceu em 18 de maio de 1781. Adiante
deste artigo, iremos indicar a solicitacdo da propria mae da religiosa Paula Rangel de
Macedo, para adentrar alguns dias do ano no entdao mosteiro. O interessante, € que
esse tipo de pedido foi comum, pois ndo se tratava de uma peticao formal para
noviciar, apenas uma visita ao local em dias estipulados pela constituicao. Segundo
Leila Mezan Algranti, tal feito, ocorreu pelo fato destas visitas ndo serem de um todo
proibidas, mas, por volta do século XVIIl, em regimento pombalino, esta questdo
passou por uma rigorosa critica, a exemplo nos conventos que seguiram a Ordem de
Sao Domingos. As visitas eram mal-vistas, por poderem colocar a desordem naquele
espaco, dando mau exemplo as religiosas. Contudo, com o fechamento do noviciado
no século XIX, a questdo do recebimento das religiosas sofreu uma crise frente aos
conventos, inclusive quase ao fechamento do préprio Convento da Ajuda, algo que
ndo destacaremos aqui3®. Contudo, o que queremos salientar, é que no espaco
conventual, ocorreu a presenca de mulheres leigas, que ocuparam vagas como:
Recolhidas, visitantes ou educandas, fazendo da clausura, um espago dinamico, e nao
tdo rigoroso no aspecto de recebimento de mulheres leigas, que certamente, eram
de origem distinta, um fator determinante para a concessao de dotes e propinas, que
sustentaram o Convento da Ajuda.

Retomando as nossas peticoes, Ana Joana Rodrigues da Costa, filha legitima
do Capitdo Jodo Roiz da Costa e Antbnia Vieira do Bonsucesso, era natural e batizada
na Freguesia da Candelaria. Procurou a clausura quando tinha dezessete anos de
idade, desejando servir como religiosa. Neste requerimento em especial, comecam a
aparecer o depoimento das religiosas, algo importante para que possamos
compreender como se formaram lagos e parcerias dentro desta clausura. No caso de
Ana Joana Roiz da Costa foram suas testemunhas: Soror Catherina dos Anjos; Mariana
da Penha de Franca e Francisca Custddia das Chagas3'.

No exposto acima, o processo que validava a candidatura de uma novica
ocorria de tal forma: O depoimento da novica, que respondia as respostas no estilo, o
parecer favoravel ou ndo a candidata frente a comunidade, e posteriormente, era

passada a vez para as religiosas testemunhas, geralmente freiras mais experientes,

30 ALGRANTI, Leila Mezan. Honradas e Devotas, op.cit., p.40.
31 ACMRJ, cdd. 081, Ana Joana Roiz da Costa, 1751, ff07 v e 08. In: Série Congregacao Religiosa. Peti¢bes para o
ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit.
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que acompanhavam o percurso da postulante. As madres deveriam colocar as maos
na Biblia e prometer dizer a verdade diante da inquiricdo do bispo ou de algum
religioso nomeado por Ele. No caso das trés testemunhas, deveriam afirmar se eram
religiosas professas; a idade que tinham e confirmar o depoimento da novica3?. A
Madre Mariana da Penha de Franca tinha quarenta e quatro anos de idade e era
religiosa professa na Ordem de Santa Clara. Como Vigaria da casa, disse que
conhecia a candidata que adotou o nome de Ana Angélica dos Serafins, e que
noviclou em 28 de setembro de 1750. Alem de cumprir com todas as suas
obrigagoes, relatou que a novata experimentou o rigor da regra conventual de forma
contundente. E por fim, relatou: "que nao fol constrangida por seus pais ou por outra
pessoa alguma na religido, nem mesmo para professar®3". Desta forma, Ana Angélica
dos Serafins tornou-se freira em: 01/10/175134,

Em relacdo aos depoimentos aqui analisados, parecem ter sido uma pratica
dentro da clausura, em momento da escolha da candidata. Ao detalhar alguns
aspectos do Recolhimento da Luz, Leila Mezan Algranti, destaca que a Madre escriva
do entdao mosteiro, ao especificar sobre as declaragbes das religiosas, sempre
comprovava a existéncia de uma forte devocao dentro daquele ambiente, até entao,
algo comum em livros de carater eclesiastico. No entanto, como pesquisadora,
observel nos depoimentos das religiosas, muitas repeticdes da propria resposta no
estilo das novicas, ndo mostrando a independéncia destas frente as suas declaracdes,
o que pode indicar alguma influéncia da igreja frente as novatas?°.

Retomando aos casos aqui analisados, chegamos a Isabel Correa de Andrada.
Por seu requerimento estar muito precario e incompleto, tentaremos reunir
informacdes ao seu respeito. Sendo natural da capitania de Minas Gerais,
precisamente na Freguesia de Sdo Joao Barto, era filha legitima de Pedro Aguiar, ja
falecido, e de sua mulher Margarida de Oliveira. Caminhando pela peticdo da
requerente, parece que Isabel Correa de Andrada nao tinha recursos suficientes para
ser religlosa e por isso, almejou uma vaga como educanda no Convento da Ajuda.

Seu procurador, o Senhor Correa Aguiar, teve de desembolsar cinquenta mil réis para

32 |bidem, 1750, 08v e 09.

33 ACMRJ, cdd. 081, Ana Joana Roiz da Costa, 1751, ff07 v e 08. In: Série Congregacao Religiosa. Peti¢bes para o
ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit.

34 SANTOS, Pe. Antonio Alves Ferreira dos. Noticia historica,op.cit, p.219.

35 ALGRANTI, Leila Mezan. Honradas e Devotas, op.cit., p.333.
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que fosse sustentada por seis meses na instituicdo. Passando este periodo,
conseguimos identificar que a requerente tornou-se noviga com a aprovagao de toda
a comunidade?®®. Porém, em relacdo ao fundo documental do Arquivo da Cduria
Metropolitana do Rio de Janeiro, em referéncia a peticdo de Isabel Correa de
Andrada, temos apenas essas informacdes. Apesar disso, por volta de 1752, a noviga
tornou-se freira de habito pelo registro do Arcipestre e Capeldao Antonio Alves
Ferreira dos Santos®’.

Tomasia Gertrudes de Jesus foi uma requerente exigente, pois em seus autos
relatou o seguinte:

Diz Tomasia Gertrudes de Jesus, natural da Freguesia da Candelaria,
filha legitima de Tomas de Vila Nova e de sua mulher Tereza de
Almeida, que ela quer ser religiosa de véu preto no Convento da
Ajuda, ja fez a peticdo a V. Ex. Rm?, que foi servido mandar informar
as Reverendas Madres fundadoras]...]*.

A vaga como religiosa de véu preto era uma posicao almejada por mulheres
oriundas da elite, pois as distinguiam das recolhidas, educandas e religiosas de véu
branco. No Rio de Janeiro, como enfatizou Leila Mezan Algranti, esta categoria era
reservada a este tipo de mulher, as de bom cabedal, e ndo as mais pobres. Em seu
quadro, onde salienta o total de mulheres reclusas no Rio de Janeiro e Sao Paulo por
categoria, € notério o valor superior das freiras professas de véu preto ou que
vestiam o habito®. J4 na Bahia, precisamente no Convento do Desterro, existiu a
"elite do véu preto", segundo Anna Amélia Vieira Nascimento. A estas, eram
reservadas as vagas tao almejadas, sendo filhas legitimas, de bom cabedal e sangue
puro?®. Sendo uma pratica pioneira na Bahia, outras instituicbes adotavam esta
distincdo entre as candidatas ao estado religioso, em conventos na América
Portuguesa, como fot o caso do Convento da Soledade. Segundo Adinia Santana
Ferreira, as religiosas de véu preto, eram recebidas em plenitude, com solenidade e
participagao no Coro. No caso do Convento do Desterro, as vagas eram reservadas as

filhas dos Senhores de Engenho ou outros homens importantes. Com um numero

36 ACMRJ, cod. 081, Izabel Correa de Andrada, 1751/52, f£10. In: Série Congregacdo Religiosa. Peticdes para o
ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicdo da Ajuda, Vol. 02, op.cit.

37 SANTOS, Pe. Antdnio Alves Ferreira dos. Noticia historica, op.cit.,, p.219.

38 ACMRJ, cod. 081, Teomazia Gertrudes de Jesus, 1751/53, ff02. In: Série Congregacdo Religiosa. Peti¢6es para o
ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit.

39 ALGRANTI, Leila Mezan Honradas e Devotas, op.cit., p. 183.

40 NASCIMENTO, Anna Amélia Vieira. Patriarcado e Religido, op.cit., p. 124.
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consideravel, a elite do véu preto ocupou uma boa parte das vagas oferecidas pelos
mosteiros, inclusive a do Convento da Ajuda*'.

Retomando a peticdo de Tomasia, precisamente em seu assentamento de
batismo, a candidata tinha por volta de dezoito anos em 1753, quando ja era noviga,
e estava prestes a tomar o habito. Contudo, entrou para a clausura por volta do ano
de 1751, tendo que aguardar praticamente dois anos pela vaga desejada*’. Segundo
o registro do Arcipestre, a religiosa tomou o habito em 5 de janeiro de 1753 e foi
sepultada no Convento da Ajuda, em 28 de maio de1769%,

Catherina Narcisa da Conceicao, era filha legitima do Sargento-Mor Ambrésio
Dias Raposo, defunto, e de Dona Anna Josefa Freire da Cruz. Seus pais fizeram parte
de familias tradicionais dos Alvarez de Azevedo e Duque Estrada. Identificamos esta
coligagdo, por meio da arvore genealdgica da propria familia, e com estas
informagdes, conseguimos ver que Catherina tinha ao menos uma irma, Tereza
Francisca da Cruz, que nasceu na Freguesia de Sdo Jodo Del Rei e foi casada com José
Francisco Ferreira, filho de Catarina Lemos e do Capitdo Manuel Antunes Ferreira®t. A
origem de Catherina era no bispado de Mariana, na Freguesia de Nossa Senhora do
Pilar Sdo José do Rio das Mortes. A requerente entrou como novica diretamente,
pagando sua estadia por um ano e mais propinas na forma acostumada: "Consta que
as religiosas estdo satisfeitas com as propinas da Senhora Catherina Narcisa da
Conceicdo e por assim ser verdade, passei esta por mim feitas e assinadas"®.
Caminhando pelo requerimento, a novica desejou professar mesmo nao tendo a
idade de dezesseis anos, e inclusive, em seu processo, ocorreu a dispensa da
apresentacao do seu registro de batismo, pois 0 mesmo encontrava-se em Mariana,

bispado de Minas. Mesmo assim, a noviga professou em dezenove de dezembro de

41 Convento da Soledade; Convento das Mercés; Convento da Lapa e Convento do Desterro. In: FERREIRA, Adinia
Santana. A reclusdo feminina no Convento da Soledade: As diversas Faces de uma experiéncia. Dissertacdo
apresentada ao Programa de Pés-Graduacdo em Histéria - Area de Concentracdo: Histéria Social, Linha de
pesquisa: Sociedade, Instituicdes e Poder - Universidade de Brasilia. Brasilia, 2006, p. 52.

42 O batismo da requerente indicada foi em 1735. In: ACMRJ, c6d. 081, Teomazia de Jesus Maria, 1751/53, ff.14 e
19 v. In: Série Congregacdo Religiosa. Peti¢bes para o ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora
da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit.

43 Nada encontramos sobre os pais de Tomasia. In: RHEINGANTZ, Carlos Grandmasson. Primeiras familias no
Rio de Janeiro (séculos XVI e XVII), Vol. | e Il. Ed: Livraria brasiliana. RJ, 1967. Real Gabinete Portugues de
Leitura. SANTOS, Padre Antonio Alves Ferreira dos. Noticia histérica, op.cit,p. 219. e SANTOS, Padre Antonio
Alves Ferreira dos (Capeldo, Secretario do Arcebispado). Livros dos assentos de ébitos das religiosas, op.cit., p
52.

44 Ver o site: < http://www.marcopolo.pro.br/genealogia/paginas/ri_duque.htm>. E RHEINGANTZ, Carlos G.
Primeiras Familias do Rio de Janeiro | e Il volumes, op.cit.

45 ACMRJ, cod. 081, Catherina Narcisa da Conceigdo, 1753/54, ff.04. In: Série Congregacao Religiosa. Peti¢oes para
o ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit.
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1754 com aproximadamente, quatorze anos segundo os autos, e faleceu em 10 de
dezembro de 1828%:

E Suposto que ndo tem ainda idade necessaria como nela confessa,
por lhe faltarem dois anos. Contudo como pela opinido dos [sic] seja
servido em algumas circunstancias admitir fé[..]. E ter os mais
requisitos necessarios que se requer por direito e satisfeito as
propinas do dote, mandamos que lhe fagam provisao para fazer a sua
solene profissdo, com condicdo porém que a retificara, tendo os
dezesseis anos completos na presenca da comunidade®’.

Ana Ludovina do Coragéo de Jesus era filha legitima de Dona Izabel Luiza de
Grinalda, sendo natural e batizada na freguesia de Sdo Jodo do Meriti, em 1736,
tendo a novica dezessete anos. Buscou a clausura no ano de 1753, alegando nao ter
"posses” segundo o seu registro, desejando entrar como religiosa de "véu branco".
Esta categoria pouco foi procurada pelas religiosas, conforme mencionado em
paragrafos anteriores, mas, reforcando esta informacgdo, a busca por tal categoria,
ocorria por parte das mulheres mais humildes da sociedade colonial. No caso de Ana
Ludovina, a mesma nao tinha o dote inteiro a oferecer por sua profissdo religiosa e
mesmo assim, foi aceita em vinte de abril de 1753, pelas religiosas fundadoras*.
Outro dado curioso, é que ndo conseguimos resgatar o nome de seu pai nos autos,
pois a grafia estava dificilima e com sinais deteriorados do tempo, e apesar de
termos o registro do 6bito de Ana Ludovina, que foi em 2 de abril de 1777, nao
conseguimos identificar o nome de seu pai®.

Brites Rangel de Macedo e Izabel Vianna do Amaral, foram vilvas do século,
que solicitaram um recolhimento temporario no Convento da Ajuda. Esses registros
em especial, estdo bem ruins e por isso com muita dificuldade, conseguimos algumas
informacdes dessas mulheres. Brites Rangel de Macedo, era do bispado do Braga em
Portugal, viiva do Capitdo Antdnio da Cunha Falcdo, moradora no Rio de Janeiro e
mae de Paula Rangel de Macedo, religiosa do Convento da Ajuda. Ao solicitar o

recolhimento, era exigido pela instancia, o parecer das testemunhas da localidade

46 SANTOS, Pe. Antonio Alves Ferreira dos (Capeldo, Secretario do Arcebispado). Livros dos assentos de ébitos,
op.cit, p 52.

47 SANTOS, Padre Antonio Alves Ferreira dos. Noticia histérica, op.cit,p. 219. ACMRJ, cdd. 081, Catherina Narcisa
da Conceicdo, 1753/54, ff23. In: Série Congregacdo Religiosa. Peticbes para o ingresso no noviciado no
Convento de Nossa Senhora da Conceicdo da Ajuda, Vol. 02, op.cit SANTOS, Padre Antonio Alves Ferreira dos
(Capeldo, Secretario do Arcebispado). Livros dos assentos de 6bitos, op.cit.p. 52.

48 ACMRJ, cod. 081, Ana Ludovina do Coracdo de Jesus, 1753, ff07. In: Série Congregacdo Religiosa. Peti¢bes para
o ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit

49 SANTOS, Padre Antonio Alves Ferreira dos (Capeldo, Secretario do Arcebispado). Livros dos assentos de
ébitos, op.cit, p. 21.



80
Veredas da Historia, [online], v. 10, n. 2, p. 62-93, dez., 2017, ISSN 1982-4238

sobre a conduta e fama da impetrante. Neste caso, o depoimento ficou a cargo do
Padre Thomas da Silva, do Doutor Tomas Pedro faria e Manoel Silva Pinto, pelos
quais, ndo conseguimos transcrever seus relatos®®. Passando pelas religiosas
Capitulares, a vilva Brites, conseguiu permissdo de entrar alguns dias do ano no
Convento da Ajuda:

E como se mostra a justificante a mesma, que alcangou o dito breve, e
de nobre geracdo das familias principais desta cidade e ndo estar
muito em censura [..] esta portanto, julgo as premissas, por prova-las
e por cumpri-las, pode entrar com consentimento das religiosas em
cada ano, indo acompanhada apenas de uma mulher vestida
honestamente e decentemente, a suplicante a qual vira, excetos aos
domingos e dias festivos, vigilias, tempo de quarentena, e adventos
com declaragdo, que a justificante observara as faculdades contidas
no Breve, ndo excedendo em visitar as selas particulares, nem
pernoitar dentro e no mais que nele se contém, de baixo na pena de
censura combinada o que nele mando se observar por esta minha
sentenca definitiva que se dara a justificante e que pague os autos’'.

Tal pedido ndo foi por um mero acaso, visto ser Brites vilva, solitaria e com
lacos afetivos com sua filha Paula Rangel de Macedo. Outra requerente que pede
recolhimento ao Convento da Ajuda, foi a ilustre Isabel Vianna de Lima do Amaral,
viliva do entdo Capitdo Sebastido Gurgel do Amaral, familia de posses e prestigio na
localidade. Seu processo, foi registrado em 1754, dando informagdes de que a vilva,
era de origem nobre, pura e sem pena alguma eclesiastica. No breve que tem em
seus autos, é mencionado que a requerente prometia adentrar ao mosteiro
acompanhada de alguma mulher com vestimenta honesta e decente, exceto em dias
festivos, domingos, quaresma, advento e de vigilia. As testemunhas que relataram a
procedéncia e fama de Izabel foram: Padre Thomas da Silva de 31 anos de idade e
do habito de Sao Pedro, e o Doutor Thomas da Costa. A Ultima testemunha, teve sua
identificacdo perdida devido ao estado da fonte®?.

Em relagdo aos depoimentos, eram textos bem breves, que relatavam se era a
propria requerente que fazia o pedido, se era moradora da localidade, se estava livre

de qualquer impedimento candnico e sua origem social. No caso de Isabel Vianna do

50 ACMRJ, cdd. 081, Brites Rangel de Macedo, 1753, ff05v e 06. In: Série Congregacao Religiosa. Peticdes para o
ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit.
51 ACMRJ, céd. 081, Brites Rangel de Macedo, 1753, ff07. In: Série Congregacdo Religiosa. Peti¢cbes para o
ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit..
52 ACMRJ, céd. 081, Isabel Vianna do Amaral, 1754, ff.05. In: Série Congregacdo Religiosa. Peticbes para o
ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicdo da Ajuda, Vol. 02, op.cit.
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Amaral, conseguimos resgatar que era de origem nobre, sendo filha de Salvador
Vianna da Rocha e de Antonia Correia do Amaral, vilva do ilustre Sebastido Gurgel
do Amaral e que por fim, teve duas filhas no Convento da Ajuda e mais trés
rapazes>3. A ela, foi concedida a permissdo de entrar no Convento da Ajuda durante
cinco anos, duas vezes em cada ano>.

O interessante a destacar no caso dessas vilvas, € que as mesmas tiveram a
oportunidade de entrar no convento, mesmo nao tendo desejo em ser religiosas. As
mulheres sem seus maridos, buscaram por abrigos seguros durante o periodo
moderno, mesmo sabendo da norma institucional do préprio convento, que evita o
recebimento de mulheres leigas na clausura: "Mandamos firmemente, que nenhuma
pessoa possa entrar na clausura do mosteiro, exceto os visitadores quando for
necessario [...]">>. Por mais que um convento de freiras tivesse por finalidade receber
donzelas de dezesseis anos, com vocacao sincera ao estado contemplativo, nao foi
bem isso que ocorreu, segundo os relatos das primeiras mulheres que procuraram o
Convento da Ajuda, entre os anos de 1750 a 1757. Por ser um local de preservacao da
virtude feminina, as mulheres vitvas, 6rfds ou até mesmo casadas, se viam solitarias
por algum motivo na sociedade, e por isso, encontravam na clausura um destino
mais seguro?®:

Por outro lado, os conventos existentes na Colonia, como o do
Desterro na Bahia, ou o da Ajuda, no Rio de Janeiro, fundado apos
longas esperas, acabaram servindo, como todos os recolhimentos,
para asilo de mulheres em conflitos com seus maridos, vilivas ou
educandas, e deram bastante problemas e cuidados aos bispos
responsaveis pela manutencdo da vida conventual e funcionamento
da casa, enquanto instituicdo religiosa®’.

Essas exce¢des foram encontradas no Convento da Ajuda, e mesmo assim, é
interessante salientar que, estas mulheres, ndo ficavam eternamente no convento
como as freiras de habito, até pelo fato, de sofrerem impedimento perante a regra
conventual. O pedido formal era feito e validado por alguns anos, para que a

requerente entrasse alguns dias do ano corrente, exceto em dias de festividades

53 RHEINGANTZ, Carlos G. Primeiras Familias do Rio de Janeiro, v.2, op.cit. p. 326.

54 [bidem, 1753, 5v.

55 Esta regra era uma das principais da Ordem da Santa Imaculada Concei¢do da Mae de Deus, permitindo assim,
a entrada do visitador, dos confessores, médicos e oficiais. In: RODRIGUES, & c. TYP. DO “JORNAL DO
COMMERCIO'. Regra das Religiosas da Imaculada Mae de Deus. op.cit.p. 24.

56 ALGRANTI, Leila Mezan. Honradas e Devotas, op,cit. p.53.

57 Ibidem, 1999,88.
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religiosas. Desta maneira, a estas mulheres, fol proporcionado um novo espaco de
vivéncias e trocas que de certa forma, garantiu um status perante a sociedade, pois
nestes processos, eram necessarios a comprovagdo de origem nobre, com
depoimentos de testemunhas da localidade que reforcariam o relato da suplicante®®.

Rosa Maria Francisca Custddia das Chagas realizou a profissao religiosa em 10
de outubro de 1755. Pelos autos, a novica tinha treze anos de idade, sendo natural e
batizada na Freguesia da Candelaria, no dia 15 de outubro de 1741°°. Obtendo esta
informagdo, mais uma vez, encontramos uma religiosa que professou sem ter a idade
correta para isso. Filha legitima de Miguel Rodrigues Batalha e Joana Vieira, pagou o
dote, propinas para a sacristia e refeitorio e apresentou seu registro de batismo. Além
desses dados, Rosa Maria se comprometeu em retificar sua profissao religiosa
quando completasse os dezesseis anos. Segundo as religiosas Catherina dos Anjos,
Joana Perpétua do Nascimento e Angélica dos Serafins, a candidata era obediente,
fazia suas obrigagdes e mostrou ter vocagdo ao estado religioso®. Sua data de morte
nao foi registrada nos autos aqui selecionados.

Ana Joaquina de Vasconcelos, Feliclana Cecilia de Vasconcelos e Luiza
Michaella de Vasconcelos eram irmds de sangue, e filhas legitimas do Tenente
General Luiz Baia Teixeira e Dona Rosa Maria de Vasconcelos, ja falecidos, segundo os
autos. Em relacao as duas primeiras 6rfas, foi mencionado o seguinte nos autos:

[...] Que elas por morte dos pais, pedem por padecer inexplicaveis
calamidades e necessidades improprias dos seus estados, e nobreza
do que sdo dotadas, como é constante e para [sic]. Eu grandemente
servindo a Deus, por tudo de religiosas a cuja determinacbes se nao
resolverao até agora por fazerem companhia as suas irmas. Mas agora
se lhe aumenta, o mesmo ser temido as inconstancias de "fundo" a
que todos vivem sujeitos, principalmente os seus [sic] por ser mais
delicado, e mais perigos evitarem suas [sic] visitas que podem ser
prejudiciais a Deus, ao [sic] e a sua mesma reputacao, recorrem com
filial afeto a V. Ex, para que com pais espirituais se dignem admitidas
a execugao dos seus fervorosos desejos do estado religioso no

58 FERREIRA, Adinia Santana. A reclusdao feminina no Convento da Soledade, op.cit.,p. 23. OLIVEIRA, Amanda
Dias de. O recolhimento da Ajuda no Rio de Janeiro (1678-1750). Revista Tempo Amazonico.| V. 2 | N.2| jan-jun
de 2015.p,127. ACMRJ, céd. 081. Série Congregacdo Religiosa. Peticbes para o ingresso no noviciado no
Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vols. 01 ao 04, op.cit. ALGRANTI, Leila Mezan. Honradas e
Devotas, opcit., p. 78.

39 ACMRJ, c6d. 081, Rosa Maria Custddia das Chagas, 1754, ff.04. In: Série Congregacdo Religiosa. Peti¢oes para o
ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit.

60 ACMRJ, céd. 081, Rosa Maria Custoédia das Chagas, 1754, ff09v, 10 e 10v. In: Série Congregacdo Religiosa.
PeticOes para o ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicdo da Ajuda, Vol. 02, op.cit.
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Convento da Ajuda [...]°".

O procurador das irmas Vasconcelos, fot Manuel Ribeiro Calhado, morador do
Rio de Janeiro. O mesmo forneceu um valor para que as irmas pudessem entrar no
estado de educandas. Em relacao a estas duas meninas, ndo encontramos 0s nomes
na listagem das que professaram neste convento, nem pelo assento do Arcipestre e
das préprias entradas oficiais das religiosas nos fundos do Arquivo do Convento da
Ajuda. E sobre sua irma de sangue, Feliciana Cecilia de Vasconcelos, ndo encontramos
nenhuma informacdo adicional em seu processo. Possivelmente, as duas donzelas
ficaram como educandas temporariamente, no Convento da Ajuda.

Ja Luiza Michaella de Vasconcelos, que era natural e batizada na Freguesia da
Sé do Rio de Janeiro, foi apadrinhada por seu tio, o Senhor Doutor Inacio José Motta
por volta do ano de 1755. A donzela adotou o nome religioso de Luiza Michaella de
Santa Anna, sendo aprovada pela comunidade:

Em cumprimento do despacho de V. Ex. Rm, certifico que pondo-se
em votos da comunidade ao som de campa tangida, a novica Luiza
Michaella de Santa Ana, teve por si todos os votos da comunidade,
em fé do que passei a presente como escrivda do Convento e assinei
com a Reverenda Madre e mais fundadoras (1756)%.

Luiza Michaella de Santa Anna, professou em 9 de setembro de 1756, segundo
o Arcipestre Antonio Alves Ferreira dos Santos, e em 7 de setembro de 1755, pelo
termo das entradas para noviciado e das profissGes das religiosas primitivas, assento
do Arquivo do Convento da Ajuda. Seu falecimento foi em 16 de fevereiro de 1807,
sendo até onde sabemos, a Unica freira de habito das trés irmas da familia
Vasconcelos®?.

Maria Lucena Souto-Maior buscou a clausura entre os anos de 1754 a 1755. Era

filha legitima do Mestre de Campo Antonio de Carvalho Lucena e de Dona Mariana

6TACMRJ, c6d. 081, Ana Joaquina de Vasconcelos e Feliciana Cecilia de Vasconcelos, 1754 ff02. In: Série
Congregacdo Religiosa. Peticoes para o ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicdo
da Ajuda, Vol. 02 op.cit.

62 A escriva era Soror Catherina dos Anjos. In: ACMRJ, c6d. 081, Luiza Michaella de Vasconcelos, 1755, ff.12. In:
Série Congregacdo Religiosa. Peticdes para o ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da
Conceicao da Ajuda, Vol. 02 op.cit.

63 SANTOS, Padre Antonio Alves Ferreira dos. Noticia histérica, op.cit,p. 220. e AMORIM, Jodo Pedro de Vigario
Geral do Arcebispado do Rio de Janeiro. Termos de entrada para noviciado, op.cit,ff. 67. SANTOS, Padre
Antonio Alves Ferreira dos (Capeldo, Secretario do Arcebispado). Livros dos assentos de ébitos, op.cit., p.25.
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de Mendonca Souto-Maior, batizada e registrada na Freguesia da Candelaria®. Seu
processo esta bem deteriorado e por isso, ndo conseguimos mais informacdes
adicionais como, por exemplo, sua data de batismo. Contudo, nos autos finais, foi
aprovada no estado como religiosa professa no Convento da Ajuda. Em relacdo a sua
familia, conseguimos identificar que a religiosa Maria Lucena era de familia distinta
da sociedade colonial, e por volta do ano de 1774, seu pai, Antonio de Carvalho de
Lucena, de origem da cidade do Rio de Janeiro, veio a falecer (1686-1774). Teve ao
menos um irmao, chamado Manuel Carvalho Lucena, que foi vereador e Capitdo da
Infantaria, por volta do ano de 1732 e posteriormente, Mestre de Campo, em 1736,
por ter estado em combate na Colénia do Sacramento, em 1735. Casou-se com sua
prima, Antonia de Vasconcelos, filhas do entdo Belchior da Fonseca Déria e Mariana
de Vasconcelos (descendentes de povoadores da colonia)®®.

Joana Maria da Conceicao era natural do Bispado de Mariana, precisamente da
Freguesia Sao José do Rio das Mortes. Filha legitima do Capitdo-Mor, da Vila de Sado
José Del Rei, Pedro Teixeira de Carvalho e de Dona Clara Maria de Melo, a candidata
demonstrou grande "afeicdo e desejo de servir a Deus no estado de religiosa no
Convento da Ajuda®®", sendo aceita como noviga, no ano de 1754, com o nome de
Joana Bernardina de Santa Tereza, fazendo a sua profissao religiosa em 19 de abril de
1755 e seu Obito foi registrado em 4 de outubro de 1775%. Joana teve a companhia
de mais quatro irmas suas que foram: Dona Josefa Maria Rosa de Santa Anna e Clara
Maria do Sacramento, que serdo mencionadas neste artigo. E as outras duas, Antonia
Teixeira da Penha de Franca e Ana Maria de Sdo José serdo indicadas em um proximo
artigo, por terem seus processos no terceiro volume de nossas fontes primarias, a
Série de Congregacao Religiosa, ¢6d.081, fundos do Arquivo da Curia Metropolitana
do Rio de Janeiro, que ndo sera explorado nesta proposta.

Dona Josefa Maria e Clara Maria buscaram o Convento da Ajuda entre os anos

de 1754 a 1755. Filhas legitimas de José Vaz Caldas e de Clara Maria de Melo eram

64 ACMRJ, céd. 081, Maria Lucena Sotto Mayor, 1754, ff. 08v. In: Série Congregacdo Religiosa. Peti¢bes para o
ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit.

6> Livro | do Registro de Ordens Régias, 1721,fL.49v, Livro lll do Registro de Ordens Régias, 1732,fl.94v, Livro IV
Registro de Ordens Régias, 1736,fl.145v.In:< http://www.cbg.org.br/novo/ordens-regias-1719-1807/> Acessado
em: 26/07/2017.

66 ACMRJ, c6d. 081, Joana Maria da Conceigdo, 1754, ff03. In: Série Congregacdo Religiosa. Peticbes para o
ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit.

67 SANTOS, Padre Antonio Alves Ferreira dos (Capeldo, Secretario do Arcebispado). Livros dos assentos de
ébitos, op.cit, p. 16.
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mineiras da regido de Mariana, precisamente na Freguesia de Antonio Vila de Sédo
José Comarca das Mortes. As idades das ditas candidatas eram de vinte e trés e vinte
e um anos de idade, pois, Josefa Maria Rosa de Santa Anna nasceu em 1731 e sua
irma@ Clara Maria do Sacramento em 1733. Ambas viviam com sua mae e seu
padrasto, o entdo Capitao-Mor Pedro Teixeira de Carvalho, que por diversas vezes
nos autos, fol citado como pai legitimo e doador de propinas e dote as donzelas®®. O
fato era que José Vaz Caldas, pai legitimo das meninas, ja era falecido no ano da
peticao de noviciado e profissao religiosa das irmas citadas, o que pode nos levar a
uma possivel conclusao de que a busca pelo estado religioso se deu pelas meninas
serem Orfas de pai, e estarem na tutela de um padrasto. Perpassando esta questao,
Josefa professou em 19 de abril de 1755, ficando no convento como religiosa até 22
de maio de 1778, ano de seu falecimento. E sua irma Clara Maria do Sacramento,
ficou até 9 de dezembro de 1822, falecendo em clausura também?®°.

Além desses detalhes, o Capitdo-Mor Pedro Teixeira de Carvalho foi um
homem rico em sua regido. Uma de suas filhas com Clara Maria de Melo foi a Hipolita
Jacinta Teixeira de Melo, casada com o entdo Coronel Francisco Antonio de Teixeira
Lopes. Nasceu na regidao de Prados, em Minas Gerais, e ficou conhecida por ser uma
das mulheres mais abastadas da regido, vivendo na fazenda Ponta do Morro, que foli
do entdo Capitdao-Mor Pedro Teixeira de Carvalho, e também por envolver-se com a

Inconfidéncia Mineira’®. Segue o quadro:

Quadro Il
Filha legitima do Capitdo-Mor Pedro Teixeira de Carvalho e de Dona Clara Maria de
Melo
Dona Josefa Maria Rosa de Santa Ana Enteada do Capitao Pedro T. Carvalho

e filha legitima de José Vaz Caldas e

Clara Maria de Melo.
Clara Maria do Nascimento Enteada do Capitao Pedro T. Carvalho
e filha legitima de José Vaz Caldas e

Clara Maria de Melo.

Joana Maria da Conceicao Capitao-Mor Pedro Teixeira de
Carvalho e de Dona Clara Maria de
Melo
Antonia Teixeira da Penha de Franca Capitao-Mor Pedro Teixeira de

68 ACMRJ, cod. 081, Josefa Maria Rosa de Santa Ana, 1754/55, ff.02v e 19. E Clara Maria do Sacramento, 1754/55,
ff.15. In: Série Congregacao Religiosa. Peticoes para o ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora
da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit.

69 SANTOS, Padre Antonio Alves Ferreira dos. Noticia histérica, op.cit., p. 219. SANTOS, Pe. Anténio Alves Ferreira
dos (Capeldo, Secretario do Arcebispado). Livros dos assentos de ébitos, op.cit., p. 21 e 41.

70 SACRAMENTO, José Anténio de Avila. Sobre a Conjuragdo Mineira. Relembrando Hipélita e Fagundes.
Publicado originalmente no Jornal de Minas — Sdo Jodo del-Rei - MG, ano XI, edi¢do niumero 157, de 17 a 23 de
junho de 2011- Periédico editado por Neudon Bosco Barbosa. Minas Gerais, p. 2.
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Carvalho e de Dona Clara Maria de
Melo
Ana Maria de Sao José Capitao-Mor Pedro Teixeira de
Carvalho e de Dona Clara Maria de
Melo
Hipdlita Jacinta Teixeira de Melo Capitao-Mor Pedro Teixeira de
Carvalho e de Dona Clara Maria de
Melo
Fonte:ACMRJ, c6d.081. Série Congregacao Religiosa. Peticoes para o ingresso no
noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicido da Ajuda, Vol. 02 e 03.

Voltando a questdo das enteadas do Capitao-Mor Pedro Teixeira de Carvalho,
parecia interessante para a familia, internar as duas meninas de um matriménio
anterior em um convento religioso, que tinha por finalidade, dar um futuro seguro as
mulheres que se casariam com Cristo at¢é o momento da morte. Conforme
mencionou Riolando Azzi, recolhimentos e conventos foram instituidos na sociedade
colonial por diferentes necessidades, recebendo cada espaco um tipo de clientela’".
E conforme salientado pelo autor, a formacdo destas instancias, destinou-se aos
necessitados locais, sejam de origem pobre ou rica, que desejavam dar um destino
honroso as mulheres de bem, que por alguns fatores, ndo conseguiam se casar. Tais
instituicdes deveriam se sustentar de forma particular, como foram os casos do
recolhimento das Orfas da Misericordia, e dos Conventos da Ajuda e o de Santa
Teresa’?. Por mais que o Convento da Ajuda fosse destinado a religiosa de habito, foi
possivel encontrar algumas 6rfas, vidvas e pobres, que desejavam, ou sofriam algum
tipo de imposicdo para estarem naquele lugar. O dote foi um valor que deveria ser
pago pelos pais das requerentes, com o objetivo de obter uma vaga naquela
instancia, sendo investido mediante o dinheiro e propriedades, tendo que ser
devolvido para a familia da candidata, caso desejassem, algo extremamente atrativo
para os familiares, que investiam na carreira religiosa tendo um certo retorno, algo
que nao aprofundaremos neste artigo’>.

Ana Ferreira da Silva era filha legitima de Manoel Ferreira da Silva e Mariana

Roz dos Reis, falecida. Foi batizada na capela de Santa Anna, precisamente na

71 AZZ|, Riolando. A vida religiosa no Brasil enfoques historicos. Petropolis: Vozes, 1983,p. 31-32.

72 ALGRANTI, Leila Mezan. Honradas e Devotas, op.cit.,, p. 77.

73 Apenas por uma questdo de informacdo, o dote era no valor de 1:600$000 réis, que deveriam ser pagos em
dinheiro ou em concessdo de propriedades. In: MARTINS, William de Souza. Noviciar e professar: o ingresso
feminino no Convento de Nossa Senhora da Conceicdo da Ajuda no Rio de Janeiro (1762-1800). Historia de
Clérigos y Religiosas en las Américas. Conexiones entre Argentina y Brasil (siglos XVIII y XIX). AYROLO,
Valentina y OLIVEIRA, Anderson José Machado de. (orgs.). Buenos Aires, Argentina. Ed Teseo, 2016.
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Freguesia da Santissima Trindade, no bispado do Rio de Janeiro’*. Tornou-se novica
em 1755, com o nome de Ana Clara de Sao José, acontecendo a sua profissédo quatro
anos mais tarde, em 19 de margo de 1759, segundo o registro do Arcipestre Antdnio
Alves Ferreira dos Santos. J& na ata oficial das religiosas primitivas, assento do
Arquivo do préprio Convento da Ajuda, a dita novica teria professado em 17587>. Sua
data de morte e informacdes adicionais de seus pais, ndo foram encontradas pela
presente pesquisadora.

Maria Pires Bueno, filha legitima do Capitdo Miguel de Faria Sodré e Dona
Maria VerOnica Dias Leite, era natural do Bispado de Mariana, precisamente da Vila
do Pitangui. Este caso, trata-se de uma peticdo para se recolher no Convento da
Ajuda, a partir de José Antonio Fortes Magalhdes, casado e morador da Vila do
Pitangui. Nos autos, é relatado que a requerente tinha um bom nome, era digna e de
idade de trinta e trés anos’®. Sobre Maria Pires Bueno, a Madre escriva relatou: "A
suplicante tem tal bom nome, que nao podemos deixar de informar ser digna do que
pretende [..]""". Por isso, conseguiu ficar por um ano na clausura. Infelizmente, ndo
temos mais informagdes do fim deste caso, e o motivo que levou a dita dona, a
procurar pela clausura. Mesmo assim, segue abaixo, a peticao formal de Maria Pires
Bueno e a confirmagdo de que pagaria pelo valor do piso das propinas, algo atrativo

a um convento religioso, que se sustentava por dotes, propinas e esmolas de fieis:

Diz a requerente que o Ex. Rm® servido conceder licenca para poder
entrar a recolhida no Convento da Ajuda, dando 400 mil réis para a
cela e como suplica na [sic] o dito sim, recolhida no convento para o
tempo que lhe convir e sendo que no tempo [sic] de um ano ndo
duvidara dar os 400 mil réis e de [sic] quer a suplicante dar 50 mil réis
para o lugar na cela por um ano que logo o mais que ha por Ex. Rm®
esta determinado’®,

Uma das ultimas solicitagdes foi de Ana Maria da Fonseca e Silva, filha legitima

de Jodo Roiz Silva e de Dona Antonia Maria da Fonseca, natural e batizada na

74 ACMRJ, céd. 081, Anna Ferreira da Silva, 1755 ff.08v. In: Série Congregacdo Religiosa. Peti¢Ges para o ingresso
no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit.

7> SANTOS, Padre Antbnio Alves Ferreira dos. Noticia historica, op.cit. p. 220. e AMORIM, Jodo Pedro de. Vigario
Geral do Arcebispado do Rio de Janeiro. Termos de entrada para noviciado, op.cit. ff.77.

76 ACMRJ, c6d. 081, Maria Pires Bueno, 1755, ff.05. In: Série Congregacdo Religiosa. Peti¢cdes para o ingresso no
noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02 op.cit.

77 ACMRJ, c6d. 081, Maria Pires Bueno, 1755, ff.04. In: Série Congregacdo Religiosa. Peti¢6es para o ingresso no
noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02 op.cit.

78 ACMRJ, c6d. 081, Maria Pires Bueno, 1755, ff.05. In: Série Congregacdo Religiosa. Peti¢c6es para o ingresso no
noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02 op.cit.
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Freguesia da Candelaria do Rio de Janeiro, tendo seu assento de batismo registrado
em 7 de janeiro de 1742. Por ter treze anos de idade em 1755, nao pode de imediato,
professar como religiosa. No entanto, ndo querendo ainda detalhar muito sobre a
questao dos dotes, o pat da menina disse ter comprado uma cela no ante coro para
sua filha, de um determinado valor por meio da Madre Maria Rosalia da Candelaria.
Por isso, pede isencao de doar 400 mil réis para a cela, sendo retirado este valor do
dote, e pelo visto, o pedido foi aceito por ter Ana Maria da Fonseca, prosseguido em
seu processo de noviciado. Em relacdo a data da profissdo religiosa, nao foi indicado
em nenhuma das fontes aqui apresentadas’.

Ana Maria de Jesus, fol a ultima a solicitar uma vaga como religiosa desta
segunda caixa que estamos trabalhando:

Diz Dona Anna Maria de Jesus, filha legitima do Tenente Paschoal
Coelho Bastos e de sua mulher Jacinta Thereza de Jesus, natural e
moradora na Freguesia do Irajad deste bispado, que ela pelo grande
desejo e especial vocagdao que tem ao estado religioso, deve ser
admitida em um lugar no Convento da Ajuda do Rio de Janeiro e por
que se pode conseguir sem especial graca®.

A requerente buscou um abrigo no convento em 1755, com dezoito anos de
idade, pois fol batizada em 1737. Doou o dote, bem como as propinas e o enxoval,
possibilitando prosseguir no processo na profissdo religiosa, adotando por fim, o
nome de Ana de Santo Agostinho. Adiante foi aceita pela comunidade, tendo o
parecer favoravel das religiosas: Francisca Custédia das Chagas; Ana Luiza e mais uma
que ndo conseguimos resgatar o nome. As duas religiosas testemunhas, confirmaram
que Ana de Santo Agostinho, tinha vocagdo ao estado religioso, professando entdo
como freira da Ordem da Santa Imaculada Conceicao de Maria, em dezesseis de abril

de 1759 e sua data de falecimento, ndo constava no livro de ébitos do convento?®'.

1.2 Conclusao:
Observamos no decorrer deste breve artigo, a forma como a Igreja Catolica

conseguiu se afirmar em terras de conquista. Por mais que tenhamos clareza, de que

7 O nome da candidata como freira professa ndo foi encontrado nos assentos aqui propostos. In: ACMRJ, céd.
081, Anna Maria da Fonseca e Silva, 1755, ff08. In: Série Congregacdo Religiosa. Peti¢cdes para o ingresso no
noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit.

80 ACMRJ, c6d. 081, Ana Maria de Jesus,1755/57, f£.02. In: Série Congregacdo Religiosa. Peti¢6es para o ingresso
no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit.

81 ACMRJ, céd. 081, Ana Maria de Jesus,1755/57, ff18 e 18v. In: Série Congregacdo Religiosa. Peti¢bes para o
ingresso no noviciado no Convento de Nossa Senhora da Conceicao da Ajuda, Vol. 02, op.cit. SANTOS, Padre
Antonio Alves Ferreira dos. Noticia histérica, op.cit. p. 220.
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nem todos seguiam a fé catdlica, em sua maioria, as familias importantes da locali-
dade, tornaram-se fiéis da Igreja, utilizando assim, a sua influéncia e poder financeiro,
para alcangar seus objetivos: O de formar no Rio de Janeiro, um convento religioso
para mulheres com um futuro incerto. Desta maneira, desde o século XVIIl, a Camara
Municipal do Rio de Janeiro, enviava solicitacbes a Corte Portuguesa, para se obter
uma autorizacao, para a construcao de um convento para mulheres fiéis e devotas,
gue moravam no Rio de Janeiro, obtendo por diversas vezes, respostas negativas a
tado desejada aprovacao.

O primeiro mosteiro fundado na América Portuguesa foi o do Desterro na Ba-
hia, em 1677, que adotou a regra de Santa Clara. J& no Rio de Janeiro, a fundacao
deste tipo de instituicdo, ocorreu apenas em 1750. A demora de basicamente setenta
e trés anos, para a aprovacao e fundacao, se deu pelo incentivo inicial em casar mu-
lheres de boas familias, para que estas, promovessem o branqueamento e aumento
populacional. Mesmo assim, os pedidos de solicitagbes para se fundar um convento
as mulheres distintas e honradas da localidade, comprovou que muitas donzelas al-
mejavam levar uma vida contraria ao casamento, talvez, por obter no espago conven-
tual uma vida com mais liberdade de decisao. Em contrapartida, os pais destas mu-
lheres, com o objetivo de concentrar suas fortunas, acabavam por optar pelo incenti-
vo a vida enclausurada, por poder reter um bom valor do dote dentro de determina-
da instancia religiosa, comprovando o uso de estratégias familiares. Tanto que, ao
morrer uma religiosa no convento estudado, o valor do dote era devolvido aos fami-
liares, o que nos da um indicio desta tatica®.

Nos fundos documentais do Arquivo Historico Ultramarino, é relatada a preo-
cupacao da Corte em como se manteriam conventos na localidade, ja que os pais das
donzelas ndo conseguiam ao menos casar todas as mocas da mesma familia, devido
a dificuldade em arrumar dote a todas. Compreendemos, que isso fol um dos pretex-
tos indicados pelos moradores do Rio de Janeiro e por isso, foram incansaveis em
solicitar a dita permissdo, para se formar um convento as mulheres de bem. Entre os
anos de 1670 a 1705, foram enviados ao menos cinco pedidos através do Conselho
Ultramarino, para a permissao de se fundar um convento de freiras no Rio de Janeiro.

As explicacOes eram: A falta de cabedal em casar todas as donzelas da mesma familia

82 \ler: ALGRANTI, Leila Mezan. Honradas e Devotas. op.cit.
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e a preocupacao em envia-las a Portugal, devido ao perigo de travessia. Nestes oito
anos, fol enviado um pedido em especial, para fazer da Ermida da Ajuda um conven-
to de freiras, pois, ja se encontravam recolhidas algumas mulheres que foram: A Do-
na Cecilia Barbalho, suas trés filhas e duas mocas nobres da localidade. A Ermida da
Ajuda fol instituida a fim de que fosse transformada futuramente em um convento
religioso, tanto que em 9 de julho de 1678, foi lancada uma pedra fundamental com
o incentivo em formar ali um convento®".

ApOs vinte e sete anos, precisamente em 1705, foi permitido o processo que
faria do recolhimento da Ajuda um convento de freiras propriamente dito, com a
provisdo datada em 19 de fevereiro deste mesmo ano, com uma licenca régia, a pe-
dido do bispo D. Francisco de Sdo Jeronimo. Em um destes registros, é acentuado
que a populacao contava com esmolas necessarias para a fundacao, sendo um "rico
templo de muitas rendas®". E foi apenas no bispado de D. Fr. Antonio do Desterro
Malheiros (1746-1773), que o processo de fundacdo do entdo convento, teve respos-
tas satisfatorias. Em vinte e quatro de janeiro de 1748, a Regra da Santa Clara® ainda
era preservada pelas religiosas do Convento da Ajuda, para que pudessem ter um
modelo em seu cotidiano. Entretanto, a constituicdo do Convento da Ajuda, obede-
ceria a Ordem da Santa Imaculada Conceicao de Maria (1511), instalando-se em sete
de janeiro de 17508, com a direcdo de Monjas do Convento do Desterro da Bahia®’.
Entraram na clausura vinte e quatro mulheres, que fizeram a sua profissdo um ano
depois, em 1751.

Em relacdo ao método ao qual aplicamos em nossas fontes, trata-se do pro-
sopografico, por entendermos este processo como um auxilio a nossa pesquisa:

"uma investigacao das caracteristicas comuns de um grupo de atores da histéria, por

83 ROWER, BASILIO. Fr. O mosteiro da Ajuda no passado e na atualidade. Rio de Janeiro: BNRJ, 111-1961,6, 48.
Vozes, 1960,p.15

84 AH.U . 1705, fevereiro, 6, Lisboa AH.U. Consultas (3) do Conselho Ultramarino, relativas a fundacdo de um
convento de freiras na cidade de Sdo Sebastido do Rio de Janeiro. AHU_CU_017-01, Cx. 14, D. 2855-2861.

85 A regra da Santa Clara foi incentivada pela devota Clara de Favorone com base nos ensinos de Séo Francisco. A
Ordem religiosa de Clarissas foi aprovada pelo Papo Urbano IV em 1263. In: LAZARO, Cap. Iriarte. Histéria
Franciscana. Petrépolis, RJ: Vozes, 1985, p. 499.

8 E pertinente mencionar que o Convento de Nossa Senhora da Conceicdo da Ajuda em nenhum momento
adotou de forma perpétua a Ordem da Santa Clara em suas constituicdes. A regra desta Ordem, foi apenas
seguida nos primeiros anos de existéncia, do que seria o futuro Convento Concepcionista. In: SANTOS, Pe.
Antonio Alves Ferreira dos. Noticia. op.cit, ff. 1-2.

87 Segundo a autora Anna Amélia Vieira Nascimento, estas religiosas foram Margarida da Coluna, Jerénima do
Presépio, Luisa de Sdo José e Maria de Sdo Raimundo (Nome de batismo e ndo religioso). In: NASCIMENTO, Anna
Amélia Vieira. Patriarcado e Religido. op.cit, p. 61. (ACMRJ) Arquivo da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro,
Céd. E-238 — Portarias e Ordens Episcopais. (1750). Termo de Clausura que se fez do novo Convento de Nossa
Senhora da Conceicao da Ajuda desta cidade, ff.1.



91
Veredas da Historia, [online], v. 10, n. 2, p. 62-93, dez., 2017, ISSN 1982-4238

meio de um estudo coletivo de suas vidas"®. Por meio de questdes pontuais, fizemos
um levantamento da vida destas mulheres a respeito do nascimento, nome dos pais,
ano de entrada na clausura, ano da profissao, a posicao na sociedade antes da vida
religiosa e por fim, a morte delas®®. Desta maneira, trouxemos a este breve artigo, por
volta de vinte e oito mulheres que foram: "protagonistas anénimas", e por isso, fize-
ram parte da histéria do Convento da Ajuda, por meio de devogao, ou de uma breve
passagem, ou por recursos materiais fornecidos a instituicdo. Familias importantes
como: Gurgel do Amaral ou Calmon Du Pin, apareceram nas solicitagdes da Série de
Congregacao Religiosa, cod. 081, fundos do Arquivo da Curia Metropolitana do Rio
de Janeiro, trazendo-nos algumas respostas satisfatérias, que possibilitaram a cons-
trucao deste artigo, respondendo questdes que deram o contorno social e institucio-
nal a nossa pesquisa®.

Buscando dialogar com o tema proposto neste artigo ao dossié: "Pensando e
agindo em nome da Igreja: bispos, regulares e cruzados", tentamos reunir as fontes
eclesiasticas as quais indicamos no decorrer deste artigo, para fazer um mapeamento
soclal das candidatas ao estado religioso no Convento de Nossa Senhora da Concei-
cao da Ajuda do Rio de Janeiro (1750). Conseguimos definir, que a formacao de uma
instancia canonicamente reconhecida na cidade do Rio de Janeiro, foi possivel, medi-
ante as solicitacbes de um determinado seguimento de individuos da entdo socieda-
de, por meio da Camara Municipal. Familias importantes insistiram e conseguiram a
formacao do primeiro convento feminino, a fim de internar donzelas da elite local
que por fatores diversos, ndo se casariam. Obtendo assim, uma vida digna e com sta-
tus de freiras. E ao entrem na clausura, depararam-se com um cotidiano nao tao dife-
rente de mulheres honradas em periodo colonial, pois, viviam sob o comando de
uma figura masculina, a do Bispo Diocesano, em apoio com a da Madre Abadessa e
Capitulares®'. Foram essas mulheres, que fizeram parte da Histéria Social do Rio de

Janeiro do século XVIII.

88 STONE, Lawrence. Prosopografia. op.cit.

8 |bidem, 2001, 115.

90 VAINFAS, Ronaldo; PRIORI, Mary Del [org]. Micro-Historia. Os protagonistas Andnimos da Histoéria. Ed.
Campus, 2002, p.140.

91 Religiosas com poder de voto e lideranca dentro da clausura. In: RODRIGUES, & c. TYP. DO “JORNAL DO
COMMERCIO'. Regra das Religiosas da Imaculada Mae de Deus. op.cit.
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DEFINITION OF EPISCOPAL JURISDICTION: THE
CASE OF TITHES (CENTURIES XII-X11])
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Resumo: Ao final do século XI|,
podemos observar uma  maior
delimitacao da autoridade do bispo e
um reforco de seu governo no nivel da
diocese através da redefinicdo do
oficio episcopal (officium episcopi),
sob influéncia do direito romano-
candnico. Expresso em termos de
jurisdicao, o poder territorial do bispo
passou a se Impor com maior vigor,
sendo inserido em uma hierarquia
cada vez mais rigorosa que culminaria
com a jurisdicdo suprema do papa.
Esse artigo analisa como as discussdes
juridicas em torno da cobranca de
dizimos contribuiram para que a
diocese se transformasse em um
espago de praticas administrativas,
fiscais e pastorais territorializadas,
tornando-se um elemento chave de
uma instituicdo — a Igreja — que, a
partir de entdo, se pensava de forma
global como um conjunto territorial
dominado pelo episcopado e pelo
papado.

Palavras-chave: dioceses — dizimos —
jurisdigoes.

Abstract: At the end of the 12 century,
we can observe a greater delimitation of
the bishop's authority and a reinforcement
of his government at the level of the
diocese through the redefinition of the
episcopal office (officium episcopi) with
strong influence of Roman and Canon Law.
Expressed in terms of jurisdiction, the
bishop's territorial power began to impose
itself with greater vigor and was inserted
into an increasingly more rigorous
hierarchy that would culminate with the
pope’s supreme jurisdiction. This article
analyzes how the juridical discussions
regarding the collection of tithes
contributed to transform the dioceses into
spaces of administrative, fiscal, and
pastoral practices that were territorialized,
making them a key element of an
institution — the Church - that conceived
itself as a global territorial whole
dominated by the episcopate and the

papacy.

Keywords: dioceses — tithes — jurisdictions.
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Introducao
O Cddigo de Direito Canonico, promulgado pelo papa Jodo Paulo Il em 1983,

define a diocese da seguinte maneira:

A diocese é a por¢ao do povo de Deus que é confiada ao Bispo para
ser apascentada com a cooperacdo do presbitério, de tal modo que,
aderindo ao seu pastor e por este congregada no Espirito Santo,
mediante o Evangelho e a Eucaristia, constitua a Igreja particular,
onde verdadeiramente se encontra e atua a Igreja de Cristo, una,
santa, catélica e apostdlica. 2

A partir dessa perspectiva, a diocese é entendida como lugar da comunhdo
testemunhada na acao evangelizadora ou pastoral, que se expressa na missao da
Igreja enquanto comunidade de fé, do culto e da caridade. A pardéquia, por sua vez, é
uma parte da diocese, uma célula viva. Assim, a concepg¢do de diocese inclui ao
mesmo tempo a funcdo episcopal, a reunido dos fiéis e uma delimitacao
espacial/territorial. Mas essa definicdo — que € também juridica — ndo existiu desde o
surgimento do cristianismo permanecendo imutavel ao longo do tempo. Ela foi
lentamente constituida, adaptada, transformada e pensada.

Este artigo insere-se em uma discussdao muito presente na historiografia atual
sobre as questdes de espacializagdo e territorializacdo do Ocidente medieval,
particularmente no que diz respeito aos chamados “espacos eclesiais”. Assim,
analisaremos a construcdo da diocese enquanto territério e enquanto jurisdigdo a
partir das discussdes propostas pelos canonistas dos séculos Xll e XIII. Utilizaremos o
caso especifico dos dizimos para demonstrar como o discurso juridico encontra uma
materialidade que se manifesta nos processos de coleta e distribuicdo das riquezas e
assim efetua ndo apenas a delimitagdo jurisdicional das dioceses, mas também o
espago de autoridade dos bispos. O artigo encontra-se dividido em duas partes: na
primeira, apresentamos uma breve discussdo sobre a formacdo das dioceses ao
longo da Idade Média a partir de alguns canones conciliares e textos candnicos; em
um segundo momento, discutiremos o caso especifico dos dizimos e seu papel na
formacao das dioceses e das definicbes dos poderes e espacos de atuacdo dos

bispos.

2 Canone 369, Livro I, Parte I, Capitulo |, "Das Igrejas Particulares”, in: Cédigo de Direito Candnico. Promulgado
por S.S. Jodo Paulo IlI. Lisboa: Conferéncia Episcopal Portuguesa, 42 edicdo revista, versdo portuguesa, 1983.
Disponivel em: <http://www.vatican.va/archive/cdc/index_po.htm>. Acesso em: 20 de junho de 2017.
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Dioceses e territorios

Por muito tempo a historiografia tomou a diocese como um dado certo -
como uma organizacgao territorial originaria da diocese tardo-antiga que pouco havia
se transformado ao longo dos séculos. * No entanto, uma transformagéo
historiografica de ordem conceitual tem demonstrado que a constituicdo da
espacialidade e territorialidade (nesse caso, da Igreja, mas podendo incluir outras
nogdes) possui uma historicidade — a nocao de espago e territorio ndo é nem neutra
e nem natural. Alain Guerreau, por exemplo, demonstrou que nos séculos X-XIl o
espaco ndo era pensado e nem vivido de modo geométrico (como nds o vemos,
extensdo homogénea, continua e isotropica), mas como uma reunido descontinua e
heterogénea de lugares ou de polos mais ou menos hierarquizados, mais ou menos
coordenados em redes e cuja economia governava ao mesmo tempo as
representacdes e as praticas sociais. 4

Muitos outros autores, como Michel Lauwers, Elisabeth Zadora-Rio, Dominique
logna-Prat, Florian Mazel, demonstraram como, ao longo da Idade Média, o espaco
fol estruturado, sobretudo, pela concentracdo do sagrado em objetos e locais
singulares (como os altares, as reliquias, as igrejas), até chegar ao surgimento de
novos territorios sagrados de espagos monasticos (principalmente a partir do século
X1) e um vasto movimento de territorializacdo nos séculos XII-XIII. >

A partir desses novos estudos, coloca-se em questao a associacao direta entre
a diocese antiga e a diocese medieval, sendo necessaria uma melhor compreensao
do processo de formacdo dessa territorialidade. Os estudos dedicados a

compreensdo da formacdo das pardquias ja avancaram muito, mas ainda resta muito

3 Ver, por exemplo, a discussdo apresentada por MAZEL, F. Introduction. In: MAZEL, F. (dir). L'Espace du diocese.
Genese d'um territoire dans I'Occident medieval (Ve-Xllle siécle). Rennes: Presses Universitaires de Rennes, 2008,
p. 11-21.

4 Entre os varios trabalhos em que Alain Guerreau discute as no¢des de espaco no periodo medieval, destacamos:
GUERREAU, A. Quelques caracteres spécifiques de lespace féodal européen. In: BULST, N; DESCIMON, R;
GUERREAU, A. (Eds.). L'Etat ou le roi. Les fondations de la modernité monarchique en France (XIVe — XVII €). Paris,
1996, p. 85-101; GUERREAU, A. Il significato dei luoghi nell'Occidente medievale: strutura e dinamica di uno
spazio nell'alto Medioevo. In: CASTELNUEVO, E; SERGI, G. (dirs.). Arti e storia nel Medioevo. T. 1 (Tempi, spazi,
instituzioni). Torino, 2002, p. 201-239.

5 Por exemplo: ver IOGNA-PRAT, D. La Maison Dieu: une histoire monumentale de UEglise au Moyen Age.
Paris: Seuil, 2006; LAUWERS, M. Naissance du cimentiére: lieux sacré et terre des morts dans l'Occident
medieval. Paris: Aubier, 2005. Idem. Paroisse, paroissiens et territoire. Remarques sur parochia dans les textes
latins du Moyen Age. in : logna-Prat, D. et Zadora-Rio, E., (dir) Médiévales, n° 49 (Formation et transformations
des territoires paroissiaux), 2005, p. 11-32. MAZEL, F. De la cité au diocése. Eglise pouvoir et territoire dans
l'occident médiéval. Ve-Xllle siécle, Rennes: HDR, 2009. Idem (dir). L'espace du diocése : Genése d'un
territoire dans l'Occident médiévale (Ve-Xllle siécle). Rennes: Presses Universitaires de Rennes, 2008.
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a fazer em relacdo as dioceses. Neste artigo, partimos principalmente dos trabalhos
de Florian Mazel, que tem se dedicado enormemente ao estudo das dioceses, para
esbogar uma apresentacao de elementos do direito candnico medieval que podem
nos ajudar a refletir sobre essa questdo. °

A primeira coisa a se reter é que o termo “diocese” tem um uso bastante raro
ao longo de toda a Idade Média e que, quando utilizado, muitas vezes, designava
mais frequentemente uma parte apenas daquilo que nés entendemos como diocese,
como um grupo de igrejas batismais reunidas por proximidade topografica. Muitos
outros termos eram utilizados, como civitas, pagus, territorium, episcopatus e
principalmente parochia, um termo que ainda era utilizado por prelados e papas no
fim do século Xl e inicio do Xll, e até mesmo por um decretista como Graciano em
algumas partes do Decretum. " Todos esses termos sdo extremamente ricos, com
sentidos multiplos, em constante evolucao e nao fazem referéncia, necessariamente
ou exclusivamente a uma nocao de territério.

A definicdo ou delimitacdo da diocese ocorria, muitas vezes, através da
imposicao dos limites de atuacao dos bispos, mas é preciso tomar cuidado com as
escolhas de tradugdo, como podemos ver nesse exemplo de canones de concilios. No
caso do Concilio de Tours, de 461, o canone 9 define os limites de atuacao dos
bispos da seguinte forma: “Placuit obseruari ut si quis episcopus in ius fratris sui
suam conatus fuerit inserere potestatem ut aut dioceses alienas transgrediendo
terminos a patribus constitutos peruadat’. ®

Duas tradugdes foram propostas por historiadores, a primeira, de Charles
Delaplace dizz “E recomendado observar que um bispo ndo tente fazer sua
autoridade intervir no territério de dominio de seu irmdo, de forma a agregar igrejas
paroquiais exteriores a sua diocese, uma vez que os limites [das dioceses] foram
decididos pelos Pais.". A tradugdo de Delaplace utiliza uma nocao de “territorio” que
nao aparece no texto. Mais recentemente, Michel Lauwers sugeriu a seguinte

traducao: “Ficou decidido que se deve observar que nenhum bispo faca forca para

6 Além das obras ja mencionadas nas notas acima, acrescentamos também o estudo mais recente, MAZEL. F.
L'Evéque et le territoire. L'invention médiévale de l'espace (Ve - Xllle siécle). Paris : Seuil, 2016.

7 Refiro-me aqui ao Concordia Canonum Discordantium, compilado pelo mestre Graciano por volta do ano 1140.
8 Citado em LAUWERS, M. Territorium non facere diocesim... Conflits, limites et représentation territorial du
diocese (Ve — Xllle siécle). In: MAZEL, F. (dir.). L'espace du diocése : Genése d'un territoire dans l'Occident
médiévale (Ve-Xllle siécle). Rennes: Presses Universitaires de Rennes, 2008, p. 54.



98
Veredas da Historia, [online], v. 10, n. 2, p. 94-109, dez., 2017, ISSN 1982-4238

impor seu poder em detrimento do direito de seu irmdo, invadindo as dioceses de
outros e assim rompendo os limites estabelecidos pelos pais.”. ?
E vejam como a nocao de territério ndo esta totalmente incorporada nessa

carta de Gelasio I

Ainda que esteja previsto nas regras antigas que as pardquias

concedidas a uma Igreja em virtude de antigas disposicdes nao
possam de forma alguma ser retiradas, por medo que, pelo exemplo,
este mau habito desenvolva uma confusdo generalizada por todos os
lados, nés ordenamos, assim, em um de nossos decretos
recentemente publicados, que todos os bens que foram assim
invadidos sejam restituidos. (...) Nao permitimos que a organizacao
das paroquias, se ela for atestada numa longa duracdo, seja
modificada de qualquer maneira: nem a negligéncia de um bispo,
nem uma ordem consecutiva a uma suplica insidiosa pode dividir a
diocese uma vez que esta tenha sido constituida. Nesse quadro, os
fiéls piedosos convergem desde sempre para o batismo e a
confirmacdo. Sabemos que fot decidido ha muito tempo que ndo é o
territorio delimitado que faz a diocese (Territorium etiam non facere
diocesim olim noscitur ordinatum).

Percebemos, assim, que durante toda a Alta Idade Média, a questao principal
nao fol tanto a territorializacao da diocese, e sim a fixacao das sedes e sua ascensado
enquanto polos radiantes sobre o espaco e a sociedade em seu entorno.

Assim, Florian Mazel identifica ao menos trés fases na constituicao dos
espacos diocesanos: a primeira € marcada pela fragilidade dos centros e a fluidez dos
espacos diocesanos entre o final da Antiguidade e o século X; um segundo momento
seria a fase decisiva de hierarquizacao das sedes e de territorializacdo das dioceses
entre os séculos X e XlI; por fim, a ultima fase evoca as novas formas de gestdo
territorial da diocese nos séculos Xll e Xlll com énfase na estruturacdo interna da
diocese e no papel das estratégias de escrita.

A documentacao candnica nos fornece elementos para que possamos

perceber uma mudancga nas definicdes da diocese a partir do século Xll. Rufino, em

9 Idem, p. 55.

0 Nesse contexto, o termo paroeciae designava, na linguagem pontifical, “as pequenas comunidades,
estabelecidas de forma mais ou menos autdonomas, na periferia do dominio episcopal” (Pietri, Charles, Roma
Christiana. Recherches sur I'Eglise de Rome, son organisation, sa politique, son idéologie de Miltiade & Sixte II.
Roma, 1976, p. 643.

" Traduzido a partir do texto em francés proposto por Michel Lauwers em, Territorium non facere diocesim...
Conflits, limites et représentation territorial du diocese (Ve — Xllle siécle). In : MAZEL, F. (dir.). L'espace du diocése :
Geneése d’un territoire dans l'Occident médiévale (Ve-Xllle siécle). Rennes: Presses Universitaires de Rennes,
2008, p. 55-56
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seu Ad Decrtum, composto por volta de 1164, na Distingdo 18, capitulo 17 propdes a
seguinte definicao de diocese:

Diocesis, em grego, se diz “governo” em latim. Entende-se o governo
do bispo, no modelo da familia que é governada por um Unico
dirigente, o governo da diocese é feito por um Unico pastor.
“Diocese” compreende também o territério de toda igreja batismal. '?

Da mesma maneira, encontramos na Summa de Huguccio, do final do século
Xll, na Causa 13, questdo 1, a seguinte precisao sobre o que seria a diocese:

“Diocese”: aqui “diocese” é empregada para designar o territério de
uma igreja batismal, ou a paréquia de uma capela, mas no sentido
correto, falamos de diocese para designar a paréquia de uma igreja
episcopal. No entanto, esses termos sao frequentemente utilizados
indiferentemente, um pelo outro, de forma que a paroquia ou a
diocese significam o territério de qualquer igreja. '3

Portanto, percebemos que, ao longo do século XllI, a diocese é cada vez mais
associada a uma nocao que é também territorial e ndo mais apenas de funcgdo
episcopal. A pergunta que devemos fazer, entdo, é como se da esse processo de
territorializacao? Ele ocorre em um processo de definicdo de jurisdicbes — portanto
gue congregam uma autoridade e um espaco — que visam garantir a autoridade e os
poderes dos bispos. Para realizar essa definicdo, um dos elementos primordiais foi a
sistematizacdo e definicao da cobranca do dizimo, uma vez que o controle sobre a

cobranca e seus frutos estava nas maos das dioceses.

Dizimos e jurisdicao episcopal: o espaco de autoridade da diocese

Em um processo de categorizacdo e definicao juridica, principalmente a partir
do final do século Xll e inicio do século XlIl, observamos os autores associarem mais
e mais o dizimo a jurisdicdo episcopal. Um caso significativo € o de Henrique de
Susa, também conhecido como Hostiensis que teve uma contribuigdo importante
para o pensamento juridico na doutrina de autoridade episcopal e de autoridade

papal. Exaltando o poder do pontifice, ele também argumentava em favor do direito

12 “Diocesis — grece — latine sonat gubernatio, episcopalis scil, ad exemplum nimirum familie: que gubernatur ab
uno rectore, sicut diocesis ab uno pastore. Diocesis quoque dicitur territorium cuiusque baptismalis ecclesie.".
RUFINO, Summa Decretorum. Edition by Heinrich Singer, Aalen: Scientia Verl. 1963, p. 42.

3 "Diocesisinterpretatur gubernatio, et hoc non secundum proprietatem verbi vel potestatem, sed secundum
effectum; et est diocesis proprie baptismalis ecclesie territorium et gubernatio, et deciditur et separatur ab alia
diocest". HUGUCCIO. Derivationes. In: CECCHINI, E. Florenca: 2004, vol. 2, p. 335.
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de bispos e cardeais em compartilhar o governo da Igreja, reduzindo a relevancia do
monacato e conferindo um lugar central ao papa. '

A postura de Henrique de Susa pode ser bem compreendida a partir de sua
exposi¢do na Summa, por exemplo, no que diz respeito a por¢do devida ao bispo. A
portio canonica nao podia ser negada, pois sua obrigacao era atestada no Decretum,
nas Decretais e na razao natural (per (ura Decretorum, Decretalium et naturalium
rationum).” Segundo Hostiensis, a portio canonica era a remuneracdo pelos
trabalhos da diocese e marcava a sua superioridade sobre todas as igrejas. Ela era
entendida como uma legitimagcdo do pat espiritual que ndao podia, portanto, ser
privado dela, pois a diocese era a pardquia do bispo. Da mesma forma, o padre, que
é o pai carnal, representante do Pai espiritual, teria o direito a sua porgado. Assim,
todas as igrejas deveriam ser submissas a diocese, mesmo aquelas que receberam
isengdes (como era o caso dos Hospitalarios, mas também dos Cistercienses e dos
Templarios) uma vez que os privilégios diziam respeito apenas as propriedades e ndo
aos lucros originarios de doagdes. Essas deveriam ter a parte do bispo reduzida antes
de serem incorporadas as igrejas. 1°

A portio canonica entrava também em jogo para tratar da divisdo do dizimo.
Nesse caso, Hostiensis se baseou em autoridades como, por exemplo, em Graciano e
em duas decretais de Alexandre Ill. Também se inspirou no costume, na ideia de que
a quantidade de partes em que o dizimo era dividido poderia variar segundo o
costume do lugar (secundum consuetudinem loci) sendo duas, trés ou quatro partes.
Por fim, ele evocou a racionalizagdo da primazia da autoridade episcopal. Porém, em
todas as divisdes, uma parte do dizimo sempre cabia ao bispo. Ndo havendo direito
consuetudinario que a definisse, a divisdo deveria ocorrer em quatro partes.

Como deve ser dividido o dizimo? Segundo o costume do lugar, se o
bispo tem metade, um ter¢o ou um quarto, os clérigos das igrejas de
servi¢o tém a outra parte. Se nao aparece no direito consuetudinario,
deve ser dividido em quatro partes: das quais, uma para o bispo,
outra para os sacerdotes, a terceira para a fabrica e a quarta deve ser
designada aos pobres.

4 Ver, por exemplo, WATT, J. A. The use of the term 'Plenitudo Potestatis’ by Hostiensis. In: KUTTNER, S.; RYAN, J. J.
Proceedings of the Second International Congress of Medieval Canon Law. MIC, serie C, 1. Citta del Vaticano,
1965, p. 161-187 e 178-187 e PENNINGTON, K. The Prince and the Law, 1200-1600. Sovereignty and Rights in
the Western Legal Tradition. Berkeley and Los Angeles: Univeristy of California Press, 1993.

5 HENRIQUE DE SUSA. Summa aurea. Veneza: 1574, Livro Ill, De sepulturis, cols. 1073.

16 |bid., cols. 1073-1074.

7" Quomodo decima dividatur. Secundum consuetudinem loci, ut episcopus habeat dimidiam, tertia, vel quartam,
clerici vero ecclesiae deservientes aliam habeant.. si non apparet consuetudo, dividatur in quatuor partes: quarum
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A jurisdicdo episcopal também se fez valer no caso dos dizimos novais, ou
seja, a taxagdo sobre terras que nunca haviam sido cultivadas. Na décima segunda
pergunta (duodecimo quaero), Hostiensis garantiu que o bispo tinha o direito de
gratificar quem ele quisesse ou reter para st os dizimos advindos dessas terras, desde
que elas estivessem dentro dos limites da paroquia (intra limites alicuius parochiae) e
se isso estivesse dentro dos canones (salua canonica). Portanto, mesmo ndo usando o
termo, temos uma clara definicdo de uma jurisdicgdo que € ao mesmo tempo
territorial — a paréquia — e de exercicio de funcéo — do bispo.'®

Hostiensis ndo estava criando algo completamente novo ao definir o
pagamento do dizimo em relagao ao espago da paréquia. A delimitagdo da jurisdigdo
do pagamento havia sido colocada também pelo papa Alexandre Ill na decretal
Quum sint homines, que o proprio Henrique de Susa citou ao remeter o leitor a
definicdo de pardquia e para ligar o pagamento do dizimo a essa paréquia.” Mas a
decretal de Alexandre Il foi além da pardquia para incluir também a diocese.

Ao tentar resolver a questdo se os homens deveriam pagar o dizimo junto a
paroquia a qual estavam associados ou aquela onde se encontravam suas terras, o
papa afirmou que: “(...) essa questao ja fol colocada frequentemente ao longo do
tempo a nossos predecessores e jamais resolvida, uns afirmando que seria necessario
pagar segundo o territério e outros segundo as pessoas (...)". A solucdo proposta
pelo papa implicou na limitacdo do territorio do episcopado. Ele afirmou que era
preciso considerar se as duas igrejas se encontravam em um Unico ou em dois
bispados, pois “(...) me parece dificil que uma igreja receba dizimos de um outro
bispado sob o risco de confundir injustamente os limites episcopais”. %°

O controle da coleta do dizimo, entao, atuava de forma clara na definicdo da
jurisdicdo episcopal e, por conseguinte, tinha um papel fundamental na
materializacao e territorializacao das dioceses. Mas como podemos, entdo, “enxergar”

essa jurisdicdo, ou melhor, identificar os espagos de autoridade, a partir da

une episcopo, alia sacerdoti tertia fabricae, quarta pauperibus assignetur"” Henrique de Susa, Summa aurea, Livro
I, col. 1092.

18 |bid., Livro Ill, Duodecimo quaero, col. 1104,

19 1bid., Livro Ill, Cui danda sit personalis?, col. 1085-86.

20 ", si illae ecclesiae in uno sint vel in diversis episcopatibus constitutae’ quia difficile nimis videtur, ut una
ecclesia in episcopatu alterius recipiat decimas, quum ex hoc episcopatuum fines confundi non immerito
viderentur” Liber Extra. I[I.XXX.XVIII, a partir da traducdo para o francés de ARNOUX, M., Pour une économie de
la dime ..., p. 148.
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documentacao juridica? No caso do dizimo, a chave explicativa encontra-se na forma
como ele fol construido, bem como no seu papel definidor de praticas e limites
como, por exemplo, na distribuicdo de riquezas no seio da propria Igreja e na
sociedade como um todo.

O primeiro exemplo dessa fungdo do dizimo é dado pela discussdo da divisdo
dos proventos. O principio para a divisao do dizimo era defendido pelos canonistas a
partir de Graciano, C. 12, q. 2, ¢. 27 (quattuon, no qual ele indicava a correta divisao
das oblagdes ofertadas pelos fiéis em quatro por¢des: uma para o bispo, outra para
os clérigos, a terceira para os pobres e a quarta para a fabrica. 2" Raimundo de
Pefafort citou a causa do Decretum e também a decretal Requisisti do Liber Extra (lll.
XXVI. XV) na Summa de Paenitentia, definindo que esta deveria ser a divisao
canOnica, "Divisionem canonicam habes: 12 q. 2 Quattuor, Extra de testamentis,
‘Requisisti”. °> Henrique de Susa — como ja indicamos — seguiu, também, a mesma
divisdo, adicionando apenas a possibilidade dessa divisao ser modificada pelo
costume, desde que se mantivesse a parte do bispo. Uma das decretais que
Hostiensis utilizou para justificar a divisdo foi Quoniam a nobis, que recomendava ao
bispo de Brescia que ele deveria reter a sua parte do dizimo antes de distribuir as
demais (tu decimas earum, tua parte retenta). >3

Em todos esses canonistas a énfase da divisdo estd na porcao do bispo,
primeiro, pela afirmacgdo explicita de Hostiensis sobre a necessidade de se manter a
por¢do do bispo em todos os casos sem excecao. Além disso, podemos depreender a
preeminéncia do bispo pela maneira como Graciano ordenou as partes e escolheu o
vocabulario quando tratou do tema. O autor do Decretum enumerou cada parte
iniciando com o bispo e, posteriormente, indicou as demais porgdes como altera,
tertia, quarta.

O dizimo estava também ligado a questdo da posse de bens, da imagem do
bispo e de sua utilidade na sociedade, trabalhando assim para um sentido completo

da autoridade episcopal no seio da diocese. A questdo foi amplamente debatida no

21 "(...) conuenit fieri portiones: quarum sit una pontificus, altera clericorum, tertia pauperum, quarta fabricis
applicanda.”. In: GRACIANO. Decretum. Causa 12, questdo 2, capitulo 27.

22 RAIMUNDO DE PENAFORT, Summa de Paenitentia. OCHOA; DIEZ (Eds), Roma: Universia Bibliotheca luris,
1976, item 5, col. 415.

23 RAIMUNDO DE PENAFORT. Liber Extra. Livro lll, titulo XXX, capitulo XIII.
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século Xlll e pode ser vista num exemplo que sai do ambito juridico e entra na
discussdo teologica, com Tomas de Aquino (1225-1274).

Na Summa Theologica, Aquino tratou dos estados e formas de vida e, nas
questdes 179 a 189, discutiu especificamente “as caracteristicas das formas de vida
religiosa e considera que o bispo ocuparia o principal e mais perfeito posto dentre os
cristdos”. * Nessa discussdo, ele associou a posse de bens temporais ao ministério
episcopal implicando que essa posse era uma condi¢do necessaria para o
episcopado, pois era através dela que o bispo poderia exercer sua funcdo de
utilidade ao proximo e se colocar acima dos demais, merecendo a honra e
abundancia dos bens temporais. 2

Tomas de Aquino seguiu afirmando que, em relagdo aos bens pessoais, os
bispos ndo tinham obrigacdo de distribui-los. Os bens eclesiasticos, por sua vez, "sdo
destinados nao s6 ao socorro dos pobres, mas também ao culto divino e a prover as
necessidades dos ministros”. 2

Observamos, assim, que a posse de bens materiais fol interpretada, tanto na
teologia, quanto no direito, como um dos elementos visiveis da autoridade do bispo,
uma vez que ela lhe conferia a dignidade da posi¢ao que ocupava, assim como tinha
uma consequéncia material no que dizia respeito ao sustento do bispo. Tomas de
Aquino ressaltou que a manutencdo dos bens pelos bispos nao era pecado, “(...)
contanto que o fizessem com moderacao, isto é, para socorrer as suas necessidades e
ndo para enriquecé-los”. %’ Essa foi a mesma argumentacdo utilizada para justificar o
direito do bispo a uma parte do dizimo, a prerrogativa da portio canonica.

O Quarto Concilio de Latrdo (1215), sob a autoridade do papa Inocéncio I,
deixou bastante clara a associagdo entre a necessidade material dos clérigos e bispos
e o pagamento correto dos dizimos ao demonstrar preocupagdo com casos em que
os presbiteros recebiam apenas a décima sexta parte do dizimo. O canone 32
afirmava:

Em algumas localidades cresceu um vicio que deve ser erradicado, no
qual os patronos de igrejas paroquiais e algumas outras pessoas
arrogam-se os proventos daquelas igrejas, deixando para os clérigos
uma porgdo tdo exigua por seus servicos que eles ndo conseguem

24 TEIXEIRA, I. S. Como se constréi um santo. A canonizacdo de Tomas de Aquino. Curitiba: Prismas, 2014, p. 183.
2> |bid., p. 184.

26 TOMAS DE AQUINO. Summa Teolégica. GALACHE, G. C; RODRIGUEZ, F. G. (dir). Sdo Paulo: Loyola, 2001-2006,
II-1l, Q. 185, a. 7, resp., p. 670. Apud TEIXEIRA, I. S. op. cit., p. 185.

2711-1l, Q. 185, a. 7, resp. 2, Ibid., p. 670.
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viver adequadamente. Pois ouvimos de uma fonte, cuja autoridade é
inquestionavel, que em alguns locais o clero paroquial recebe para
seu sustento apenas um quarto de um quarto, ou seja, a décima sexta
parte dos dizimos. Ocorre que nessas regides é raro encontrar um
padre que tenha conhecimento de letras. Como a boca do boi nao
deve ser amordacada quando ele debulha o trigo # e aquele que
serve o altar deveria viver do altar, 2° instituimos que, mesmo que
haja algum costume do bispo ou do patrono ou qualquer outra
pessoa, que seja diferente, uma porcao suficiente devera ser
designada aos presbiteros. *°

Mas ndo era apenas o sustento e a dignidade do bispo e dos clérigos que
estavam em jogo. Como Tomas de Aquino deixou claro, parte da prerrogativa do
bispo estava na distribuicdo dessa riqueza. Era através dela que o bispo atuava
diretamente na sociedade e confirmava a sua utilitas para além do plano espiritual.

O dizimo sempre esteve ligado a uma nocao de caritas e de assisténcia. Os
primeiros concilios (como Tours em 567 e Macon em 585) determinavam a
obrigatoriedade do pagamento do dizimo. Faziam-no diante da ameaga de uma
catastrofe e como garantia de sustento da populacdo: o dizimo pago a Igreja seria
armazenado e redistribuido conforme a necessidade. Uma parte dos dizimos deveria
ser destinada aos pobres, ja deixara claro Graciano na sua divisdo canonica. Todos os
canonistas estavam de acordo com essa determinacdo. Quem controlava o dizimo era
o bispo; logo, era sua funcdo redistribui-lo de forma a auxiliar aqueles que
necessitavam.

Assim, Raimundo de Pefafort afirmou que os dizimos deveriam ser pagos as
igrejas e aos clérigos da pardquia onde se encontravam as terras, “salvo no caso dos
clérigos levarem uma vida ruim e dispensarem erradamente de seus dizimos”. 3
Henrique de Susa perguntou se era licito que clérigos que tinham patriménio
suficiente recebessem dizimos. A questdao se colocava, obviamente, pois esses
clérigos nao teriam necessidade de se manter através dos dizimos.

Henrique de Susa citou a passagem de Raimundo de Pefafort sobre os maus

usos do dizimo por clérigos como exemplo de argumento que alguns canonistas

28 Essa passagem biblica é utilizada para se referir ao direito de quem trabalha/serve de receber seu devido
pagamento. Biblia de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 2002, Dt 25,4, 1Cor 9,9, 1Tm 5,18.

29 |bid., 1Cor 9, 13.

30 Canone 32, Latrdo IV, TANNER, N. T. (ed). Decrees of the Ecumenical Councils. Nicea | to Lateran V.
Washington D.C.: Sheed and Ward/Georgetown University Press, 1990, p. 249-250.

31."(...) etiam si clericus sint malae vitae, et male dispensantes {psas decimas.” RAIMUNDO DE PENAFORT, Summa
de Paenitentia. OCHOA, X.; DIEZ, A. (Eds), Roma: Universia Bibliotheca luris, 1976, item 1, col. 412.
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utilizavam para justificar o ndo pagamento do dizimo a esses clérigos ricos. No
entanto, ele refutou esse argumento, afirmando que a questdo dizia respeito apenas
ao uso. O dizimo era devido a e instituido por Deus, portanto nada isentava o seu
pagamento. O recebimento do dizimo por parte desses bispos ricos so seria ilicito se
eles ndo o distribuissem aos pobres. A solucdo proposta por Hostiensis fol que o
pagamento do dizimo deveria ser feito ao superior desses clérigos na escala
hierarquica que, por sua vez, o repassaria adequadamente para a utilidade da igreja.3?

A associacdo entre coleta do dizimo e distribuicdo de riqueza foi levada ao
limite por Henrique de Susa quando ele elaborou a resposta para a pergunta “por
que pagar o dizimo?”. Ele respondeu, em primeiro lugar, que se pagava o dizimo
porque ele era retido em sinal do dominio universal do Senhor, que assim o desejou
para que os clérigos recebessem pelo servico que faziam em nome de Deus (ou
como intermediarios da acao divina). Nesse ponto, ele mais uma vez ligava o
pagamento do dizimo ao sustento material dos clérigos. Em seguida, Hostiensis
enumerou as nove ofensas que cometiam aqueles que subtraiam o dizimo de seu
verdadetro receptor:

Primeiro, prevaricacdo contra um legado de Deus -; (..) segundo,
ofensa a quem o dizimo deveria retornar (...); terceiro, rapina (...);
quarto, homicidio, pois os pobres que nao receberem o dizimo
podem morrer de fome (...); quinto, sacrilégio, pois é fraudar a Igreja
ou furtar (...); sexto, Deus ndo afastara os gafanhotos nem evitara as
pragas (...); sétimo, o que nao é recebido por Cristo é retirado de seu
fisco/tesouro (...); oitavo, incorre em infamia (...); nono, pois ele faz
parte do poder de bannum do papa. 3

O papel do dizimo na distribuicdo de riqueza ficava evidente na associacao ao
furto, rapina, recompensa pelos servicos do clero — que era responsavel pelo retorno
espiritual a quem pagava o dizimo - e na dilapidacdao do fisco da Igreja. Ele era
retoricamente enfatizado pela acusacdo de homicidio. Aquele que ndo pagava o
dizimo corretamente poderia ser acusado de contribuir com a morte de pobres que
dependiam da distribuicdo para ndo morrerem de fome. As referéncias eram biblicas
devido ao carater divino do dizimo. Mas elas eram também um recurso retoérico de
forca e eram facilmente reconheciveis, ndo necessitando um conhecimento juridico

especifico para compreensao da gravidade do delito.

32 HENRIQUE DE SUSA. Summa Aurea, Livro llI, cols. 1096-1097.
33 |bid. Livro Ill, col. 1092.



106
Veredas da Historia, [online], v. 10, n. 2, p. 94-109, dez., 2017, ISSN 1982-4238

Fica claro, portanto, que o dizimo, sendo um dos principais meios de obtencgado
de bens, agia diretamente sobre a realidade social na sua materialidade. Ora, como ja
deixamos claro, a responsabilidade pela coleta e distribuicdo do dizimo é do bispo.
Cabe a ele determinar como e de que forma distribuir os proventos decidindo,
inclusive, pela retencdo desses dizimos, como indica a decretal Quoniam a nobis. 3*
Assim, é através do dizimo, na sua fungdo de distribuidor de riquezas, que se
encontram os espacos de autoridade, ou seja, a agao concreta dos bispos na sua
espacialidade, em sua legislagdo e na administracdo dos bens eclesiasticos.

Por esse poder que lhes é garantido pela jurisdicao, o bispo também se faz
visivel. Através do dizimo, o bispo garante a boa administracdo da fabrica, com a
manuten¢do material das igrejas. Através do dizimo, o bispo se distingue dos outros
clérigos em dignidade e em riqueza. Através do dizimo, o papa pode garantir ou
condenar a sobrevivéncia de um grupo. Através do dizimo, os pobres e necessitados
sdo atendidos. Portanto, é através do controle da distribuicdo da riqueza criada pelo
dizimo e garantido pela jurisdicdo episcopal e papal que a Igreja age nos espagos,
administra, legisla e, assim, cria seus espacos de autoridade, dentre eles, o espaco da

diocese.
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Resumo: Diante do desafio de superar  Abstract: In light of the challenge to

concepgoes rigidas que oferecem poucas
explicagbes sobre a dinamica dos
poderes eclesiasticos e seus mecanismos
de organizacao no século X, neste artigo
pretendemos investigar a rede social
formada durante os primeiros anos do
priorado de Pedro Damiano e seu papel
para estabelecer um campo de agdo para
a ermida de Santa Cruz de Fonte
Avellana. Nesta perspectiva, a
correspondéncia de Pedro Damiano
representa um corpus inestimavel para
investigar o inicio das redes de poder e
colaboracao constituida em torno dessa
comunidade anacoreta.

Palavras-chave: redes de poder -
epistolografia — monasticismo.

overcome hardened conceptions that
offer few explanations of the dynamics of
ecclesiastical powers and their
organization mechanisms in the XI"
century, in this article we intend to
investigate the relationship structures
formed during the initial years of Peter
Damian’s priorate and it role to establish
a field of action for Holy Cross in Fonte
Avellana Hermitage. From this
perspective, Peter Damian’s
correspondence represents an invaluable
corpus to investigate on the early
beginnings of the power and
collaboration network constituted
around that anchorite community.

Keywords: relationship — epistolography
— monasticism.

A reflexdo sobre a configuracdo de redes de integracdo social aparece no
cenario de pesquisa em Histdria Medieval muito tardiamente. Apenas na década de

1980, o conceito de rede social foi adaptado pelos medievalistas, vindo de uma

1 Partes dos resultados dessa pesquisa foram publicados em inglés no volume 2 (2017) da Rivista de Storia della
Chiesa in Italia.
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tradicdo de estudos prosopograficos sobre o Império Romano. Esta adaptagéo tinha
como objetivo principal construir bases de dados seguras sobre pessoas que
participavam de um mesmo grupo familiar ou de amizade durante a Idade Média.
Nessa perspectiva, a reflexdo sobre as estratégias politicas de configuracao das redes
sociais era secundaria. Elas serviam para explicar a fonte de poder de um individuo
ou de uma parentela, mas nao os mecanismos utilizados por eles para engendra-lo.
Entretanto, mais recentemente, os pesquisadores das areas de Histéria Moderna e
Contemporanea tém recorrido ao dialogo com a sociologia para estabelecer novas
abordagens para o estudo das redes sociais?. Na sociologia este conceito refere-se ao
conjunto de relagdes estabelecidas entre pessoas ou grupos sociais, indagando-se
como um comportamento individual pode ser modelado pela interagao social e vice-
versa3. Ao compreender a “rede” como resultado das relacdes sociais, o cerne da
analise reside nas formas de interacdo das unidades sociais, quantificando sua
natureza, sua qualidade, sua intensidade e seus fins.

Nutrindo-se de conceitos alogenos, a historia politico-social da Idade Média
tem feito uso regular do conceito de rede social. Mesmo sendo desconhecido entre
os medievais, esse conceito nos permite apreender a ligagdo construida entre o
individuo e um grupo social, assim como a prépria natureza dos grupos sociais que
se pretende investigar. Redes de amizade, familiares e grupos mais extensos de
solidariedade sempre existiram no cenario politico medieval. Mas é preciso ter em
mente que as redes socials estavam em processo de recomposicao constante,
justamente por se constituirem a partir das interagdes sociais, que poderiam ser ou
nao duradouras. Nesse sentido, consideramos pertinente identificar e qualificar a
complexa rede social estabelecida em torno da ermida de Fonte Avellana, durante os
anos iniciais da lideranca eremitica de Pedro Damiano.

Fundada entre o final do século X e inicio do século Xl, Fonte Avellana ganhou
projecao politica no processo de fortalecimento e concorréncia das novas correntes

do monasticismo beneditino a partir de 10504 Com o desenvolvimento de funcées

2 Ver: LERMERCIER, C. Analyse de réseaux et histoire. Revue d’Histoire moderne et contemporaine, 52/2
(2005), 88-112. BERTRAND, M.; LEMERCIER, C. Introduction: ou en est l'analyse de réseaux en histoire. REDES -
Revista hispana para el analisis de redes sociale, 01 (2011), p. 12-23.

3 Para uma compreensio sociolégica das redes sociais, ver: DEGENNE, A; FORSE, M. Les réseaux sociaux, Paris:
Armand Colin, 2004.

4 Fonte Avellana é uma ermida, localizada na Serra Sant'Abbondio, na fronteira entre as provicias italianas das
Marcas e da Umbria. Fundada por um grupo de eremitas que viviam naquele local por volta da virada do primeiro
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especificas, como a provisao das almas, a defesa de propostas de renovacdo moral e
também o habito herdado da Alta Idade Média de resguardar os filhos mais jovens
da aristocracia, essas novas comunidades tornarem-se referéncia de forca material,
espiritual e ideoldgica junto a sociedade, transformando-as em importantes vetores
de ordenamento social.

Até muito recentemente, autores como Jean Leclercq, Marcel Pacaut e Norman
Cantor recorriam ao conceito de crise para explicar o surgimento desses novos
modelos de vida monastica®. Apropriando-se da expressdo cunhada por Germain
Morin®, em 1928, essa historiografia explicava o aparecimento das novas
comunidades anacoretas que reclamavam o retorno a pratica ascética dos primeiros
cristdos como resultado de uma “crise do cenobitismo”, ocasionada pelo
questionamento dos modos de vida pouco disciplinados dos tradicionais mosteiros
beneditinos. Leclerq, particularmente, ao perseguir um elemento comum para o
crescimento das praticas eremiticas do iniclo dos séculos Xl e Xll, viu esses
fenbmenos como uma reacdo ao enriquecimento dos mosteiros tradicionais como
Monte Cassino e Cluny. Da mesma forma que Leclercqg, muitos historiadores tem
usado o tema da prosperidade monastica para explicar a desagregacgdo parcial do
tronco central do cenobitismo beneditino que persistiu no Ocidente Cristao apds a
virada do primeiro milénio. Em contrapartida, muitos deles relegaram para segundo
plano a investigagcao dos mecanismos utilizados pelas novas comunidades nascentes
para garantirem seu lugar social, suas estratégias de institucionalizagdo e afirmacao
politica.

Da mesma maneira, grande parte dos estudos sobre a vida e a obra de Pedro
Damiano, um dos principais lideres dessa comunidade anacoreta, investigou sua
participagdo em movimentos contestatérios do cenobitismo tradicional ora como

vetor de uma reforma monastica, ora como colaborador para o fortalecimento de um

milénio, essa comunidade esteve estreitamente relacionada com as reformas de costumes cenobiticos
empreendidas por Romualdo de Ravenna na ermida de Camaldoli, de onde ele era procedente. A comunidade
avelanita foi incorporada a congregacdo camaldulense em 1569. Ver: Fonte Avellana nella societa dei secoli XI
e XII. Atti del Il convegno del centro di studi avellaniti, Fonte Avellana, 1978 (maio 1979).

> Cf. LECLERCQ, J. La crise du monachisme aux Xl et XII siecles. Bulletino dell’instituto Storico Italiano per Il
Medio Evo, 70, (1958). CANTOR, N. The crisis of western monasticism — 1050-1130, American Historical Review,
66/1(1960). PACAUT, M. Les ordres monastiques et religieux au Moyen Age. Paris: Armand Colin, 2005.

6 MORIN, G. Rainaud UErmite et Ives de Chartres: un episode de la crise du Cenobitisme au XI-XIl siecle. Revue
Béneditine, 40 (1928), p. 99-115.
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“partido reformador romano” na segunda metade do século XI’. Deixando de lado a
contribuicdo de sua trajetdria politica no processo de institucionalizagdo de sua
propria comunidade eremitica (Santa Cruz de Fonte Avellana), ele foi consagrado
pela historiografia como um dos idealizadores do projeto de “reforma gregoriana”,
sendo visto reiteradamente como um agente papal na defesa da liberagdo da Igreja
da tutela laica®. De acordo com essa visao historiografica, ele integrou o grupo curial
que, apos o pontificado de Ledo IX, conduziu por meio século a Cdria romana,
empenhando-se na concretizacdo de uma agenda comum de a¢bes moralizantes e
disciplinares para toda a Igreja Crista, sob o comando do papado.

Em outras palavras, Damiano era integrante de um grupo que incluia outros
eclesiasticos, monges e cnegos que acorriam ao papado ou eram designados para
agir em seu nome, partilhando as mesmas concepcdes doutrinais e politicas para
promover uma reforma geral do clero e da sociedade entre a segunda metade do
século Xl e a primeira metade do século Xll. Mesmo quando historiadores reviram
tais interpretagdes, buscando resgatar as singularidades de iniciativas regionais, elas
ganharam forca de paradigma como a conhecida “escola lotaringia” de Humberto de

Silva Candida ou a “escola italiana” de Pedro Damiano. Logo, um estudo especifico

7 Cf. CAPECELATRO, A. Storia di San Pier Damiano e del suo tempo. Florenca: Barbera, 1862. STROCCHI, A.
Compendio della vita di San Pier Damiano. Faenza: presso Pietro Conti allApollo, 1844. VOGEL, A. Peter
Damiani. Jena: Fromman, 1856. NEUKIRCH, F. Das Leben des Peters Damiani. Teil 1: Biz zur Ostersynode 1059;
nebst einem Anhang: Damianis Schriften, Gottingen, Hofer, 1875. (Goéttingen, Univ. Dissertation, 1875).
WAMBERA, A. Der heilige Petrus Damiani, Abt vom Kloster des heilige Kreuzes von Fonte Avellana u.
Kardinalbischof von Ostia, sein Leben u. Wirken: 1006/1007-1072, Breslau, Grosser, 1875 (Hist. Inaug. Diss.).
FLICHE, A. Le mouvement prégregorien: Pierre Damien. In: . La Reforme Grégorienne. V. 1. Paris: Librairie
ancienne honoré Chanpion, 1924. BLUM, O. St. Peter Damian: his teaching on the spiritual life. Washington
D.C.: The Catholic University of America Press, 1947. BLUM, O. The monitor of the popes. Studi Gregoriani, 2
(1947), p. 459-476. PRETE, S. San Pier Damiani, le chiesa marchigiana, la riforma del secolo XI. Studi Picena, 19
(1949), 119-128. MONGHERI, R. | teorici della riforma della chiesa: Umberto di Silvacanda, Pier Damiani e
ildebrando. In: . Medioevo Christiano. Bari: Laterza e figli, 1951, p. 100-119. LECLERCQ, J. Saint Pierre
Damien ermite et homme d’Eglise. Roma: Edizioni di Storia e Letteratura, 1960. MORISSON, K. F. Tradition and
authority in the western Church. 300-1140. Princeton: Princeton University Press, 1969. BULTOLT, R. Quelques
réflexions a propos de l'historiographie de saint Pierre Damien, Revue d’histoire ecclésiastique, 70 (1975), 743-
749.

8 Nomeamos como historiografia da Reforma Gregoriana os historiadores que, durante o século XX, perpetuaram,
apesar de certas particularidades, a perspectiva geral de uma época gregoriana construida por Augustin Fliche.
Entre eles estdo: MICCOLI, G. Chiesa gregoriana: richerche sulla riforma del secolo XI. Roma: Herder, 1943.
AMANN, E; DUMAS, A. L'eglise au pouvoir des laics (885-1057). Paris: Bloud et Gay, 1948. COWDREY, H. E. J.
The Cluniacs and the Gregorian Reform, Oxford: Claredon Press, 1970. COWDREY, H. E. J. Popes and Church
Reform in the eleventh century. Aldershot: Variorum, 2000. TOUBERT, P. Réforme Grégorienne. In: LEVILLAIN, Ph.
(dir)). Dictionnaire Historique de la Papauté. Paris: Fayard, 2002, p. 1432-1440. ROBINSON, |. The Papal Reform
of the eleventh century: lives of pope Leo IX and pope Gregory VIl. Manchester: Manchester University Press,
2004. OTT, J.; JONES, A. T. (ed.) The Bishop Reformed: studies of episcopal power and culture in the Central
Middles Ages. Aldershot: Ashgate publishing, 2007. Para eles, Pedro Damiano teria expressado durante toda a
sua atividade pastoral e eclesioldgica as caracteristicas de um projeto coeso e institucionalizado de reforma,
encabecado pela Sé Romana e seus representantes diretos, cujo maior objetivo era a exclusdo das liderancas
senhoriais laicas na condugdo dos assuntos eclesiasticos.
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sobre a insercao de Damiano no seio das redes de poder do Regnum /talicum, sejam
elas monasticas ou aristocraticas, ainda € insipiente, justamente pelo peso da
tradicao historiografica da “reforma gregoriana” que insiste em compreendé-lo como
um combatente da presenca laica nos assuntos politicos eclesiasticos.

Nesse sentido, consideramos pertinente identificar e qualificar a complexa
rede social estabelecida por Pedro Damiano a frente da ermida de Fonte Avellana. A
investigacdo da trajetodria epistolografica® de Pedro Damiano a frente da ermida de
Fonte Avellana nos possibilitara avaliar o estabelecimento dessas redes de contato,
que como defendemos nesse artigo serviram para organizar e sustentar estratégias
de sobrevivéncia dessa recém instituida comunidade cenobitico-anacoreta dentro do
proprio regnum italicum. Ao mapearmos os vinculos firmados através dessa rede
epistolografica poderemos avaliar o lugar dessa nova comunidade frente ao
surgimento de inUmeras outras comunidades ascéticas e sua importancia politico-

social para aristocracia senhorial e imperial germanica.

O inicio da atividade epistolografica de Pedro Damiano

Durante todo o século Xl, a carta fol um meio de comunicacdo fundamental
para as relacdes sociais, especialmente por criar uma espacialidade singular entre os
homens que se comunicavam por escrito. Giles Constable afirma que a carta era um
documento consciente, de carater quase publico, frequentemente escrito com vistas
a promover um didlogo a distancia entre o autor e seu destinatario’. Ela buscava
construir uma espécie de presenca do seu autor ao promover a circulagdo de seu
conteldo para um publico mais amplo que o destinatario particular. Através da
correspondéncia era possivel prosseguir e aprofundar um debate iniciado
presencialmente ou, ainda, estabelecer o primeiro contato entre duas pessoas,
aproximando-as antes de um efetivo encontro. Portanto, a carta era o meio formal de
construir vinculos politico-sociais, de manté-los ou mesmo destrui-los. Como um
meio de expandir o espago, as missivas permitiam reordenar o pertencimento social,
instaurando vinculos até entdo inexistentes ou rompendo-os ao curso das contendas

instauradas.

9 PEDRO DAMIANO. Epistolae, MGH Die Briefe der Deutschen Kaiserzeit. Tomo IV. 4 Volumes. Kurt Reindel (ed.).
Munchen: 1983-1993. Toda a colecdo da MGH encontra-se disponivel no sitio eletronico http://bsbdmgh.bsb.lrz-
muenchen.de/dmgh_newy/.

10 CONSTABLE, G. Letters and letter-collections, Turnhout: Brepols, 1976, p. 13.
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A carta tornou-se um instrumento politico primordial. Nao foi por acaso, que
nos ambientes monasticos a proliferacdo dos textos epistolares tornou-se tdo
expressiva. Como poderemos verificar na analise das cartas expedidas por Pedro
Damiano ao assumir a o priorado da recém instituida comunidade cenobitico-
anacoreta de Santa Cruz de Fonte Avellana, entre 1044-1046, o texto epistolografico
tem claramente um uso politico que nos permite mapear ndo s6 a geografia da rede
de poder que busca desenhar, como a sociologia das rela¢des estabelecidas por suas
cartas. Jodo de Lodi (1025-1105), discipulo e secretario de Pedro Damiano, anuncia
essa capacidade de instituir presenga através das cartas. Em sua Vita Beati Petri
Damiani (=1077 — 1081)"" ao anunciar os motivos da ascensdo de Damiano ao
priorado de Fonte Avellana, descrevendo o avanco espiritual e material da
comunidade sob seu regimen’, Lodi estabelece a carta como um meio de
presenca/visita de Damiano as outras ermidas que erigiu.

Ndo podia esquecer aqueles com quem tinha vivido desde os
primeiros dias de sua conversao e que seu falecido prior tinha
recomendado. Por outro lado, ndo podia ignorar os outros monges,
que, como discipulos, foram agregados a ele fixando-se em
diferentes lugares. Visitava-os com paterna solicitude estando na
vizinhanga, ora em pessoa, ora por carta, ora enviando alguns dos
discipulos que viviam contigo. Solicitude essa que nao dirigia apenas
aos seus mosteiros, aqueles que ele mesmo instituiu, mas como pai
de todos, também aos muitos outros centros, tanto cenobiticos
quanto candnicos, os quais requeriam com insisténcia sua presenca.’

Como poderiamos esperar de um texto hagiografico que valoriza e elogia a
autoridade do hagiografado, Damiano tornou-se uma referéncia para as
comunidades monasticas, a ponto de precisar se multiplicar para atender as
demandas que acorria a ele. Esse auxilio poderia se dar pessoalmente (modo sui
praesentia), por escrito (modo epistolis) e através de representantes (modo dirigendo
aliquo spiritual um discipulorum sibi haerentium). Dessas trés formas de se fazer

presente, as duas primeiras podem ser tomadas como equivalentes, uma vez que

1 LUCCHESI, G. Per una vita di san Pier Damiani. Componenti cronologiche e topografiche. In: San Pier Damiano
nel IX centenario della morte (1072-1972), |, Cesena, Centro studi e ricerche sulla antica provincia ecclesiastica
ravennate, 1972, p. 36-42.

12 “Depois da morte de seu mestre, [Damiano] assume o regimen do local, tanto a vida espiritual quanto a
administracdo temporal melhoraram. Além disso, ja que a graca divina o exortava a reunir o maior nimero de
almas, tentou encontrar outros lugares onde pudesse reunir muitos monges ao servi¢o de Deus. Pesquisando na
diocese de Camerino descobriu um local adequado a vida eremitica, logo abaixo do penhasco do Monte
Suavicino”. [Eremo da Santissima Trindade, na regido de Marcas, fundado em 1048], JOAO DE LODI. Vita Beati
Petri Damiani, P L 144 (1853), p. 124-125.

13 JOAO DE LODI. Vita Beati Petri Damiani, P L 144 (1853), p. 125.
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permitem ao visitante se fazer presente pela encarnagéo fisica ou através de um tipo
de escrita especifico, a epistolar. Enquanto meio de conversacdao que envolve uma
quase presenca e uma quase fala — sermo absentium quase inter presentes —, as
cartas foram amplamente utilizadas pelos mestres da epistolografia do século Xl
como elos entre diferentes espacos e também entre distintos tempos. Segundo
Constable, a carta podia ter como resultado a construcdo de um elo espacial e
também temporal entre duas pessoas ou entre grupos: “Particularmente, as cartas
ficcionais podiam ser enderecadas a individuos de um passado distante, como as
cartas de Petrarca aos grandes escritores da Antiguidade, ou ao futuro, como as
cartas exortativas enviadas a Cristo, as quais desfrutaram de uma circulagao
constante durante toda a Idade Média"."*

Referéncia maior da autoridade dentro da ermida, o prior era o dirigente
material e espiritual daquela comunidade ascética. Portanto, o encarregado em
assistir pessoalmente e por escrito a todos os que o demandassem. Como o proprio
Damiano anunciou aos seus eremitas na carta 18, o prior era o primeiro entre 0s
irmdos da comunidade, referéncia de todo ordenamento, destinatario de toda
obediéncia, o responsavel pelo zelo da comunidade, inclusive encarregando-se de
registrar seu modus vivendl, sua administracdo e sua memoria’™. O bom regimen do
prior também era medido pela sua capacidade de fazer conhecer sua comunidade e
manté-la na memoria social. Nao foi por acaso que o priorado de Pedro Damiano foi
marcado pelo crescente registro epistolografico. Sermdes, tratados teologicos e até
hagiografias foram adaptadas ao formato epistolar. Ao que tudo indica, o uso da
carta permitia adequar o formato e o tipo do texto escrito ndo a uma finalidade
geral, mas a uma demanda contingente. Como suporte de autoridade, vetor de
comunicacao, ensino e registro, as cartas podem ser encaradas como um
instrumento de edificacdo dos espacos de intervengao politica de muitos grupos que
fizeram uso delas.

Nesse sentido, investigar os primeiros anos da correspondéncia de Pedro
Damiano a frente do priorado de Fonte Avellana nos permite verificar a complexa teia
de relagdes que este prior estabeleceu com as autoridades mais eminentes de seu

tempo e o quanto suas cartas desempenharam papel preponderante na aproximagao

4 G. CONSTABLE. Letters and letter.., p. 14.
5 PEDRO DAMIANO. Epistola 18, MGH Briefe d. dt. Kaisezeit, V- 1, 1983, p. 369.
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dos grupos sociais. No geral, as 23 cartas breves expedidas durante todo seu
priorado tém em comum o fato de seus destinatarios estarem em sua maioria
proximos a Fonte Avellana. Isso nao significa que Damiano tenha deixado de se
comunicar com liderangas que estivesse fora de sua regido. Justamente por isso,
considerando os destinarios externos a regido Emilio-Romagnola, optamos por
identificar proximidades tematicas e politicas que dessem significado a busca desses
interlocutores tanto em regides proximas e distantes a Fonte Avellana.

Enquanto escritos que continham a brevidade de um resumo, as cartas breves
nao apresentavam fundamentagdes elaboradas para condenar ou mesmo solicitar
demandas as autoridades eclesiasticas e também seculares. Numa continua
interdependéncia com os textos mais longos, as cartas breves informavam
solicitacbes que seriam melhor argumentadas nas cartas médias e no formato
extendido do opusculum ou liber.®

Vejamos:

[1045] Carta 20

— tipd brave — a0

Feei Henrigue 1T
da Garminiz

[1045] Carta 8-
tipe madia - 2
Gizsbarto,
prashitero 2
tesourzio da
Izrsja da
Ravenna

[10435-1045]
Carts 17 - tipo
média - &
Tegrimo I,
nobre Ravenats

Expedicio de
cartas do Prior
de Fonte
Avellana

=1044-1046

[1045] Carta 11

— tipo brave — 2

DPadro, chancsler

do Sacro Palicio
de Latrio

Figura 71— Em sentido horario, cartas de Pedro Damiano entre 1044-7046.

16 Ver: BOVO, C. No dmago da epistolografia medieval: tipologia epistolar e politica na correspondéncia de Pedro
Damiano (1040-1072), Historia (Sao Paulo), 2 (2015), 263-285.
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Ao longo dessas epistolas escritas entre 1044 e 1046, pudemos observar nao
sO a tentativa de inser¢do do prior Pedro Damiano nas disputas e contendas da sua
regido, especialmente a denuncia de praticas simoniacas por representantes
episcopais (Pesaro, Fano, Castello), mas seu esfor¢co em transferi-las para um espaco
decisorio exterior ao arcebispado de Ravenna. A trajetdria espistolografica de Pedro
Damiano nos primeiros anos do priorado se confundiu com o estabelecimento de
uma nova rede de interlocutores, marcada pela aproximacao a representantes
eclesiasticos da Sé Romana, pelo estabelecimento de contato com a lideranca
monarquica germanica, pelo fortalecimento do auxilio espiritual a um membro da
elite senhorial ravenate, ao mesmo tempo que postulou seu distanciamento da
lideranca episcopal de Ravenna. Mas o que motivou essas aproximacdes e esse
distanciamento? Arriscamos algumas hipoteses: a luta contra a simonia e a defesa da

isencao monastica.

O estabelecimento de uma rede contra a simonia

A carta 4 é a primeira a exemplificar a tentativa dessa insercao através da
escrita epistolar. O destinatario desta carta é Lourenco, antigo monge cassinense e
um propenso aliado na defesa de imunidades dos mosteiros beneditinos contra os
bispos simoniacos. Foi arcebispo de Amalfi de 1027 a 1039, quando foi afastado da
cidade devido aos conflitos com Guamario, principe de Salerno e duque de Amalfi.
Dirigindo-se a Florenga, foi acolhido em Roma pelo entao arcipreste Jodao Graciano,
futuro papa Gregério VI (1045-1046), a quem serviu como conselheiro direto?.

Vejamos:

Meu diletissimo pat e senhor, qudo ardente é meu desejo de te
encontrar, quanto minha predilecao por ti incandece meu peito, nao
é testemunha a lingua que ndo deixa de se lamentar por tua
distancia, mas a consciéncia, que como um espelho contempla os
serenos tracos de tua face angélica. No repositério do meu coracao,
nao onde encontram-se meu pai e minha mae, mas onde eu mesmo
estou, eu te procuro continuamente como meu segundo (eu). Por
isso, te peco com toda humildade uma demonstracdo de afeto e
benevoléncia, que a afeicdo que dedico a ti retorne a mim duplicada.
Se isso acontecer, asseguro que da minha parte iret até vos e a
presenca do Sumo pontifice, meu senhor. Portanto, sobre o problema

17 Cf. Chronicon archiepisciporum Amalphitanorum. /n: UGHELLI, F. Italia sacra sive de Episcopis italie. Vol.
VII, col. 195. Ver também: SHWARZ, U. Il Chronicon archiepiscoporum Amalfitanorum. Una Fonte da verificare.
In: La Chiesa di Amalfi nel Medioevo. Atti del Convegno internacionale di studi per il millenario dell'archidiocesi
de Amalfi, 1987, Amalfi: 1996, p. 189-206.
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dos dois réprobos que sdo os bispos de Fano e Pesaro demonstras de
tal forma que eu possa entender em verdade que tu temes o juizo de
Deus, que combates virilmente contra os ministros do diabo, e
desejas resgatar a Igreja de Cristo da escuriddo para luz. No entanto,
quero que isso esteja claro para ti se aqueles infames, se aqueles
criminosos conseguirem se manter agarrados a sua sede episcopal, a
fama do papa saira muito maltratada, oh espléndido senhor; e tu que
serve como conselheiro e é dotado com sabedoria e vasta cultura,
sem duvida atiraras sobre si mesmo culpa e vergonha.’®

Nesta carta cuja datagdo ndo é precisa (1044-1046), o avelanita se aproxima de
Lourengo como um intimo amigo. Toda a peticdo da carta estd marcada pela
presenca de um vinculo de amizade reavivado pelo contato epistolografico. Em
seguida, Damiano deixa clara sua condenagao dos bispos de Fano e Pesaro como
simoniacos e demanda de seu rementente a aprovacdo deste julgamento,
enfatizando o risco que o pontificado romano corre se estes bispos ndao forem
afastados de suas Sés. Enquanto conselheiro direto de Gregorio VI, Lourengo serviu
como intermediario para que a denuncia feita por Damiano chegasse ao papa
Gregorio VI. Numa espécie de ofensiva diplomatica, Damiano lanca mao de seus
contatos mais influentes junto ao papado para ratificar e sustentar as condenagdes e
juizos contra os bispos de sua localidade.

Dilectissimo, porque sei bem qual é a situagdo atual de Roma e por
muito ouvir sobre o teu temperamento, faco esta simples reflexdo: sé
aquele que pode dar a luz a um lirio entre os cactos pode mostrar-se
como um lirio no meio das intrigas de Roma. Saibas, portanto, que eu
estou desejando teu amor [caritas], uma grande ansia de nos ver
unidos, um com o outro, numa particular familiaridade e com sélido
vinculo de amizade. E o meu desejo ndo pode ser minimamente
prejudicado pela distancia. Como eu ndo posso ver o olho sobre meu
rosto da mesma forma que vejo as coisas, mesmo assim me valho do
seu util servico; e da mesma forma que minha visdo vem me auxiliar
quando devo pronunciar palavras exemplares, sé tu o meu olho, sé tu
o0 meu mestre, a fim de que através de ti eu possa contribuir com a
sugestao de qualquer coisa aos ouvidos do beatissimo sucessor
apostélico. De fato, se a Sé Romana ndo retornar ao estado dos retos
costumes, é certo que o mundo inteiro continuara a decair no préprio
erro. E necessario que esta mesma Sé, que no inicio foi o fundamento
da salvacdo do mundo, seja agora o principio de renovacdo'.

Diferentemente da epistola a Lourengo de Amalfi, Damiano atesta nao ter tido
nenhum contato anterior com o chanceler Pedro. Ele ainda ndo tinha transito no

ambiente episcopal romano. Certamente, buscava através dessa carta constituir em

8 PEDRO DAMIANO. Epistola 4, MGH Briefe d. dt. Kaisezeit, IV. 1, 1983, p. 109-111.
19 PEDRO DAMIANO. Epistola 11, MGH Briefe d. dt. Kaisezeit, IV. 1, 1983, p. 138-139.
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definitivo essa ligacdo. A melhor forma de fazé-lo era embuir-se de uma retérica
qualificadora e lisonjeira de seu destinario. Mas nado so isso, o que esta em evidéncia
ao final dessa brevissima epistola é seu compromisso moral com a renovatio crista,
particularmente marcada pelo seu combate as praticas simoniacas. Se na carta 4,
Damiano se valeu de uma ligacdo monastica pregressa que atestava o vinculo de
amizade com Lourengo para se aproximar do Sumo pontifice, na carta 11 ele o faz
através do recurso a adulacdo ao encarregado de expedir cartas, bulas e decretos
papais.

A carta seguinte, também esta marcada por esse exercicio de auto-
apresentacao e desejo de amizade. Enderecada ao monge Jodo, bispo de Cesena

(1031-1053), nela, Damiano escreveu:

Portanto, por ndo poder vos oferecer presentes materiais, visto que
Nndo 0S POssuUO, VoS envio como um pobre presente meus opusculos,
sem a intencao de obter vossa protecao, mas para abrir a porta do
VOSSO coragdo a minha palavra; ndo para que eu me sirva da vossa
ajuda, mas para que possais vos servir do meu conselho. [...] Assim,
em parte, eu ndo teria a intengdo de introduzir este tema nesta carta
se temesse o olho curioso daquele que a interceptasse
repentinamente. Fixe uma data apds a Pascoa para que eu vos
encontre, com a autoridade que emana da sua santidade. Entdo vos
peco, se o quiser, para levar em consideragcdao o que o portador da
presente carta vos diz%.

Desprovida de qualquer pedido ou demanda, essa epistola assumiu o papel de
um bilhete de apresentacao, que visava contextualizar o envio de algo mais
importante ao bispo de Cesena: o presente religioso (aecclesiasticum munusculum)
representado pelo conjunto de cartas (opusculae) ja compostas por Pedro Damiano.
A forma como o avelanita dispOs de sua producao epistolar tinha um objetivo claro:
possibilitar ao destinatario a oportunidade de conhecé-lo, saber quem ele era e o
que pensava sobre determinados assuntos. Enquanto um presente, esse conjunto de
epistolas se tornou uma forma efetiva de aproximagdo, que permitiu a Damiano
contactar a lideranca religiosa Cesenate para apresentar-se, estabelecer vinculos de
amizade e solidariedade, multiplica-los, ultrapassando os limites fisicos impostos
pela dificuldade de se estar em diferentes lugares ao mesmo tempo. Observemos

como o avelanita buscou dissuadir o bispo Jodo de suas reats intencoes:

20 PEDRO DAMIANO. Epistola 12, MGH Briefe d. dt. Kaisezeit, IV - 1, 1983, p. 142.
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Portanto eu, no momento em que desejo levar ao conhecimento de
vossa alteza, vos envio, homem de Igreja e por Deus alcado sobre o
Monte Sinai, um pequeno presente religioso, que faz, por assim dizer,
as fungdes da propria escada, ja que ndo é para ostentar vangloria,
nem para utilidade material que vos envio meus opusculos ou busco
vossa amizade, antes busco ser mais agradavel com Aquele que,
certamente, julga considerando os olhos do coracdo?'.

Sem duvida, a pretensdo de Damiano era se fazer conhecer. Sendo sua
producao e reflexdo eclesiolégica o meio mais eficaz para isso. Mas, se o “presente
religioso” fosse tido como um ato de ostentacdo e vaidade por aquele que o
recebesse, a tentativa de instaurar um vinculo com o episcopado de Cesena iria
fracassar. Portanto, era necessario valer-se de férmulas diretas, de um texto curto e
pouco afeito a floreios retoricos que pudessem sintetisar de forma eficiente a
capacidade doutrinal de seu autor, mas nao o desabonasse em termos de humildade
e bom exemplo ascético. Ou seja, era preciso deixar transparecer seu
desprendimento material, seu desinteresse pela publicidade de suas ideias, sua
completa rendicdo a humildade.

A aproximacao exitosa ao episcopado de Cesena, distante cerca de 30 km de
Ravena, garantiria novos aliados regionais ao avelanita, especialmente na sua tarefa
de combate aos bispos simoniacos de Fano e Pesaro. De acordo com Umberto
Longo, o bispo Jodo estava empenhado em reformar os costumes do clero
subordinado a Catederal de Cesena®?, motivo que o levou a encomendar a Damiano
a hagiografia do bispo cesenate Mauro em 1045. Certamente, esse bilhete de
apresentacdo surtiu o efeito esperado e mais um suporte politico a campanha
avelanita contra os bispos simoniacos agregou-se a sua rede social.

J& a carta treze de junho de 1045, enderecada ao papa Gregorio VI, atesta a
aproximacao efetiva de Damiano ao centro do poder papal. Com estilo muito
proximo das cartas 4 e 11, essa epistola materializa o espirito de esperanga e boas
expectativas com relacao a condugao do papado empreendida por Gregoério VI.

Reverendissimo senhor, dou gracas a Cristo, Ret dos reis, pois sempre
sedento e com minha garganta seca de desejo de ouvir coisas boas
sobre a Sé Apostolica, finalmente posso beber um grande copo de
louvor a vés, pelo que ja muito trouxeram vossos labios. Esta bebida

21 PEDRO DAMIANO. Epistola 12, MGH Briefe d. dt. Kaisezeit, IV - 1, 1983, p. 140.

22 LONGO, H. Esiste una santitd della riforma del secolo XI? Riforma o Restaurazione? La cristianita nel
passaggio dal primo al secondo millennio. Atti del XXVI Convegno del Centro studi avellaniti, Fonte Avellana,
29-30 agosto 2004. Verona: Grabrielli Edittore, 2006, p. 59.
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realmente recria o estbmago da minha mente com tanta docura e
delicadeza, garantindo que, com essa alegria interior, a lingua
irrompa imediatamente nesta expressao de louvor: Gloria a Deus nas
alturas e paz na terra aos homens de boa vontade. E Ele quem faz,
como esta escrito, mudar os tempos e as circunstancias, depde os reis
e os enaltece; é Ele que preenche agora admiravelmente, diante do
mundo, aquilo que havia previsto ha muito tempo a boca do profeta:
o Altissimo domina o reino dos homens e pode da-lo a quem lhe
apraz. Alegrem-se os Céus e exulte a terra, se alegra a santa Igreja por
ter finalmente reconquistado o antigo privilégio que lhe compete por
direito. A cabeca multiforme da serpente venenosa foi finalmente
esmagada; que o comércio das mas negociacdes pare; o falsario
Simdo nado fabrica mais nenhuma moeda na Igreja, que Giezi nao
restitua nenhuma doacao furtiva pela auséncia prolongada de seu
professor. Retorne a pomba a arca e com o ramo da oliveira anuncie
que finalmente estd restaurada a paz na terra. Renove-se a aurea
época dos Apostolos e sob a presidéncia de vossa prudente
sabedoria refloresca a disciplina eclesiastica. Reprima a avareza
daqueles que aspiram as vestes episcopais; as mesas dos cambistas
foram derrubadas e também a banca dos que vendiam pombas?.

Damiano transcreve nesse texto sua vontade de servir diretamente a Sé
apostélica, sobretudo, no assunto que lhe é mais caro: o combate a simonia. Todo o
exercicio escrito de valorizacao da eleicao de Gregorio VI tem por objetivo reforcar o
compromisso publico avelanita de luta contra a corrupgdo episcopal de sua regido. A
presenca da prudente sabedoria pontificia de Gregdério VI permitiria o
reflorescimento disciplinar do clero (Refloreat Disciplina). Definindo a extensdo de
sua influéncia, Damiano diz:

No entanto, se for permitido ao mundo ter boa esperanca sobre o
gue escrevo, primeiramente a Igreja de Pesaro dara clara indicagdo
deste indicio. Com efeito, se essa igreja nao for retirada das maos
daquele adultero, incestuoso, perjurador e predador, a esperanca da
renovacao do mundo que estava nascendo entre as pessoas vai
desaparecer; ja que todos aguardam este fim, que todos ouvidos
esperam ouvir esta noticia. E se ele, envolvido em tantos crimes, for
reconduzido ao oficio episcopal, se negara absolutamente que a Sé
Apostélica possa em seguida fazer qualquer coisa de bom?,

O tom de alerta sobre um possivel consentimento pontifical a retormada do
privilégio episcopal por parte do antigo bispo de Pesaro tem por intento garantir de
Gregorio VI a confirmacao de que os julgamentos perpetrados por Damiano em

nome de um pretenso reflorescimento disciplinar do clero sao puros e se conformam

23 PEDRO DAMIANO. Epistola 13, MGH Briefe d. dt. Kaisezeit, IV - 1, 1983, p. 143-144.
24 PEDRO DAMIANO. Epistola 13, MGH Briefe d. dt. Kaisezeit, IV - 1, 1983, p. 144.



123
Veredas da Historia, [online], v. 10, n. 2, p. 110-127, dez., 2017, ISSN 1982-4238

com a politica e 0 compromisso de renovacao crista iniciado pelo papado a partir do
advento desse novo sucessor apostolico. Apesar de sua extensa adulagdo, essa carta
nos leva a considerar que o combate a simonia nao era uma iniciativa que partia da
Sé Apostélica, mas uma expressdao de demandas locais que recorriam ao apoio papal
em situacdes extremas. O que exigia daqueles que requeriam esse apoio, destreza
para convencer o pontifice da necessidade de arbitrar em favor de suas demandas e
nao das de seus acusados.

Até aqui pudemos observar a trajetdria epistolografica de Damiano para
fortalecer ou instituir lacos de amizade e servico num ambiente externo a autoridade
imediata do bispo de Ravena. Mas por que Damiano buscou estabelecer uma nova
rede social, externa a zona de influéncia ravenate para garantir sua agdo condenatoria
aos bispos de sua regido? As cartas 7 de 1044 e 8 de 1045 nos revelam o conflito por
traz dessa empreitada diplomatica avelanita. A carta 7 traz uma cobranga séria de
Damiano sobre a protencao que Widger dispensava ao mosteiro de Sao Apolinario
em Classe. Se em uma carta anterior (carta 3 ao arcebispo Gebeardo) ao predecessor
de Widger, Damiano era so elogios ao episcopado Ravenate, nesta a condicdo
impoluta e protetora do arcebispado deixa de existir. Declarando o descaso de
Widger em reconhecer sua contribuicao nos assuntos doutrinais, Damiano inicia a
carta:

E ocasido de dizer: Gléria a Deus nos céus e paz na terra aos homens
de boa vontade. Veneravel pai, eu estou surpreso que depois de
minha visita, depois de me apresentar obediente diante de teu
convite, eu ndo tenha ouvido mais nada de tua missao, nem recebido
uma simples indicacao de tua amizade. Certamente existem diversas
testemunhas do que falo, ou seja, que se eu estivesse disposto a agir
de acordo com a meméria abencoada de seu predecessor e adquirido
residéncia aqui, ele cofirmaria, como prometeu, aceitar meu conselho
sobre o bem de sua prépria alma e também sobre os regulamentos
das questdes espirituais. Mas tu, ao contrario, diariamente flagela-me,
a cada dia me impde amargos golpes; e quem ndo merece ouvir uma
palavra dura, recebe a disciplina de tuas méaos sagradas?>.

O avelanita reclama por Widger nao dispensar a ele a mesma amizade e
reconhecimento dada no passado por seu predecessor. Cabe aqui destacar que ao
resguardar-se na memoria do bom relacionamento com Gebeardo de Eichstatt, a

quem destinava aconselhamento espiritual em troca de protecdo e benevoléncia,

2> PEDRO DAMIANO. Epistola 7, MGH Briefe d. dt. Kaisezeit, IV - 1, 1983, p. 116.
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Damiano declara sua expectativa sobre o arcebispado de Widger: promover a

protegéo dos mosteiros contra aqueles que OsS ameacavam € Os saqueavam.

Eis aqui, clemente Senhor, que todos os outros mosteiros sob as asas
de sua misericordia permanecem ilesos a servir a Deus com
seguranca e imunidade. Enquanto esta casa sozinha, a partir do
momento que tu me mandaste assumir a sua posse, sofreu muitos
ataques e depredagdes, se tu ndo demonstrares a0 menos uma
inclinagdo a misericérdia, ela estara condenada a completa desolacao.
Assim, do meu ponto de vista, parece que a casa de Deus tem sido
arruinada por aquele de quem, pela ajuda de Deus, era esperado ser
elevado ao mais alto céu. Portanto, glorioso senhor, com lagrimas
nos olhos eu caio aos teus pés e imploro a tua santa natureza piedosa
que considere retirar seu chicote e limitar sua excessiva perseguicao,
como o Senhor disse pelo profeta: ‘'em vossa ira, lembrai-vos da
misericérida’. Nunca oprima um santo lugar retirando seu dinheiro,
este que, como tu bem sabes, ja perdeu tantos bens eclesiasticos?®.

Expectativa esta que Widger ndo atendia, justamente por

oprimir

monetariamente o mosteiro de Sao Apolinario em Classe, casa cenobitica colocada

aos cuidados do prior de Fonte Avellana por Gebeardo de Ravena, o antecessor de

Widger. Nesta carta 7, o entdo arcebispo foi aconselhado a retomar o que Damiano

considerava ser o papel primordial da maior autoridade ravenate: garantir

imunidades e isengcdes para os mosteiros submetidos ao seu dominio. Mas, enquanto

o Widger assegurava a imunidade de outras comunidades, desrespeitava o mosteiro

de Classe, usufruindo de suas posses. Essa carta torna-se muito significativa, pois

através dela podemos identificar o estopim do desacordo entre o prior de Fonte

Avellana e o representante maximo da Sé suburbicaria a quem estava subordinado.

Sabes bem, querido, quantas vezes insistentemente me pediram para
vir até ti, durante um tempo o arcebispo Gebeardo e recentemente o
novo arcebispo, eleito pelo amor do Espirito divino e também por um
grande numero de cidadaos de Ravena; finalmente concordei, entdao
deixel a ermida e vim habitar a cidade, com a esperanca de ganhar as
almas. Mas apenas descobri que o previsto novo arcebispo nao
respondia a sua missdao, mas era antes permissivo, e as pessoas nao
eram movidas por nenhum zelo de caridade em relacdo a mim, mas
pelo interesse particular em sua salvacao, confesso, arrependi-me de
vir?,

26 PEDRO DAMIANO. Epistola 7, MGH Briefe d. dt. Kaisezeit, IV - 1, 1983, p. 116-117.
27 PEDRO DAMIANO. Epistola 8, MGH Briefe d. dt. Kaisezeit, IV - 1, 1983, p. 118-119.



125
Veredas da Historia, [online], v. 10, n. 2, p. 110-127, dez., 2017, ISSN 1982-4238

Este excerto da carta 8, enviada ao presbitero e tesoureiro da Igreja de Ravena,
Giseberto, em 1045, fortalece ainda mais nosso entendimento do crescente
desacordo avelanita com a acao de Widger a frente do arcebispado ravenate. Ambas
epistolas, justificam a ofensiva diplomatica de Damiano para estabelecer uma nova
rede social que desse suporte as suas acdes, ao mesmo tempo que lhe protegesse
contra uma possivel perseguicao da lideranca episcopal de Ravena. A construcao
dessa rede social externa a autoridade de Ravena nos parece ainda melhor definida
com a carta 19, expedida no inicio de 1046, ao bispo Jodo de Cesena, ratificando a
intensificacdo de amizade e servico espiritual entre ele e o prior avelanita.

Além dela, a carta 20, enviada ao rei Henrique lll da Germania, em maio do
mesmo ano, sela a jornada diplomatico-epistolografica empreendida por Damiano
para se fortalecer perante Widger. Nela, o prior parabeniza Henrique Il pela
deposicao do arcebispo simoniaco, aconselhando-o a escolher logo um novo
sucessor para a funcgao.

em pessoa, o ret derrubou a cadeira de Widger, aquele comerciante
da Igreja. [...] Mesmo assim, ndo quero ignorar meu Senhor Rei que
este homem pernicioso transmitiu suas cartas pretensiosas para
Ravena; algumas, na verdade, enviadas secretamente para individuos
e outras dirigidas a toda a Igreja, em que ele se comprometeu a fazer
tudo o que desejassem sobre os bens da Igreja. Se eles fossem
contrarios a acreditar em suas palavras, ele instruiu seu mensageiro a
jurar que suas palavras eram verdadeiras. Por conseguinte, ndo tenho
duvidas que certos cidaddos de Ravenna irdo sugerir a vossa
majestade que ele possa retornar a sua antiga Sé. Obviamente,
saqueadores do mundo, que procuram roubar os bens da Igreja,
desejam um tipo de bispo que ndo fique no caminho de sua
pilhagem?.

O avelanita reconheceu Widger como um dissimulado que ajudava a destruir a
“casa de Deus” (domus Dei). Nesta epistola, Damiano nomeia-o abertamente como
um comerciante da Igreja (ecclesia negotiantis), um simoniaco que comercializava
bens espirituais, expropriando os bens eclesiasticos. Widger, pelo que atesta o
testemunho de Damiano, buscava apoio da aristocracia local e também dos
eclesiasticos de Ravena, servindo-se justamente dos interesses destes ultimos em
controlar e usufruir dos bens eclesiasticos (robus ecclesia) para resguardar seu

retorno ao arcebispado daquela cidade. Ao anunciar como um bispo nao devia se

28 PEDRO DAMIANO. Epistola 20, MGH Briefe d. dt. Kaisezeit, V. 1, 1983, p. 201-202.
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portar diante dos bens, imunidades e isencdes colocados sob sua salvaguarda,
Damiano alerta o rei do perigo dos colaboradores locais de Widger, empreenderem
uma ofensiva diplomatica junto a Henrique para que ele fosse restituido em suas
fungdes. O avelanita ndo ignorava a possibilidade de um arranjo dessa natureza.

Com um tom muito mais duro e acusatorio, a carta 20 arremata a trajetéria
epistolografica de Damiano para estabelecer um rede extra-local de sustentacao as
suas ofensivas contra os bipos simoniacos de sua regido. Ao longo desse pequeno
conjunto de cartas, expedidas entre 1044 e 1046, pudemos observar os mecanismos
epistolograficos empregados pelo avelanita para reguardar-se, inserindo-se numa
nova rede social, formada sobretudo por eclesiasticos que integravam o circulo
papal. O que fica dessas epistolas é a declaragdo do descontentamento monastico
com a conducgdo episcopal. Damiano é o porta-voz desse descontentamento, ao
mesmo tempo que se anuncia como o portador dos “regulamentos espirituais”
(spiritualium rerum ordinacionibus), capaz de reconduzir as liderancas eclesiasticas a
boa supervisdao da vida monastico-sacerdotal. Mas esta posi¢do nao era perpétua. Era
preciso se fazer presente através das cartas para manter, rearranjar e se possivel
estender a rede social que colaboraria com o empreendimento disciplinar

encabecado pela lideranca eremitica.

Consideracoes Finais

A correspondéncia de Pedro Damiano se apresenta como importante corpus
documental para iniciar a investigacao sobre os primérdios da rede de colaboracao
constituida em torno da ermida de Fonte Avellana. Tendo uma geografia e uma
sociologia, esse conjunto de cartas demonstra como, ao longo do tempo, um
representante monastico poderia priorizar um espaco ou um grupo particular de
colaboradores, fazendo op¢des por desvincular-se de determinados correspondentes
ou pretensos aliados que deixassem de lhe ser favoraveis diante de cenarios politicos
especificos. Esse carater multiplo das redes sociais testemunha a pessoalidade das
relacdes de poder durante a medievalidade a qual considera o processo de disputa —
teologico-patrimonial-politico — fundamental para o estabelecimento de posi¢cdes de
autoridade e poder para os grupos envolvidos, sejam eles monasticos, episcopais

e/ou aristocraticos. Justamente, para mapear essas disputas e aliangas os conjuntos
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epistolares sao muito Uteis. Dessa maneira, intentamos reconstituir a geografia das
cartas expedidas por Damiano, a fim de mapear suas principais zonas de atuacao,
bem como a sociologia dessas cartas, uma vez que pelas aliangas e pelas dissensdes
apresentadas por essas missivas definiu-se o alcance da influéncia politica e da

autoridade dos avelanitas sob sua lideranca.
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Opening Remarks:

On the fifth day of the eleventh month in the year of 734, the monk Bede (c.
673-735) from the Wearmouth-Jarrow monastery, located in northern England?, wrote
a letter to Bishop Egbert of York. In his letter, Bede exposes his deep concerns
regarding the lack of morality among many ecclesiastical figures of the Northumbrian
Church?,

The present paper brings as its source the aforementioned document.
Comprehending in which ways, through Bede's perspective, the Church at the
kingdom of Northumbria should organise itself and how its many ecclesiastical
members were expected to behave is the ultimate goal of this piece of writing. My
work is permeated by a central research question: identifying the authority figures
which have been taken by Bede so that he could have a solid basis to justify his
critical commentaries on the precarious state of the Church in Northumbria and
support his reformist beliefs, which he wished to see implemented within the Anglo-
Saxon Church. But, before going any further into this matter, it is more than necessary
to make some brief descriptive considerations regarding the document which is
about to be studied.

It is necessary to clarify that the access | had to the historical source was
through a critically commented modern English version by MccClure and Roger
Collins (2008)* of Bede's original Latin text from 734. The Ecclesiastical History of the
English People (2008)° is part of a series of publications, entitled Oxford World
Classics, by Oxford University Press. The translated material, which is the basis for my

study, has had the English historian Charles Plummer’s (P) edition from the London BL

2 At this paper, £ngland is used just for geographical reference. There are no connections whatsoever to nowadays
country or nation.

3 We understand Church through the meaning conveyed by the term ecclesiae, which brings together individuals
from various social groups towards a common factor: the Christian faith. As we are analysing what is commonly
known as Anglo-Saxon England in the eighth century, we should see the lexical term Church as (Qhurch: a social
body which is not entirely centralised, but who see the Pope as a figure of authority, the leader who brings close
to each other the different ecclesias that were scattered throughout the eighth-century Anglo-Saxon English
kingdoms.

4 MCCLURE, Judith; COLLINS, Roger. Bede's letter to Egbert. /. . (Eds.). The Ecclesiastical History of the
English People. Oxford and New York: Oxford University Press, 2008, pp. 343-357.

> This publication is a composition of the following Bede’s texts, which have been translated into English: Chronica
malore (125), Historia ecclesiastica gentis Anglorum (731) and Venerablis Baedae epistola ad Ecgberctum
antistitem (734).
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MS Harley 4688, a twelfth-century manuscript, as its reference text® What is
important to be mentioned is that the manuscript which Plummer had access to
writing his edition is not the oldest one which brings Bede's text (734). In the
seventeenth century, more precisely in 1664, Sir James Ware had already edited
Bede's letter, in Dublin, from a manuscript dated from the tenth century.’

It would not be any inappropriate to think of Bede as someone whose life was
entirely dedicated to serving the eighth-century Northumbrian ecclesiastical
microcosm at the twin-monasteries in Wearmouth-Jarrow. It is believed that Bede was
born around 673 and joined the Wearmouth monastery, having Benedict Biscop as
his first mentor, at the age of seven, in 6802 By having these years and this
geographical location in mind, we see that the religious environment in which Bede
inhabited was very closely related to continental Roman traditions. The quarrels
between the Irish-Celtic and the Roman parties were past. The Synod of Whitby held
in 664, presided by King Oswiu of Northumbria, brought the Easter dating and the
tonsure arguments to an end: the Church in England chose to follow the Roman
fashion of worship.? The conception itself of the monastery at which Bede was a
member of demonstrates how connected was eighth-century English Christianity to
Roman Christian tradition. Wearmouth-Jarrow founder figure, Benedict Biscop (c.

628-690), a man of Northumbrian noble stock, went on a number of journeys to the

6 MCCLURE, Judith; COLLINS, Roger. Introduction. /rr (Eds.). The Ecclesiastical History of the English
People. Oxford and New York: Oxford University Press, 2008, pp. ix-xxxii, p. Xxx.

7 MCCLURE, Judith; COLLINS, Roger. Introduction. /r (Eds.). The Ecclesiastical History of the English
People. Oxford and New York: Oxford University Press, 2008, pp. ix-xxxii, p. Xixx.

8 DEGREGORIO, Scott. Chronological table of important dates. /m (Ed.). The Cambridge Companion to
Bede. Cambridge: Cambridge University Press, 2010, pp. xviii-xx, p. Xix.

9 STENTON, Frank. The conversion of the English people. /r . Anglo-Saxon England. 3. ed. Oxford: Oxford
University Press, 1971, pp. 96-176, p. 123. For more information about the Synod of Whitby (664) see the
following reference works:

CAHILL, Thomas. The end of the world: is there any hope?. /i . How the Irish Saved Civilization. New York:
Anchor Books, 1996, pp. 197-218. DAILEY, E T. To choose one Easter from three: Oswiu’s decision and the
Northumbrian synod of AD 664. Peritia: Journal of the Medieval Academy of Ireland, Turnhout, n. 26, pp. 47-
64, 2015.

GETHING, Paul; ALBERT, Edoardo. Religion. /m: . Northumbria: the lost kingdom. Brimscombe Port: The
History Press, 2012, pp. 51-70.
MAYR-HARTING, Henry. The Synod of Whitby. /m . The Coming of Christianity to Anglo-Saxon England. 3.

ed. Philadelphia: Pennsylvania State University Press, 1991, pp. 103-113.
YORKE, Barbara. The issues of a ‘Celtic’ church and the dating of Easter. /n The Conversion of Britain: 600-800.
London and New York: Routledge, 2014, pp. 115-118.
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continent in order to acquire different sorts of Church reading material and relics to

his monastery.'® Of the building-up of Wearmouth, Ryan (2013, p. 168) says that:

Benedict returned to the Continent to recruit stonemasons and
glaziers who could build a church for him in the Roman style, and he
ensured through this and subsequent trips to Rome and elsewhere
that Wearmouth and later Jarrow (founded in 682), were well-stocked
with relics, paintings and books."

As it will be discussed in due time, through the quotation of fragments of the
documentation to be analysed, Bede had a strong sense of asceticism. The Venerable
Bede's ascetic mentality might have been a result of the monastic Rule that was
present at Wearmouth-Jarrow and the many different books and reading material he
has come across through the years. By having Eddius Stephanus’ Vita Sancti Wilfrithi'?
from the eighth century as a source, it is well known that the Benedictine Rule was
present in England since the second half of the seventh century, right after the Synod
of Whitby. However, it is not possible to know for certain whether or not the
Wearmouth-Jarrow communities followed the Benedictine Rule because, at that time,

there were many rules throughout the whole Christendom.

This was an age when there were many different rules, an age when
individual founders, such men as Columbanus at Lexeuil, Leander and
his brother, Isidore, at Sevville, and of course Benedict Biscop himself,
composed their own rules for their own foundations.™

Foot (2009, pp. 56-57)° says that the Rule of St. Benedict seems to have been
known to some extent in England since the seventh century and might have guided
some religious communities in southern England. If one takes Professor Foot's

remarks into account, they will see that as a community searched for a Rule to guide

10 RYAN, Martin J. From tribal chieftains to Christian kings. /n. HIGHAM, Nicholas J; RYAN, Martin J. The Anglo-
Saxon World. New Haven and London: Yale University Press, 2013, pp. 166-172, p. 168.

1 For full reference see footnote number 9.

12 COLGRAVE, Bertram. The Life of Bishop Wilfrid by Eddius Stephanus. Cambridge, New York, Melbourne,
Madrid, Cape Town, Singapore, Sdo Paulo: Cambridge University Press, 1927, p. 99.

13 BLAIR, Peter H. Gaulish and Italian influences. /r: . The World of Bede. Cambridge, New York, Melbourne,
Madrid, Cape Town, Singapore, Sdo Paulo: Cambridge University Press, 1990, pp. 117-129, p. 125.

14 For full reference see footnote number 13.

15 FOOQT, Sarah. The ideal minster. /rz . Monastic Life in Anglo-Saxon England c. 600-900. Cambridge:
Cambridge University Press, 2009, pp. 34-72, pp.56-7.
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them, a mix of different rules may have sprung — perhaps this was what we had within
Wearmouth-Jarrow's walls:

In the process of creating a mixed rule for their own use, many
communities may have turned for guidance to separate rules — the
Rule of St Benedict, the writings of Columbanus, one or other of the
rules of Casarius of Arles, perhaps also the rules of St Augustine or of
St Basil, both of which were well-known in the Latin West."®

When we look at the works Bede had access to, it is possible to see that the
Latin tradition was heavily present at the Northumbrian twin-monasteries’ library.
Written works associated to what is known as Latin tradition such as Augustine’s,
Ambrose’'s and Jerome's would share the Wearmouth-Jarrow shelves with the
contributions from later generation thinkers like Isidore and Pope Gregory |, for
example. Translations into Latin from Greek documents like Eusebiu’s, Basil's and John
Chrysostom'’s could have been easily found at Wearmouth-Jarrow as well and were
certainly accessible to Bede.!” As Love (2010, p. 43) says the nature of the content of
all that material written by those Church men would vary:

The literature which they produced was dominated by commentaries
on the Bible and other aids to its study such as rudimentary
onomastic dictionaries, theological treatises, sermons and letters,
rules of monastic communities, but also accounts of the Church’s early
history, stories of the saints, Latin hymns for use in worship and other
kinds of poetry too, even versifications of the Scriptures. Many of
these works were among the volumes which came to Wearmouth-
Jarrow [...]."8

By having a combination of a monastic rule, which we do not know for sure
which one it was, and the various works which Wearmouth-Jarrow's library had, it is
possible to see how present asceticism and orthodoxy guided the life of those at the
monasteries located on the banks of the rivers Wear and Tyne. Thus, it would be more

than natural and, to some extent, expected to see these two Christian features

16 1bd., pp. 57-58.

17 LOVE, Rosalind. The world of Latin learning. /m DEGREGORIO, Scott (Ed.). The Cambridge Companion to Bede.
Cambridge: Cambridge University Press, 2010, pp. 40-54, p. 43.

18 For full reference see footnote number 17.
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reflected in Bede's writing, as it is indeed seen in his letter to the Bishop of York from

734.

Of Bede’s Impressions on the Church of Northumbria:

To the most dear and most reverend bishop Egbert, greetings from Bede the
servant of Christ/"® This is the opening used by Bede when writing to his addressee.
Although this initial address is associated to the text genre of letters, it is possible to
see this document of Bede as a proper manifesto asking Egbert of York for the
implementation of a series of clerical reforms at the Northumbrian Church.?®

It is known that Bede was close to the bishop of York. Egbert had been Bede's
pupil at Wearmouth-Jarrow before being consecrated bishop.?! At different moments
in his writing, not only does the ecclesiastical figure from Wearmouth-Jarrow urge
Egbert to fulfil his role of bishop in a responsible manner, but also denounces a series
of episcopal abuses which were being committed by members of the high clergy of
his days.?? One must keep in mind how related these two individuals were in order
not to misunderstand Bede's commentaries. The way | see it, there is no contempt in
Bede's words. Bede's letter should not be seen as a written statement from a smaller
clerical figure who openly challenges the authority of his bishop. Instead of it, this
letter reveals the moment when a master reprimands his former-pupil. Let us see
what Bede has to say to his former-pupil:

| urge your Holiness, my most beloved Father in Christ, to remember
to uphold by both holy living and teaching the most sacred office
which the Author of all dignities and the bestower of all spiritual gifts
has conferred upon you. Neither of these virtues is complete without
the other; for the bishop who lives a holy life should not neglect the
duty of teaching, and he would be condemned if he gave good
instruction but failed to follow it in practice. But he who truly does
both is the slave who joyfully awaits the coming of the Lord, hoping
soon to hear the words 'Rejoice you good and faithful slave; because

19 MCCLURE, Judith; COLLINS, Roger. Bede's letter to Egbert. /r (Eds.). The Ecclesiastical History of the
English People. Oxford and New York: Oxford University Press, 2008, pp. 343-357, p. 343.

20 For full reference see footnote number 6.

21 BLAIR, Peter H. Change in the west. /n: . The World of Bede. Cambridge, New York, Melbourne, Madrid,
Cape Town, Singapore, Sdo Paulo: Cambridge University Press, 1990, pp. 3-10, p. 3.

22 BROWN, Michelle P. Bede's life in context. /m DEGRGORIO, Scott (Ed.). The Cambridge Companion to Bede.
Cambridge: Cambridge University Press, 2010, pp. 3-24, p. 9.
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you have been trustworthy over these small matters, | shall place you
in charge of greater ones; join in your Master's happiness. But if
anyone—-may it never happen!-receives the office of bishop and does
not take care to keep himself free from evil by living well, and does
not ensure that the people under his authority are corrected by
instruction and punishment, what will happen to him at the hour of
the coming of the Lord, the time of which is unknown to him, is made
clear in the Gospel; where He says to the useless slave: ‘'Throw him in
the outer darkness, where there will be weeping and gnashing of
teeth’??

George Brown (2010, p. 91)%* says at the same time Bede was subject to
episcopal authority, he also had a Christian orthodox moral doctrinal instructor role to
play. Furthermore, according to the same academic, Bede would support his right to
reproach other clerical individuals based on his belief that throughout the grace and
inspiration of divine power, monks who knew and were close to the Word had the
duty of instructing other clergy members, and, if the occasion called for it, bishops
would be included in this group to be educated.

Bede’s critical attitude towards the Northumbrian episcopate has to be related
to the coming and flourishing of monasteries in the Late Antiquity religious scenario:
a movement that at first was apart from the Church, but in a hierarchical way was still
part of it.?> Something which should be emphasised is the fact that since its origins in

the late sixth century, the Church in England was attached to monastic culture.

Monasticism in its early history had evolved independently of
episcopal control and was sometimes outright hostile to it, but since
the late third century had been incorporated into the institutional
Church, so much so that from the time of Pope Gregory the Great (c
540-604), himself a monk, monasticism furnished the Church with the
men who became bishops and, as Gregory's Book of Pastoral Care
demonstrates, established monastic asceticism as the ideal for the
clergy. From the time of the mission to England by St Augustine, first
archbishop of Canterbury (ruled 597- ¢ 609), and his monastic
companions nearly all the bishops of England were monks. Bede was
a monk in a monastery whose founder Benedict Biscop (d. 689) was

23 MCCLURE, Judith; COLLINS, Roger. Bede's letter to Egbert. /m (Eds.). The Ecclesiastical History of the
English People. Oxford and New York: Oxford University Press, 2008, pp. 343-357, pp. 348-349.

24 BROWN, George H. Bede both subject and superior to the episcopacy. /= DANIELSON, Sigrid and GATTI, Evan A
(Eds.). Envisioning the Bishop: image and the episcopacy in the Middle Ages. Turnhout: Brepols Publishers,
2010, pp. 91-102, p. 91.

% |bd., p. 92.
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devoted to the pope and had obtained papal exemption from local
episcopal control. Bede, who frequently assured his readers that in all
his works he was following the footsteps of the Fathers of the Church,
honoured the pope’s apostolic succession and acknowledged papal
authority in the Catholic Church [...].%

Strong links bounded Wearmouth to Rome: the papal bill granted by Pope
Agatho would set Biscop's monastery free from any sort of local control and
interference, it would also directly bind it to the Roman episcopate: Wearmouth had
to obey the commands from the Bishop of Rome in every single matter. Agatho's bill
can be seen as an enabler: through the exempt of local authority, Wearmouth has
gained some high status, thus, making it possible for its founder to be granted more
lands in 682 to build another monastery in Jarrow.?” By looking back at the previous
quoted extract from Bede’s letter, it is possible to see that the Church in Anglo-Saxon
England was a monastic-like body.

One of the central points highlighted by Bede in his text to Egbert is the poor
state of morality at which certain Northumbrian monasteries found themselves in the

first half of the eighth century:

[...] there are many places, as we all know, that only in the most foolish
way deserve the name of monastery, having absolutely nothing of real
monastic life about them. Some of these | should wish to be turned
by the authority of a council from luxury to chastity, from vanity to
verity, from indulgence of the stomach and gullet to continence and
heartfelt piety [...].%

Such brief passage enables us to have a glimpse of Bede's conception of
monastic life: a place where chastity, the search for God’s truth and charity should
always be found. As far as the Wearmouth-Jarrow monk was concerned, what he
referred to as ‘fake monasteries’ were useless both to ecclesiastical and temporal

powers.

26 For full reference see footnote number 25.

27 RAMIREZ, Janina. Wilfrid: God’s nobleman. /. . Power, Passion and Politics in Anglo-Saxon England:
the private lives of the saints. London: WH Allen, 2015, pp. 199-226, p. 219-220.

28 MCCLURE, Judith; COLLINS, Roger. Bede's letter to Egbert. /m: (Eds.). The Ecclesiastical History of the
English People. Oxford and New York: Oxford University Press, 2008, pp. 343-357, pp. 349-350.
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Such places which are in the common phrase ‘useless to God and
man’, because they neither serve God by following a regular monastic
life nor provide soldiers and helpers for the secular powers who might
defend our people from the barbarians, are both numerous and large
[..]1.2°

Thus, we may see Bede as an individual whose concerns go beyond religion.
Bede was close to certain noble and royal secular men like King Ceolwulf of
Nurthumbria, who was the patron of Bede's Historia ecclesiastica gentis Anglorum
(731).3° Bede was fully aware of how helpful secular figures would be when putting
into practice the changes he wished to see in the very heart of the Church of
Northumbria. As a matter of fact, royal support would be vital to this end. By
mentioning ancient Old Testament Judah kings like David, Solomon and Zedekiah,
just like specific passages from the Book of Isaiah such as Isa. 58.6, which is found in
the Vulgate, Bede proposes that Egbert, with the assistance of the bishop’s cousin,
King Ceolwulf, to nullify previous documentation which had been issued by former
monarchs that validated the granting of lands to the establishment of certain
monasteries:

Following this example, you holiness should, together with the most
pious king, tear up the irreligious and wicked deeds and documents
of earlier rulers of our people, and should provide in our land those
things which are useful either to God or to lay society [..]. It is
shocking to say how many places that go by the name of monasteries
have been taken under the control of men who have no knowledge of
true monastic life [...]. There are others, laymen who have no love for
the monastic life nor for military service, who commit a graver crime
by giving money to the kings and obtaining land under the pretext of
building monasteries, in which they can give freer rein of their
libidinous taste; these lands they have assigned to them in hereditary
right through written royal edicts, and these charters, as if to make
them really worthy in the sight of God, they arrange to be witnessed
in writing by bishops, abbots, and the most powerful laymen. Thus
they have gained unjust right over fields and villages, free from both

29 For full reference see footnote number 28.
30 RYAN, Martin J. From Tribal Chieftains to Christian Kings. /7 HIGHAM, Nicholas J.; RYAN, Martin J. The Anglo-
Saxon World. New Haven and London: Yale University Press, 2013, pp. 166-172, p. 171.
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divine and human legal obligations; as laymen ruling over monks they
serve only their own wishes.*'

As it is said by McClure and Collins (2008, p. xxxi)*? in their introductory studly,
if Bede's reformist ideas had been implemented, the principle of land holding through
official royal written assent would have been completely undermined. By still relying

on McClure and Collins (2008, p. xxxi)*3

considerations, we are told this type of system
which guaranteed the possession of land through written books or charters derived
from Roman legal practices and was introduced in England at the beginning of the
seventh century.

When it comes to the matter of the laity who was ahead of religious
institutions, this issue must be exploited within more detail. Through the contribution
of Mayr-Harting (1991, pp. 252-253)**, we know that the lawful right to possess land
through written proof was developed in England by men who were close to the
Church and were acquainted with Late Roman canonical and secular laws. What there
had been before it in Anglo-Saxon England was a system in which a gesith or thegr®>
was allowed to hold land throughout his lifetime, but at the moment of his death or
betrayal or exile the land would return to the monarch’s possession who would give it

to a new member of his warrior aristocracy. Through the seventh century onwards,

the Roman Vulgar Law started to be adopted throughout the various Anglo-Saxon

kingdoms:
Out of this law, developed Anglo-Saxon book-land and book-right.
The most important features of book (or charter)-right for our present
purposes, were freedom of the land from secular (and especially
military) service, the perpetual tenure and right of free disposal — in
other words the /us perpetuum of the Roman Vulgar Law.*

31 MCCLURE, Judith; COLLINS, Roger. Bede's letter to Egbert. /m (Eds.). The Ecclesiastical History of the

English People. Oxford and New York: Oxford University Press, 2008, pp. 343-357, pp. 350-351.

32 MCCLURE, Judith; COLLINS, Roger. Introduction. /r (Eds.). The Ecclesiastical History of the English

People. Oxford and New York: Oxford University Press, 2008, pp. ix-xxxii, p. xxxi.

33 For full reference see footnote number 32.

34 MAYR-HARTING, Henry. Church and laity. /rx . The Coming of Christianity to Anglo-Saxon England. 3.
ed. Philadelphia: Pennsylvania State University Press, 1991, pp. 240-261, pp. 252-253.

35 Both terms gesith and thegn refer to an individual who was a member of the warrior aristocracy and was bound
to a specific lord by public oaths.

36 MAYR-HARTING, Henry. Church and laity. /. . The Coming of Christianity to Anglo-Saxon England. 3.
ed. Philadelphia: Pennsylvania State University Press, 1991, pp. 240-261, p. 252.
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Until the end of the seventh century and beginning of the following one, the
right of owning land in a perpetual fashion was exclusively limited to those properties
granted for ecclesiastical purposes. Through this legal device, the laity found a way to
make sure that the land which they have been granted would remain permanently
within their family possession: turning such bits of land into monasteries. This way the
position of abbot would be transferred to the family who had been given the land.
The family members would be turned into monks and nuns and would have the right
of holding revenue to the keeping of their religious houses.?’” But, hereditary
inheritance would not necessarily take place. Ecclesiastical right, also known as
monastic right of holding land in a permanent manner, could be passed on to any
successor who had been chosen by the former holder. Those who had the right of
having land could also alienate it if it was their will, this way /us perpetuum and
liberas potestas would be entangled in this new Anglo-Saxon configuration of land
holding.3®

Something we should not fail to notice is the fact that in his letter Bede does
not present any assessment criteria to evaluate the monasteries in Northumbria. How
would one know in a systematic and practical way if a particular monastery would be
qualified to be seen as a true place where God is served, and not a mere moral
decadent building under the title of a monastery?*® To this question, Bede's letter
does not provide us any answer. Another interesting fact is that the Venerable Bede
seems to turn a blind eye to the origins of his own monastery: Benedict Biscop
belonged to a noble Northumbrian family who were bound to the royal house of
Northumbria. Biscop himself had been a thegn of King Oswiu.*® Ironically enough,

Wearmouth-Jarrow is a product of a noble family who had withdrawn from royal and

37 WOOD, Susan. Some non-Frankish patterns of family interest in monasteries. /rr . The Proprietary Church
in the Medieval West. Oxford and New York: Oxford University Press, 2006, pp. 140-175, p. 153.

38 For full reference see footnote number 37.

39 For full reference see footnote number 32.

40 . RAMIREZ, Janina. Wilfrid: God's nobleman. /m . Power, Passion and Politics in Anglo-Saxon England:
the private lives of the saints. London: WH Allen, 2015, pp. 199-226, p. 219.
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military services. This means that the genesis of the twin-monasteries is to be found

in the very fashion condemned by Bede in his letter to Egbert of York.*!

Of Bede’s Impressions on the Tax for the Bishops:

You must appreciate what a serious crime is committed by those who
most sedulously demand earthly recompense from those who listen
to them, but at the same time devote no attention to their eternal
salvation by way of preaching, moral exhortation, or rebukes. Be
moved by this and weigh it carefully, dear bishop. For we have heard,
and it is indeed well known, that there are many of the villages and
hamlets of our people located in inaccessible mountains or in dense
forests, where a bishop has never been seen of the course of many
years performing his ministry and revealing the divine grace. But not
one of these places is immune from paying the taxes that are due to
the bishop. Not only does the bishop never appear in such places, to
confirm the baptized by the laying-on of his hand, neither do they
have any teacher to instruct in the truth of the faith or to enable them
to distinguish between good and evil deeds. Thus it may come about
that not only do the bishops not evangelize freely and confirm the
faithful, but also the do something much worse, which is having
received money from their congregations, something the Lord
forbade, they neglect the ministry of the word which the Lord ordered
[..]4

Thus Bede denounces episcopal greed for money in Anglo-Saxon England of
his days. To contrast the wicked behaviour of such bishops to what the Vulgate
presents, Bede makes use of a Samuel passage: Sam. 12: 2-4, which says the priest
Samuel’s attitude was just the opposite when compared to the one shown by the
erroneous Anglo-Saxon bishops. This way, Bede could be easily compared to the Old
Testament prophets who openly rebuke corrupt religious leaders who are full of pride,
and do not have any zeal for those to whom they are expected to teach God's laws.*?

The extract that has been quoted above enables us to have some partial

understanding of the taxation that lay society had to pay to the eighth-century

41 For full reference see footnote number 39.

42 MCCLURE, Judith; COLLINS, Roger. Bede's letter to Egbert. /rz (Eds.). The Ecclesiastical History of the
English People. Oxford and New York: Oxford University Press, 2008, pp. 343-357, p. 347.

43 BROWN, George H. Bede both subject and superior to the episcopacy. /. DANIELSON, Sigrid and GATTI, Evan A
(Eds.). Envisioning the Bishop: image and the episcopacy in the Middle Ages. Turnhout: Brepols Publishers,
2010, pp. 91-102, p. 97.



140
Veredas da Historia, [online], v. 10, n. 2, p. 128-147, dez., 2017, ISSN 1982-4238

Church in England. The oldest historical source in Anglo-Saxon England which
mentions that taxes** had to be paid to the Church is known as the Laws of King
Ine*®, a Wessex monarch who ruled from 688 to 725, being these laws dated at some

point between the years of 688 and 694:4

4. Church dues shall be rendered at Martinmas. If anyone fails to do
so, he shall forfeit 60 shillings and render 12 times the church dues [in
addition].*

61. Church dues shall be paid from the estate and the house where a
man is residing at midwinter.*®

It is not known for certain if Ine's taxation system was applied in eighth-
century Northumbria. Bede's letter does not offer us many details about the nature of
the taxes to be paid for the bishops. In Bede's original Latin text the word used to
refer to this type of tax is #ributis, a very vague lexical item to state that the members
from Northumbrian congregations had to pay their dues in cash and/or agricultural
products, for instance. What is worth mentioning is that no matter whether it was
southern, as we know from Ine’s Laws, or northern England, having Bede's letter as a
source, Church taxes were compulsory in Early Medieval England. Moreover,
depending on the area, taxation could have been reinforced through legal systems, as
we can see from the Laws of Ine. According to the laws issued by this king of Wessex,
Church taxes had to be paid at the Martinmas, a festive occasion in honour of Saint
Martin of Tours: a celebration which would happen after the last harvest right before
winter when the slaughter of cattle, pigs, geese and wild animals like deer would
happen.*® Thus, it does not seem too inappropriate to believe that the taxation

mentioned by Bede would involve agrarian products.

44 We chose not to use the word tithe(s) because neither in Bede's letter nor in the Laws of King Ine we have the
mentioning of what was known as decima.

45 MCCLURE, Judith. and COLLINS, Roger. Explanatory notes. /n: (Eds.). The Ecclesiastical History of the
English People. Oxford and New York: Oxford University Press, 2008, pp.358-429, p. 427.

46 ATTENBOROUGH, F. L. The laws of Ine and of Alfred. /m: . The Laws of the Earliest English Kings. London:
Cambridge University Press, 1922, pp. 34-93, p. 34.

47 bd,, p. 37.

48 |bd., p. 57.

49 WALSH, Martin W. Medieval English “Martinmesse”: The Archaeology of a Forgotten Festival. /. Folklore,
London. v. 111. n. 2. pp.231-254, 2000, pp. 231-235.
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As Bede tells us congregations should see their bishop's face at least once a
year. This matter was a challenge to Northumbrian bishops because Northumbria was
one of the largest kingdoms in eighth-century Anglo-Saxon England. The
Wearmouth-Jarrow monk proposes an alternative to solve the problematic situation
of those villages which hardly ever received the visit of their bishops: dividing these
gigantic bishoprics into smaller units and nominating more clergymen from
Northumbrian origin:

For who cannot see how much better it would be for the enormous
weight of ecclesiastical government to be divided up amongst many,
who could easily take their share, than for one to be oppressed by a
load which he cannot carry? For the holy pope Gregory, in a letter that
he sent to the blessed archbishop Augustine about the future and the
preservation in Christ of the faith of our people, ordered that twelve
bishops should be ordained after all had been converted. Over these
the bishop of York, receiving the pallium from the apostolic see,
would be the metropolitan.®

Even though Bede’s presents a Church structure which have been envisioned
by Gregory, the Great, a man of undisputed authority, apparently, Bede's appeal for
having large dioceses split has not been given much attention. Two reasons may
explain why Bede's proposals were refused: a) Anglo-Saxon bishop prestige was
closely related to the fact that a bishop would be associated to a whole tribe or
kingdom - this matter was discussed at the Synod of Hertford (672),°" presided by
Archbishop Theodore of Canterbury: the Anglo-Saxon bishops debated among
themselves if there was the need of creating new dioceses through the division of the
present ones>? and b) the dimensions of a particular bishopric could influence directly

on its revenue: the larger the bishopric would be the more revenue it would get.>

50 MCCLURE, Judith; COLLINS, Roger. Bede's letter to Egbert. /r (Eds.). The Ecclesiastical History of the
English People. Oxford and New York: Oxford University Press, 2008, pp. 343-357, p. 349.

51 STENTON, Frank. The conversion of the English people. /m: . Anglo-Saxon England. 3. ed. Oxford: Oxford
University Press, 1971, pp.. 96-176, p. 134. For more information about the Synod of Hertford (672) see the
following reference work: MAYR-HARTING, Henry. Wilfrid. /r . The Coming of Christianity to Anglo-Saxon
England. 3. ed. Philadelphia: Pennsylvania State University Press, 1991, pp. 130-147.

52 MAYR-HARTING, Henry. Wilfrid. /r . The Coming of Christianity to Anglo-Saxon England. 3. ed.
Philadelphia: Pennsylvania State University Press, 1991, pp. 130-147, pp.130-132.

33 |bd., p. 135.
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Mayr-Harting (1991, p. 135) states that at that time, Anglo-Saxon churches
would count on different ways to get their revenue. “[..] there were offerings of
money at the altar during mass and fees paid for burials, as well as tithes which were
at this time voluntary”.>* Taking what has been said so far into consideration, money
collection was important to the Church in England in the seventh and eighth
centuries: the Church would offer ecclesiastical services provided the laity paid the
clergy for such performed services.

| hold the belief that the tributes paid to the Church in Anglo-Saxon England
would have a social role as well. Taxation could be seen as an attempt by the bishops
to establish their episcopal authority. The problem was that, in Anglo-Saxon times,
since the coming of Christian missions, it was quite common for kings to play a very
active part in the business of the Church within their domains.> Royal interference
would be so frequent that bishops could easily be exempted from their duties,
imprisoned or exiled if they contradicted the wills of a king®®, as it is told in the work
of Eddius Satephanus: Vita Sancti Wilfrithi. To illustrate this dependence which the
clergy had on the monarchic figures, we just need to remember Bede’s letter extract
which demonstrates the auxiliary function that King Ceolwulf would play alongside
Egbert in nullifying the land donations which had been granted to the so-called fake

monasteries in the kingdom of Northumbria.

Of Bede and His Ecclesiastical Reform:

Even though, in his letter to Egbert of York, Bede has not used the word reform
or any equivalent term at any moment to refer to the changes which he wanted to
see implemented at the Church of Northumbria, respectable scholars whose research

focuses on the study of the British Islands in the Middle Ages, like Michelle Brown

>4 For full reference see footnote number 53.

55 YORKE, Barbara. The conversion of Britain to Christianity. /. . The Conversion of Britain: 600-800.
London and New York: Routledge, 2014, pp. 98-133, p. 127.

%6 For full reference see footnote number 53.
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(2010)>” make use this noun and its variations when critically thinking about the
content of Bede's letter:

His letter suggests reforms (pp. 345, 349), laments the hypocrisy of
those who founded pseudo-monasteries on their land for temporal
benefit (pp. 351-2) and fears for the military strength of the kingdom
should too many youths enter those bogus institutions (p. 350).%

Bede targets at two very specific social groups: the corrupt and greedy clergy
members and those individuals from lay society whose private interests had led them
to join monastic life as monks and nuns — a practice which only aggravated the
deterioration process of the Early Middle Ages English Church even more. The
Wearmouth-Jarrow monk offers a single answer to these two problems: asceticism.
According to Bede's views, through a centralised force it would be possible to
reintroduce or reinforce the ascetic and orthodox Christian way of life within those
monasteries of ill repute. As Bede's writing reveals, local bishops would be the core
centre of this centralised force:

[...] All the more so, since it is commonly known that you bishops
normally say that what happens in individual monasteries is subject to
your episcopal investigation and jurisdiction and not that of the king
or any other secular lord, unless it turns out that someone in the
monastery has offended against those rulers. It is your duty, | say, to
ensure that in the places that are consecrated to God the devil does
not set up his kingdom, in case conflict replaces peace, discord piety,
drunkenness sobriety, and fornication and murder take the throne of
charity and chastity; lest there be some found amongst you of whom
it needed to be said: 'l saw the evil-doers buried, who, when they
were alive, stood in the holy place and were praised in the city as men
of good deeds"®

By looking into this passage, we see that it was up to local ecclesiastical
leaders to supervise what was going on within the walls of their dioceses’

monasteries. Kings could appoint or confiscate the lands of a bishop®, as it has

57 BROWN, Michelle. Bede’s life in context. /m DEGREGORIO, Scott (Ed.). The Cambridge Companion to Bede.
Cambridge: Cambridge University Press, 2010, pp. 3-24, p. 10.

58 For full reference see footnote number 57.

39 MCCLURE, Judith; COLLINS, Roger. Bede's letter to Egbert. /r: (Eds.). The Ecclesiastical History of the
English People. Oxford and New York: Oxford University Press, 2008, pp. 343-357, p. 353.

60 For full reference see foot note number 55.
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happened to Wilfrid, or a bishop could be sent into exile by the monarch figure,
losing all his possessions and being dismissed from his pastoral duties within a
certain kingdom. However, as it is revealed by Bede's letter, the only one who should
manage monastic affairs was the bishop. Thus, the bishop figure would play a vital
part in a local ecclesiastical centralisation process: secular leaders could interfere in
the politics between the kingdom and its Church, but the secular leader had no right
whatsoever to have any say when it came to daily Church issues. Making sure peace,
sobriety, charity and chastity were put into practice by the brethren and the sistren
was one of the bishop's exclusive responsibilities.

It has been previously said that the letter addressed to Egbert manifests Bede's
discontent towards the corruption and the abuses inside the ecclesiastical microcosm
of the northern English Church. One of the issues denounced by the Wearmouth-
Jarrow monk was simony, whose roots are to be found in the greedy attitudes of
some members of the high clergy. It goes beyond any dispute that Bede considered
himself a monk, a servant of Christ, but he was also fully aware of the other social
roles he had to perform: a historian and an instructor of the Christian orthodox
doctrines. Bede has also deeply studied a wide range of biblical texts: the Old
Testaments Books of Nehemiah and Ezra are among such texts. If one compares
Bede's remarks on the two mentioned biblical books and his piece of writing to
Egbert, they will find similarities between the call for reform in eighth-century
Northumbria and the corrupt Jewish past from the Old Testament.®'

[...] Striking an equally contemporary note, he [Bede] relates the unfair
taxation that some Jews imposed on their less well-off brethren (see
Nehemiah 5:1 — 4) to those clerics in his own day ‘who exact an
immense tax and weight of worldly goods from those whom they
claim to be in charge of while in return giving nothing for their eternal
salvation either by teaching them or by providing them with examples
of good living (On Ezra and Nehemiah, p. 184) — thus anticipating
another burning issue of his letter, episcopal greed and simony (cf.
Letter to Bishop Egbert, p. 347).%

61 DEGREGORIQO, Scott. Bede and the Old Testament. /r (Ed.). The Cambridge Companion to Bede.
Cambridge: Cambridge University Press, 2010, pp. 127-141, pp. 138-139.
62 For full reference see footnote number 61.
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The biblical figure of Ezra is also used by Bede so that he could introduce his
propositions of reformist ascetic and orthodox nature:

Thus Bede emphasizes that Ezra's task as scribe was not only the
preservation and transmission of Holy Writ but also its learned
dissemination through preaching and teaching (On £zra and
Nehemiah, pp. 108-9). Hence Bede's Ezra is something like a Bedan
exegetical doctor who reforms others through the interpretation of
sacred texts!®

These two extracts allow us to visualise how Bede makes use of very specific
Old Testament narratives to shape his letter so that he would present to the
ecclesiastical authorities of his time the urgent need of moral re-edification at the
Northumbrian Church.%*

The problem was that Bede was a single yelling voice trying to fix what he
thought was wrong in the whole English Church. Generally speaking, his proposals
had a negative reception among the ecclesiastical authorities of his days: neither
previous concessions which had been given to immoral monasteries have been
nullified nor massive bishoprics like Northumbria’s have been split into smaller
dioceses. Some evidence which proves the unpopularity of this letter’s reformist
content is the single fact that whereas many writings of Bede like his Historia
ecclesiastica gentis Anglorum (731) had hundreds of copies scattered throughout
England and the continent®, the letter to Egbert is to be found in only three
manuscripts. This makes me strongly believe there has been very little interest, in the
Middle Ages, to spread Bede's reformist ideas through the various British and

continental Christian spaces.

Closing Remarks:

63 DEGREGORIO, Scott. Bede and the Old Testament. /m (Ed.). The Cambridge Companion to Bede.
Cambridge: Cambridge University Press, 2010, pp. 127-141, p. 139.

64 For full reference see footnote number 63.

65 BROWN, George H. Bede both subject and superior to the episcopacy. /= DANIELSON, Sigrid and GATTI, Evan A
(Eds.). Envisioning the Bishop: image and the episcopacy in the Middle Ages. Turnhout: Brepols Publishers,
2010, pp. 91-102, pp. 97-8.
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By denouncing the dilapidated moral state of the Anglo-Saxon Church, Bede
openly manifests his deep dissatisfaction with the lack of basic Christian principles
within the eighth-century English ecclesiastical spaces. According to the Wearmouth-
Jarrow monk, asceticism, to be achieved through the following of a Rule and the
implementation of innovative actions like the annulment of donation charters and the
division of bishoprics, would bring the problem of those greedy clergymen and
laymen who were acting as if they were religious leaders ahead of monastic houses to
an end.

Although Bede's piece of writing to Egbert of York brings reformists
propositions, perhaps, it would not be right to have the conception of a term like
‘Bedan Reformation’. Neither the word reform nor any of its equivalents were used by
Bede in his 734 text. | hold the believe that through the contribution of fragments of
texts from Old Testament authority figures and more recent texts like Gregory I's,
Bede did not intend to propose an entirely new configuration to the Christian English
communities of his time. Rather than doing it, he wanted to remind the Anglo-Saxon
clergy of their primary role: the pastoral zeal for the spreading and preaching of the
Christian faith.

It has already been stated that Bede did not envision some whole new
ecclesiastical structural configuration in Northumbria, but his suggested means for
putting the monasteries and the clergy of his island in a better condition are
undoubtedly quite peculiar: dividing bishoprics into smaller administrative units,
which would consequently lead to the undermining of episcopal power, and revoking
past secular leaders’ decrees.

The historical document which has been scrutinised in this brief study reveals
an eighth-century figure who was very closely attached to ecclesiastical continental
Roman traditions and whose plans for the Church in England were of a reformist
nature. Even though the Venerable Bede has focused on dealing with very local and

specific Anglo-Saxon insular religious issues, one should not disregard or underrate
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by any means the reformist conceptions that he had in mind for the eighth-century

Anglo-Saxon Church.
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institution (the Church), after with the
faith of the Church, and finally, the
tensions between faith and belief that
mark the moment of emergence of the
medieval fides will be studied.

Keywords: Fides; Latin West; Church

T Agradeco a Frédéric Gabriel, Régine Le Jan e Alain Rauwel por suas leituras criticas de uma primeira versido
desse texto e por suas indicacdes bibliogréficas.
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Segundo a abordagem de conjunto da fides proposta por esse encontro?, eu
escolhi um angulo de ataque institucional. Meu “esboco de percurso eclesial” tem
como objeto demonstrar ndao apenas como a fé “socializa” em um Ocidente latino
onde a Igreja e a sociedade sdo por muito tempo termos coextensivos, mas também
como um corpo de crencas mediadas pode “instituir”. Apds rapidas referéncias as
origens preé-cristas e cristas do termo fides, eu irei proceder de trés modos, primeiro
tratando da fé e da instituicao, depois da fé da Igreja, por fim das tensdes entre fé e
crenga que marcam o tempo do aparecimento da fides propriamente medieval.

*

I Fé e Instituicao

Fides (fé) e foedus (pacto, acordo alianca) possuem uma origem indo-
europeia comum, beidth, de onde também provém a pistis grega (confianca). No
sentido ativo, a fé significa “que se faz confianga”, no sentido passivo “que se inspira
confianca”>.Termo de relacdo, a fides romana significa a fé que o cidaddo pode ter
na cidade, e a fiabilidade moral e civica que ele inspira*. De modo complementar, o
foedus traduz um comprometimento reciproco de confianga que permite soldar o
corpo civico; eles fundem uma mesma referéncia a um terceiro instituinte (os
deuses), e uma garantia comum de protecdo. Nesse sentido, fides e foedus sao
virtudes “publicas”, constitutivas do “povo” romano, sem que seja necessario
postular a menor crenca: em Roma predominam os ritos, “dos quais o sentido

permanecia implicito e que ndo impunham outra crenca sendo a observancia®".

" Agradeco a Frédéric Gabriel, Régine Le Jan e Alain Rauwel por suas leituras criticas de uma primeira versao
desse texto e por suas indicacdes bibliograficas.

2 O texto aqui traduzido é uma versdo ainda inédita do trabalho apresentado por Dominique logna-Prat no
coléquio Conviction, croyance, foi : pistis et fides de I'’Antiquité Tardive au Moyen Age, que aconteceu em
Paris entre os dias 30 de maio e 1° de junho de 2013 [N.T.].

3 ORTIGUES, E. Foi. /m ____, La révélation et le droit. Paris, 2007, p.213-238 [primeira publicacdo:
Encyclopaedia Universalis, 1996, 9, p. 579-586].

4Ver a contribuigdo de C. Lévy em GRELLARD, Ch.,; HOFFMANN, Ph.; LAVAUD, L. (orgs.). Conviction, croyance,
foi : pistis et fides de I’Antiquité Tardive au Moyen Age. Actes du Colloque réalisé & Paris du 30 mai au 1¢'
juin 2013 (no prelo).

5 SCHEID, J. Les dieux, I'Etat et I'individu. Réflexions sur la religion civique a Rome. Paris, 2013 (Les livres du
nouveau monde), p. 214.
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A Biblia e o mundo judeu antigo transmitem outra concepcao da fidelidade.
A alianca de Deus com o povo eleito, que é literalmente “seu” povo, no possessivo,
concerne pacto (berith) e obrigagdes resultantes de engajamentos feitos pelas duas
partes, dos quais a Escritura guarda a memoéria. Deus atua como um suserano o faz
para com seu vassalo. Tendo como condi¢do o respeito a carta de engajamento
acordada e a fidelidade aos mandamentos divinos, Israel recebe a garantia de ter a
estabilidade (aman) de um “rochedo”, a promessa de uma dinastia real, a casa de
Davi (Il Sam. 7, 16), bem como a inteligéncia, que, segundo lsaias (7, 9) anda junto
com a estabilidade.

Herdeiro dessas duas formas de pacto — o pacto civico romano e o pacto
teocéntrico do Antigo Testamento —, o cristianismo introduz uma “crenca religiosa
nos lacos de fidelidade a palavra dada; fidelidade de Deus a sua palavra, e fidelidade

do cristdo a sua profissdo de fé®”

. A fides se encontra profundamente transformada.
Nao se trata mais de ser fiel ao Deus de sua nagao, ou de aderir por meio de sua fé
ao pacto civico, mas de se desfazer do “jugo da escraviddo” (a Lei) para aceder a
“liberdade da fé", e de entrar por meio da conversao em um novo circulo de
pertencimento, a congregacao dos discipulos do Cristo que é a £cclesia. A fé é assim
uma questdo de crenga e de testemunho, a cadeia dos “testemunhos” permitindo
instituir uma tradicdo. E tanto um assunto individual quanto um problema de
reconhecimento reciproco entre pessoas de uma mesma comunidade. Por isso a

necessidade de atos partilhados nos ritos, que dizem a adesao de cada um e de

todos a palavra de Deus.

A Das “coisas humanas” a “sociedade dos homens”

Nas origens cristas, quando a congregacgao de crentes nao € ainda nada além
de um estado proto-institucional, Paulo articula a “fidelidade de Deus” a “sociedade”
ou “comunhdo do Filho" (I Cor. 1, 9). Ele define que essa comunhdo se faz pela

unidade na diversidade de carismas (I Cor. 12, 7-11), cada um portando uma

6 ORTIGUES, E., Foi. Op.. cit, p. 216-217.
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manifestacdo do Espirito, a fé entre outros: palavra de sabedoria, ciéncia, dom de
cura, milagres, profecia, discernimento dos espiritos, diversidade de linguas, dom de
as interpretar. Mas ele classifica no topo os trés “carismas maiores” constitutivos da
unidade crista: fé, esperanca e caridade, e ensina (I Cor. 13, 13) que “a maior delas é
a caridade”. Na economia de conjunto do primeiro cristianismo, o acento é assim
logo colocado na caritas como motor de socializagdo comunal. Sobre essa base, a
questao chave é fazer parte da construcdo institucional vindoura. Como Yves
Congar nao cansou de lembrar em toda sua obra, nada impunha, a prior; a
passagem da Igreja originalmente concebida como a congregatio fidelium no
sentido uma fides simpliciter, de uma fé ndo historicamente, isto é ndo
“eclesiasticamente” condicionada, englobando todos os justos ab Abel para uma
instituicdo eclesial sobrevinda, em seguida no mundo latino, sob a forma de uma
Ecclesia quae modo romana dicitur, historicamente condicionada, visivel e
substancial, sob a forma de uma verdadeira monarquia espiritual’.

E a respeito da congregatio fidelium como assembleia salutar que Agostinho
(354-430), no De fide rerum quae non videntur, associa diretamente fides e caritas
para retirar a humanidade do caos:

“Se retiramos a fé das coisas humanas, como ndo esperar vé-las
perturbadas, nem a horrivel confusdo que deve se seguir? Quem, de
fato, pode ser amado por outra pessoa por uma caridade mutua
enquanto esse amor mesmo ¢€ invisivel, se eu ndo devo acreditar
naquilo que eu ndo vejo? Toda amizade desaparecera, pois ela nao
diz respeito a nada além do amor mutuo. Quem podera receber de
outro, se nada se mostrou de seu crédito? Além disso, com o fim da
amizade, é impossivel manter no espirito (/in animo) os lagos de
casamento, de parentesco, de alianca, pois é neles que, de modo
essencial, se encontra a harmonia da amizade. De fato, o cénjuge
nao pode amar a codnjuge com amor reciproco se ele ndo cré na
amizade, pois ele ndo pode ver esse amor. Do mesmo modo, nao
desejardo ter filhos aqueles que ndo pensam ser amados em
retorno. O que dizer entdo dos outros lacos (necessitudines) com
irmaos, irmas, cunhados e sogros, o que dizer dos consanguineos e

7 CONGAR, Y.. L'église de saint Augustin a I'époque moderne. Paris, 1970 (Histoire des dogmes, 20) ; ,
Quatre noms de I'Eglise. /rm , Ecrits réformateurs. Paris, 1995, p. 87-106 [primeira publicacdo: 1961 e
1963].
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dos afins, se a caridade é incerta, a vontade colocada em dulvida e se
o engajamento mutuo dos filhos e dos pais nao é realizado...?”

E importante notar que Agostinho discute a fides no plano das “coisas
humanas” para definir as “necessidades” que criam lacos entre os homens: o
casamento, o parentesco e a alianga. Colocada no campo semantico da “amizade” e
da “caridade”, a fides é definida como aquilo que permite crer nas coisas que nao se
vé. Ela é um recurso de socializagdo na medida em que aquilo que une permanece
sempre invisivel e um tanto misterioso. Estar junto supde uma confianga ativa; € um
tipo de “aposta salutar”, sem a qual nenhuma sociedade é possivel®. A fé é “outra”
(fides aliena); a fé, ela é os outros. Nesse sentido, Agostinho é emblematico no
deslocamento da fides romana em direcao ao campo da primeira sociologia crista.

O ensinamento de Agostinho é duravelmente recebido na Idade Média, mas
ele é objeto de inflexdes significativas. Na idade onde a Igreja se torna, entre os
clérigos reformadores, o objeto de um discurso préprio sob a forma dos primeiros
tratados De Ecclesia, o cisterciense inglés Baudouin de Ford, arcebispo de
Canterbury'® entre 1185 e 1190, compde um tratado sobre a fé o De
commendatione fidei, no qual o inicio sécio-eclesiolégico e marcante:

“Todos os pactos da sociedade humana e todos os lacos de
amizade, para garantir a estabilidade, repousam sobre a integridade
da fé e a manutencdo daquilo que foi estabelecido. Todos os
homens querem que a fé seja observada para si, mesmo aqueles
gue recusam a segui-la. O amigo busca a fé do amigo, o sécio do

8 SANTO AGOSTINHO, De fide rerum quae non videntur, c. 2, PL40, col. 173: “Si auferatur haec fides de rebus
humanis, quis non attendat quanta earum perturbatio, et quam horrenda confusio subsequatur ? Quis enim
mutua charitate diligetur ab aliquo, cum sit invisibilis ipsa dilectio, si quod non video, credere non debeo ? Tota
itaque perebit amicitia, quia non nisi mutuo amore constat. Quid enim ejus poterit ab aliquo recipere, si nihil
ejus creditum fuerit exhiberi ? Porro amicitia pereunte, neque connubiorum neque cognationum et affinitatum
vincula in animo servabuntur ; quia et in his utique amica consensio est. Non ergo conjugem conjux vicissim
diligere poterit, quando se diligi, quia ipsam dilectionem non potest videre, non credit. Nec filios habere
desiderabunt, quos vicissim sibi reddituros esse non credunt [...] Quid jam de caeteris necessitudinibus dicam,
fratum, sororum, generorum atque socerum, et qualibet consanguinitate et affinitate junctorum, si charitas
incerta, voluntasque suspecta est, et filiis parentum, et parentibus filiorum, dum benevolentia non redditur
debita..." ; para uma primeira abordagem de conjunto da fides em Agostinho: Augustinus-Lexikon, 2, col. 1333-
1340 (E. TESELLE).

9 BOUREAU, A. Foi. /n: LE GOFF, J,, SCHMITT, J.-Cl. (orgs.). Dictionnaire raisonné de I'Occident medieval. Paris,
1999, p. 422-434, que remete a outra obra de Agostinho, o De utilitate credidendi.

0 Os nomes proprios tentem a seguir suas grafias originais, exceto nos casos de nomes com grafia ja
consagrada em portugués [N.T.].
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socio, o mestre do escravo, o imperador do miles, o marido da
esposa, os quais vivem daqueles com os quais eles vivem. Sem fé é
impossivel administrar o governo dos bens, dividir os oficios e os
servicos dos homens, ou juntar aqueles que se amam. Nenhum
reino, nenhuma cidade, nenhuma residéncia particular, nenhuma
assembleia pequena ou grande de homens socialmente organizados
pode existir sem a fé, nem se manter na felicidade. Se tu retiras a fé,
o laco de amor se rompe e todo acordo de amizade de dissolve.

Ndo hd amor mutuo, nem paz quando ndo se acredita na

necessidade do engajamento reciproco™”

Com Baudouin, passa-se das “coisas humanas” agostinianas a “sociedade dos
homens”, do registro antropolégico do parentesco e da alianga as “necessidades”
sociologicas de pensar a “dependéncia”, segundo um dos sentidos do titulo (de
commendatione). "Viver daqueles com os quais se vive” supde pensar o lago, nao
mais no seio da simples comunidade de discipulos do Cristo, mas em um mundo
social, reino ou cidade, onde se agenciam status diferenciados segundo ordens de
dominagao, tal como a estratificacdo mestre/escravo e imperador/miles. Assim, a
fides, combinada a caritas e a pax, garante a "unidade de uma sociedade fraternal”,
pois ela permite o estabelecimento de um direito (ius humane societatis)'>. Sem
querer acentuar os contrastes ao excesso, é importante notar que o horizonte
sociopolitico, entre Agostinho e Baudouin de Ford, se alterou profundamente. Se a
fé pode dizer a norma social, isso se deve ao fato dela ter se instalado em uma
instituicdo, a Igreja que, entre os anos 850 e 1150, se afirma progressivamente como

a estrutura Unica de gestao da sociedade crista.

B. A fé na Igreja

" BAUDOIN DE FORD, De commendatione fidej, Prol., |, 1-2, ed. D.N. BELL, Turnhout, 1991 (CCCM, 99), p. 344-
345: "Omnia federa societatis humane et amicitie leges, ut sua stabilitate constare possint, fidei sinceritate
firmantur, et firmata seruantur. Omnes homines fidem sibi seruiri uolunt, etiam hii qui eam seruare nolunt. Fidem
exquirit amicus ab amico, socius a socio, dominus a seruo, imperator a milite, maritus ab uxore : omnis qui uiuit
ab eo cum quo uiuit. Sine fide nec gubernacula rerum ministrari, nec hominum officia uel ministeria dispensari,
nec amantium paria ualent combinari. Non regna, non ciuitates, non singularum domicilia familiarium, nec
quicumqgue cetus maiores uel minores hominum socialiter uiuentium, sine fide possunt constare, et in statu sue
felicitatis permanere. Si fidem de medio tollas, uinculum dilectionis rumpetur, et omne fedus pacis dissoluetur.
Non erunt qui se inuicem diligant, qui inter se pacem habeant, nisi sint qui sibi inuicem credant.”

12 Ibid, || (De fide ad proximum), p. 346, |. 8.
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Um pouco mais de quatro séculos antes do De commendatione fidei de
Baudouin de Ford, um sermdo de Bonifacio de Mayence (680-754) oferece uma boa
ideia do modo como a fé se tornara uma virtude social da Igreja:

"E de bom direito que nos é requisitado viver piedosamente, aspirar
aos bens eternos, e encontrar para cada pessoa um lugar apropriado
a sua condigdo, por medo de que ele ndo parega desocupado ou
menos Util em seu lugar. Em nosso corpo, ha somente uma alma que
da vida, mas numerosos sdo os membros diferentes em suas
fungdes. Do mesmo modo, na Igreja, ha apenas uma fé, que deve
ser colocada em acdo pela caridade, mas ha diversas dignidades
tendo cada uma sua prépria atividade. H4 uma ordem de dirigentes,
outra de suditos, uma ordem de ricos, outra de pobres, uma ordem
dos velhos, outra dos jovens, cada uma tendo seu préprio caminho
a seguir, assim como cada membro tem sua fun¢do no corpo. O
oficio dos bispos é barrar o mal e corrigir os violentos ao mesmo
tempo em que conforta aqueles que tém medo. A honra régia deve
ser a fonte de medo e de veneragao por parte do povo, pois “ndo ha
poder que ndo venha de Deus” (Rom. 13, 1). Do mesmo modo,
convém que todos os poderosos e os grandes sejam fieis ao rei ao
qual eles estao ligados, e que eles sejam humildes e misericordiosos;
eles devem exercer a justica de modo equanime e sem
contrapartida; devem proteger as vilvas, os 6rfaos e os pobres;
devem ser submissos a seus bispos e nao oprimir ninguém pela
forca; ndo devem aspirar as riquezas indevidas; devem doar seus

bens e ndo se apoderar dos bens de outros™”

Esse sermdao nos permite compreender em quais termos uma ordem
antropo-social pode se definir na Igreja, entre a idade de Agostinho e a época
carolingia, por analogia entre, de um lado, a alma e os diferentes membros do

corpo, e, de outro, a fé “colocada em agdo pela caridade” e as diversas dignidades e

3 BONIFACIO DE MAYENCE (WINFRID), Sermo 9, Qui actus sint omni studio evitand et qui tota virium instantia
sectandj, PL 89, col. 859 -862 (col. 859 D-860 C): "Recte itaque vivere et pie et aeterna quaerere praecepit nobis,
et unumquemque locum et conditionem suam diligenter procurare, ne vacuus appareat, vel minus utilis in loco
suo. Una est enim corpori nostro anima, in qua vita consistit, sed multa sunt membra diversis distincta officiis.
Sic in Ecclesia una est fides, quae per charitatem ubique operari debet, sed diversae dignitates proprias habentes
ministrationes. Nam alius ordo praepositorum est, alius subditorum; alius divitum, alius pauperum; alius senum,
alius juvenum; et unaquaeque persona habens sua propria praecepta, sicut unumgquodque membrum habet
suum proprium in corpore officium. Nam episcoporum officium est prava prohibere, pussilanimes consolaria
protervos corripere. Deinde regius honor populis debet esse timori et venerationi, quia non est potestas nisi a
Deo. Item, potentes et judices omnes qui regi adhaerent fideles sint oportet, et humiles, et misericordes, in
aequitate judicare et non in muneribus, viduas et pupillos et pauperes defendere, episcopis suis subditos esse,
neminem vi opprimere, non injustis divitiis inhiare, sua magis indigentibus dare quam aliena rapere” ; citado e
parcialmente traduzido por DEVROEY, J.-P. Puissants et misérables. Systeme social et monde paysan dans
I'Europe des Francs (VIe-1X® siécles). Bruxelas, 2006, p. 35.
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outros status que organizam o corpo social (dirigentes/suditos, ricos/pobres,
velhos/jovens). Um ponto notavel dessa ordem antropo-social é a articulagdo clara
gue Bonifacio estabelece entre a fé (fides), "alma” do maquinario social, e o regime
de fidelidades “ligadas” ao rei, a aglutinacdo da comunhao crista e das relagdes de
tipo vassalico se exprimindo em um registro Unico. Convém insistir ainda mais no
fendbmeno uma vez que a afirmacao da Igreja como instituicao sé pode ser realizada
a custa de uma "inteligente adaptacao” a "uma sociedade feudal bem estruturada, a
qual ela definiu como seu objetivo dominar a partir do interior"™. O dominium
generalizado da Igreja repousa em sua insercdo nas engrenagens aristocraticas de
controle da terra e dos homens, e no controle dos lacos constitutivos da ordem
dominante. Principes e grande leigos se encontram assim absorvidos na fidelidade e
na vassalidade do papado e da aristocracia da Igreja, cuja expressdao mais acabada é
a constituicdo de uma militia sancti Petri no século XI'>. Uma simples e rapida
consulta as cartas de Gregorio VII (1073-1085), o papa da reforma dita “gregoriana”,
convence facilmente sobre a confusdo do politico e do religioso em relagdo a "fé”,
as referéncias ao "vigario de Pedro” em processo de se tornar “vigario do Cristo”
obrigando a articular sutilmente fidelidade e filiacdo espiritual fundadora da
soberania de um Pai monarca, encarregado tanto do espiritual como do temporal, e
nesse sentido, portador da tiara, ao mesmo tempo mitra e coroa: mitra pro
sacerdotio, corona pro regno'®. Compreende-se, entdo, que as questbes de fé que
mobilizam as pessoas podem ser de competéncia clerical, especialistas nos assuntos
teoldgico-juridicos, com demonstra, entre outros exemplos, a resposta que Fulberto

de Chartres oferece ao duque Guilherme V da Aquitania, em 1021, sobre a natureza

4 TOUBERT, P. Réforme grégorienne. /m LEVILLAIN, Ph. (org.), Dictionnaire historique de la papauté. Paris,
1994, p. 1432-1440 (p. 1434).

5 Sobre a vassalidade no perimetro imediato da soberania “estatal” romana: CAROCCI, S. Vassali del papa.
Potere pontificio, aristocrazie e citta nello Stato della Chiesa (XII-XV sec.) Roma, 2010. Sobre o problema
geral da militia sancti Petri, ERDMANN, C. Die Entstehung des Kreuzugsgedankens. Stuttgart, 1935, p. 185-
211.

6 Um exemplo entre centenas: a carta de Gregorio VIl ao conde Hubert, ao clero e a populagdo de Firmato, de
22 de dezembro de 1074, aos quais o papa solicita que atuem “ut appareat vos /ingenuos et fideles esse matris
Ecclesiae filios" (sou eu quem sublinha): Das Register Gregors VIl, ed. CASPAR, E. MGH, Epistolae selectae,
Munique, 1990 [Berlim, 1920], Il, 38, p. 174-175 (p. 175, 1).
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e os fundamentos do juramento (forma fidelitatis)'’. Por isso a congruéncia do
vocabulario clerical e do vocabulario das instituicdes atestada pela explosdo do
campo semantico da “fidelidade” na Idade Média, sob diferentes e complementares
formas de fé, que é dada, que é dita, que é jurada (fidedatio, fidedicere, fidefactum,
fidemanus, fidejussio, fidejusson, e os modos “fiduciarios” do pacto e do juramento
(fidantia, fiducia, fidantiare. devolucao de algo empenhado; juramento, promessa de

garantia, salvo-conduto, salvaguarda)'®

. Seja qual for o dominio estrito de aplicagao
do engajamento, a fé é indistintamente um assunto de corpo: fides corporalis das
relacbes de homem a homem, ou incorporagao eclesial do fiel.

Confusdo de registros (civil/religioso) e congruéncia de vocabularios (dos
clérigos e das instituicbes) sdao tracos de uma evolucdo lenta referente a
cristianizacao da sociedade e a ancoragem da Igreja no século durante a primeira
metade da Idade Média. O voto de fidelidade ao rei é atestado desde a primeira
metade do século VI, tanto entre leigos poderosos como entre bispos'. Mas no
mundo “protofeudal”, a questdo chave é saber quais relagdes estabelecer entre as
tradicbes romano-cristds e os costumes “barbaros” (por exemplo, a equivaléncia
"leudes'® / "fieis” ), que papel atribuir, em um contexto de cristianizacio ativa, aos
costumes nacionais, que ndo se deixa de mencionar durante o periodo carolingio?'.
Na formacdo da feudalidade classica, o juramento de fidelidade se soma a

recomendacdao no mais tardar em meados do século VIII; a face cristda é entdo

fortemente evidenciada pela referéncia a Deus e aos santos e pelo toque das res

7 FULBERTO DE CHARTRES, £p. 51, ed. BEHRENDS, F. Oxford, 1976, p. 90-93.

'8 Sobre a congruéncia dos dois vocabularios: GUERREAU, A. Le féodalisme, un horizon théorique, Paris, 1980,
p. 183; WIRTH, J.. La naissance du concept de croyance. /. _____, Sainte Anne est une sorciére et autres essais.
Genebra, 2003 (Titre courant, 26), Ill, p. 113-176 (p. 123) [primeira publicacdo: Bibliothéque d’Humanisme et
Renaissance, 45 (1983), p. 7-58]; PEPPE, L. (org.), Fides, fiducia, fidelitas. Studi di storia del diritto e di
semantica storica. Roma, 2008 (agradeco a R.M. Dessi por me indicar esta obra).

9 GANSHOF, F.-L. Qu'est-ce que la féodalité. Paris, 1982 [Bruxelas, 1944]; REYNOLDS, S. Fiefs and vassals: the
medieval evidence reinterpreted. Oxford/New York, 1994; BOURNAZEL, E. POLY, J.-P (orgs.). Les féodalités.
Paris, 1998 (Histoire générale des systémes politiques); DEPREUX, Ph. Les Carolingiens et le serment. /m AUZEPY,
M.-F.; SAINT-GUILLAIN, G.. Oralité et lien social au Moyen Age (Occident, Byzance, Islam) : parole donnée,
foi jurée, serment. Paris, 2008, p. 63-80.

20 Durante o periodo merovingio, pessoa ou conjunto de pessoas que prestam juramento a um lider e se
tornam, literalmente, seu povo, sua gente [N.T.].

21 BOURNAZEL, E. POLY, J.-P. (orgs.). Les féodalités. op. cit, p. 101.
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sacrae’?. Um bom exemplo de confusdo dos géneros é fornecido pela narrativa
oferecida por Ermoldo Nigelo (c.790-c. 840), em seu Poema para Luis o Piedoso, da
cerimbnia conjunta do batismo e da vassalidade do Dinamarqués Hérold e seu
povo. Convidado pelo emissario do imperador, o arcebispo de Reims, Ebe, para ir as
terras francas “se juntar as vinhas do Senhor”, Hérold, sua esposa e sua “casa”
(domus) vao até o palacio-igreja de Ingelheim, no vale do Reno. La se realiza um
cerimonial complexo, tanto laico quanto eclesiastico, modelado pelo ritual das
assembleias carolingias®>. Tudo comeca com um primeiro festim e uma troca de
discursos, o de Hérold sendo uma verdadeira profissdo de fé catecimena?*. Vai-se
em seguida a igreja para a cerimOnia do batismo. Ermoldo se contenta em descrever
o fim da ceriménia, a entrega das vestes brancas do batizado apos o uso da agua,
de um povo a outro e de alto a baixo na hierarquia: de Luis a Hérold; da imperatriz
Judite a rainha; de Lotario, filho e sucessor indicado de Luis, ao filho de Hérold; dos
nobres francos aos nobres dinamarqueses; do povo franco ao povo dinamarqués®.
A assembleia retorna depois ao palacio, onde as festividades continuam com o dom
dos produtos da terra franca e a entrega da vestimenta franca, exata emulacdo da
entrega das vestes batismais (de Luis para Hérold, de Judite para a rainha, de Lotario
ao filho de Hérold). Chega, entdo, a hora, com o chamado dos sinos, de entrar na
igreja onde a missa deve acontecer. Terminada a celebracdo eucaristica, retorna-se
ao palacio para um “festim imperial”. No dia seguinte, em uma ilha do Reno, uma
atividade de caga é organizada, grande ritual laico que oferece a oportunidade para
outro tipo de encenacio do poder franco e de demonstracdo da forca soberana®®.
Na volta, Luis, Hérold e seus séquitos participam do oficio do final do dia, depois

vao ao palacio onde o imperador distribui ritualmente o produto da caca. Ao final

22 GANSHOF, F.-L. Qu’est-ce que la féodalité, op. cit, p. 57-58 (sobre o Capitulare missorum de 802).

23 NELSON, J.L. The Lord’s anointed and the people’s choice: Carolingian royal ritual. /- CANNADINE, D,; PRICE, S.
(eds.). Rituals of Royalty. Power and Ceremonial in Traditional Societies. Cambridge, 1987, p. 137-180
(p. 166-172).

24 ERMOLDO NIGELO, /n honorem Hludowici Pij; FARRAL, E. (ed., trad.) Paris, 1932 (Les classiques de I'histoire de
France au Moyen Age), v. 2198 s.; apresentacdo do conjunto do dossié em IOGNA-PRAT, D.. La Maison Dieu. Un
histoire monumentale de I'I'Eglise, 800-1200. Paris, 2006, p. 144-146.

25 ERMOLDO NIGELO, /n honorem Hludowici Pii, v. 2240 s.

26 Ibid,, v. 2362 s.
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desse longo cerimonial, que mistura intimamente (por meio dos rituais e dos locais)
o eclesiastico (batismo, missa e oficio na igreja) e leigo (acolhimento, entrega de
vestimentas francas e festins no palacio; caca em uma ilha do Reno), que a alianca
dos dois povos é selada por meio de seus principes. Apds uma ultima profissdo de
fé, Hérold, colocado aos pés de Luis, faz homenagem ao imperador, que, por sua
vez, entrega a seu fiel os dominios nos confins do Império e os objetos de culto
(vasos, vestimentas e livros) destinados, por medijum de monges e de padres
encarregados de acompanhar os dinamarqueses, a fundar uma nova Igreja nos
confins do mundo franco. Filho espiritual e vassalo, Hérold retorna como um
"adotado” de Luis o Piedoso, e podemos nos perguntar se o batismo e a
homenagem descritos por Ermoldo Nigelo ndo recobrem igualmente, juntamente
com o rito de entrega da vestimenta franca, uma adocéo criadora de uma filiacao
ficticia que permitira inscrever os dinamarqueses e seu principe em uma situacao de

dependéncia em relacido ao Império carolingio, ou seja, como reino vassalo?’.

Il A fé da Igreja

A instalagdo da fé na lgreja se exprime por um cruzamento claro dos campos
metafdricos dos dois termos. As imagens da Igreja sdo também as da fé, tais como
(@ enumeracdo ndo poderia ser completa): cingulum, defensor, fervor
gubernaculum, munimentum, porta, portum, propugnacula, signaculum, speculum...
Mas tal cruzamento de campos é suficiente para explicar aquilo que é, sem duvidas,
o tragco maior de evolucdo da fides tardo-antiga e medieval: o surgimento e
desenvolvimento de uma “fé da Igreja”? Como dar conta da passagem do “na” ao
“da” (da topologia ao pertencimento) que marca a expressao ao genitivo (fides
Ecclesiae)? Pois, enquanto corpo, a Igreja define um espaco tornado vivo pela
caritas. Tomas de Aquino (1124-1274) fala nesse sentido da “fé formada” para
caracterizar o quadro no qual pode se expressar “a fé viva que age pela caridade”,

como se a fé fosse uma questao de “forma” (forma, formula) — a forma da lgreja, ou

27 Retomo aqui uma sugestdo de Florian Mazel.
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seja, a norma da instituicdo — tal "fé formada” sendo levada, no final da Idade
Média, a se definir em contradicdo com o voluntarismo dos filésofos nominalistas,

como Guilherme de Ockham (1285-1347), em busca de certeza voluntaria.?®

A. Mediacao e protecao do dogma

O riquissimo dossié da “fé da Igreja”, que foi pacientemente reunido por
Marie-Thérése Nadeau, se organiza em torno de dois significados do termo fides
constantemente intrincados, mas que devemos distinguir para a clareza da analise: a
fé objetiva (fides quae) — aquilo que se acredita, o conteddo da fé —, e a fé subjetiva
(fides qua) — a atitude do crente, o fato de crer, de confiar em Deus?’. Tanto uma "“fé"
quanto a outra supdem a presenca mediadora da Igreja. A fides qua precisa
proteger um conteldo: canone e “regra de fé"; a fides quae necessita gerir, regular
uma fé em atos, pois, se a fé deve ser transformada em ato, como o sublinha a
palavra de Tiago (2,14: “Meus irmaos, se alguém disser que tem fé, mas ndo tem
obras, que lhe aproveitara isso? Acaso a fé podera salva-1o?"), também é preciso que
atos e atores sejam enquadrados, pelo menos para canalizar todo o voluntarismo
excessivo dos fieis*?. Normalmente expressa na voz passiva, a fé é, portanto, uma
questdo de adesao crente (confitetur) aquilo que a instituicdo eclesial é capaz de
assegurar (roboretur) nos diferentes campos das competéncias clericais: declaratur,
praedicatur, dilatatur, diffunditur (homilética e pastoral); designatur, signatur
(exegese) ; firmatur, manifestatur (liturgia e teologia sacramental).

No que concerne a fides quae, a fé da Igreja consiste, a partir do século I, em
proclamar e garantir o dogma. Contra a heresia, que é uma fé errada, trata-se de
definir a verdadeira doutrina e de se manter na trilha dos desenvolvimentos da
historia dos dogmas: o Credo de Niceia, os principais decretos cristoldgicos, a

teologia ftrinitaria, a realidade da carne e do sangue na Eucaristia, os efeitos

28 TOMAS DE AQUINO, Somme de théologie lla llae, g. 1, art. 9, sol. 3. Os debates nominalistas sobre a fé
acabaram de ser objeto de um estudo aprofundado em GRELLARD, C. De la certitude volontaire. Débats
nominalistes sur la foi a la fin du Moyen Age, Paris, 2014 (La philosophie a I'ceuvre, 7).

29 NADEAU, M.-Th.. Foi de I'église. Evolution et sens d'une formule. Paris, 1988 (Théologie historique, 78).

30 Augustinus-Lexikon, 2, col. 1333-1340 (col. 1336).
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salvificos dos sacramentos, o campo da dogmatica sendo plastico e extensivel
segundo as necessidades do magistério, principalmente quando — no ultimo terco
do século Xl — o papado proclama que € herético tudo aquilo que ela declara como
o sendo. Fazendo isso, a Igreja estabelece seus proprios fundamentos: a fé
evangeélica e a tradicdo dos apéstolos que é seguida pelos bispos, na lideranca dos
quais se encontram os pontifices romanos, sucessores de Pedro e Paulo; as
Escrituras e o ensinamento dos Pais e dos “"doutores”, cujos comentarios existem
para vivificar e atualizar a lei da Igreja; a ordem litdrgica e sua conformidade com
Roma, ao ponto de tratar (a partir dos anos 1080) a nocao de ordo romanus como
um oximoro®'; ou, de um modo mais geral, como se adora dizer no século XI, a
"antiga fé da Igreja”, a "fé da Igreja primitiva”, a qual se defende que, desde pelo
menos Gregirio o Grande (c.540-604), tem vocacao a universalidade, sendo a fé,
desde os primeiros Pais, concebida como uma “semente” ou uma “muda” fundadora
de Igrejas®2. Como o diz Tertuliano (c.150-c. 230), “em cada cidade, eles fundaram
Igrejas, as quais, desde esse momento, as outras Igrejas pegaram emprestado a
muda da fé e a semente da doutrina, e ainda a emprestam todos os dias para se
tornarem elas mesmas Igrejas”, a tradicao vendo no “eles” os propagadores
anonimos, os apostolos, os principes cristdos, ou simplesmente os pregadores, que,
nas palavras de Alain de Lille (c.1125/1130-1203), séo “os pés da Igreja, pelos quais
a fé da Igreja se propaga e se difunde” 33. A |dgica desta dilatacdo explica o fato de
podermos falar da “fé de Cristandade” no século Xlll, quando o proselitismo cristdo

veiculado pelo mito de cruzada impés o emprego mailsculo do termo

31 RAUWEL, A. La liturgie comme vecteur de la Réforme grégorienne. /. La reforma gregoriana y su
proyeccion en la Cristiandad Occidental, Siglos XI-XIlI, XXXII? Semana de estudios medievales (Estella, 18-22
de julio 2005). Pamplona, 2006, p. 99-111 (p. 109).

32 Sobre a universalidade da fé em Gregério o Grande: NADEAU, M.-Th. Foi de I'Eglise, op. cit, p. 84.

3 TERTULIANO, De praescriptione, 20, 2, 5: "Et perinde ecclesias apud unamquamgque civitatem condiderent, a
quibus traducem fidei et semina doctrinae ceterae exinde ecclesiae mutuatae sunt, et quotidie mutuantur ut
ecclesiae fiant” ; sobre os principes cristdos: NADEAU, M.-Th. Foi de I'Eglise, op. cit, p. 193; os pregadores, “pés
da Igreja” : ALAIN DE LILLE, Distinctiones dictionum theologicarum, PL 210, col. 839D-840A.
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“Cristandade” em uma acepcao geopolitica idealmente referenciada as dimensdes
da Terra®4,

Ligada as verdades infaliveis da tradicdo, a Igreja se afirma muito cedo — no
Ocidente, com o Contra haereticos de Irineu de Lyon (c. 130-202) -, como uma
instancia apta a distinguir a verdade e o erro, a fides da simples opinio e, sobretudo,
de seu exato contrario, a /infidelitas. A viragem institucional marcada pela propria
reforma da Igreja nos séculos XI-XII permite, ao mesmo tempo, impor o poder
mediador dos clérigos no seio da comunhdo cristd e definir essa ultima pela
exclusdo de todo corpo estranho. Ad extra, as polémicas anti-heréticas permitem
definir os contornos da ordem social como um perimetro impermeavel de
pertencimento oposto aos diferentes componentes (heréticos, judeus, mugulmanos)
de uma “heresia geral"*®. Ad intra, se impde a necessidade de uma mediacdo
funcional dos clérigos, fundamento de um verdadeiro crer pelo outro; Hugo de Sao
Vitor (c. 1096-1141) argumenta que “aquele que cré em um crente, ndo se diz crer
de modo inconveniente3®”; de onde a diferenciacdo, corrente no século XllI, entre
fides explicita e fides implicita, ¢ dos doutos e fé dos simples, a imagem da
distincdo entre boves et asinae estabelecida pelos comentadores do prélogo do
livro de JO, que difunde a concepcdo de uma fides majorum Ecclesiae’’. Desse
modo, ndo apenas se impde a nocao de uma necessaria mediacao clerical e erudita,
mas também a ideia de que a fé é adquirida (fides acquisita) pelo habitus, ou seja,

pela imersao na Igreja, mesmo se “a fé gratuita” ou “infundida”, que é ela mesma

34 NADEAU, M.-Th. Foi de I'I'Eglise, op. cit, p. 223.

35 JIMENEZ-SANCHEZ, P. De la participation des cathares rhénans (1163) & la notion d'hérésie générale. /r
Heresis, 36-37 (2002), p. 201-218 (baseado, essencialmente, no De fide catholica de Alain de Lille).

36 HUGO DE SAQ VITOR, De sacramentis christianae fidei |, x, 3, PL 176, col. 331D: “Nam et fides etiam est de fide
qua creditur quod nescitur, quia scienti et credenti creditur. llle enim qui credenti credit, non inconvenienter
credere dicitur quod ille credit cui credit.”

37 SCHMITT, J.-Cl.. Du bon usage du Credo. /n: VAUCHEZ, A. (org.). Faire croire. Modalités de la diffusion et de
la réception des messages religieux du Xll* au XVe siécle. Ecole francaise de Rome, 1981 (Publications de
I'Ecole francaise de Rome, 51), p. 337-361 (p. 341) [reimpresso em ____. Le corps, les rites, les réves, le temps.
Essais d'anthropologie médiévale. Paris, 2001 (Bibliothéque des Histoires), p. 97-126 (p. 102)]; WIRTH, J.. La
naissance du concept de croyance, op. cit, p. 127.
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um habitus, permanece, como dom de Deus, sempre no horizonte das reflexdes

teoldgicas®®.

B Dindmicas sacramentais

E em contexto sacramental que se cria, se fortalece e se desenvolve o
essencial do conteudo ligado a fé da Igreja. Como sustenta uma oragdao da missa
romana documentada na Germania do inicio do século Xl — “Senhor Jesus Cristo,
que disseste a teus apdstolos: ou vos deixo a paz, eu vos dou minha paz, ndo
guarde nossos pecados, mas a fé de tua Igreja” —, a fé é, em primeiro lugar, um
assunto da comunidade crista ritualmente reunida®. A fé é fundada (firmatun pelos
sacramentos; ela se manifesta (manifestatur) nos sacramentos, especialmente a
Eucaristia, desde cedo qualificada (por oposi¢cdo ao batismo), como “sacramento da
f&" (sacramentum fidei), e referida ao “novo altar da fé" erguido pelo Cristo, “novo
rei e novo padre”®. Em seu De sacramentis, Hugo de S&o Vitor, tornando seu o
ensinamento da Epistola aos Hebreus (11, 1), considera a fé em ela mesma como
“substancia das coisas a se esperar”, como sacramento da contemplacdo final*'. E
nessa logica que Wolber de Saint-Pantaléon (m. 1167), na época das primeiras
definicdbes dos sete sacramentos, pode tornar a fides o continente desses
sacramentos ligados ao Cristo e que, em pleno século XVI, Bruegel o Velho (v. 1525-
1569) se arrisca ainda a situar sob a insignia da fides um conjunto de sacramentos

encenados em seu local de realizagao, a igreja [ilustragdo], do mesmo modo que,

38 FAUCHER, N.. Préter foi avec parcimonie. Le traitement scotiste de la foi acquise et de la foi infuse. /.
GRELLARD, Ch.; HOFFMANN, Ph.; LAVAUD, L. (orgs.). Conviction, croyance, foi : pistis et fides de I’Antiquité
Tardive au Moyen Age. Actes du Colloque réalisé a Paris du 30 mai au 1¢" juin 2013 (no prelo).

39 NADEAU, M.-Th.. Foi de I'église, op. cit, p. 104.

40 Fides Ecclesiae firmatur in sacramento : JULIEN DE TOLEDO, /n Nahum, PL 96, col. 729B-C (sobre o batismo);
manifestatur. HILDEBERT DE LAVARDIN, Expositio missae, PL 171, col. 1174B (a propdsito da eucaristia): “fides
Ecclesiae in conficiendis corpore et sanguine domini manifestatur”; a nocdo de sacramentum fidei é
frequentemente relacionada ao corpus Christi et sanguinis em Agostinho e Paschase Radbert; bom exemplo de
referéncia ao altare fidei em RABAN MAUR, /n Reg., lll, 8, PL 109, col. 186C-D (= /n Paralipomena, i, 7, ibid,
col. 464B): "Quia ergo holocausta et sacrificia omnia in altari typico Veteris Testamenti non potuerunt offerri, eo
quod omnia ibi figuraliter fiebant, rex noster et sacerdos erexit novum altare fidei in Ecclesia catholica in quo
pingua holocausta et sacrificia acceptabilia quotidie spiritaliter Deo offeruntur.”

4T MOULIN, I.. Hugues de Saint-Victor. Sacrement et sacramentalité dans I'économie de la gréce. Paris, 2015,
p. 44 et 50.



163
Veredas da Histdria, [online], v. 10, n. 2, p. 148-178, dez., 2017, ISSN 1982-4238

um século antes, Roger Van der Weyden o fez em seu Triptico dos Sete

Sacramentos*

Pieter Bruegel o Velho, Fides, v. 1559, gavrura sobre cobre, Berlim, Sfaétlféhe
Museen, Kupferstichkabinett (cliché J.P. Anders)

Mas é a questao do batismo infantil, ou pedobatismo, que foi acionada e
marcou profundamente a definicao da fé da Igreja. Se interessar pela socializacao da
fé e pela forca daquilo que cria o laco (a fidelidade, a confianga) em uma sociedade
de engajamento pessoal supde dar grande espaco ao batismo, sacramento que
concerne o essencial daquilo que o cristianismo inventou a respeito de parentesco

espiritual e de distincdo antropo-social entre carne e espirito®. Para qualificar o laco

42 \WOLBER DE SAINT-PANTALEON, /n Cant, PL 195, col. 1170A: « [scriptus] signatus sigillis septem (Ap. 5), hoc
est septem sacramentis, quae fides Ecclesiae continet, nativitate Domini, circumcisione, baptismo, passione,
resurrectione, ascensione, judicio futuro.” A inscricdo que acompanha a gravura (“Fides maxime a nobis
conservanda est praecipue in religionem quia Deus prior et potentior est quam homo") foi retirada de
LACTANCIO, Epitome divinarum institutionum, CSEL, 19, p. 747, |. 5: “Fides quoque magna iustitia pars est: quae
maxime a nobis, qui nomen fidei gerimus, conservanda est, praecipue... (identificacdo de S. Van der Meeren-
Ferreri, a quem eu agradeco). Sobre a gravura de Pieter Bruegel, o Velho, que se integra em conjunto
consagrado as sete virtudes: ORENSTEIN, N. M. (ed.). Pieter Bruegel the Elder. Drawings and Prints. New
Haven/London, 2001, n°64-77, p. 177-192 (p. 178-179), da qual d&-se aqui a copia a partir do original de seu
discipulo Philips Galle; sobre o Triptico de Van der Weyden: IOGNA-PRAT, D. La Maison Dieu, op. cit, p. 609-611.
43 Duas referéncias essenciais sobre a questdo: GUERREAU-JALABERT, A. Spiritus et caritas. Le baptéme dans la
société médiévale. /rm F. HERITIER, COPET-ROUGIER, E. (ed). La parenté spirituelle. Paris, 1996, p. 133-203;
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misterioso e invisivel que une os cristdos, Agostinho praticamente nao recorre a
nocao de fides Ecclesiae, preferindo fides catholica em seu lugar. Aquilo que, no seio
da comunidade, liga um fiel a outro vem, para ele, da fides aliena. Essa fé do outro*
(da qual nés vimos o aporte para a gestao das “coisas humanas”) aparece ainda
confrontada a questao do batismo infantil e do apadrinhamento, uma pratica que se
impde na Alta Idade Média ocidental, e que se torna objeto de controvérsias
determinantes nos séculos X| e XII. E nesse contexto que se passa, por volta de
meados do século Xll, da fides aliena a fides Ecclesiae, para mostrar, como o fazem
dois polemistas renomados, Pedro o Veneravel (1092-1156) e Hugo de Amiens (v.
1085-1164), que, por meio dos pais e dos padrinhos, é a Igreja que se responsabiliza
pela crianca ainda incapaz de dizer sua fé*. As criancas, por intermédio de seus
fiadores, colocam de um modo particularmente agudo a questédo tudo ou nada que
déa sentido a sociedade crista irrigada pela fides e pela caritas. ou todo o mundo é
salvo ou ninguém o é. Pedro o Veneravel atribui o pacto batismal a graca que circula
entre 0 homem e a mulher no seio do casal cristdo, em uma unido que supde o “dar
sua fé", enquanto Hugo de Amiens discute sobre o compromisso necessario pelo
jovem batizando em um tratado De Ecclesia que reflete globalmente sobre os
mistérios da Igreja. A respeito do aspecto polémico da heresia dita “albigense”, as
atas do Concilio de Lombers (1165) tratam explicitamente da instituicdo do

apadrinhamento?®:

BASCHET, J.. Ame et corps dans la I'Occident médiéval: une dualité dynamique entre pluralité et dualisme. /rx
Archives de sciences sociales des religions, 112 (2000), p. 5-30.
44 Optamos aqui pela tradugao “fé do outro” para a expressao " fides aliena", por se tratar de forma consagrada
em tradugdes portuguesas (e também inglesas). Destacamos, contudo, que em sua grafia latina original a
expressdo é mais polissémica. De fato, o autor do presente artigo utiliza a nocdo de " 7o/ pour /autre’, bastante
usual entre os exegetas francéfonos, para remeter a pluralidade de sentidos da fides aliena. falar em fé do outro
significa ter/fazer fé pelo outro (para citar apenas alguns, sdo os campos da representacdo, do juramento, do
compromisso, do acordo, da alianga, da amizade, da familiaridade etc. que se fazem atuantes por meio do que
chamamos aqui de “fé do outro”) [N.T.].
4> |OGNA-PRAT, D.. Ordonner et exclure. Cluny face a I'hérésie, au judaisme et a I'islam, 1000-1150.
Paris, 1998, p. 153-161.
46 Sobre a organizacdo e o desenvolvimento dessa instituicdo: LYNCH, J.H. Godparents and Kindship in Early
Medieval Europe. Princeton, 1986; sobre o Concilio de Lombers, e a primeira qualificacdo dos dissidentes como
“bons homens”: BIGET, J.-L. Hérésie et inquisition dans le Midi de la France, Paris, 2007 (Les médiévistes
francais , 8), p. 41 e p. 153-154.
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“Se procurassemos pela fé de quem as criancas sado salvas, pois elas
nao possuem por elas mesmas a fé (sem a qual é impossivel agradar
a Deus), ndés diriamos que seria pela fé da Igreja ou pela fé dos
padrinhos, do mesmo modo que o paralitico foi curado pela fé
daqueles que o conduziam e o desciam pelo teto, e que o filho de
um oficial do rei e de uma Cananeia foram salvos no momento
exato em que eles acreditaram. Nés dizemos que o batismo deve ser
celebrado na igreja e pelos ministros da Igreja, a menos que a
necessidade o demande. Por isso a palavra do beato Paulo: “[Deus]
qgue nos fez capazes de ser servidores de uma nova Alianga” (Il cor.
3,6)%."

Segundo o exemplo das solidariedades celebradas no Novo Testamento (aqui
aquelas que salvam o paralitico [Mt. 9. 1-8], o filho do oficial régio [Jodo 4, 46] e a
filha da Cananeia [Mt. 15, 21-28; Mc. 7, 24]), as criancas iniciam sua caminhada em
direcdo a salvacdo graca aos padrinhos, que agem como pais espirituais e
representam, de certa forma, a persona Ecclesiae, em um momento em que se
impde, exatamente, a nocao juridica de persona ficta ou de persona repraesentata®.
A mencao final aos "ministros da Igreja” adiciona uma nota essencial sobre o
enquadramento dos clérigos, pois ndo comparariamos os padrinhos (que agem /n
persona pueri) aos representantes da Igreja (que agem /n persona Christ}), sem 0s
quais o sacramento ndo pode ser efetuado®. De fato, como defende um teblogo
contemporaneo, Pedro Lombardo (v. 1095-1160), “A fé de outrem ndo vale tanto

para os pequenos quanto a fé propria para o adulto. Para os pequenos, na verdade,

47 Mansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, XXIl, Ann. 1166-1225, col. 157-168 (col. 162D): “Si
autem queratur, cujus fide salvantur infantes, cum ipsi fidem non habeant, sine qua impossibile est Deo placere :
dicimus quia fide ecclesiae, vel fide patrinorum, sicut paralyticus est curatus fide offerentium, et per tegulas
submittentium eum ; et filius reguli, et filia Chananaeae salvati sunt eadem hora qua regulus et Chananaea
crediderunt. Dicimus enim, quod baptisma debet celebrari in ecclesia, et per ministros ecclesiae, nisi necessitas
urgeat. Unde dicit beatus Paulus "Qui idoneos nos fecit ministros Novi Testamenti”; trad. parcial NADEAU, M.-
TH. Foi de I'Eglise, op. cit, p. 139. Outro testemunho contemporaneo & controvérsia: GUILLAUME LE MOINE,
Contre Henri schismatique et hérétique, 6, 6, (ZERNER, M. (ed.). Paris, 2011 (Sources chrétiennes , 541)), p. 208, e
0 anénimo Contre les hérétiques et les schismatiques, 4, 10, ibid,, p. 250.

48 MICHAUD-QUANTIN, P. Universitas. Expressions du mouvement communautaire dans le Moyen Age
latin, Paris, 1970 (L’Eglise et I'Etat au Moyen Age, 13), p. 201-208.

49 MARLIANGEIAS, B.. Clés pour une théologie du ministére: in persona Christi, in persona Ecclesiae. Paris,
1978 (Théologie historique, 51), p. 108; RAUWEL, A. Expositio missae. Essai sur le commentaire du Canon de
la messe dans la tradition monastique et scolastique. Tese de Douturado, Universidade da Borgonha (Dijon),
2002, t. Il, p. 223-224.
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a fé da Igreja ndo é suficiente sem o sacramento®. A fé da Igreja é, assim, tanto
uma questdao “objetiva” (fides quae) tributaria do enquadramento (o conteldo
doutrinal defendido em contexto antiherético), quanto um problema “subjetivo”
(fides qua) associado a gestdo do outro, incapaz ou impedido de dizer sua fé. A

fides aliena pode se tornar fides Ecclesiae, pois a instituicdo possui, desde entao, a
capacidade de crer eficazmente pelo outro (“capacidade” e “eficacia” tributarias da
esfera sacramental). A partir dai, sobre a base do simples problema do
pedobatismo, a rapida e notavel extensdo do perimetro coberto pela fé da Igreja
com, de um lado, a qualificagdo da Igreja agente (Igreja "militante”, Igreja
“triunfante”, ou Igreja dos santos, capaz de mobilizar para os outros o excedente
que eles mesmos nao necessitam) e, de outro lado, a realizacao de fodo batismo
pela Igreja, ndo somente o batismo infantil, mas também o adulto. Considera-se
entdo que é a fé de todos os membros da Igreja que “produz” o sacramento, e que
a fé de somente uma pessoa, mesmo adulta, nao é mais suficiente; a “caracteristica
batismal” que, segundo Alexandre de Hales (v. 1185-1245), permite a aposicao da
“caracteristica criada” pela “caracteristica ndo criada”, estando “gravada na fé da
Igreja”°".

Ainda mais, ao fim de uma maturacao notavel das concep¢des sacramentais
ao longo dos séculos Xll e Xlll, ndo é apenas o batismo que é depende da fé da
Igreja em funcao da fides aliena, mas o conjunto de sacramentos. Na discussao que
ele realiza sobre a eficacia dos sacramentos, Tomas de Aquino é uma boa
testemunha desta evolucao. Para ele, a eficacia sacramental possui trés fontes: a
instituicdo divina, a Paixdo do Cristo e a fé da Igreja “como unificadora do
instrumento ao agente principal”, sem que a figura do ministro coloque problemas
especificos, pois o sacramento pode muito bem ser efetuado por um herético, até

mesmo por um louco ou demente, desde que ele aja segundo as “formas” da

>0 PEDRO LOMBARDO, Sententiae, IV, d. 4, cap. 4, § 12, Grottaferrata, 1981, p. 259, I. 9-11: “Nec tantum valet fides
aliena parvulo, quantum propria adulto. Parvulis enim non sufficit fides Ecclesiae sine sacramento.”

51 ALEXANDRE DE HALES, /V Sent, dist. |, n°2¢, ed. Quaracchi, Florence, 1958, p. 107; citado por NADEAU, M.-
Th. Foi de I'Eglise, op. cit, p. 224.
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Igreja>>. Mesmo o casamento, que é, sem duvida, o menos “clericalizado” dos sete
sacramentos (a questdo sobre o que “faz” o casamento foi objeto de longos debates
entre partidarios do consentimento dos esposos e partidarios do poder
consagrador do oficiante que pratica a junctio manuum), ndo escapa da questdo da
fé da Igreja com a formulacao, no século Xlll, da nocdo de “casamento ratificado”

pela Igreja na sua fé>.

C O lugar da Igreja

A "fé do outro” (fides aliena) transformada em “fé da Igreja” ao fim de uma
importante evolucdo da teologia sacramental nos séculos XIl e XllI a partir do
batismo infantil impde a Igreja como lugar de instituicdo da crenca pela qual devem
passar 0s sujeitos que confessam, que constituem coletivamente a persona
Ecclesiae. Nesse sentido, "o altar da fé”, que abre ao fiel a via do sacrificio, se
inscreve, na ldade Média, necessariamente no seio do espago eclesial, na medida
em que a crenca pessoal é tributaria de uma crenca instituida. De onde a
uniformizacdo das expressdes confessionais a partir do momento em que o
confiteor — confissdo dos pecados na primeira pessoa, em publico, na quarta-feira
de cinzas — surge nos pontificais (nos séculos IX e X), marcando a passagem da fa/ta
em si (caracteristica do sistema de peniténcia tarifada da Alta Idade Média), ao
penitente levado a dizer em pessoa seus pecados, marca de uma peniténcia
individualizada®*. E é no espaco fixo e circunscrito oferecido pela Igreja que o fiel
penitente é convidado a oferecer seu sacrificio. Solicitado no sentido de saber se era
conveniente reconsagrar um altar que foi transferido de lugar, Ivo de Chartres (v.
1040-1116) propde um paralelo marcante entre o fiel e o altar:

"... assim como a fé, que é chefe e fundamento da religido sagrada,
deve permanecer imovel na pessoa do crente, do mesmo modo para
o altar visivel, que é a figura da fé. E assim como aquele que se

52 TOMAS DE AQUINO, /V Sent, dist. |, g. |, art. IV, qu? 3, resposta. Paris, 1947, p. 36; citado por NADEAU, M.-Th.
Foi de I'Eglise, op. cit, p. 288.

53 NADEAU, M.-Th. Foi de I’l.-‘g/ise, op. cit, p. 226-228.

>4 JUNGMANN, JA. Die lateinischen BuBriten in ihrer geschichtlichen Entwicklung. Innsbruck, 1932
(Forschungen zur Geschichte des innerkirchlichen Lebens, 3/4), p. 189-190.
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distanciou do fundamento da fé deve, pela imposi¢do das maos, ser
reconciliado ao corpo do Cristo que é a Igreja, do mesmo modo a
mesa do altar, que é a figura da fé, deve novamente ser inaugurada

(imbuenda) pelos mistérios sagrados, se ela foi transferida de

lugar>”

A institucionalizagdo da crenca, que ancora o desejo do sujeito que confessa
no devir salvifico da Igreja, explica, ainda, o surgimento de pessoas que sao
referéncia e que carregam a fides Ecclesiae, as quais sdo também formas da Igreja: a
Cananeia, o Centurido, Marta e, principalmente, Pedro, cuja fé é, diz-se por
emulagdo, de “pedra”: uma fé fundada no Cristo e uma pedra/Pedro sobre a qual
repousa a Igreja. Como o exprime um comentador moderno do Evangelho de
Mateus, Jean Hessel (1522-1556), seguindo uma abundante tradicao medieval:

“O louvor de Pedro, louvor de todos os cristdos, é colocado na
poténcia que Deus, tida em conta a fé (/intuitu fidei), concedeu a ele
assim como a todos seus sucessores. E assim que a pedra da Igreja
atual é, justamente, descrita como fundamento de Pedro, em funcao

da fé que o Cristo produziu no vicariato que ele lhe confiou, assim

Ccomo a seus sucessores>®”

A imagem dessas formas de Igreja, aquele que confessa/cré habita na fé; ele
vive da fé da Igreja desde que ele esteja na igreja/Igreja. E desnecessario lembrar
aqui o lento movimento de monumentalizacao da Igreja medieval, ao final do qual
se torna impossivel pensar o destino do sujeito cristdo em comunidade para além
da visibilidade da instituicdo de pedra/Pedro’. De fato, no capitulo da fé da Igreja,
nao faltam referéncias monumentais: Ambrosio de Mildo (v. 340-397) denuncia o

herético que deforma a habitacdao; Gregorio o Grande convida os fieis a adentrar no

>5 YVO DE CHARTRES, £p. 72, PL 162, col. 92A-B: “...sicut fides, quae caput et fundamentum est sacrae religionis,
immobilis debet manere in credente, sic visibile altare, quod figuram gerit fidei debet manere immobile. Et sicut
a fundamento fidei, si quis motus fuerit per manus impositionem corpori Christi, quod est Ecclesia,
reconciliandus est, sic mensa altaris fidei typum gerens, si mota fuerit, iterum sacris mysteriis imbuenda est.”

6 HESSEL, J. /n Mattheum. Louvain, 1572, f° 119 v.: “[...] Petrus omnium christianorum laus igitur Petri in eo sita
est, quod Deus intuitu fidei hanc potestatem ipse contulerit, atque omnibus eius successoribus [...] ita ut etiam
praesentis Ecclesiae petra, et fundamentum merito dictatur Petrus, propter fidem quae Christum ad vicariatum
suum ei, et omnibus eius successoribus committendum provocavit”; citado por GABRIEL, F.. Pouvoir de /’Fg//'se et
personne du pape : toute puissance dune institution ? (XIIE-XVE siecle), texto inédito de uma conferéncia
realizada em 5 de fevereiro de 2013 na EPHE durante o seminario de Boulnois, Dominium II: Liberté et pacte
social.

7 |OGNA-PRAT, D. La Maison Dieu, op. cit
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edificio espiritual que é a "fé da santa Igreja”; Pedro o Veneravel defende a fé pela
justificacdo dos muros da igreja; Bernardo de Claraval (v. 1090-1153) evoca, ao
mesmo tempo, a fé da mae Igreja e seu manto protetor; ou ainda, um anénimo do
século XIl medita sobre o “costado do Cristo” como “entrada” na fé da Igreja®®. Sem
surpresa, a fé da Igreja se inscreve na matriz cristd de inclusdo reciproca, que obriga
a pensar o fiel cristdo como um "estar em”. Como insistiu Agostinho sobre isso, a
imagem das figuras divinas — "Eu estou no Pai, e o Pai esta em mim” (Joao 14, 11) —,
“Deus esta dentro de nds”, e devemos nele habitar (Conf. 10, 27) e, por sua vez, o
Pseudo Dionisio o Areopagita sustenta que “a fé divina estabelece os fieis na
verdade” e “estabelece neles a verdade”*®. E nessa logica que se define uma
verdadeira tipologia da crenga em regime de Cristandade ao longo da Idade Média.
Segundo uma definicdo célebre das Sentencas de Pedro Lombardo que fundara
toda uma tradicdo — para a qual hoje reconhecemos sua origem agostiniana —, o
actus fidei é tributario de trés formas de tratar gramaticalmente Deus: credere Deo
(crer naquilo que ele diz), credere Deum (crer que ele é Deus), credere in Deum (se
entregar a ele, se incorporar a seus membros)®. Essas trés declinacdes da crenca sao
indissociaveis: crer naquilo que ele diz e crer nele supdem e implicam, ao mesmo

tempo, em habitar nele e por ele ser possuido.

58 Referéncia a todos esses textos em NADEAU, M.-Th.. Foi de I'Eglise, op. cit, respectivamente p. 53
(Ambrosio), p. 86 (Gregério o Grande), p. 121 (Pedro o Veneravel), p. 130 (Bernardo de Claraval), e p. 177
(@anénimo do século Xll, que depende de Agostinho, /n /oh, § 2-3, PL35, col. 1953-1954: reflexdo sobre a
abertura no costado do Cristo, verdadeiro ato de producdo da sacramentalidade da Igreja no sangue e na agua
do Crucificado).

59 PSEUDO DIONISIO O AREOPAGITA, Noms divins, VII, 4, PG 3, col. 872C ; citado por BOULNOIS, O.. Les trois
dimensions de la foi. Le concept de foi selon quelques théologiens médiévaux (XlIe-XIVe siecles). /m GRELLARD,
Ch.; HOFFMANN, Ph.; LAVAUD, L. (orgs.). Conviction, croyance, foi : pistis et fides de I’Antiquité Tardive au
Moyen Age. Actes du Colloque réalisé a Paris du 30 mai au 1¢" juin 2013 (no prelo).

60 PIERRE LOMBARD, Sententiae, Il, d. 23, cap. 4, § 1, Grottaferrata, 1981, p. 143, I. 13-18: "Aliud est enim credere
in Deum, aliud credere Deo, aliud credere Deum. Credere Deo est credere vera esse quae loquitur : quod et mali
faciunt ; et nos credimus homini, sed non in hominem. Credere Deum, est credere quod ipse sit Deus : quod
etiam mali faciunt. Credere in Deum, est credendo amare, credendo in eum ire, credendo ei adhaerere et eius
membris incorporari”; como demonstrou |. BOCHET (Les définitions augustiniennes de la fides. au croisement
des traditions philosophiques et de I'exégése biblique. /m GRELLARD, Ch.; HOFFMANN, Ph. ; LAVAUD, L. (orgs.).
Conviction, croyance, foi : pistis et fides de I’Antiquité Tardive au Moyen Age. Actes du Colloque réalisé a
Paris du 30 mai au 1°" juin 2013 [no prelo]), a férmula é inspirada em um sermdo de Agostinho: DOLBEAU, F..
Augustin d'Hippone. Vingt-six sermons au peuple d’Afrique. Paris, 1996, sermdo 19, 5, p. 159.
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Economia do divino na Terra, a Igreja se vé naturalmente como o “lugar” da
crenga e a instancia propria para definir o pertencimento a comunidade de fé,
tornando sua a prescricao de Paulo a Timéteo (I Tim. 6,20): "guarde bem o
depdsito”; e é em funcdo desse depdsito da tradicdo que ela péde “se formar”
(forma fidel), se constituir em instancia normativa, guardid do dogma e dos
comportamentos, das verdades de fé e das maneiras de estar em sociedade, em
suma, de se instaurar publicamente no comando da “instru¢ao dos costumes e da
fé" (instructio morum et fidei) ®'. Compreende-se entdo que a fé tenha podido, na
conjuncao de dois direitos (vtrumqgue ius) o dominio tanto do jurista como do
tedlogo; ndo apenas o fiel ndo pode deixar de ser um sujeito de direito, mas a
evolucdo da canonistica durante o século Xl a respeito da natureza da heresia e a
qualificacdo de sua estranheza como sendo crime de lesa-majestade chega,
paradoxalmente, a tornar o herético “fora da lei” em um sujeito de direito retirado
de sua estranheza para integrar a ordem juridica adequada para tratar dos “errantes
na fé"%. Seguindo o exemplo de Teoddsio e de Justiniano, que, tornando o
cristianismo uma religidao de Estado, distinguiram explicitamente os cristdos dos
loucos e dos insensatos, o principe cristdo medieval se pretende também, a sua
maneira (e as maneiras sao diversas segundo o grau teocratico do momento), o
fiador da pureza e da unidade de fé de seus suditos®®. Como o destacou
corretamente Laurent Mayali, essa pureza, assunto de fé, acaba por recobrir, nos
anos 1140, o perimetro dos “bons costumes”, isto é, a conformidade social que é
tributaria indistintamente do candnico e do civil, de modo que o termo fé e o
vocabulario do engajamento confundem estruturalmente (na tradicdo medieval)

aquilo que nds consideramos, no regime da modernidade, como registros

61 Retomando a definicdo da pregacdo dada por ALAIN DE LILLE, Summa de arte praedicatoria, PL 210, col. 111C:
“..manifesta et publica instructio morum et fidei, informationi humanum deserviens, ex ratione semita, et
auctoritatum fonte proveniens.”

62 BASSANO, M.. Normativer I'anormal: l'esprit juridique des sommes anti-Vaudois de la fin du XlI¢ siecle. /n:
L'Ordre chrétien médiéval entre le droit et la foi, Revue d’histoire des religions, 228/4 (2011), p. 541-566
(p. 548-549); a qualificacdo “errantes na fé" (aberrantes in fide) foi retirada da famosa Bula Vergentis in senium
de Inocéncio Ill (1199), que qualifica pela primeira vez a heresia como lesa-majestade.

63 Edito de Tessaldnica, Cunctos populos, Cod. 1.1.1.; citado por L. MAYALI (ver nota seguinte).
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desassociados do civil e do eclesiastico®. E nessa légica que na época do grande
crescimento teocratico da Igreja romana, no primeiro terco do século Xlll, chega-se
a conjugar, sem dificuldades, o dominio do Credo com aquele da "boa fé&", fiadora
da equidade e da forca dos contratos, como atestam dois canones (1 e 41) do
Concilio ecuménico de Latrdo IV (1215). De um lado, certos autores escolasticos
refletindo a respeito da teoria dos contratos, como Pedro de Jodo Olivi (1248/49-
1298), nao deixam de insistir no fato de que “por um voto ou um juramento (...) nos
tornamos obrigados segundo o direito divino”, o qual nao deve ser confundido com

esse terceiro que é a instituicdo eclesial®

. Assim, paradoxalmente, a fé pode
também permitir a limitacdo da pressdo da Igreja, ou seja, enquanto forca
requladora da plenitudo potestatis papal. Em uma passagem de sua Summa de
Ecclesia, Juan de Torquemada (1388-1468) lembra que as igrejas, tanto quanto as
pessoas, as dignidades e os beneficios vém da “livre disposicdo e da plenitude do
poder” de Roma. Entretanto, a propdsito do comentario de Tomas de Aquino sobre
as Sentencas, ele valoriza a distancia que existe entre a onipoténcia divina e a
“plenitude do poder” dos sucessores de Pedro, na medida em que a Igreja consiste
na fé e nos sacramentos e que ela ndo se confunde, por essa razdo, com a plenitudo
potestatis rebaixada a uma escala “ministerial” em relacdo a onipoténcia de Deus®®.
A fé fora de alcance de toda tentacdo teocratica? A fé como limite da instituicdo? E
uma das vias de escape exploradas pelos reformadores no século XVI.

Do “depésito” da tradigdo, a Igreja chega a constituir, ao longo dos séculos Xl
e Xlll, um verdadeiro “tesouro”, um “cofre” (scrinium), onde ela recolhe e conserva as

efusdes de sangue gratuitas do Cristo (que jamais pecou) e as efusGes excessivas

dos santos, para aliviar as penas dos fieis, nem tdo bons nem tdo maus, incapazes

64 MAYALI, L.. De la raison a la foi : I'entrée du droit en religion. /7 L'Ordre chrétien médiéval entre le droit et
la foi, p. 475-482 (p. 479-480).

65 PEDRO DE JOAO OLIVI. Traité des contrats, |ll (Des restitutions), 94, PIRON, S. (ed. e trad.), Paris, 2012
(Bibliotheque scolastique), p. 318-319.

66 J. DE TORQUEMADA, Summa de Ecclesia, I, 36, Salamanca, 1560, p. 252-254; citado por GABRIEL, F.. Pouvoir
de I'Eglise et personne du pape, op. cit
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delas escaparem por suas prdprias obras®’. Com esse “tesouro” de Igreja, passa-se,
de algum modo, da “fé do outro” (transformada em “fé da Igreja”) ao gesto piedoso
pelo outro, de competéncia da Igreja, que marca outra forma de realizacdo da
crenga por parte da instituicdo, pois as perspectivas e as modalidades da salvagao
sdo tributarias da crenca na instituicdo; ndo apenas o simples pertencimento a essa
instituicdo como lugar da salvacao (credere in Ecclesiam. dela ser membro), mas
também, e principalmente, a convic¢do, a crenca, que a instituicdo tem, propriis
verbis, o poder de salvar, como se o credere Ecclesiam (crer que ela é a Igreja),
pudesse somente conduzir a um credere Ecclesiae (crer naquilo que ela diz). E, de
certo modo, a “lgreja da fé" (fide/ Ecclesia), que, em uma inversao rara, mas
significativa de termos (fides Ecclesiae/fidei Ecclesia), possui substancialmente a fé e
seu complemento necessario de obras adequadas para garantir a grande passagem
aberta pelo sacrificio gratuito do Cristo pela Igreja triunfante®®. Evitemos relacionar
(de modo dependente) essa evolucdo institucional em diregdo a uma fé
substancialmente da Igreja as tensdes originais do simbolo batismal bastante
valorizadas por Henri de Lubac e a inclinacéo, de certo modo natural, em conter as
trés proclamacdes do Credo (o Pai, o Filho e o Espirito) in sancta Ecclesia, ao ponto
de santificar a propria Igreja em nome da crenca na Trindade®. Tal é justamente a
arquitetura doutrinal que Calvino (1509-1564) contestara mais tarde, em funcdo da
invisibilidade da Igreja, quando ele diz preferir somente o credere Ecclesiam, pois se

cré naquilo que ndo se vé’’.

67 A definicdo candnica do “tesouro da Igreja” é dada por HENRIQUE DE SUSE (HOSTIENSIS), Summa aurea,
Venise, 1570, V, de remissionibus, § 6; PASCHE, V.. Trésor de I'Eglise. /m. VAUCHEZ, A. (org.). Dictionnaire
encyclopédique du Moyen Age, 1, Paris, 1997, p. 1536.

68 A concordancia da Patrologia latina fornece apenas dez ocorréncias de fide/ Ecclesia; as duas principais
logicamente fazem referéncia ao Cristo: RUPERTO DE DEUTZ, /n /s, PL167, col. 1346B: “Domus majestatis
Domini sancta catholicae fidei Ecclesia est, altare autem ejus placabile, ipse Christus est”; GERHOH DE
REICHERSBERG, /n Ps. 26, PL 193, col. 1185D: “non nisi in una unius fidei Ecclesia Christus regnat.”

69 DE LUBAC, H.. La foi de I'Eglise‘ I/n. Christus, 12 (1965), p. 228-246 [reimpresso em ____. La foi chrétienne.
Essai sur la structure du symbole des apotres. Paris, 2008 ((Euvres complétes, V), p. 449-473].

70 JOAO CALVINO. Institution de la religion chrétienne. VEDRINES, M.DE; WELLS, P (eds). Aix-en-
Provence/Charols, 2009, 1V,i,2, p. 946-947 ; GANOCZY, A. Calvin théologien de I'I'Eglise et du ministére, Paris,
1964 (Unam Sanctam, 48), p. 193.
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lll. Tensoes e retornos

A historia social da fé esbocada aqui (com a passagem da fides aliena tardo-
antiga a fides Ecclesiae sistematizada no contexto sacramental ao longo da Idade
Média, e o crescente controle de uma instituicdo de direito) supde retornar, para
terminar, a questdes de conteudo, para bem delimitar as tensdes constitutivas da

relacdo entre fé e saber.

A. Um regime da “dupla verdade”

A fé é "uma maneira de possuir aquilo que se espera, um meio de conhecer
as realidades que nao se vé". Essa defini¢do, retirada da Epistola aos Hebreus (11, 1)
é o pivo de uma reflexdo de fundo, durante toda a Idade Média, a respeito das
relacbes (de exclusdo ou de complementaridade) entre fé recebida e saber
construido. Em alta época, a tensdo se faz em termos de contradi¢des originais
entre saber antigo pagao e doutrina crista, a questao central sendo a de se saber
qual lugar dar a uma na outra, e reciprocamente. Com a complexidade progressiva
dos “regimes de verdade” em funcdo dos saberes institucionalizados, cuja inflexdo
maior foi marcada (na época escolastica) pelo surgimento da autoridade dos
mestres universitarios e a definicdo de uma arquitetura global das ciéncias coroada
pela teologia e o direito, as verdades da fé sdo submetidas “a um exame cujas
técnicas tém como origem uma epistemologia geral” (a qual pressupbe o
estabelecimento de “critérios” de apreciacdo adequados para a colocacao da fé no
campo do “exame” (existimatio) e para o controle do regime da "dupla verdade”):
verdade de fé e verdade cientifica (o "e” podendo ser dito em termos de articulacdo
tanto quanto de contradicao, e assim permitir a determinacao ad /ibitum do
perimetro mais ou menos restrito das proposicdes acessiveis somente a fé’"). Esse

regime de “dupla verdade” permite criar um incontestavel espaco de liberdade para

71 BOUREAU, A. Foi. op. cit, p. 429; WIRTH, J.. La naissance du concept de croyance, op. cit, p. 133; ver também a
contribuicdo de P. BERMON /r: GRELLARD, Ch.; HOFFMANN, Ph. ; LAVAUD, L. (orgs.). Conviction, croyance, foi :
pistis et fides de I’Antiquité Tardive au Moyen Age. Actes du Colloque réalisé a Paris du 30 mai au 1° juin
2013 (no prelo).
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o autor, o qual, em relagdo as autoridades do passado, assume seu comentario, e
que, contra todos, mesmo correndo o risco de disparar a colera do magistério (a
“dupla verdade” é condenada pelo bispo de Paris, Estevao Tempier em 1277), pode
realizar, para o proveito de todos, um “avanco autorizado”, isto é, colocando sobre
sua autoridade, o autor (actor, auctor) sendo definido como aquele que “aumenta”
(autor est qui auget) °. Essa liberdade é revindicada e assumida pelos mestres da
Universidade. Em seu estudo consagrado a autoconsciéncia dos mestres
universitarios, Catherine Konig-Pralong lembra a distincdo estabelecida por Tomas
de Aquino entre “ciéncia” e "poder" (scientia/potestas). o poder (aquele dos
prelados, por exemplo) é atribuido, enquanto a ciéncia se adquire livremente; é um
ato de vontade pessoal, mesmo se a funcao de ensinar (a /icentia docendl) supde,
uma sancao institucional’>.

B. Da fé a crenca

Com bem notou Jean Wirth, o regime da “dupla verdade” explica, de certo
modo, o surgimento do bindmio fé/crenca. O termo “crencga”, no sentido de “tomar
como verdadeiro”, que é atestado em Nicole Oresme nos anos 1370, assinala a che-
gada de um regime de “opinido”, a qual induz diversidade e pluralidade, sem, con-
tudo, levar ao anténimo “descrenca”, que somente se impde tardiamente em detri-
mento da /nfidelitas’®. Entre os pensadores modernos, esse bindmio é objeto de
dois tratamentos distintos. O primeiro relne os pensadores com sensibilidades filo-
sofico-teoldgicas diversas; o Divinae Fidei Analysis seu De Fidei Christianae Resolu-
tione de Henry Holden (1655), cuja influéncia é duradoura até Newman no século

XIX, defende a necessidade de um medium institucionalizado para alcangar as ver-

72 LECLERC, G.. Histoire de l'autorité. L'assignation des énoncés culturels et la généalogie de la croyance.
Paris, 1996, cap. 4, ZIMMERMANN, M. (org.). Auctor et auctoritas. Invention et conformisme dans I'écriture
médiévale, Paris, 2001 (Mémoires et documents de I'Ecole des chartes, 59).

3 KONIG-PRALONG, C.. Le bon usage des savoirs. Scolastique, philosophie et politique culturelle. Paris,
2011, p. 64-65.

74 NICOLE ORESME. Ethigues, 231: “lls eurent tel croiance par un signe ou argument qui n'est pas suffisant’;
sobre a questdo da "descrenca” na Idade Média e na época Moderna: WELTECKE, D. “Der Narr spricht : es ist
kein Gott” . Atheismus, Unglauben und Glaubenszweifel vom 12. Jahrhundert bis zur Neuzeit. Frankfurt
am Main/New York, 2010, em especial p. 257-295.
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dades de fé’; Thomas Hobbes, no Leviathan (1651), considera que as verdades de
fé ndo se originam da ciéncia, mas da crenga e que no fundo, “nés temos fé somen-
te nos humanos” (/s Faith in men only), sobre os quais n6s colocamos nossa confi-
anca’®. No segundo, que ¢ a via amplamente seguida pelos Reformados nos séculos
XVI e XVII, busca-se uma fé renovada, “ao abrigo da critica, para além do problema
epistemoldgico’’”; na carta de refundacao critica que sdo seus Loc/i communes, Me-
lanchton (1497-1560) transforma a fides em um equivalente estrito da pistis e da
fiducia, a virtude da confianga em Deus mais do que a competéncia de um conhe-
cimento intelectual de Deus particularmente aleatério a época, quando diversas
confissdes cristdas honram um mesmo Deus. Nos termos de Pascal (1623-1662): “A fé
é um dom de Deus, ndo crede que nds diziamos que ela é um dom de raciocinio’®.”
Desde entdo, ndo ha mais lugar para uma “fé da Igreja”, isto €, para um regime
dogmatico eclesial de gestdo do conteddo e de controle de pessoas crentes, mes-
mo se a catolicidade vinda do Concilio de Trento chega a fundir profissdao de fé e
juramento de obediéncia ao papa para todos aqueles, universitarios e pastores, que
possuem sob sua responsabilidade a protecdo da boa doutrina’®. Na critica da no-
cao de Igreja realizada em La religion dans les limites de la simple raison (1793),
Kant distingue cuidadosamente a “fé de Igreja” da “fé religiosa”, as crencas (plurais)
ou “fé de Igreja estatutaria” da “pura fé religiosa” ou religido universal, isto &, a reli-
giao fundada sobre a razdo pura, que marca o acesso a “verdadeira Igreja”, espiritu-
al, qualificada de outro modo como “Estado ético (divino) sobre a terra”, “geral e
publico"®. A essa retirada do enclave da fé moderna, privada de sua qualificacdo

“de Igreja”, € necessario, evidentemente, associar a disjuncdo fé/obras revindicada

75 LE BRUN, J.. Linstitution dans la théologie de Henry Holden (1596-1662). /. ____, La jouissance et le
trouble. Recherches sur la littérature chrétienne de I'Age classique, Genebra, 2004 (Titre courant, 32),
chap. VII, p. 161-174 [primeira publicacao: Recherches de sciences religieuses, 71/2 (1983), p. 191-202].

76 THOMAS HOBBES, Leviathan, 7 (“Dos fins ou resolucdes do discurso” ). MAIRET, G. (trad.). Paris, 2000 (Folio
essais), p. 141-146 (p. 146). Agradeco a E. Coccia por essa sugestao.

77 WIRTH, J.. La naissance du concept de croyance, op. cit, p. 153-154.

78 PASCAL, Pensées. SELLIER, Ph. (ed.). Paris, 2003 (Agora, les classiques), p. 366.

79 PRODI, P. Il sacramento del potere. Il giuramento politico nella storia costituzionale dell'Occidente.
Bolonha, 1992 (Annali dell'lstituto storico italo-germanico, Monografia, 15), p. 311-320.

80 KANT, E. La religion dans les limites de la simple raison, Ill, 7. GIBELIN, J. (trad.); NAAR, M. (revisdo) Paris,
2010 (Bibliothéque des textes philosophique), p. 200 et 209-210.
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pela Reforma, que se apoia na “fé s6” sem outra forma de mediacao ou de recurso
ao “tesouro” da Igreja.

Por fim, ao termo de séculos de congruéncia, o vocabulario religioso e o vo-
cabulario das instituicdes acabam por se desassociar na época moderna. A lenta his-
toria da dissociacdo dos termos recua até a renovacao, em contexto comunal, nos
séculos XlI-XIll, da antiga no¢do romana de fides publica, que assinala um engaja-
mento de um novo tipo entre iguais, em um horizonte que permanece, é verdade,
sempre cristdo (pois se jura diante de Deus e sobre os Evangelhos), mas com refe-
réncias renovadas a "boa consciéncia” do prestador diante de si e de seus “iguais”
no quadro comunitario, e as virtudes cardeais que garantem sua boa regulagao; tra-
ta-se, em suma, de “respeitar uma ética civica que coloca o bem comum acima de
toda outra consideracdo”, dotando-se de pessoas e de instrumentos ligados a um
“servico publico” adequado para se garantir a fides publica®!. A médio e longo pra-
zo € também uma dissociacdo dos regimes de fé que afeta o soberano e os suditos
nas realezas tardo-medievais e modernas. Certamente, em regime absolutista cato-
lico, defende-se que o soberano é responsavel pela conformidade religiosa de seus
suditos, que estdo “engajados” em sua fé, no duplo sentido do termo, com uma dis-
tincdo notavel correspondendo a relagcdo de equivaléncia entre aquilo que é devido
ao Céu e aquilo que se deve ao rei (fides poli/fides soli seu regni)®; do mesmo mo-
do, em terras reformadas, postula-se a coeréncia confessional dos quadros politicos
em nome do axioma cujus regio ejus religio. Entretanto, em um mundo no qual a
unidade de fé se tornou problematica, impde-se uma disjuncdo mais ou menos fir-
me (mas real) entre fiel e sudito; como defende Michel de I'Hospital, chanceler ré-
gio, diante dos representantes catélicos e huguenotes reunidos na assembleia de

Saint-Germain-en-Laye em janeiro de 1562: “o rei nao quer de modo algum que voés

81 CHASTANG, P. La ville, le gouvernement et I'écrit & Montpellier (XIIe-XIVe siécle). Paris, 2013, p. 212-213,
para a citagdo; sobre a questdo do “servico publico”: SCHNEIDER, E. Persona publica dans le droit savant
médiéval: I'exemple du notaire comme personne publique. /= BOUINEAU, J. (org.). Personne et res publica,
Méditerranées, 3 (2008), p. 161-193 (p. 185).

82 A distingdo é de Jacques Le Maitre, advogado do rei da Franca (1497), citado por LANGE, T.. The Birth of a
Maxim: A Bishop Has No Territory. /. Speculum, 89/1 (2014), p. 128-145 (p. 133, n. 17).
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entreis em disputa sobre qual opinido é a melhor; pois nao se trata aqui de consti-
tuenda religione, sed de constituenda republica, mesmo o excomungado nao deixa

de ser cidaddo” &.

C. A instituicao da crenca

A histéria posterior — que € a nossa histéria enquanto histéria dos campos de
saber na época da definicao académica de uma epistéme criadora das ciéncias soci-
ais —, mostra toda a dificuldade colocada pelo fato de desassociar a fé e instituicao.
Na trama da discussdo travada com Harnack sobre a “esséncia do cristianismo”,
Ernst Troelsch notava corretamente que a teologia catdlica ndo podia empregar a
expressdo e preferia em seu lugar a de "fé da Igreja” (der Glaube der Kirche)®. Por
qué? Em resposta a qual logica histérica de fundo propicia a fecundar a reflexao
contemporanea sobre o controle da crenca na aglutinagdo institucional? Como
utilmente lembrou Bruno Karsenti, para o ultimo Durkheim, aquele das Formes
élémentaires de la vie religieuse (1912), viver socialmente é crer em comum; a co-
munidade de fé é uma comunidade instituida, pois “a crenca é instituida”, “a crenca
é rapidamente controlada na instituicdo”®. Um dos atores mais importantes da
“querela” da teologia politica nos anos 1920-1930, Erik Peterson defendeu em ter-
mos decisivos que “na fé, o ato de crer ndo se distingue do ato de obedecer, mas é
intrinsecamente ligado a ele"8. A l6gica do dogma cristdo ndo quer que se fale de
Deus, mas que se esteja em sua linguagem®’. Nesse sentido, a teologia é uma “to-

pologia”; ela define o espaco do dogma como um perimetro de adesdo e de per-

8 Guvres de Michel de I'Hospital. DUFEY, M. (ed.). Paris, 1826, |, p. 451; citado por LECLER, J.. Histoire de la
tolérance en France au siécle de la Réforme, Paris, 1994 [1955] (Bibliothéque de L'Evolution de I'humanité),

p. 454,

84 TROELTSCH, E. Was heiBt “Wesen des Christentums. /r , Zur religiosen Lage, Religionsphilosophie
und Ethik, Gesammelte Schriften, I, Tibingen, 1922, p.386-451 (p.391) [Que signifie essence du
christianisme ? /rx , CEuvres, lll, Histoire des religions et destin de la théologie. Paris-Genéve, 1996,

p. 181-241 (p. 186)].

85 KARSENTI, B. Structuralisme et religion. In: REMAUD, O; SCHAUB, J.-F; THIREAU, I. (orgs.). Faire des sciences
sociales: comparer. Paris, 2012, p. 61-93.

8 PETERSON, E. Qu'est-ce que la théologie ? (1925). /n: , Le monothéisme : un probléme politique,
(trad. francesa), Paris, 2007 [ed. orig., Leipzig, 1935]; citado e analisado por KARSENTI, B. Autorité et théologie.
Peterson et la définition chrétienne du dogme. /. Archives de philosophie, 74/1 (2011), p. 149-168 (p. 155).

8 Ibid, p. 157.
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tencimento. A crenga é um fato de instituicdo, pois, no longo termo da cultura cris-
ta, "a religiao nao possui outro meio de existir que ndo seja o de unir o espirito de

piedade ao espirito da comunidade, a crenca a instituicao®®”

. Mas ainda é preciso
entrar em acordo sobre o que se chama “instituicdo” e determinar em que medida a
Igreja medieval (que foi nosso objeto aqui) pode ser tomada como modelo realiza-

do do “controle” na fé.

8 ORTIGUES, E. Le monothéisme. La Bible et les philosophes. Paris, 1999 (Optiques Philosophie), p.6
[reeditado em , Le temps de la parole et autres écrits sur I'’humanité et la religion. Rennes, 2012,
p. 117].
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Durante muito tempo as coisas de César e as de Deus andaram juntas, de tal
forma que por muito tempo foi impossivel saber exatamente o que dar a quem, ja
que ndo era possivel ver com clareza a linha ténue que separava as posses de
proprietarios tao distintos.

A Monarquia Hispanica, composta de uma série de reinos unidos por heranga,
agregacao ou conquista, articulava seus territdrios através da corte, nlcleo de poder
escolhido para governar a monarquia através de uma série de organismos, entre os
quais os conselhos, os tribunais e as juntas®. Nesta arquitetura de governo onde o
poder era, em esséncia, partilhado, os eclesiasticos sempre tiveram papel de
destaque. Além de estarem presentes no Conselho da Inquisicdo, pela prépria
natureza da matéria tratada, os primeiros presidentes do Conselho de Fazenda foram
bispos, o arcebispo de Toledo e o Inquisidor Geral participavam habitualmente do
Conselho de Estado e, no inicio da Idade Moderna, o cargo de presidente do
Conselho de Castela pertenceu, na maior parte das vezes, a bispos>.

Consciente da influéncia da Igreja na vida social, a coroa a utilizou de varias
formas para afirmar a prépria autoridade, seja utilizando o amplo alcance do
episcopado através da rede de pardquias e do papel dos bispos como transmissores
das comunicacdes reais através dessa rede, da legitimacdo do regime e suas politicas
através do discurso religioso, onde o governo real era expressao da vontade divina
ou da prépria concessao de cargos de destaque e importancia no governo.

Nos territorios ultramarinos a coroa também nao prescindiu da colaboragdo do
clero numa atuagdo que foi muito além da evangelizacdo dos naturais. Para ter a
dimensao da importancia dessa atuagdo é preciso ter em mente a centralidade da
Igreja na peninsula ibérica do século XVII, onde a ordem socio-politica baseava-se
fundamentalmente no catolicismo, a politica era indissociavel do elemento religioso e

o dever primordial do rei era defender a fé catdlica. Entre os anos de 1493 e 1508 os

2 MILLAN, José Martinez. A articulacio da monarquia espanhola através do sistema de cortes: conselhos
territoriais e cortes vice-reinais, In: ALGRANTI, Leila Mezan & MEGIANI, Ana Paula. O Império por escrito. Formas
de transmissao da cultura letrada no mundo ibérico. Séculos XVI-XIX. Sdo Paulo: Alameda,2009, p. 37.

3 RIBOT, Luis. “El gobierno de la Corona de Castilla en los siglos XVI y XVII”. In: RODRIGUEZ, Antonio C. y Martinez,
Adolfo C. (orgs.). Saber y Gobierno. Madrid: Actas, 2013, p.93.
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papas Alexandre VI e Julio Ill concederam aos Reis Catolicos o padroado sobre toda a
Igreja das indias, ou seja, cederam a Coroa certos direitos em troca da edificacéo,
dote e fundagdo de tudo que fosse conveniente para a expansdo da fé na América.
Um dos direitos concedidos pelo padroado era a apresentacao de candidatos
aos beneficios eclesiasticos. Todos eram nomeados pelo rei ou pelos vice-reis, que
atuavam como vice-patronos, e mesmo que as nomeacdes estivessem tecnicamente
sujeitas a aprovacao do papa (no caso de bispos) ou das autoridades diocesanas (nos
beneficios menores) esta aprovacao era praticamente automatica, o que fazia com
que o progresso na carreira eclesiastica dependesse do favor real. Entre Deus e o rei,
os bispos atuavam num limite ténue entre o secular e o religioso. Pastores de seu
rebanho, pais e protetores dos fiéis, também eram coadjutores de ordens reais e
intermediarios, através dos tribunais eclesiasticos, de varios aspectos da vida da
populacdo além de dirigir projetos sociais e culturais.
Os bispos ocupavam uma importante posicdo na estrutura de poder das indias
e nao s6 como pastores de almas que exortavam seu rebanho a obediéncia ao rei.
Além da evidente influéncia religiosa e das obras de assisténcia social que
financiavam, exerciam enorme importancia na vida da comunidade através dos
tribunais episcopais, pois por eles passavam o nascimento e a morte, os testamentos,
casamentos e a opgao pela vida religiosa. A compra, venda e melhoramento de
propriedades também era de sua alcada, pelo dizimo que deveria ser pago
obrigatoriamente. Além disso, os precos dos mercados, a producdo e as colheitas se
discutiam em audiéncias eclesiasticas®. Detentores de tanta influéncia, ndo é de
estranhar que as relacbes com as autoridades seculares tenham sido muitas vezes
conflituosas, em especial com os vice-reis, com os quais geralmente competiram por
jurisdicdo e prerrogativas. Para Leticia Perez Puente a condi¢do do bispo como agente
politico fica clara na selecdo dos eleitos para ocupar as dioceses americanas, pois
eram homens de Estado e sua nomeacdo se deveu aos méritos de suas realizacdes ou

ao que prometiam realizar ao assumir o cargo. Embora o padroado tenha justificado

4 PUENTE, Leticia Perez. El obispo. Politico de institucién divina. In: La Iglesia en Nueva Espaia. Problemas y
perspectivas de investigacion. México Universidad Nacional Auténoma de México, 2010, p.165.
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o controle real sobre as atividades eclesiasticas, a canalizacdo desse controle se deu
em grande medida através dos bispos. Puente chama a ateng¢do para o poder que os
bispos detinham e que, para ter uma idéia do alcance desse poder basta atentar para
suas relagdes com o poder dos vice-reis, com o qual todos competiram, salvo
rarissimas excecoes.

O vice-rei atuava como o alter-ego do rei e concentrava poderes politicos,
religiosos, juridicos, econdmicos e militares, devido a ser investido com os poderes de
Presidente da Real Audiéncia, Governador e Capitao Geral, além de ser
superintendente da Fazenda Real e vice-patrono eclesiastico. Era o responsavel pela
distribuicao dos principais cargos do reino, e a ele eram devidos os mesmos respeitos
e cerimdnias que ao soberano tais como ser recebido sob palio, ocupar lugar
principal nos atos publicos e morar em casa com status de Palacio Real. As festas e
cerimOnias publicas eram momentos de destaque para esse alter-ego do rei, onde a
participacao dos grupos sociais locais, ocupando cada um seu local de acordo com a
hierarquia tinha vital importancia na constru¢do e fortalecimento das relagdes
sociopoliticas no vice-reino, o que fazia da corte um privilegiado espaco politico,
onde diversas faccdes disputavam o favor do vice-rei°.

Algumas limitacbes como o breve periodo de governo (em geral trés anos), o
controle real através de visitas e do “juizo de residéncia”, espécie de inquérito que
examinava todo seu governo ao deixarem o cargo, a resisténcia das elites locais, a
impossibilidade de decidir alguns assuntos sem consulta prévia a Madri e a
correspondéncia entre os 6rgdos eclesiasticos e administrativos e a Corte ocorrer
diretamente sem passar por suas maos, eram fonte de um acréscimo de tensdes e
conflitos por jurisdi¢do e frequentemente obrigava o vice-rei a enfrentar a resisténcia
de diversos grupos de poder, mas, mesmo assim O cargo proporcionava a seu

possuidor a posicao de “figura real”, ou, como Andrés Hurtado de Mendonga, Il vice-

5 BUSCHES, Christian. La corte virreinal como espacio politico. El gobierno de losvirreyes de la América hispanica
entre monarquia, élites locales y casa nobiliria (p. 319-344). In: CARDIM, Pedro y Palos, Joan-Lluis (eds). El mundo
de losvirreyes en lasmonarquias de Espaiia y Portugal. Madrid: Iberoamericana; Frankfurt amMain: Vervuert,
2012.
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rei do Peru se proclamou, “el Rey vivo en carnes”®. Numa monarquia como a
hispanica, onde uma das caracteristicas era a auséncia do rei na maior parte de seus
reinos, a figura do vice-rei era carregada de simbolismo.

Quando um bispo se tornava vice-rei (promovidos a arcebispos para ocuparem
0 cargo), reunia em uma sé pessoa duas maximas dignidades, a secular e a religiosa e
gerenciava uma extensa rede clientelar, alcancando um nivel de poder do qual muitas
vezes era dificil abrir méo.

Pedro Cardim’ ao afirmar que a presenca do religioso sempre marcou o
exercicio da autoridade, ressalta que o poder, em si, envolve quase sempre um
elemento religioso, na medida em que condiciona o comportamento das pessoas. Os
religiosos investidos de poder temporal, no limite entre Deus e César, nos permitem
com suas contradicOes, erros e acertos, refletir sobre os meandros da politica e sua
intersecao com a religiao. Don Juan de Palafox y Mendoza foi um dos que se
equilibrou nesse limite ténue.

Nascido em 1600, filho do Marques de Ariza, graduou-se em direito candnico
na Universidade de Salamanca, centro dos grandes debates da época, em especial da
questao reformista, que crescia a medida em que a monarquia espanhola se afastava
do “século de ouro”. No inicio do século XVII a Coroa espanhola, o outrora vitorioso
império de Felipe Il, enfrentava uma crise financeira, e era dificil manter o controle
sobre seus territorios, o que ja havia levado a perda dos Paises Baixos em 1580 e
sessenta anos mais tarde levaria a perda de Portugal. Com a crescente debilidade da
economia ameagando a Coroa ha o despertar de uma consciéncia da crise, que leva a
um debate intenso para buscar suas razdes e nesse contexto proliferam textos
conhecidos como arbitrios. Sua producao se insere numa cultura politica baseada no
conselho ao rei, que para governar valia-se da assessoria de conselhos, juntas,

secretarios e quando necessario, da convocacao de cortes. De acordo com Ramada

6 TORRES Arancivia, Eduardo. Corte de Virreyes. El entorno del poder en el Peru del siglo XVII. Lima, Pontificia
Universida Catdlica del Peru, Instituto Riva-Agiero, 2014, p.78.

7 CARDIM, Pedro. Religido e ordem social. Em torno dos fundamentos catélicos do sistema politico do Antigo
Regime. Revista de Historia das Idéias, Coimbra: IHTI, v. 22, 2001A CURTO, Diogo Ramada. “Remédios para os
males”. In Curto, Diogo R. Cultura politica no tempo dos Filipes. Lisboa: Edi¢des 70, 2011.
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Curto® a "moda” dos arbitrios se alastrou tendo como base a necessidade da
introducao de reformas no aparelho de Estado. Os arbitristas comecam a publicar
obras fazendo criticas e propondo solu¢des ao problema da monarquia, sugerindo
remédios para a crise. Com o prosseguimento da crise e dos debates o reformismo
deixa de ser um projeto dos arbitristas para fazer parte do discurso da elite politica
da época, inclusive com a formagdo da Junta de Reformacion, em 1620, que
antecedeu a Junta Grande de Reformacion, parte do projeto reformista do conde-
duque de Olivares. No entender dos reformistas o declinio da Coroa nao era de
fundo politico ou econémico, mas tinha como causa a decadéncia da moral e dos
costumes que dominava a monarquia em todos os setores. Assim, a reforma se
assentava sobre um novo tipo de austeridade, principalmente dos ministros, mas que
abrangia a monarquia como um todo, do rei ao ultimo sudito, enfatizando a
necessidade de honestidade, obediéncia e disciplina.

Em meio a efervescéncia reformista Palafox, tdo logo se gradua na
Universidade é encarregado por seu pai de tutelar seu irmao mais moco e administrar
o marquesado de Ariza. Em 1626 é chamado para representar a nobreza nas Cortes
Aragonesas convocadas por Felipe IV para negociar a contribuicao a Unidao de Armas,
projeto do conde-duque de Olivares que propunha a criagdo de um exército comum
para todos os reinos da Monarquia espanhola, sustentado igualmente por todos com
recursos humanos e financeiros. Sem abrir mdo das prerrogativas aragonesas Palafox
defendeu a proposta real, afirmando que a colaboragdo com a Coroa fortaleceria a
posicao de Aragao perante o rei, oferecendo maiores possibilidades de ascensdo a
seus habitantes. Ao final das cortes, as partes entraram em acordo: em troca do apoio
a Unido de Armas, os aragoneses teriam maior participacdo nos cargos da
administracao real. Essa medida estava em perfeita concordancia com a intencéo de
Olivares de integrar a Monarquia, tornando-a mais homogénea e unificada.

Os esforcos de Juan de Palafox e sua lealdade ao rei chamaram a atencao do

conde-duque de Olivares, que reconheceu o potencial do jovem aragonés, o qual no

8 CURTO, Diogo Ramada. “Remédios para os males”. In CURTO, Diogo R. Cultura politica no tempo dos Filipes.
Lisboa: Edicdes 70, 2011.
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mesmo ano de 1626, recebeu a nomeacdo como procurador do Conselho de Guerra.
Este ano foi um divisor de aguas na sua carreira, quando se transformou de um
promissor nobre de Aragao em um dos membros do circulo de preferidos de
Olivares, os favoritos do favorito do rei. A rede de clientelismo de um valido era
ampla e complexa, integrando multiplos individuos sob sua influéncia direta ou
indireta, integrando o reino amplamente sob seu controle. A influéncia do valido do
rei sobre seus protegidos se faz notar em episddios como quando, tendo
manifestado o desejo de contrair matrimoénio, Palafox foi persuadido por Olivares a
reconsiderar, fazendo-o antever que teria uma brilhante carreira eclesiastica,
comportamento citado por Thompson® quando fala da atuacdo dos validos que
disciplinavam e orientavam seu grupo no sentido de unificar a corte estendendo,
assim, sua area de influéncia. Mais tarde, em seu livro Vida /nterior, Palafox diria a
respeito: “Lo octavo, averle el Ministro superior advertido, que no mudasse el habito
Eclesiastico en que andava, com lo qual le quito el intento de casarse.”’°

Em 1629 recebeu as ordens sacerdotais e alguns meses depois, no mesmo
ano, foi nomeado fiscal do Conselho das indias, sendo logo depois designado como
capeldao-mor da irma do rei, a infanta dona Maria, com a missdo de escolta-la em sua
viagem a Viena onde encontraria seu marido Fernando Ill, rei da Boémia e da
Hungria. Retornando a Madrid retomou seu posto no Conselho das indias e logo foi
promovido a conselheiro, tendo entao a oportunidade de entrar em contato com o
governo do Novo Mundo e suas particularidades.

Ao chegar também ofereceu ao rei o Dialogo politico del estado de Alemania y
comparacion de Espafia con las demas naciones, que pode ser considerado um
arbitrio, escrito na forma de dialogo entre dois amigos, Don Francisco e Don Diego,
que debatem as vantagens da monarquia espanhola sobre as outras. Ja se encontra
aqui uma fratura entre o pensamento de Palafox e de Olivares, ja que na fala de Don

Francisco, enfatiza que as diferentes leis dos reinos que compdem a Coroa sdao muito

9 THOMPSON, A. A. El contexto Institucional de la Aparicion del Ministro-Favorito. In: ELLIOTT, John, BROCKLISS,
Laurence. EL Mundo de los Validos. Madrid: Taurus, 1999, p. 27.
10 Vida Interior del Excelentissimo sefior Don Juan de Palafox y Mendoza, Barcelona, 1687 cap. 14 p. 42.
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convenientes: cada reino é governado de acordo com suas inclinagbes e
caracteristicas préprias, mas unido por um Unico rei e uma Unica fé, mantendo leis e
costumes préprios de cada reino que deveriam ser respeitados pelo rei para o
crescimento da monarquia e a manutencdo de seus territérios enquanto para
Olivares, no entanto, a solugdo para o declinio espanhol era a centralizagdo,
unificando a autoridade real em todos os territorios, impondo leis que desagradavam
boa parte dos suditos e mantendo uma agressiva politica externa. No seu texto
também se encontra a preocupacao com a moralidade: "Quitense los vicios de la

Republica, y los escandalos, que quitan la felicidad a nuestras venderas, y la dan a los

n11

enemigos, que esto temo mas que todos!'', e consideragdes sobre economia:

"Quando le faltase dinero, Indias y todo demas, 4 un palmo de tierra, cultivandola, y

labrandola, halla tu minas, tu Potosi y sus riquezas en la venerable agricultura en

12

todos los siglos tan preciada’'c, mas o pano de fundo da obra é a defesa da

monarquia composta:

D.Dieg. Como podeis assentar esto de una Ley, siendo tan

diferentes las Leyes, con que se gobiernan las Coronas de
Castilla, Aragon, y Portugal? D. Franc. Esta diferiencia, no es la que
desazona el estado comun, antes es muy vistosa, y conveniente.
Porque assi como no vendra bien, el sombrero a la mano, ni el guante
a la cabeza, y seria estraio, y disforme, si se trocassen; asi cada Reyno,
conforme sus naturales, sus inclinaciones, su situacion, sus
circunstancias, ha de tener diferentes la leyes, y con esse cuidado se
ha de gobernar; porque seria peligroso alterarles el gobierno que
aman, porque con él nacieron y crecieron. Pero en lo universal, que es
el reconocimiento, la lealdad, la obediencia, y jurisdicion, este sujetos
a un Rey, tienen conseguida la mas principal parte de la felicidad en lo
politico.™

Defendeu e nunca abandonou a opinido de que a unidade da Coroa é sua fé e
seu rei, tendo cada reino suas leis e caracteristicas préprias, devendo o monarca
visitar seus reinos, para " quitar la tristeza a los subditos, y aun los zelos de assiste mas

a una que a otra Nacion” comportando-se como " fuese nacido en cada una’,

1 Dialogo politico del estado de Alemania y comparacion de Espafa con las demas naciones, p.84. Encontra-se
no Tomo X das Obras del Ilustrissimo y Venerable Siervo de Dios Don Juan de Palafox y Mendoza.

2 ldem, p.79.

3 ldem, p.77.
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granjeando assim o amor dos suditos, outro conceito que perpassa os escritos
politicos palafoxianos : “justamente ama el Rey & sus vassalos, y justamente le
amamos'*, " Claro estd que un Rey Catolico (...) teme mas las lagrimas de sus vasallos,
que las lanzas de sus enemigos (..)"", para o bispo, o0 amor do vassalo é o grande
tesouro do seu rei.

Dando sequéncia a seus planos de reforma e aumento da intervencao
governamental, o conde-duque de Olivares enviou as indias como vice-rei o Marques
de Gelves com a incumbéncia de poOr seu plano em pratica, o que resultou em
desagrado e, em 1624, numa revolta que culminou com a fuga desesperada de
Gelves da furia da populagdo disposta a assassina-lo. Em 1939 a noticia de uma nova
ameaca a autoridade de um vice-rei chegava a corte, desta vez o marques de
Cadereita era desafiado por uma faccéo que incluia membros da audiéncia do México
e o Conde-duque entdo decidiu enviar um visitador geral para restaurar a ordem e
zelar pelos interesses da Coroa: o escolhido para a missao foi Don Juan de Palafox.

Nomeado visitador geral em marco de 1639, recebeu as incumbéncias de
conduzir as residéncias dos vice-reis Cerralvo e Cadereita, resolver a disputa entre o
vice-rei e a audiéncia e conduzir uma investigacdo sobre a conduta dos magistrados
do tribunal do México, além de inspecionar a Universidade do México, o Tribunal de
Contas, o Correo Mayor e a Casa da Moeda, deter a fraude na extracdo da prata e a
administracdo dos impostos das minas e portos além de ser ordenado bispo de
Puebla de Los Angeles, maior diocese da Nova Espanha. Em dezembro do mesmo
ano, Palafox, munido de amplos poderes seculares como visitador e nao menos
ampla influéncia religiosa conferida pelo bispado, embarcou rumo a Nova Espanha,
onde aportou em junho de 1640. Dois meses depois era a vez do no novo vice-rei
chegar a Nova Espanha. Membro de uma das familias mais aristocraticas da
peninsula, don Diego Lopez Pacheco Cabrera y Bobadilla, duque de Escalona, teria
uma carreira curta na nova funcao: Em 1641, apds a noticia da rebelido portuguesa,

foi deposto apds acusacdes de conspiracdo com os portugueses rebeldes, que apesar

14 Dialogo politico del estado de Alemania y comparacion de Espaia con las demas nacione, p.77.
15 Dialogo politico del estado de Alemania y comparacion de Espafia con las demas nacione, Op. cit., p.73.
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de ndo serem substanciais, foram suficientes para alarmar a corte e selar a deposicao
do vice-rei.

Depois da deposicao de Escalona, Palafox é empossado como vice-rei interino
e arcebispo do México, além de atuar como visitador-geral. Foi o momento de maior
concentracdo de poder em suas maos, reunindo a autoridade e o prestigio das
esferas religiosa e secular. Profundamente impressionado com as revoltas da
Catalunha e de Portugal, Palafox advogava uma mudanga radical da postura da Coroa
em relacdo a América, com a adocao de medidas mais conformes aos interesses
locais, em especial dos crioulos. Conquistou o apoio local com suas medidas,
concentradas basicamente em reduzir a pressao fiscal sobre o vice-reino, inclusive
colocando-se contra o imposto do papel selado e propondo a reducdo da taxa da
alcabala, limitar os poderes do vice-rei e reformar a administracao local. No entanto,
reformar a administracao da Nova Espanha era um risco que a Coroa nao queria
correr num momento de fragilidade interna e externa e, assim, em novembro de 1642
Garcia Sarmiento de Sotomayor y Luna, conde de Salvatierra, substituiu Juan de
Palafox como vice-rei.

O vice-reinado de Salvatierra é o inicio de tempos dificeis para Palafox, um
periodo marcado por tensdes politicas, onde ndo pode contar com seu patrono,
conde-duque de Olivares, que caiu do poder em 1643, mesmo ano em que Palafox
havia renunciado ao cargo de Arcebispo do México. Duas visdes estavam em choque:
a do conde, para quem o necessario era recolher impostos para o tesouro real, e a do
bispo, que queria reformas profundas cujos resultados seriam vistos a longo prazo.
Logo as visGes opostas do ex e do atual vice-rei entraram em conflito, enquanto na
esfera religiosa, explodia um conflito com os Jesuitas, motivado pelo pagamento dos
dizimos. Salvatierra representava para Palafox a politica autoritaria que levara a perda
de Portugal e a revolta da Catalunha, priorizando a arrecadacéo de fundos sem levar
em conta as necessidades locais. Os embates entre ambos prosseguiram, a
autoridade do visitador geral contra a do vice-rei, que se uniu aos inimigos do bispo-

visitador até lancar sobre ele o fantasma de uma rebelido, acusando-o de ser
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perigoso para a estabilidade do vice-reino e de incitar o povo a revolta. Acusado de
sedicdo, com os animos da populacdo exaltados em seu favor, o que motivou um
tumulto em Puebla, Palafox saiu da cidade e se escondeu em Sao Jose de Chiapas,
num auto-exilio que durou de junho a novembro de 1647. Em setembro de 1647
chegaram ordens de Madri para por fim a contenda: o conde de Salvatierra foi
designado como vice-rei do Peru, o que, afinal, equivalia a uma promocao e Palafox
recebeu ordens de encerrar a visita geral, mas s6 em novembro, com a chegada do
governador interino da Nova Espanha, saiu do seu esconderijo e retornou a sua
diocese. O fim de seu projeto reformista foi decretado por uma ordem datada de
fevereiro de 1648, a qual determinou que embarcasse no primeiro navio para a
Espanha, e em junho de 1649 deixa a Nova Espanha para onde, apesar de seu desejo,
nao mais voltaria.

A principal caracteristica do pensamento politico de Palafox é a defesa do
pluralismo da monarquia espanhola, com seus varios reinos unidos sob o comando
de um rei. As revoltas da Catalunha e de Portugal convenceram ainda mais Palafox do
acerto de sua proposicao. As politicas de Olivares tornaram-se muito impopulares em
Portugal, acumulando a participacao de Portugal na guerra, tanto financeiramente
quanto com o envio de soldados, com as violagbes do Estatuto de Tomar, que o rei
espanhol tinha concordado em respeitar quando da Unido Ibérica. O status de
Portugal na monarquia Habsburgo era de reino herdado e ndo conquistado, como
firmado nas cortes de Tomar, no tipo de unidao conhecido como "aeque principaliter’,
no qual os reinos, apesar da unido, conservavam suas préprias leis, foros e privilégios
e eram tratados como entidades distintas, diferentemente dos reinos anexados por
conquista que eram incorporados também juridicamente. E se a convocagdo das
cortes reforcava os direitos politicos dos diversos corpos sociais e fortalecia o vinculo
entre o rei e seus suditos, desrespeitar seus acordos significava abalar tal vinculo. O
sistema corporativo determinava que o monarca respeitasse os particularismos e

zelasse pelo equilibrio social, ja que essa concepcao de governo associava a
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sociedade a um corpo, no qual o rei representava a cabeca, que ndo podia funcionar
sem as demais partes.

Assim, com a rebelido portuguesa, vendo perdido mais um reino em seu ja
fragmentado Império, Palafox convenceu-se ainda mais da necessidade de retorno ao
modelo tradicional da monarquia dos Habsburgo, onde o rei atua como um pai
solicito, governando por si com a ajuda de bons conselheiros, visitando seus reinos e
se adaptando a seus costumes. Acreditava que nao era possivel aplicar regras gerais
de governo a uma estrutura intrinsecamente diversificada. Para ele a unidade e a
diversidade dessa monarquia ndo eram contraditorias e poderiam coexistir, sendo
necessario para isso que o rei defendesse os interesses particulares de cada um dos
territérios sob sua autoridade. Numa de suas obras'® afirma que “sé Deus pode criar
os reinos com umas inclinagdes, mas uma vez criados com diversas é necessario que
sejam diversas as leis e formas de seu governo.”

Para isso propos medidas compativeis com os interesses da Nova Espanha, em
especial dos crioulos, cujo apoio considerava tao indispensavel para a coesdo social e
estabilidade da monarquia quanto o das oligarquias peninsulares. Além de propor,
pbs em pratica um projeto de reforma, que a Coroa néo arriscou apoiar. As areas em
que concentrou seus esforcos eram demasiado sensiveis, em especial no tocante a
arrecadacao de impostos.

Para Palafox, reduzir os impostos era uma maneira de fortalecer a autoridade
real, pois, na medida em que se suas elites recebessem compensacdo pelos servigos a
coroa, os vice-reinos das Indias seriam leais ao rei e rentaveis a monarquia. Para
justificar essa posi¢cdo comparava os impostos ao sangue, que se sobe todo a cabeca
debilita o corpo e se desce todo ao corpo enfraquece a cabeca, sendo assim “toda
conservagao publica consiste em dar a cabega o bastante, e deixar no corpo o

necessario.” 7

6 Dictames Espirituales y Politicos, p. 45. Encontra-se no Tomo X das Obras del Ilustrissimo y Venerable
Siervo de Dios Don Juan de Palafox y Mendoza.
7 1dem, p. 29.
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Enquanto lutava para reformar a administracdo do vice-reino e cumpria suas
obrigagdes como visitador-geral, ndo descuidou da atuacdo no campo religioso. Ao
assumir o bispado de Puebla, Palafox tinha dois objetivos principais: transferir o
controle das paroquias indigenas das ordens mendicantes para o clero regular e
obrigar os jesuitas a pagar os dizimos a igreja diocesana.

Nos primeiros tempos da conquista o clero regular, munido de privilégios
concedidos pela sede apostdlica para suprir a falta de clérigos seculares,
desembarcou na nova terra para evangelizar os indios e estruturou uma organizagao
eficiente, mas, segundo as normas da Igreja, improvisada. Com a chegada dos
primeiros bispos, que ja encontraram toda uma estrutura regular em funcionamento,
comegaram as tentativas de impor a administracao diocesana o que resultou em um
longo e persistente conflito entre o clero regular e o secular. No século XVII, o déficit
de padres seculares que havia nos primeiros tempos da conquista ndo existia mais, ao
contrario, havia aproximadamente 2.000 padres crioulos no vice-reino competindo
por lugares na hierarquia da Igreja’®. Os frades, por sua vez, ndo queriam entregar
suas pardquias e surgiam criticas de enriquecimento excessivo e abusos cometidos
contra os indios. Havia uma longa histéria acerca do enfrentamento entre bispos e
ordens regulares; ja no século anterior o arcebispo do México, Don Pedro Moya de
Contreras tinha se envolvido em longos e infrutiferos embates com as ordens. Seis
meses apds sua chegada, Palafox determinou que a ordem dos franciscanos
obedecesse a um decreto real de 1638 que determinava que os frades prestassem
exames perante o bispo em teologia, moral e lingua ou as parodquias seriam
confiscadas. Perante a recusa do comissario da ordem, fez valer suas prerrogativas
para cumprir a determinacdo, despejando paroquias sob protesto dos frades e
distribuicao de panfletos e sermdes vilipendiando o bispo, que prosseguiu em suas
determinagbes, fazendo com que os Dominicanos e Agostinianos também
entregassem pardquias, no total trés dominicanas, duas agostinianas e trinta e uma

franciscanas.

8 TOLEDO, Cayetana Alvarez de. Politics and Reform in Spain and Viceregal Mexico: The life ant Thought of
Juan de Palafox 1600-1659. New York, Oxford University Press Inc., 2004, p. 66
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O bispo também se enfrentaria com os Jesuitas num confronto que
ultrapassaria os limites da Nova Espanha. J& em 1642, com a cobranca dos dizimos
aos jesuitas, que se recusavam a paga-los, os animos estavam exaltados. A pedido de
Palafox foi feito um levantamento dos bens dos jesuitas, que revelou uma enorme
riqueza acumulada sobre a qual os frades se recusavam a pagar o dizimo devido. Por
doagdo papal os dizimos do Novo Mundo pertenciam a Coroa, que os distribuia,
logo, deixar de paga-lo lesava a Coroa, que nao recebia o devido, e a Igreja, que
ficava sem a doacao correspondente. Em 1647 o conflito explodiu com acusacdes de
parte a parte, ataques muatuos, excomunhdes reciprocas, com intervencdes da Igreja e
da Coroa - s6 em janeiro de 1648 o rei expediu catorze cédulas sobre a contenda.
Mesmo apOs seu retorno a Madri, embate com persistiu, com os frades acusando os
partidarios de Palafox de conspirar contra a Ordem. Em 1652 Palafox oferece ao rei a
obra "Defensa candnica por la jurisdicion episcopal de Puebla de los Angeles’, a qual
obteve rea¢do inflamada dos frades. A disputa sé foi encerrada apds dois breves
papais em favor de Palafox, mas o mal estar persistiu ao longo de um interminavel
processo de canonizagao do bispo.

Pode-se dizer que Palafox encarnou um misto do modelo do bispo pastor, que
emergiu apos o Concilio de Trento, zelador das ovelhas e da diocese, com o do bispo
politico que toma forma a partir do século XVII, cioso da sua autoridade episcopal e
do exercicio de seus poderes, em especial o de jurisdicdo. Ao mesmo tempo esta de
acordo com o exposto por Paiva quando diz que a maioria dos bispos eram criaturas
do rei, unidos a ele por lagos de fidelidade e subordinacao dos quais esperava uma
série de servicos, e assim transformava-os simultaneamente em servidores da Igreja e
agentes politicos da monarquia'. Tais lacos eram fundamentais numa sociedade
onde os afetos e relacbes de amizade eram inerentes a seus codigos culturais.

O amor funcionava como um elemento de coesao social, que vinha de Deus e
unia todas as criaturas. Muitos teélogos escreveram sobre o amor, que inclinava os

homens a viverem em comunidade e ajudarem-se mutuamente, numa época em que

19 PAIVA, José Pedro. Os Bispos de Portugal e do Império, 1495-1777. Coimbra: Imprensa da Universidade de
Coimbra, 2006, p. 564-565.
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0 bem da comunidade era colocado acima do bem individual. Pedro Cardim?® propée
a existéncia de uma “ordem amorosa” nas rela¢des sociais e politicas do Antigo
Regime e afirma ainda que antes do século XVIIl o amor “pouco ou nada tinha a ver
com a sexualidade ou com o ambiente romantico, intimista e privado da vida
conjugal a dois”, e seu significado, longe de apontar para um sentido secularizado,
mostrava uma forte repercussao catolica. A atuagdo do rei também era pautada por
essa logica afetiva, onde o modelo de organizacao social se pautava pelo modelo
familiar. A figura real € muitas vezes comparada ao pai ou ao pastor, numa alusdo
claramente afetiva, onde o modelo ideal era Jesus Cristo. Uma logica catélica
perpassa toda sociedade, estruturando-a conforme um modelo familiar onde o lider
é o pai, como espelho da ordem divina onde o pai é o proprio Deus. Ao rei, enquanto
centro da monarquia, cabia ser a figura paterna amando seus suditos e sendo amado
por eles, distribuindo a justica e a graca e zelando sempre pelo reino confiado a seus
cuidados por Deus. Desse modo, as relagbes clientelares faziam parte da cultura
politica e os mecanismos de promocao social e provisao de cargos eram constituidos
por uma série de pressdes informais, isto &, amizades, recomendacdes de pessoas
influentes e participacao nas facgdes cortesas. As nomeacdes episcopais nao se
excluem desses mecanismos.

Ao atuarem na politica, os bispos tinham a seu favor a investidura religiosa,

que lhes acrescentava autoridade. John Elliott®!

ao comparar a influéncia do conde
duque de Olivares e do Cardeal Richelieu sobre seus respectivos reis, afirma que este
detinha como vantagem sobre Olivares a influéncia e prestigio da sua dignidade
eclesiastica. Consciente da forca dessa dignidade o poder real ndo hesitou em utilizar
clérigos como agentes politicos, e no caso das indias, em elevéa-los ao cargo de vice-

rei, concentrando poder religioso e civil num so individuo, que ao mesmo tempo em

que atuava como pastor de almas representava o alter-ego do rei. Paiva®? (2008/2009)

20 CARDIM, Pedro. Religido e ordem social. Em torno dos fundamentos catélicos do sistema politico do
Antigo Regime. Revista de Historia das Idéias, Coimbra: IHTI, v. 22, 2001, p.22.

21 ELLIOTT, J. H. & BROCKLIS, Laurence. El Mundo de los Validos. Madrid: Taurus, 1999, p. 166.

22 PAIVA, José Pedro. O Estado na Igreja e a Igreja no Estado: contaminacdes, dependéncias e dissidéncia entre o
Estado e a Igreja em Portugal (1495-1640). Revista Portuguesa de Historia, t. XL (2008/2009).
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destaca que os reis interferiram profundamente na vida da Igreja enquanto essa
influenciava notavelmente o governo politico da monarquia. A légica que estruturou
as relacbes Estado-lgreja teria sido o da cooperacdo e da defesa de interesses
comuns, e, embora houvesse dissidéncias pontuais, ndo foram suficientes para abalar
a unido entre as duas instancias. O contraponto da interferéncia do Estado na Igreja
foi a penetragdo desta no Estado, na infiltracdo de eclesiasticos no governo em
tarefas ndo apenas na esfera religiosa, mas exercendo papéis ativos na administracao.
Palafox cresceu a sombra tanto da visdo de um iminente declinio da monarquia
espanhola quanto do saudosismo que invocava reformas que trariam o retorno dos
tempos gloriosos. E € a consciéncia do declinio e necessidade de reforma que vao
nortear todo o pensamento politico de Palafox e também sua acao na Nova Espanha.
Boa parte de suas preocupacdes politicas dirigiram-se ao rei, coragdo da Monarquia,
o qual para reinar com felicidade devia cumprir principalmente trés pontos: primeiro,
conquistar e manter o amor dos vassalos; segundo, que os ministros respeitem e
temam o rei e terceiro, ndo permitir que ninguém seja mais estimado e temido que
ele, o que evitaria um mal “perniciosissimo” que assolava monarquias inteiras, o
dedicar-se ao ministro a reveréncia devida ao rei e o considerar-se mais os preceitos
do vice-rei que os do rei. Para evitar tal dano sugere dois “remédios”: que o rei se
faca obedecido, privando o ministro do cargo em caso de desobediéncia mesmo que
“moderadamente leve” e que os vassalos e a nobreza dependam mais da graca do rei
que da do vice-rei®,

Sua chegada a Nova Espanha se deu quando a prioridade da Coroa eram as
exigéncias da guerra. Era necessario que as remessas de recursos continuassem
fluindo das indias rumo a uma Espanha cada vez mais acossada por seus inimigos, e
na ansia de honrar seus compromissos militares o governo de Olivares adotava
medidas progressivamente mais autoritarias, intervindo cada vez mais nas indias com
o fim de obter maiores rendimentos. Porém o interesse de Palafox ndo era apenas

obter maior aporte financeiro para a Coroa, mas manter a integridade do que restava

23 Dictames Espirituales y Politicos, p. 19-20.
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do Império Espanhol. Se a grande monarquia de Carlos V havia se desmantelado, ele
estava disposto a evitar que se perdesse ainda mais, e em sua opinido as indias
tinham potencial de oferecer uma grande contribuicdo a Coroa, mais do que
simplesmente financeira, como um grande reino anexo a Castela.

Enviado por um Olivares confiante na lealdade ao rei e na energia reformadora
do seu pupilo para atuar nas indias, interpretou sua missdo de forma totalmente
diferente da do seu protetor, acreditando que os territorios americanos eram parte
autdbnoma da monarquia e tinham o mesmo direito dos reinos peninsulares. A Coroa,
em sua opinido, deveria mudar a sua forma de governar ndo sé nos territorios
europeus, mas também nas indias e foi com essa intencdo em mente que aportou na
Nova Espanha como visitador e agarrou com impeto a possibilidade de se tornar
vice-rei. No seu ponto de vista as indias deveriam ser governadas como Portugal
deveria ter sido, adotando-se medidas de acordo com os interesses dos habitantes,
em especial os crioulos, considerados por ele como a oligarquia local, que deveria ser
tdo prestigiada quanto a peninsular.

Buscou, entdo, implementar uma série de medidas que favorecessem os
habitantes da Nova Espanha, indo de encontro a politica da Coroa, que nao iria
perdoar a insubordinagdo contra um sistema que tinha sido enviado para manter, nao
para reformar. Se esforcou por uma administracdo baseada na observacao dos
decretos reais, na distribuicao equitativa da justica e na restauracao da moralidade
publica. Nao obstante, a Coroa desejava ver a eficiéncia financeira da sua gestdo, e
Palafox, além de ndo querer usar meios coercitivos para aumentar a arrecadagao,
propunha a reduc¢do das demandas fiscais. Sua posi¢do nao agradou uma Coroa cada
vez mais