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Resumo: O objetivo deste artigo € tracar
um panorama sobre a trajetéria de uma
ordem religiosa na América portuguesa.
Escrever sobre a histéria da insercdo da
ordem beneditina exigiu um esfor¢co que
fol além do aspecto eclesial da
instituicdo, ou seja, nossa metodologia
fol centrada no entrecruzamento de uma
documentacao institucional do ponto de
vista da ecclesia  com uma
documentacdo produzida além dos
muros dos mosteiros. Tal operacdo é
distinta de outras abordagens
historiograficas que se centraram,
sobretudo, na perspectiva da Ordem
como parte da Igreja colonial, mas que
fizeram apenas uso da documentacao
produzida pelos préprios religiosos.
Desta forma, ao tracarmos redes amplas,
acreditamos que percebemos um
panorama mais complexo destas casas
religlosas em atuacdo na América
portuguesa, incluindo os conflitos em
que se envolveram.
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Abstract: The purpose of this article is
to outline the trajectory of a religious
order in Portuguese America. Writing
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Benedictine order required an effort
that went beyond the ecclesial aspect of
the institution, that is, our methodology
was centered on the cross-linking of an
institutional documentation from the
point of view of the ecclesia with a
documentation produced beyond the

walls of the monasteries. Such an
operation is distinct from other
historiographical ~ approaches  that

focused, above all, on the perspective
of the Order as part of the colonial
Church, but which only made use of the
documentation produced by the
religious themselves. In this way, in
drawing broad networks, we believe
that we perceive a more complex
perspective of these religious houses in
action in Portuguese America, including
the conflicts in which they became
involved.

Keywords: Monasteries of Saint
Benedict - Portuguese America -
Religious order.

T Doutor em Historia pela Universidade Federal Fluminense. Professor do Programa de Pds-Graduacdo em Histéria
Comparada da UFRJ (PPGHC) e do Prof Histéria da UFRJ. Email: jvictoraraujos@gmail.com.



246
Veredas da Histdria, [online], v. 10, n. 2, p. 245-264, dez., 2017, ISSN 1982-4238

Historiografia sobre monges e mosteiros na América portuguesa

A trajetoria dos monges beneditinos na América portuguesa foi marcada por
uma historiografia realizada nomeadamente por religiosos da prépria instituicdo. Na
verdade, tal aspecto ndo é exclusividade desta ordem religiosa, sendo mesmo algo
muito notado também entre jesuitas, franciscanos e carmelitas. Ndo surpreende que
os maiores interessados na historia das casas religiosas sejam os seus proprios
habitantes.

D. Joaquim Luna, em 1947, D. Silva-Nigra, em 1950, D. José L. Endres, em 1980
e D. Mateus Rocha, em 1991 escreveram destacadas obras sobre a historia beneditina
no Brasil2. Em seus livros ha tdpicas sobre os contatos entre religiosos e outros
elementos da sociedade, a producéo agricola dos beneditinos, os conflitos religiosos,
as fundacdes das casas, enfim, a insercao da ordem religiosa nos tropicos. Entretanto,
somente Mateus Rocha tem preocupacdo em dialogar com a historiografia mais
ampla em busca interpretativa para além da mera narracdo de fatos. E destacavel na
historiografia beneditina o apontamento de relevante documentacao, por vezes com
a transcricdo de fontes que ja ndo mais existem, pois sucumbiram a acdo do tempo,
dos insetos e mesmo do clima.

Nos escritos dos principais interpretes do Brasil praticamente sé ha
significativo espaco para jesuitas e franciscanos. A excec¢do é o prefacio realizado por
Sérgio Buarque de Holanda em 1977 para o livro de Tombo do Mosteiro de Sao
Paulo, onde destaca a trajetoria dos “padres bentos” em paralelo com as principais
familias bandeirantes3. Também pudera, o insigne historiador fot aluno do ginasio
Sao Bento e estudou com o historiador que dedicou importantes linhas aos percalcos
da Ordem, Afonso d” Taunay4. Buarque de Holanda, seguindo as pistas de Taunay,

destacou que as regras monasticas ndo impediam os monges de se dedicarem aos

2LUNA, D. Joaquim G. de. Os monges beneditinos no Brasil. Rio de Janeiro: Edi¢des Lumen Christi, 1947.; SILVA-
NIGRA, D. Clemente Maria da. Construtores e Artistas do Mosteiro de Sao Bento do Rio de Janeiro. Salvador:
Typografia Beneditina, 1950.; ENDRES, D. José Lohr. A ordem de Sdo Bento no Brasil quando provincia (1582-
1827). Salvador: Editora Beneditina, 1980.; ROCHA, Dom Mateus Ramalho. O Mosteiro de Sao Bento do Rio de
Janeiro (1590-1990). Rio de Janeiro: Studio HMF, 1991.; ROCHA, D. Matheus. Padres mestres e padres pregadores:
apontamentos Histérico-descritivos sobre os estudos superiores no Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro de
1590 a 1890. In: Revista Coletanea - tomo I. Rio de Janeiro: Edicdes Lumem Christi, 1990. p. 12-54. p. 12 -54.

3 HOLANDA, Sérgio Buarque. Prefacio. In: Livro do Tombo do Mosteiro de Sao Bento da cidade de Sao Paulo.
Sao Paulo: Mosteiro de Sdo Bento, 1977.

4 TAUNAY, Affonso de E. Histéria antiga da Abadia de Sao Paulo, (1958-1772). S&o Paulo, Tip. Ideal H. L.
Canton, 1927.
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negdcios terrenos, muito pelo contrario, ainda mais nos tropicos, "o ora ndo é
separavel do labora".

Chama a atencdo o quao pouco estas mesmas ordens, com excecao da
jesuitica, foram foco de estudos universitarios, ja que elas possuem, muitas vezes,
documentos que nao sao encontrados em nenhum outro arquivo ou biblioteca que
nao sejam os destas instituicdes5. Houve interesse por parte dos estudiosos em
arquitetura, que se dedicaram a uma histéria factual tendo como epicentro as casas e
nao os seus habitantes6.

Nos programas de pos-graduacao em historia também existem poucos
trabalhos dedicados aos beneditinos, contando no momento somente com uma tese
defendida7. No geral tais trabalhos recuperam as tépicas dos historiadores e

cronistas beneditinos, alargando o debate ao incorporar uma historiografia mais

> J& em Portugal se consolidou uma historiografia sobre os beneditinos na universidade e nos mosteiros.
OLIVEIRA, Aurélio de. A Abadia de Tibdes e o seu dominio (1630-1680): estudo social e econémico. Porto:
Faculdade de Letras, 1974. MATTOSO, José. Religido e cultura na Idade Média portuguesa. Lisboa: Imprensa
Nacional, 1982. DIAS, Geraldo Coelho. Os beneditinos portugueses e a Missdo. Bracara Augusta, vol. XXXVIII,
fasc. 85-86 (98-99) 24 p., jan/dez 1984, Separata. MAIA, Fernanda Paula Souza. O mosteiro de Bustelo-
propriedade e producdo agricola no Antigo Regime (1638-1670 e 1710-1821). Porto: Universidade Portucalense,
1991. MARTINS, Rui Cunha. Patriménio, parentesco e poder. O mosteiro de Semide do século XII ao século XV.
Lisboa: Escher, 1992. MARTINS, Rui Cunha. Patriménio, parentesco e poder. O mosteiro de Semide do século XIl
ao século XV. Lisboa: Escher, 1992; PIZARRO, José Augusto de Sotto Mayor. Os patronos do mosteiro de Grijo
(evolucdo e estrutura da familia nobre nos séculos XI a XIV). Ponte de Lima: Edi¢cbes Carvalho de Basto, 1995;
AMORIM, Inés. O mosteiro de Grijé. Senhorio e propriedade: 1560-1720 (formacao, estrutura do seu dominio).
Braga: [s.n.], 1997. PASCOAL, Ernesto Zaragoza. Reforma de los benedictinos portugueses (1588-1589).
Theologica. Revista de Ciencias Sagradas. Série Il, vol. XVII, fasc. I-IV, p. 143-218. jan/dez de 1982. Braga:
Instituto Superior de Teologia de Braga. CONDE, Antonio Linage. Sdo Bento e os Beneditinos. Madrid/Sdo Paulo:
Mandruva/USP. 1998. 7 v. COSTA, Fernando Dores. “Racionalidade econdmica” e “irracionalidades” na gestdo do
patriménio monastico. In: XIl Encontro da Associacdo Portuguesa de Histéria Econdmica e Social, 2002,
Aveiro. Anais eletrénicos. Aveiro, 2002. Disponivel em:
http://www.egi.ua.pt/xxilaphes/Artigos/a%20FD%20Costa.PDF. Acesso em 27 de outubro de 2006. DURAES,
Margarida. Para uma andlise socioldégica dos monges negros da Ordem de S. Bento (XVI-XIX séculos). Cadernos
do Noroeste, 20. Série Historia, 3, p. 275-293, Braga: Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade do Minho,
2003.

6 LINS, Eugénia Avila. Arquitectura dos Mosteiros beneditinos no Brasil. Século XVI a XIX. 2002. 3v. Porto,
2002. Tese (Doutorado) — Faculdade de Letras, Universidade do Porto, Porto, 2002; ARRUDA, Valdir. Tradicao e
renovacdo: a arquitetura dos mosteiros beneditinos contemporaneos no Brasil. Dissertacao
USP/Arquitetura, 2007. OLIVERA HERNANDEZ, Maria Herminia. A administracdo dos bens temporais do
Mosteiro de Sao Bento da Bahia. Salvador: EDUFBA, 2009.

7SANTOS, Maria Rachel Froes da Fonseca dos. Contestacao e defesa: a Congregac¢ao Beneditina Brasileira no
Rio de Janeiro, 1830 - 1870. Niterdi, 1986. 170 p. Dissertacdo (Mestrado em Histéria) — Departamento de
Historia. Universidade Federal Fluminense. Niteréi, 1986; SOUZA, Jorge Victor de Araljo. Monges negros:
trajetorias, cotidiano e sociabilidade dos beneditinos no Rio de Janeiro, século XVIII. Rio de Janeiro, 2007.
189 f. Dissertacdo de mestrado apresentada ao Programa de Pés-graduacdo em Histéria Social da Universidade
Federal do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro, 2007. TAVARES, Cristiane. Ascetismo e colonizacao: o labor
missionario dos beneditinos na América portuguesa (1580-1656). Curitiba, 2007. 168 f. Dissertacdo (Mestrado
em Histéria) — Universidade Federal do Parand, Curitiba, 2007. SOUZA, Jorge Victor de Araljo Souza. Para além
do claustro: uma histdria social da insercao beneditina na América portuguesa, c. 1580-c.1690. Niteréi:
EDUFF, 2014.
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ampla. No campo da botanica ha também uma tese importante sobre a botica dos
monges e suas praticas terapéuticas8.

Um artigo merece ser mencionado, o que o historiador Luis Lizanti publicou
em 1983 sobre a gestdo econdmica do mosteiro do Rio de Janeiro. Neste curto
artigo, Lizanti fol pioneiro no que diz respeito a potencialidade dos estudos sobre
administracao dos bens temporais beneditinos. Nas suas tabelas de rendimentos do
mosteiro do Rio de Janeiro entre 1620 e 1793 é possivel perceber que o aglcar era o
mais importante produto nos negécios beneditinos9. E também a conclusdo que
chegou Stuart B. Schwartz sobre o mosteiro da Bahia em seu Segredos internos, obra
também da década de 1980 que fez largo uso de fontes beneditinas para analise da
economia acucareira colonial10.

Nao se pode argumentar a falta de fontes para justificar o pouco interesse dos
historiadores para com a ordem beneditina se comparada com a jesuitica, por
exemplo. Em que pese serem arquivos particulares, por vezes com acesso restrito a
alguns documentos, os acervos beneditinos sao riquissimos, inclusive
imageticamente. Também ¢é significativa a documentacdo encontrada em Portugal
referente aos mosteiros coloniais. No Arquivo Distrital de Braga existem valiosos
fundos que dizem respeito aos novigos, a administracao, aos abades e demais
aspectos da vivéncia monastica. Além disso, é primordial ao historiador o cruzamento
com fontes que foram produzidas além das cercas monasticas, como as do Arquivo
Histérico Ultramarino, onde ¢é possivel perceber melhor as relagdes entre os
religiosos e as demais comunidades. Nos topicos a seguir, fiz uso destas
documentacbes e de outras mais na tentativa de tracar breve quadro da historia

social dos beneditinos na América portuguesa.

8 MEDEIROS, Maria Franco Trindade. “Botica monachorum: Farmacia Botanica dos Monges — Mosteiro de Sao
Bento do Rio de Janeiro, Brasil”. Tese de doutorado . Programa de P4s-Graduagdo em Ciéncias Bioldgicas,
Botéanica, UFRJ, 2007.

9 LISANTI, Luis. Estratégia de gestdo: um exemplo, Rio de Janeiro 1620/1793. Estudos Econémicos, p. 763-769, N°
13, Departamento de Economia da Faculdade de Economia, Administracdo e Contabilidade da Universidade de
Séo Paulo, 1983.

10 SCHWARTZ, Stuart B. Segredos internos: engenhos e escravos na sociedade colonial, 1550 - 1835. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 1995.
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Monges além-mar

Das ordens religiosas atuantes, a beneditina é uma das mais antigas, criada no
século VI por Bento de Nursia e seus seguidores. A jesuitica, a mais importante em
missionacdao na época moderna somente foi criada cerca de mil anos depois. Esta
marca do tempo foli fator de distin¢do entre as ordens religiosas no Antigo Regime,
quando antiguidade era valor de hierarquizacao institucional.

Os beneditinos estavam em territério portugués no século Xll, quando
cluniacenses e cistercienses expandiram suas casas. A regidao Norte de Portugal era
dominada pelos filhos de Cluny11. Mas foi somente em meados do século XVI que
houve tentativa de reunido entre as abadias, formando uma congregacao
propriamente dita. Os mosteiros da Congregacao em Portugal eram: Arndia, Bustelo,
Cabanas, Carvoeiro, Cucujdes, Ganfei, Miranda, Sdo Romao, Neiva, Paco de Sousa,
Palme, Pendorada, Pombeiro, Refojos de Basto, Rendufe, Santo Tirso, Travanca, Sao
Bento de Coimbra, Sdo Bento da Saude, Nossa Senhora da Estrela, Sdo Bento da
Vitoria, Sao Bento dos Apostolos e Tibaes. Este ultimo, ao Norte, tornou-se entao a
principal casa, onde ocorriam reunides trienais para eleicdo dos cargos e das
tomadas de diretrizes. Na formacao da congregacgao houve esforco de elites locais e
inclusive de estratos da realeza, em lagos de reciprocidade. Foi principalmente sob a
politica filipina que a ordem beneditina solidificou seu movimento congregacional a
ponto de enviar monges além-mar12.

Nao a toa, trés ordens religiosas aportaram na América portuguesa no comeco
do governo filipino em Portugal. Carmelitas, franciscanos e beneditinos chegaram
aos trépicos bem depois dos jesuitas. E muito provavel que assim o fizeram para
melhor servirem ao novo governante e cumprirem com suas obrigagoes
institucionais.

O primeiro mosteiro nas Américas fot fundado em Salvador, no ano de 1581.
No final do século, ao menos de acordo com as indicacdes de Gabriel Soares de

Souza, esta cidade ndo era apenas mais um entreposto.

M AZEVEDO, Carlos Moreira (Dir.). Dicionario de Histéria Religiosa de Portugal. Rio do Mouro: Centro de
Estudos de Histéria Religiosa da Universidade Catélica Portuguesa, 2001. p. 381-385. Sobre aspectos gerais da
reformacdo dos religiosos, ver: DIAS, José Sebastido da Silva. Correntes do sentimento religioso em Portugal,
Coimbra: Universidade de Coimbra/Instituto de Estudos Filosoficos, 1960.

12 PALOMO, Federico. Para el sosiego y quietud de reino. Em torno a Felipe Il y el poder eclesiastico em el Portugal
de Finales del siglo XVI. Hispania. LXIV/1, n® 216, p. 63-94, 2004.
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Na virada do século XVI para o XVII, os monges fundaram casas no Rio de
Janeiro, na Paraiba, em Pernambuco e em Sdo Paulo. Foram, principalmente, as elites
locais que bancaram as instalacdes dos mosteiros, homens como Garcia d'Avila.
Entretanto, os suditos e fieis de categorias variadas, desde um pobre lavrador até um
pequeno senhor participaram das reciprocidades. Todos doaram cabedais dos mais
distintos valores. Os motivos das doacdes também variaram bastante, indo muito
além da fé. A gratidao por favores prestados também aparece na documentacao
como o exposto pelo irmdo do padre Antonio Vieira. No livro de Tombo dos
beneditinos de Salvador esta registrado, em 29 de julho de 1685, que Bernardo Vieira
Ravasco doou vinte seis bracas de terras por sua divida aos favores prestados pelos
monges ao darem abrigo ao doador e a seu filho quando os mesmos estiveram
foragidos por acusacao de assassinato13.

J& em Pernambuco, Izabel de Albuquerque, descendente de Jer6bnimo de
Albuquerque, doou terras, fazendas e escravos14. Todavia, tal generosidade tinha
como condi¢do os padres bentos fornecerem seu sustento pessoal e também o de
seus escravos até ao final de sua vida. Tratou-se de uma sobrevivéncia garantida por
uma alianga com instituicao segura.

O mesmo processo de doacgdes iniciais ocorreu em todas as localidades onde
0s monges se estabeleceram. Os religiosos sempre tiveram ao alcance escravaria e
terras, entrando deste modo no negdcio acucareiro como ja salientado. No século
XVII figuras como Esméria Pereyra de Lemos, garantiam parte da subsisténcia dos
religiosos. Ela doou casas, terras, barcos, negros, varios talheres de prata, um crucifixo
e uma cruz de ouro cravejada com dezesseis diamantes, trés pares de brincos e uma
corrente também do nobre metal, além de treze escravos, seis homens, seis mulheres
e uma criancga. A viiva de Domingos Ferreira Moniz, doou para o mosteiro do Rio de
Janeiro “terras na ponta de Sdo Goncalo com casas, barcos, negros e benfeitorias”.
Esméria afirmava que havia dado anteriormente um “moleque barbeiro” para frei
Francisco de Sao José, que governava o mosteiro naquele periodo. Ela exigia que os
monges envolvessem seu corpo com o habito beneditino e lhe dessem sepultura

perpétua em uma das capelas. Detalhe: era crista-nova e saiu em auto de fé no dia 20

3 Livro Velho do Tombo do Mosteiro da Cidade de Salvador. Salvador: Beneditina, 1945. p. 375. Este
documento sera referido como: LVTMCS.
4 Livro do tombo do Mosteiro de Olinda. Recife: 1948. p. 71. Este documento sera referido como: LTMO.
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de fevereiro de 1716. Foi enterrada na capela de Santo Amaro em 11 de maio de
1751, em agradecimento a generosa doacao efetuadal5.

Por conta de bens materiais, ocorreram vinculos entre os mosteiros e as
comunidades além de seus muros, formando extensa rede que se perpetuou. Os
negocios envolvendo os monges podem ser mensurados analisando-se os livros de
Tombo das casas e os "Estados”, documentos que registram movimentagdes no
cabedal beneditino. De forma generalizada é possivel afirmar que os monges
souberam como tocar os negdcios coloniais, ainda mais se comparados a outras
ordens religiosas. Compraram e venderam imoveis nas cidades, e fizeram o mesmo
com fazendas e sitios. Os monges ainda mantiveram também extensa escravaria e

contaram com uma rede crediticia que se prolongava até Portugal.

Escravaria da Religidao

Os primeiros escravos dos beneditinos foram negros da terra. Monges
chegaram mesmo a participar do apressamento de indios e, também se vincularam
as principais familias sertanistas de Sao Paulo, como a Paes Leme. No entanto, apesar
da persisténcia do uso de indios nas fazendas, africanos e seus descendentes foram
formando a grande escravaria dos mosteiros entre os séculos XVII e XVIII. Nos
“Estados” dos mosteiros e em seus livros de Tombo estdo anotadas compras, doacdes
e herangas que constituiram a escravaria beneditina.

As compras demonstram o quanto a casa poderia ser considerada rica, pois
entre 1652 e 1657, o mosteiro do Rio de Janeiro comprou quarenta pecas da
Guiné16. Nas propriedades beneditinas do Rio de Janeiro era comum o emprego de
escravos nos currais, cuidando do gado, como em Campos dos Goitacazes. Houve
constantes compras. Entre 1720 e 1723 foram comprados trinta e sete cativos, alguns
com oficio definido, sendo carpinteiros, serradores, pedreiros, ferreiros, barbeiros e
até alfaiates e sapateiros17. Além destes, constavam dois “mulatos” aprendizes na
arte de pintar. Era o periodo em que o mosteiro ainda se recuperava dos danos
causados pelos franceses em 1711. Havia também constante nascimento de filhos de

escravos nos engenhos beneditinos, como salientou Stuart Schwartz ao analisar as

511 Livro do Tombo do Mosteiro de Sao Bento do Rio de Janeiro (1688/1793). Rio de Janeiro: EdicGes Lumen
Christi, 1981. p. 165. Este documento sera referido como: LTMRJ.

16 Arquivo Distrital de Braga-CSB 134. p. 27. A partir de agora, referido como: ADB-CSB.

17 AMSBRJ, Estados do Mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro — 1720-1723. p. 131.
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casas na Bahia18. Observa-se o grande nimero de criangas nos engenhos da ordem

no Rio de Janeiro no século XVII, concluindo que havia certa estratégia de fixacao de

familias escravas nas fazendas e engenhos. Importante salientar que a documentacao

beneditina permite o estudo sobre cativos em um periodo em que em geral é
escassa as fontes para tal empreitada.

No final do século XVIIl, o nimero de escravos em posse dos monges era
altissimo se considerados os relatos de viajantes. Juan Francisco de Aguirre, que
esteve no Rio de Janeiro em 1782, notou a riqueza do mosteiro e informou que ali
viviam trinta monges, apesar da capacidade de abrigar cem homens. De acordo com
o relato de Aguirre, 0 mosteiro possuia mil e duzentos escravos, incluindo os que

trabalhavam nas fazendas19.

Devoc¢oes: um ponto para pensar relacoes

Mas ndo somente os vinculos materiais estdo registrados na documentacao.
Tratando-se de religiosos, é claro que as relagdes de religiosidades aparecem a farta.
A devocao mariana é uma constante nas casas beneditinas. Sendo mesmo um forte
laco entre beneditinos e fiéis além-claustro. As invocacdes mais comuns nas
comunidades monasticas coloniais eram: Monteserrate, do Pilar, da Conceicdo, do
Rosario, do Desterro, da Graga, dos Prazeres, da Boa Viagem, das Angustias e das
Brotas.

Nas irmandades, esta religiosidade encontrava locais especificos para a
pratica. Neste mosteiro existiam as seguintes irmandades, correspondentes as
capelas: de Sao Lourenco, de Santa Gertrudes, de Sdo Bras, de Sdo Caetano, de Nossa
Senhora do Pilar e de Santo Amaro. As irmandades que se vincularam aos
beneditinos, com poucas excegdes, eram compostas por membros das elites locais,
por vezes 0s mesmos que auxiliaram na instalacdo da ordem nos tropicos. Homens
de muito cabedal como Manuel Fernandes Franco e Cristdbvao Lopes Leitdo
preferiram, no século XVII, comprar a propria capela no Rio de Janeiro e estreitar
ainda mais os lacos com os monges no espaco de sociabilidade que era a igreja de

entao.

18 SCHWARTZ (1988), op. cit., p. 293.
9 Apud. FRANCA, Jean Marcel Carvalho (Org.). Vis6es do Rio de Janeiro Colonial — Antologia de textos (1531
- 1800). Rio de Janeiro: EDUERJ: J. Olympio, 1999. p. 154.
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Estes denominados “homens bons” buscavam ter enterro nos moldes
apropriados para o pertodo: o mais proximo possivel das representacdes dos santos e
com toda a pompa necessaria para a ostentagdo publica. Familias inteiras foram
enterradas nas igrejas dos mosteiros. Esse era um importante momento para os
beneditinos demonstrarem uma de suas especialidades: o cuidar dos mortos. Esta
tradicao remonta a Idade Média, sendo destacavel que o dia dedicado aos mortos, 2
de novembro, foi instituido por um abade beneditino20. Uma grande doadora no
século XVII tem seu nome perpetuado na igreja do mosteiro do Rio de Janeiro, pois
em sua campa consta a inscrigdo: “Sepultura da doadora Da. Vitoria de Sa — Falleceo
aos 26 de agosto de 1667". Um elemento das reciprocidades materializado em pedra.
Outras geragdes viam o nome de Vitoria ao adentrarem na igreja. Assim, o nome da
familia Sa, uma das mais destacadas na sociedade do periodo, ficava a vista de todos
que frequentavam o espaco religioso.

Um enterro nos moldes cristdos era o que exigiam alguns associados dessas
irmandades em testamentos encontrados no mosteiro. Em 1679, Maria Ferreira
ditava: “meu corpo sera sepultado na igreja do Patriarca Sdo Bento, em cova da
irmandade de Sado Lourengo, da qual sou irmad“21. José de Matos, natural de Arruda,
em 1681 tinha duas opc¢des: "Meu corpo sera amortalhado no habito de Sao Bento e
sepultado na sua Igreja em qualquer sepultura das que foram consignadas as
irmandades de Nossa Senhora de Monteserrate e Sdo Lourengo porque de ambos

sou irmao”22. Uma dupla garantia de um bom enterro.

Perfil da familia monastica

Quem eram os homens que habitavam os mosteiros da América portuguesa?
Em outras palavras, qual era o perfil da familia monastica?

Para entrar no mosteiro como novigo era preciso ser descendente de “familias

graves” e comprovar a “pureza de sangue”23. As leis da Junta de Pombeiro de 1600,

20 SCHMITT, Jean Claude. Os vivos e os mortos na sociedade medieval. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999.
p. 194 -197.

21 AMSBRJ,Testamento n°® 864-2 de 10 de janeiro de 1679.

22 AMSBRJ, Testamento n°® 940-2 de 13 de agosto de 1681.

23 Charles Boxer atentou para a questdo, dedicando um capitulo para trata-lo no Império portugués. Segundo o
autor “todas as ordens religiosas que se estabeleceram no Brasil mantiveram uma postura rigida de discriminacdo
racial, contraria a admissdo de mulatos”. BOXER, C. R. O império maritimo portugués, 1415-1825. Sio Paulo:
Companhia das Letras, 2002. p. 273. Trataremos pormenorizadamente da questdo mais adiante.
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que foram acrescentadas as constituicbes de 1596, possuem um artigo que

demonstra uma das fungdes das inquiricbes aos pretendentes.

Ordenamos e mandamos que ndo se tome e recebam para religiosos
pessoa que tenha raca de mestica e nem outros que ndo forem de
gente nobre, ou de que se espera poder resultar sua entrada em
proveito e bem das casas tiradas primeiro suas informagdes conforme
o breve de sua santidade e nossas constituicoes24.

J4 na Junta de Pombeiro de 1602, o ato distintivo foi reforcado, sendo mais

especifico sobre o grau permitido ao novigo:

Prop6s Nosso Reverendissimo se era bem que se tomasse no Brasil
gente da terra brasiliense de Nacdo. Por todos os padres foi dito e
determinado que nenhum modo tomasse se nao for em grau
remotissimo como de sexto grau por diante e que quanto houvesse
alguma pessoa da qual resulte algum grande proveito a provincia do
Brasil em tal caso o padre provincial de conta a Nosso
Reverendissimo25.

No Antigo Regime portugués, os monges beneditinos eram, em sua maioria,
oriundos das familias mais abastadas como demonstrou a historiadora Margarida
Durdes26. Este comportamento social fot mantido, pois em 14 de novembro de 1736
os oficiais da Camara da Bahia reclamavam ao Conselho Ultramarino que seus filhos
estavam tendo impedimentos para se tornarem monges e que tal atitude se
configurava injusta, pois eram descendentes daqueles que bancaram a instalagdo da
ordem27. Entretanto analisando a documentacdo da ordem notamos uma tendéncia
para o equilibrio entre os nascidos no Brasil e os em Portugal na configuracao dos
quadros da familia monastica. Para os monges também era significativo o “segundo
nascimento”, a tomada de habito, ou seja, o rito de entrada em um mosteiro.
Pouquissimos monges saiam dos tropicos para tomarem habito em Portugal, mas o
movimento inverso era intenso. O Império portugués também se costurava desta

forma. Obviamente, este movimento de religiosos inseria-se na expansdo da

24 Atas da Congregacdo no Mosteiro de Santa Maria de Pombeiro, 1600. p. 197. Ms. (grifo nosso)

2> Atas da Congregacdo no Mosteiro de Santa Maria de Pombeiro, 1602. p. 246 v. (grifo nosso)

26 DURAES, Margarida. Para uma analise sociolégica dos monges negros da Ordem de S. Bento (XVI-XIX séculos).
Cadernos do Noroeste, 20. Série Historia, 3, p. 275-293, Braga: Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade do
Minho, 2003.

27 Aviso do Secretario do Estado da Marinha e Ultramar, Antonio Guedes Pereira ao Conselheiro do Conselho
Ultramarino, José Carvalho de Abreu a ordenar que consulte o que parecer da representacdo dos oficiais da
Camara da Bahia, a pedirem que os religiosos, especialmente os de Sdo Bento ndo aceitem novicos filhos deste
Reino. Lisboa, 24 de novembro de 1736. AHU — CU - Baia, cx. 58, doc. 32.
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catequese que se irradiava das metropoles europeias para suas conquistas
ultramarinas.

Os monges tinham muitas ocupagdes e oficios ao longo de suas carreiras
eclesiasticas. Neste ponto, a Regra de Sdo Bento estabelece diversas diretrizes para
conhecimento das competéncias de cada membro da ordem. Alguns eram musicos
outros eram designados para as fazendas da Ordem para cuidarem da administragao.
Havia monges que cuidavam das portarias das casas monasticas, outros das boticas,
das cozinhas, das hortas, das artes, enfim, buscavam cumprir o que se tornou lema na
ordem, “orar e trabalhar”. A preparacao de monges cantores era constante. Para isto
existia um periodo de quatro anos, apds o noviciado, denominado “coristado”, onde
se aprendia o cantochao e algum instrumento musical. No mosteiro, a partir de 1746,
havia um local especifico para os que estavam no “coristado”, eram celas que ficavam
por cima do refeitério e da cozinha28. O investimento no estudo do canto coral
rendeu bons musicos para o mosteiro. Como frei Agostinho de Santa Maria, morto
em 1709, natural do Rio de Janeiro, que caprichava nos “divinos louvores,
consertando o Coro com boa voz que Deus lhe dera, e com os instrumentos de
baixdo, e fagote que tocava com perfeicao”29. Outro musico foi frei Margal de Sado
Jodo, nascido também no Rio de Janeiro. Este monge aprendeu, quando entrou para
o mosteiro em 1689, tanger 6rgdao com seu mestre fret Gongalo da Conceigdo30.

Na comunidade a ocupagdao mais significativa hierarquicamente era a de
Abade. Ele era considerado o pai da familia espiritual. O abade provincial era o
responsavel por todos os mosteiros da “provincia do Brasil’, portanto o ponto mais
alto da hierarquia beneditina na América portuguesa. Ele estava subordinado ao
Abade Geral da Congregacgao Beneditina em Tibaes, norte de Portugal.

A populacao de monges era extremamente flutuante, por conta das constantes
transferéncias de pessoas entre mosteiros e também pelo envio para as suas
fazendas. O ideal era nao ter excesso que esgotasse 0s recursos e nem escassez de
monges que levasse a extingdo da populagdo monastica. Muitos entravam no

noviciado no Rio de Janeiro e eram transferidos para a Bahia, Olinda ou Sao Paulo e,

28 ROCHA, Mateus Ramalho, 1990, op.cit. p. 15.

29 Dietario dos monges de Sao Bento, In: Mosteiro de Sao Bento do Rio de Janeiro — Abbadia Nullius de N.S do
Monteserrate — O seu historico desde a fundagdo até ao anno de 1927. Rio de Janeiro. [s.n.], 1927.p. 144. Sera
referido como: Dietéario.

30 |bidem, p. 156.



256

Veredas da Histdria, [online], v. 10, n. 2, p. 245-264, dez., 2017, ISSN 1982-4238

muitas vezes, retornavam. Portanto, ndo se pode calcular de forma precisa, o nimero
exato de monges que habitavam o mosteiro.

Tém-se, contudo, alguns registros numéricos devido a prestacdes de contas
efetuadas pelos abades. Em 1764, o mosteiro do Rio de Janeiro tinha sessenta e um
membros: cinqlienta e dois sacerdotes, seis coristas e trés irmaos donatos31. O baixo
numero de coristas deve-se ao fechamento do noviciado ocorrido em 1762. Em 1788,
o mosteiro contava com quarenta e sete membros, distribuidos da seguinte forma:
oito sacerdotes com idade entre sessenta e oitenta anos, dezessete sacerdotes com
idade entre quarenta e sessenta anos, apenas dois entre vinte e cinco e quarenta
anos, dezenove coristas e um irmao leigo32. No ano de 1788, o total de membros na
Provincia do Brasil era de cento e quarenta e quatro monges. O mosteiro do Rio de
Janeiro totalizava 68% dessa populacao, demonstrando sua importancia para Ordem
na América portuguesa. O aumento populacional de coristas, em relagdo ao ano de
1764, deve-se a grande admissdao de novos membros neste periodo, liberada por
ordem real. Tentava-se inverter o quadro de esvaziamento ocorrido com a proibicao
da entrada de novigos em 1762. Além disso, é preciso ressaltar que o Rio de Janeiro
passou a ser sede do governo em 1763, por sua destacada centralidade no cenario

das conquistas ultramarinas.

Conflitos pelo poder

Cargos eclesiasticos eram disputados dentro da Ordem. No século XVII, a
ocupacao de abade ndo era aberta aos “filhos do Brasil", — entendidos tanto como os
nascidos como os que tomaram habito nos tropicos — situacdo que nao agradava a
familiares que bancaram a instalacdo das casas monasticas na América portuguesa.
Ou seja, parte da elite local estava insatisfeita com a composicdo hierarquica dos
beneditinos. Houve inclusive um movimento rebelde ardido por monges
descendentes destas elites, mas que teve sucesso por pouco tempo33.

No século XVIII, ecos da insatisfacdo dos “filhos do Brasil” ficaram registrados
nas correspondéncias das autoridades no Rio de Janeiro, como a de 26 de novembro

de 1722, quando “o rei fica sabendo que os beneditinos nao aceitam nascidos na

31 Relatério de 12 de maio de 1765. AHU-CU, Br/RJ, Caixa 81. doc. 3. fls. 01-17v.

32 Informacdo sobre os mosteiros beneditinos da Provincia do Brasil. AHU - CU, Br/BA. Caixa 67. Doc. n°
12820/12821. fl. 01-03v.

33 SOUZA, Jorge Victor de Araljo. “Tao suditos sdo da Coroa portuguesa unidos como separados”: sublevacao
seiscentista dos monges beneditinos no Brasil. Anais de Histéria Além-Mar. Vol. XlI, 2011. p. 235-258.
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terra se nao com as clausulas de que os seus pais contribuam com um donativo tao
numeroso que chega a ser um bom dote de freira”34.

Em 1744, a Camara do Rio de Janeiro reclamou “"dos abusos praticados pelos
monges de Sao Bento naquela cidade, exigindo dinheiro como dote dos filhos dos
fiels que pretendiam ingressar no servico religioso”35. Os canais de reciprocidade

precisavam de acertos:

os cabedais e esmolas dos moradores dela e cuidaram a ter com
tanto desvelo no patrimdnio e sustentagdo dos ditos monges que
chegaram a nossos [tempos] com avultado rendimento que hoje tem
produzido de casas, terras, escravarias, fazendas que lhes deixaram de
sorte que de nenhuma outra coisa se sustentam mais do que dos
bens e esmolas com que os antigos e modernos habitadores da
mesma cidade concorreram e concorrem para aumento da dita
Religido e quando de justica deverdo ter nela comodo para os seus
filhos, netos e parentes36.

Pouquissimos documentos coloniais sdo tdo claros quanto a relagdo entre
entrada em uma ordem religiosa masculina e a sustentacdo econémica requerida. Os
conflitos extrapolavam os muros dos mosteiros e incluiam familias inteiras, e até
outras instituicoes.

Um manuscrito anénimo datado entre 1765 e 1775 denominado A justica com
que os monges de Sdo Bento do Brasil solicitam a permissdo de fazerem na mesma
provincia o seu capitulo provincial toca em ponto fundamental para entendimento

das desavencas em torno das ocupacgdes abaciais:

Se eles nunca viram a Provincia do Brasil, as suas diligéncias,
incdbmodos e perigos das visitas nas navegacdes do mar, passagens
de rios, jornadas por caminhos sem pousadas: se ndo tem
conhecimento dos mosteiros, de suas posses, patrimonios e
dependéncias, para que nao falte o preciso ao Culto Divino e o
alimento aos monges, se cada um destes ignora o gentio, o alento
préstimo e a capacidade, como juram de eleger para os lugares dos
oficios da Provincia os mais idoneos respectiva e
proporcionadamente?37

34 AHU-RJ. CX 13, doc. 134. 26 de novembro de 1722.

35 AHU-RJ CX 43, doc 89. 7 de novembro de 1744.

36|dem.

37 A justica com que os monges de Sdo Bento do Brasil solicitam a permissdo de fazerem na mesma provincia o
seu capitulo provincial Revista do Instituto Arqueoldgico e Geografico Pernambucano. Vol. 42. Recife, 1948-
1949. p.116-117.
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O autor segue com exemplos de “elei¢des infelizes”, dentre elas a de um abade

do Rio de Janeiro. Neste caso, por desconhecimento dos superiores,

se elegeu a um sujeito indignissimo e que por seus defeitos publicos
e incorrigiveis repetidas vezes foi suspenso de confessar e de celebrar
e fol necessario nessa ocasido que o elegeram mandar o Senhor Rei
Dom Joao V de gloriosa memoria impedir-lhe a posse por suplica que
lhe fez um monge filho da Provincia que se achava entdo residente
no Mosteiro de Lisboa. Passados dois triénios elegeram o mesmo
Monge para D. Abade do mesmo mosteiro do Rio de Janeiro, estando
o tal monge estuporado desde que ele mesmo conhecendo sua
incapacidade renunciou o lugar38.

Mas ndo sé internamente os monges se envolviam em pendengas. Alianca e

conflito sdo dois lados da mesma moeda.

Conflitos além das cercas

Eram constantes as tensdes entre monges e outros elementos da sociedade.
Fret Luiz de Moura foli um dos deflagradores de conflitos além das cercas monasticas.
Em carta de 1731 dos oficiais da Camara do Rio de Janeiro ao Reino, ha queixa contra
0 monge que “assistia” fora do mosteiro, e que era “revoltoso, mal inclinado e de
lingua solta”. Frei Luiz ainda era acusado de circular com pistolas e na companhia de
alguns escravos, “obrando nesta sorte contra as ordens de V. Majestade e regras de
sua Religido, afiancando-se no seu habito e ordens para a soltura que precede..."39.
Nota-se que a queixa dos reclamantes ndo se dirigia a Roma, expondo, por tanto,
como se davam as redes hierdrquicas em que a ordem estava inserida, devendo
obrigagOes primeiras ao Rei. Os reclamantes denotam conhecimentos das premissas
da Regra beneditina. Eram constantes as prisdes de cativos dos beneditinos por porte
de "facas de ponta”. Os monges chegaram mesmo a ajudarem um negro preso por
conta disto40. Frei Luis de Moura era professo em Portugal e residia no Rio de Janeiro
desde 1717. Este monge conseguiu licenca para “assistir fora do mosteiro” para
acompanhar seus idosos pats.

O Governador interino, José da Silva Paes, no dia 29 de maio de 1735,

comunicou ao Rei a prisdo de frei Luis por conta das denuncias feitas pelo proprio

381bid., p. 202.
39 AHU - CU, 1.1.26. p. 273. (grifo nosso) (IHGB)
40 ANRJ, Codice 80, Vol. I, fl. 9v-10v (10 de julho de 1725).
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abade D. freit Manuel da Cruz. De acordo com as ordens, o religioso deveria ser
enviado ao reino com a escolta do capitdo de Mar e Guerra Francisco José da
Camara41. Mas frei Luis resistia. Ja tinha sido intimado a retornar para o reino em
1728 e, em 1734 fingiu embarcar apo6s ser despachado pelo Governador. Em janeiro
de 1739 encontrava-se homiziado no convento dos carmelitas42. Em 18 de fevereiro
de 1741, escrevia ao Rel. Estava na Bahia e solicitava permissao para residir no
mosteiro de Salvador43. A ultima noticia sobre o monge rebelde nos é dada por frei
Mateus da Encarnac¢do Pina, que escreveu ao Ret em 20 de maio de 1742. O abade
estava extremamente preocupado com um possivel retorno de frei Luis para o Rio de
Janeiro, agravado pelo fato do monge ambicionar ocupar o cargo de Procurador
Geral das Religides no Brasil44. Percebe-se a interferéncia da esfera secular na
comunidade, o que, alias, era uma constante, pois no periodo ndo havia uma clara
distingao entre as questdes “espirituais” e “temporais”.

O abade mantinha relacbes com a governanca da capitania que alternava
aliancas amistosas e altercacbes drasticas, articulando um complexo jogo de ajuda e
conflito, o que se nota na querela envolvendo o abade Mateus da Encarnacéo Pina e
o governador do Rio de Janeiro, Luis Vahia Monteiro.

O governador, até pela experiéncia com os franceses na capitania, insistia na
fortificacdo da Ilha das Cobras, sobre a qual os beneditinos afirmavam terem
direitos45. Vahia Monteiro acusava os religiosos de “descaminhos”, ou seja, de
auxiliarem no contrabando46. Além disso, os beneditinos deram abrigo a capuchos
considerados revoltosos47. Em fevereiro de 1727, o governador tomou uma atitude
considerada drastica. Ordenou o desterro de oitenta léguas para frei Paschoal de

Santo Estevao e frei Mateus da Encarnacao Pina48.

41 AHU-RJ, cx.30 doc. 70. 29 de maio de 1735.

42 AHU- RJ, doc. 79867, Lisboa — 17 de Janeiro de 1739.

43 AHU-RJ, cx. 33 doc. 36. 18 de fevereiro de 1741.

44 AHU- RJ, cx. 39 doc. 24. 20 de maio de 1742.

45 FAZENDA, José Vieira. Antiqualhas e memoérias do Rio de Janeiro. Vol II. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional.
p. 135-141.

46 CAVALCANTE, Paulo. Negocios de trapaca: caminhos e descaminhos na América portuguesa, 1700-1750. Sao
Paulo: Hucitec/FAPESP, 2006, op.cit, Cap. 4.

47 Publicagoes do Arquivo Publico Nacional. Rio de Janeiro: Typographia do Arquivo Nacional,1910. Vol. X. p.
48.

48 Sobre os detalhes que levaram Vahia Monteiro a agir contra o abade, ver: Cod. 80, Vol. II, fl. 89v-90. Carta para
Secretario de Estado sobre o exterminio de frei Matheus e frei Pascoal (14 de fevereiro de 1727); Cod. 80, Vol. Il. fl.
162-163. Carta para Secretario de Estado sobre o exterminio de frei Matheus e frei Pascoal (25 de agosto de 1728).
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Rafael Bluteau definiu desterro como “Degredo. Exterminio. Auséncia da
patria. Violento apartamento dos seus”49. Na sociedade do Antigo Regime era modo
legitimo, pratico e pouco oneroso de aplicar uma pena. Nas Ordenacdes Filipinas,
cddigo legal, promulgado em 1603, o degredo é tratado como um afastamento de
dimensdes continentais50. Nao foi a pena aplicada para o monge beneditino.

Vahia Monteiro, durante seu governo, protagonizou diversas contendas na
capitania do Rio de Janeiro. De acordo com Alexandre Passos, o governador teve
como “principais inimigos” os beneditinos, os Terceiros do Carmo, a poderosa familia
S4 e as autoridades administrativas, incluindo a Camara51. E preciso matizar o termo
“inimigos”, pois a governanca participava de um jogo de interesses.

Frei Cristovao de Cristo fol acusado de fundir ouro, em 1704. A acusacao de
“descaminho” nao era novidade quando envolvia um beneditino na América
portuguesa. Ja em 1715, o vice-rei e governador geral do Brasil, D. Pedro Antonio de
Noronha Albuquerque e Souza escreveu ao rei D. Jodo V comunicando o motivo por
que mandou embarcar frei Manuel de Santa Rosa para o reino. Segundo o
governador, fret Manuel "tinha como oficio contratar com estrangeiros em todas as
naus que vinham ao porto”. O governador justificava sua atitude afirmando que
assim agia “para que sirva de exemplo aos religiosos que fiados em sua imoralidade
se atrevem a ter ordinariamente, os maiores transgressores que sao das leis de Sua
Majestade”. Nota-se que na documentacdo nao surge uma linha sequer sobre
possivels transgressdes as leis eclesiais. No entanto, pode-se argumentar que em
uma sociedade de Antigo Regime — Cujus regio, eius religio — uma transgressao as
leis de Sua Majestade podiam ser interpretadas como uma infracdo a condigao
religiosa da comunidade geral.

Fret Manuel fol entregue ao capitdo Luiz Rodrigues da nau Séo Paulo52. Nao
se teve mais noticias deste beneditino.

A situacao socioecondmica da cidade do Rio de Janeiro sofreu uma extrema

modificagdo com a descoberta de ouro nas Gerais53. Servindo como escoadouro de

49 BLUTEAU, Rafael. Vocabulario portugués e latino. Coimbra: Colégio das Artes da Companhia de Jesus, 1712-
1728. 8 vols. Parte Il. 1728. p.149.

50 LARA, Silvia Hunold (Org.). Ordenagoes Filipinas: livro V. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999. p. 495-510.

51 PASSOS, Alexandre. O Rio no tempo do “Onga” (século XV ao XVIII). Rio de Janeiro: Livraria Sdo José, 1965.
p. 109.

52 AHU - CU, Bahia, Projeto Resgate. Caixa 10. Doc. 825. CD 002. Rolo 11, p. 198. 8 de agosto de 1715.

33 SAMPAIO, Antobnio Carlos Juca de. Na encruzilhada do Império: hierarquias sociais e conjunturas econdmicas
no Rio de Janeiro (c.1650-c.1750). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003. Cap. 1.
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metal tdo precioso, a capitania passou a ser alvo de constantes preocupacdes por
parte das autoridades. A principal, obviamente, era “o descaminho”54. Foi nesse
ambiente que desembarcou da fragata Nossa Senhora da Vitoria, em 21 de janeiro de
1725, o governador que substituiria Aires de Saldanha — Luis da Vahia Monteiro.

Antes que Vahia Monteiro fizesse qualquer queixa ao rei contra os beneditinos
no que se refere aos descaminhos, o contratador do dizimo da alfandega, José

Rodrigues, o fez em 1726:

ha um manifesto descaminho neles em razdo de que pelos muros da
cerca do convento de Sao Bento dessa cidade que estdo sem o
devido reparo, e resguardo, ou por ruina afetada, ou conservada por
omissdo, e negligéncia se faz publico o descaminho aos direitos
porque pelo mesmo muro, e por buracos deles em muitas partes se
lancam as fazendas desencaminhadas, e ainda que os oficias de
justica daquela arrecadagdo queiram seguir as fazendas, e pessoas
compreendidas no dito crime para as tomadias, e penas impostas
lhes ndo é possivel, porque os ditos religiosos pelos seus mulatos, e
malis escravos com armas proibidas com o pretexto de imunidade do
lugar impedindo a diligéncia da justica patrocinam livremente aquela
continuada maldade, que os delinqlientes repetem provocados de
tao injusto asilo o que faz de conhecido escandalo, e prejuizo..."55.

Ha uma constante reclamacdo: passagens abertas na cerca beneditina56.
Autoridades da governanga se empenharam nas tentativas de fechamento do
muro57. E preciso levar em consideracdo que o mosteiro estava localizado em uma
area excelente para o embarque e desembarque de mercadorias, contando inclusive
com guindaste58.

Luis da Vahia Monteiro ganhou fama pelo zelo com que conduziu seu
governo. Ele assim sintetizou ao ret sua opinidao a respeito dos monges: “estes
religiosos de Sdo Bento sdo uns manifestos perturbadores do sossego publico desta

terra..”59. Particularmente, de frei Mateus, o Governador queixou-se ao Secretario de

>4 Sobre acusa¢des de descaminho na capitania do Rio de Janeiro, ver: CAVALCANTE, op.ctit.

55 Sobre se advirta Dom Abade de Sdo Bento levante os muros da cerca para se evitarem os descaminhos da
fazenda real. Lisboa, 03/01/1726. Publica¢des do Arquivo Nacional. Rio de Janeiro, 1915. v.15, p. 132. (Grifo
Nnosso).

56 ANRJ, Cod. 80, vol Il, fl. 29v-30. Se evitarem os descaminhos que havia pelo bairro dos quartéis e Mosteiro de
Sdo Bento (3 de julho de 1726).

57 ANRJ, Cod. 80 vol. II, fl. 101-101v. Carta ao Provincial do Mosteiro de Sdo Bento na reedificacdo dos muros da
sua cerca que devia ter executado na forma da Ordem de Sua Majestade (14 de abril de 1727).

58 Ver adverténcia do governador aos religiosos beneditinos: ANRJ, Céd. 80, Vol. II. fl. 21-21v; fl. 67-67v.

59 ANRJ, Céd. 80, vol. Il fls. 21-21v (6 de julho de 1726).
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Estado, em 25 de agosto de 1725: “a petulancia deste abade é inexplicavel e sempre
com cara de hipdcrita”60.

Frel Mateus da Encarnagdo Pina provinha de familia com certa influéncia na
capitania do Rio de Janeiro e com ramificagdes em Santos. Depois de sua tomada de
habito, em 1703, teve aulas com frei José da Natividade, “de quem se honrava muito
ser discipulo”’, como se vé bem nas exéquias que proferiu para o mesmo, em 171461.

Frel José da Natividade Correa de Souza nasceu em 1649, também no Rio de
Janeiro, e tomou habito no ano de 1667. Era filho de Jodo Correa de Souza, natural
de Vila Real (Portugal) e Barbara de Aguiar, natural do Rio de Janeiro. Seu pai era
arquiteto e entrou para o mosteiro do Rio quando sua esposa faleceu, tomando o
nome de frei Bernardo de Sdo Bento. Também tinha um irmdo no mosteiro, frei
Frutuoso da Conceicdo. Frei José doutorou-se em teologia e filosofia pela
Universidade de Coimbra. Em 1694, por eleicdao no mosteiro de Tibaes, fot escolhido
como abade para o mosteiro de Salvador. Publicou trés sermdes e deixou varios
manuscritos. Retornou ao mosteiro do Rio diversas vezes. Em uma delas fol mestre
de fret Mateus62. Portanto, pode-se concluir que o jovem Mateus Pina, 0 mesmo que
anos mais tarde ird publicar uma obra contra a doutrina jansenista e diversos
sermoes reunidos em quatro volumes, formou-se com um monge que se destacava
na comunidade monastica, conhecia a metropole e se dedicava as letras.

Mateus da Encarnacdo Pina tinha inUmeras op¢des diante de seu destino de
desterrado. Resolveu queixar-se ao superior do governador — o Rel. Se enviasse uma
correspondéncia, teria que contar com um servico moroso e com o risco de extravio.
Decidiu que iria pessoalmente. Queixar-se ao Rei era uma pratica comum no Antigo
Regime, mas deixar o exilio imposto por uma autoridade, atravessar o Atlantico
clandestinamente, e ir até a Corte era uma atitude drastica, tomada diante de uma
situacdo extrema. Frei Mateus necessitava de um mediador, alguém influente na
corte, de preferéncia um religioso que se identificasse com sua causa. Encontrou-o na
figura de Jodo da Mota e Silva, o Cardeal da Mota.

Jodao da Mota e Silva nasceu na Vila de Castelo Branco, em 1685. Comecou a
estudar teologia na Universidade de Evora e continuou na Universidade de Coimbra,

a mesma onde estudou frei José da Natividade, mestre de frei Mateus. Jodo da Mota

60 AHU - RJ, cx. 20 Doc. 81.
61 Dietario, p. 181.
62 Dietario da Bahia, fl. 53-54.
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conseguiu grande penetracdo na corte por sua erudi¢do. Por nomeacéo real foi feito
cardeal, em 172763. O rei admirava tanto a sua cultura que em 1731 o escolheu para
cuidar dos livros de teologia que mandava vir do estrangeiro64. Viria a ser Primetro
Ministro em 1736. Frei Mateus bateu na porta certa.

A acao de frei Mateus surtiu efeito, visto o parecer emitido em 1728 pelo
Conselho Ultramarino:

lhes pareceu que o governador do Rio de Janeiro ndo obrou bem em
desterrar estes religiosos sem expressa ordem de Vossa Majestade, e
em tdo grande distancia, e com tao notdria violéncia, pois ndo podia
fazer sem Vossa Majestade deferir a consulta que lhe estava afeta, e
por seu motu préprio tomar uma determinagdo tdo rigorosa, e que
assim lhe deve Vossa Majestade mandar estranhar este tdo
extraordinario procedimento, e ordenar-lhe que logo sem demora os
mande recolher para o seu convento do Rio de Janeiro a exercitarem
os lugares que estdo promovidos pela sua religido, por se nao
perturbar a boa ordem do governo dela, reconhecendo-se serem os
tais reputados por sujeitos de grande suposicdo, assim em letras
como em virtudes que constituem a bons e verdadeiros religiosos do
patriarca S4o Bento a que se devia ter alguma atengdo, e nao se haver
com eles o governador com tanta paixao e rigor como
manifestamente se colhe das expressdes de suas contas65.

O desfecho talvez tivesse sido outro, se no lugar de fret Mateus estivesse um
dos abades sexagenarios com menos vigor, ou algum outro pouco instruido. Pelo
que consta no Dietario, o evento do desterro nao abalou a reputacao de frei Mateus
perante a comunidade beneditina. Ao contrario, a impressao é de que diante de uma
ameaca externa os monges cerraram fileiras em torno dele. Pouco tempo depois, em
1729, ele publicou sua obra contra a doutrina jansenista66. Em 1732, fol eleito
provincial da ordem, e em 1739 fol eleito abade do Rio pela segunda vez, cargo que

ocupou até 1742. Ainda exerceu o mesmo cargo em Salvador em 1752.

63 FARIA, Manoel Severim de. Noticias de Portugal. Tomo Il Lisboa: Oficina de Antonio Gomes, 1791. p. 278-279.

64 Cf. SERRAO, Joel (Dir.). Dicionario de Histéria de Portugal. Vol. lIl. Lisboa: Iniciativas Editoriais, 1968.

65> Sobre o que escreve o governador do Rio de Janeiro acerca dos fundamentos que teve para exterminar ao D.
Abade de Sdo Bento, e ao padre frei Pascoal de S. Estevdo, e também sobre o que neste particular escreve o
mesmo D. Abade, e representa o procurador geral dos mesmos religiosos, e vao as cartas e papéis que se acusam.
Lisboa, 2/1/1728. IHGB/Arqg. 1.1.26 — Cépias do Arquivo do Conselho Ultramarino. fl. 33. (Grifo nosso).

66 Cf. PINA. Mateus da Encarnagdo. Defensio purisimae et integerrimae sanctae matris ecclesiae. 1729.
Biblioteca do Mosteiro de Sao Bento do Rio de Janeiro.
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Conclusao

Em que pese mosteiros serem casas religiosas onde a pratica de uma vida de
refigio é valorizada, os monges nao viviam em total isolamento contemplativo. Na
América portuguesa, o oficlo de padre fazendeiro colocava beneditinos mais em
contato com fazendeiros e escravos do eito do que com seus irmaos de habito, ja nos
mosteiros havia convivio com escravos, com trabalhadores pagos de diversos oficios,
com homens de diversas hierarquias, com autoridades governativas e mesmo com
membros de outras ordens religiosas. Por isso, é possivel estudar a participacao ativa
dos monges em diversos acontecimentos, como a expulsdao dos holandeses no XVII
ou o esforco de batalha contra franceses no XVIII.

A ordem beneditina teve rapida insercdo material e imaterial na América
portuguesa, em parte por conta de uma tradicional vinculacao com fiéis em Portugal,
algo que data desde a Idade Média, em parte por encontrar solu¢des e adaptacdes
aos tropicos, como o cultivo da cana e o uso de mao de obra cativa. A administracao
beneditina chegou a arrancar elogios de padres jesuitas. Acredito que tal feito so foi
possivel pela rede estabelecida pelos monges com os mais variados sujeitos. Algo
que ndo ocorreu com o0s beneditinos na América hispanica, sendo as duas
experiéncias — Lima e México — pouco frutiferas para os monges desta ordem.

Contando com extensa escravaria, casas com mesas fartas, fazendas, sitios,
casas alugadas, os mosteiros comportavam-se como casas de grandes cabedais,
faziam, portanto, parte das elites. Nao somente eclesial, mosteiros eram locais de

poder nas dinamicas atlanticas.



