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EDITORIAL

Nesta primeira edicdo da revista N6$, apresentamos o tema Dossié Psicanalise e
Cultura, com trabalhos que se propdem a discutir temas e questdes que possam ser
situadas na relacdo dos sujeitos com a cultura ou com o laco social, buscando alimentar
0 debate e promover novas reflexdes.

Esta revista € uma iniciativa do Seminario de Introducdo a Teoria Psicanalitica
(SIPSI), grupo formado por pessoas de diferentes areas do conhecimento, mas cujo
interesse em comum aponta para o estudo e articulacdo de suas pesquisas com temas e
conceitos da psicanalise. Muito mais que um grupo para leitura e discussao de textos o
SIPSI nasceu com a proposta de ser um espaco de aprendizado, mas também de
realizacdo, com a formacao de uma pequena comunidade de troca de conhecimentos e de
acdo conjunta para a divulgacdo da psicandlise e a publicacdo deste primeiro nimero da
NGO$ € um passo importante para a realizacdo deste proposito. O lancamento, que sera
parte da programacado do nosso Il Coléquio de Psicanalise, aponta na mesma direcdo do
proprio evento que traz como tema “Do Sujeito a Cultura”, fator que permitiu que alguns
dos textos aqui presentes pudessem ser também apresentados de forma oral no Coléquio,
aproveitando duas vias diferentes de divulgagédo de conhecimento.

O colo6quio e a revista, ambos frutos do trabalho de muitas méos, sdo mais duas
pecas colocadas com muito carinho na construcédo disso que é o SIPSI, que ja ndo é mais
aquele pequeno grupo se reunindo anonimamente em uma das salas da Faculdade de
Filosofia e Ciéncias Humanas da UFBA, ainda que continue movido por um desejo
compartilhado. A diferenca é que agora ja ndo é anénimo e que o compartilhamos com
outros, inclusive com vocé, caro leitor, que dedicou um pouco do seu tempo para ler este
pequeno editorial. Tenha certeza de que muita coisa ainda vird e de que nos encontra-

remos em muitos outros contextos ou formatos.

Até breve e boa leitural

Jamile Cesar e Ricardo Gusmao - Salvador, 10 de Novembro de 2022
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SECAO ESPECIAL — Momento de agradecer?

Por Jamile César

Certa vez, em 2018, ocasido do primeiro evento organizado pelo Seminario de
Introducdo a Teoria Psicanalitica (SIPSI), eu disse, enquanto apresentava 0 grupo, que
ele era o resultado do desejo sério de trés, de mais nove que haviam se juntado a nds e de
muitos outros. Falei fazendo uma referéncia ao pequeno trocadilho proposto por Lacan
em seu Seminario 19, Ou pior, quando ele fala sobre como ser sério e fazer série. Ou seja,

de fazer persistir o desejo.

Nesse sentido, o SIPSI é o desejo sério de trés, por que tudo comeca em 2018,
comigo, Ricardo Gusmao e Francisco Neto debrugados sobre um projeto de algumas
paginas. Depois vieram 0s nove primeiros membros, amigos e colegas cooptados nos
corredores da universidade e, em alguma medida, interessados pela proposta. E entéo veio
uma série de pessoas que de maneira pontual ou continua, contribuiram
imensuravelmente para a existéncia e manutencao do grupo. E é sobre essas pessoas que

esta secdo trata.

Comeco agradecendo a Profa. Dra. Maria Virginia Dazanni, que acreditou na
proposta e nos orientou durante os trés primeiros anos de existéncia do grupo. Suas dicas

e network foram fundamentais para a execucdo de alguns de nossos projetos e eventos.

Em seguida gostaria de agradecer aqueles que, gentilmente, aceitaram o convite
para ministrar aulas, encontros e bate papos com o grupo, esclarecendo nossas duvidas e
promovendo novas discussdes. Nesta tarefa colaboraram a querida Profa. Dra. Angélia
Teixeira, uma marca transferencial em muitos alunos do curso de psicologia da
Universidade Federal da Bahia, a escritora e psicanalista Malvine Zalcberg, que passou
uma tarde conosco, debatendo e discutindo seu livro Amor Paixdo Feminina, a querida
Tania Abreu, Paulo Gabrielli, Claudio Mello, Daniela Aradjo e Monica Hage, que sdo,

entre muitas outras coisas, associados ao Instituto de Psicanélise da Bahia e estiveram

! Transcricéo do discurso de agradecimento proferido na abertura do 11 Coléquio de Psicanalise do SIPSI.
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conosco em aulas e encontros balizadores, nos quais, mais recentemente, colaborou
também a Profa Dra. Suely Aires, sem sombra de ddvidas, outro nome querido entre 0s
alunos do curso de Psicologia da UFBA. Sem a boa vontade de cada um de vocés, as
duvidas sobre objeto a, gozo, teoria dos discursos e outros temas cabeludos, ainda
estariam nos angustiando. E na verdade ainda ha davidas e questdes, mas vocés, melhor

do que ninguém, sabem que assim €é necessario.

Também gostaria de agradecer aos participantes do Psicandlise (a)live, a pequena
série de lives que fizemos em nosso Instagram durante o periodo da pandemia. Nesse
periodo dificil, colaboraram conosco o Prof. Dr. Daniel Omar Perez, da Unicamp, o Prof
Dr. Eduardo Riaviz, a psicologa e praticante de psicanalise Marilia Santiago, e a psic6loga
hospitalar Monica Venancio. Todos, em meio ao caos daqueles dias, cedendo um pouco

de tempo e disposi¢édo para fazer persistir o desejo.

Também gostaria de agradecer aqueles que estiveram presencialmente em outros
eventos, falando ndo apenas para o grupo, mas para todos aqueles que tinham interesse
em ouvir. Com essa tarefa colaboraram Luiz Filipe Monteiro, Marilia Santiago, Daniela
Araujo e Marcelo Veras, este Gltimo, alids, em duas ocasides distintas, sempre aceitando

com muito boa vontade 0s nossos convites.

Ainda colaborando conosco, como coordenadores de mesa, revisores e
pareceristas de trabalho, agradecemos também as psicologas Ana Fattore, Veronica
Nascimento, Jamille Almeida, Daniela Lima e Camila Abreu, esta Gltima uma colega
praticante de psicanalise. As dicas gentis de cada uma de vocés e a disponibilidade em ler

e ajustar pequenos pontos dos trabalhos foi essencial para muitos de nos.

Por ultimo e ndo menos importante, gostaria de fazer um agradecimento especial
a Marcela Antelo, por sua colaboracdo em todas as atividades que citei anteriormente.
Desde 0 nosso primeiro evento; A atualizacdo da Histeria, ainda em 2018, ela vem
colaborando com um entusiasmo e alegria tocante. Palestrou, deu aula, participou de bate
papo, esclareceu davidas e se tornou, desde o primeiro momento, uma figura amada e
querida por todos os membros e ex-membros do SIPSI. A habilidade em elaborar
conceitos complexos de forma clara e tranquila, sua simpatia e 0 bom humor séo
admiradas por todos no grupo, de maneira que agora a tomamos como membro honorario

do SIPSI. E que possamos contar com a sua radiante presenca em muitas outras ocasides.



Por fim, agradeco em nome do SIPSI, a todos 0s que se interessam e se inscrevem
em nossos eventos, que submeteram textos para esta revista e que confiaram em nosso

trabalho. Sem vocés o SIPSI ndo seria o que é hoje. Obrigada a todos e ndo todas!



O QUE TRANSBORDA DO MAL-ESTAR NAS MASSAS

Damodara Rosalino!

A massa inicialmente trabalhada por Freud (1921[2011]) cresce e desenvolve-se
mais coesa a partir do acréscimo de caracteristicas que predominam no Eu de um sujeito.
No entanto, um sujeito, assim como uma massa, nao € apenas essa casca. Algo amorfo e
mais mole pode advir como erupg¢do ao longo de seu crescimento. O que recheia essa
massa? Amor, 6dio, gozo? Pululam questbes, mas o desenvolvimento da teoria lacaniana

pode nos oferecer novos contornos.

A partir da teoria da identificacdo elaborada por Freud (1921[2011]), Miller (2015)
afirma que "la psicologia de las masas, en Freud, es el enamoramiento, extendido a
muchos, reiterado para cada uno” (p. 47). Assim como no enamoramento, uma massa
estavel - igreja e exército, como exemplificado em Freud - se da numa relacdo de
dependéncia entre seus membros, relacdo esta que fica coesa e pacificada a partir do
significante mestre equacionado no Ideal do Eu. Ou, em termos lacanianos, o significante

mestre apazigua o que ha de agressivo na relagcdo imaginaria.

Em suas conferéncias Logicas de la vida amorosa (2015), Miller aponta para uma
leitura do texto O mal-estar na civilizacdo (FREUD, 1930[2010]) como uma correcéo do
préprio Freud a sua psicologia das massas. E um ponto revisado na obra se deu ao pér em
duvida a capacidade apaziguadora da ordem significante - cuja hipotese seria a de uma
coesdo amorosa crescente da humanidade. Miller diz que "el malestar en la cultura es el
testimonio del fracaso de la identificacion significante (...) para resolver el problema del
goce." (p. 47). Portanto algo da relagéo entre identificagdo e gozo resta, o que segundo

Miller, Freud veio a chamar de mal-estar.

Aqui um termo ganha relevo: o super-eu. Instancia critica diferenciada do ideal, o
super-eu pde lado a lado o mais-de-gozar (a) e o ideal do Eu (I). O ponto de partida de
Freud para pensar o super-eu esta na dependéncia do sujeito ao Outro - ndo ha no sujeito
nenhuma consciéncia moral inata. Miller (2015) destaca a triade da génese do super-eu

! Nascido em 1990 e formado psicélogo em 2017. Integrou a turma 5 do curso TPOL da IPB-Ba.



em Freud como: desamparo, dependéncia e angustia da perda de amor - tudo como

posi¢cdes primarias subjetivas frente ao Outro.

Ainda com Miller a respeito das légicas da vida amorosa, as dificuldades do amor
e do desejo em todo esse imbroglio é saber se um satisfaz ao Outro. Importante notar que
no campo do gozo isso ndo faz questdo, pois embora a estrutura significante esteja posta,
0 que sempre se satisfaz (a pulsdo) ndo depende de efeitos de sentido - tudo isso a ponto
de podermos dizer que uma pulsdo néo se interpreta. E as consequéncias desse jogo é que
resulta em: quanto mais se renuncia ao gozo pulsional mais inflado o super-eu fica,

exigindo assim mais rendncias e gozando da propria rendncia.

A constatacdo aos fendmenos de grupo e da civilizacdo produzida por esses efeitos
é traduzida por Miller (2015) da seguinte maneira: “en la cultura que parecia uma
promessa de felicidade, Freud antecipd que en horizonte de la cultura estaba la

autodestruccion de la humanidade.” (p. 60)

A respeito da logica de funcionamento do grupo como apresentado por Freud em
1921, ele ja nos advertia da constante tensdo ao qual um grupo qualquer estaria sempre
submetido. A referéncia ao pai sob o qual esta assentado o laco por identificacdo ndo € o
pai do complexo de Edipo, mas o ilimitado do gozo do pai da horda; E com esse que a
massa se identifica (LAURENT, 2016; MILLER, 2015; OTONI-BRISSET, 2019;
REGO-BARROS, 2008). "Fundar o laco social sobre a base pulsional da identificacio
ndo permite de modo algum considera-lo harmonioso. Ha sempre no la¢o social um
mesmo principio de ilimitacdo(...)" (LAURENT, 2016, p. 13-4)

Porém, ainda segundo Laurent (2016), Lacan propde um outro regime de lago social
fundado néo na identificacdo, mas a partir da fantasia e do gozo. Assim, ele distingue dois
momentos na formacdo da fantasia: inscricdo da perda do sujeito, grito ou pura
enunciacgdo, e representacdo do gozo, surgimento do objeto a. Este segundo tempo
aparece geralmente com a mobilizacdo de afetos agressivos, pois surge juntamente com
0 objeto repugnante e demasiadamente proximo. “O corpo de onde se extrai o grito de
protesto ndo é sabedoria, mas paixdo. E um corpo que goza, que é marcado por afetos

poderosos, do qual o mais potente é a angustia™ (p.15).

Sobre o narcisismo das pequenas diferencas Barros-Brisset (2019) nos lembra que
"se por um lado o amor enlaga, a pulsdo odienta cobra a sua parte em outro lugar” e tanto

paraa ldgica coletiva quanto para a segregacao as condicOes estabelecidas sdo as mesmas:



(...)o objeto a funda o lago social, semblante parceiro da
relacdo que ndo ha, seja ao modo do amor e seus matizes enquanto
supléncia, seja como protesto a inexisténcia, indice do toque de
real que alavanca as irrupcdes de odio, colera e indignacéo.
(BARROS-BRISSET, 2019)

O Outro ndo existe, porém goza na medida em que é trespassado pelo significante
da falta, e de seu furo transborda objetos onde o sujeito tende a agarrar-se, ou ele mesmo
é tomado como produto da falta. A questdo é o que colocar como grampo, 0 que poderia
vir a suturar e fazer borda a esta vazdo. Mais ideais? O falo? Sdo questfes que passam

por 'o que fazer com o ilimitado do gozo?'.

O Simbdlico por si ndo da conta de apaziguar as relacGes imaginarias que ligam as
massas, pois ai sempre sobra e é exigido do corpo um gozo. Inflada a promessa de paz do
conjunto humano explode o mal-estar. Irrompe do Real nos lagos as multiplas formas de
objeto a. E neste cenéario colar 0 a ao | (ideal) é o avesso da psicanalise. Este tema é
levantado por Miller (2015) na conferéncia Patologia de la ética, onde ele destaca que o
Estado de direito é necessario para a psicandlise, pois somente neste é possivel se
perguntar onde eu ando com meu sentimento de culpa. Num estado totalitario, para todos
e em todos os aspectos, ndo é possivel colocar a pergunta imprescindivel da psicanalise
'0 que queres de mim?", ndo é possivel fazer circular essa questdo. A grandeza e solidez
do Outro impede um minimo de separacdo, de solitude e intimidade. Uma constante
afirmacdo do Outro num Estado total pGe em distdrbio a condicdo do sujeito da

psicanalise, sujeito que por si se movimenta apenas na incompletude.
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APONTAMENTOS SOBRE A PSICODINAMICA
ENVOLVIDA NO RACISMO

Yzumi Fukutanit

INTRODUCAO

De acordo com Kilomba (2019), o racismo pode ser compreendido a partir da
construcdo da diferenca entre os sujeitos. Para a autora, “Todas/os aquelas/es que nao sao
brancas/os sdo construidas/os entdo como “diferentes” [...] Nesse sentido, ndo se é
“diferente”, torna-se “diferente” por meio do processo de discriminagdo” (KILOMBA,
2019, p. 75). Essa possibilidade de imputar ao outro o atributo de “diferente”, reside em
uma hierarquia de valores presente na norma, que, por sua vez, é imposta pelo detentor
do poder econdmico, politico, social e historico — “E, nesse sentido, o racismo é a
supremacia branca. Outros grupos raciais ndo podem ser racistas nem performar o
racismo, pois ndo possuem esse poder” (KILOMBA, 2019, p. 76), ou seja, ¢ “[...] um
problema branco estrutural e institucional que pessoas negras experienciam”
(KILOMBA, 2019, p. 204).

A partir das contribuicGes de Fanon (2008), é possivel perceber as repercussdes
do racismo na constituicdo subjetiva da pessoa negra, marcando suas relacOes, afetos,
imaginario, esquema corporal e transito social. Destituida da possibilidade de configurar
como sujeito, a pessoa negra torna-se objeto depositario da oposi¢do que contrasta com a
normatizacdo hegeménica, sendo associada aos signos do mal, do feio, do sujo, do imoral
e da suspeita em raz&o de sua cor. Assim sendo, o racismo, para Fanon (2008), & promotor
de trauma e alienacdo — “Uma crianga negra, normal, tendo crescido no seio de uma
familia normal, ficara anormal ao menor contacto com o mundo branco” (FANON, 2008,
p. 129). Nesse sentido, corrobora Kilomba (2019, p. 40), “Parece, portanto, que o trauma

de pessoas negras provém nado apenas de eventos de base familiar, como a psicanélise

1 Méae de Walter, Psicdloga e Mestre em Psicologia pelo Programa de Pés-graduacéo do Instituto de
Psicologia da Universidade Federal da Bahia. Contato: f.yzumi@yahoo.com
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argumenta, mas sim do traumatizante contato com a violenta barbaridade do mundo
branco”.

Todavia, Kilomba (2019) avanca na producéo sobre a irracionalidade que sustenta
0 racismo e sua capacidade de alienacdo tanto da pessoa branca quanto da pessoa negra,
e propBe, ndo apenas a oposicao, mas também a reinvenc¢do do lugar de sujeito que deve
ser ocupado pela pessoa negra nas esferas individual, social e politica. Para isso, a autora
evidencia o poder da perspectiva do sujeito, como forma de construgdo de espagos para a
elaboracdo e apropriagdo do mundo.

NOTAS SOBRE OS MECANISMOS DE DEFESA E A ESTRUTURACAO PSIQUICA
DO SUJEITO NEGRO NO MUNDO CONCEITUAL BRANCO

Em sua elaboracdo sobre a reinvencdo do lugar de sujeito da pessoa negra, é
possivel perceber que Kilomba (2019) sugere uma psicodindmica que pertence a diade
pessoa branca-pessoa negra em face do racismo. A autora explica, com o auxilio da
psicanalise, a negacdo, a racionalizacdo, a vergonha, o reconhecimento e a reparacao
como mecanismos de defesa do ego da pessoa branca em seu processo de tomada de
consciéncia de sua branquitude e do racismo que a atravessa. De acordo com Kilomba
(2019, p. 34), “No racismo, a negacdo € usada para manter e legitimar estruturas violentas
de excluséo racial [...] o sujeito negro torna-se entdo aquilo a que o sujeito branco nao
quer ser relacionado”. Sentimentos, pensamentos e/ou comportamentos indesejados, ou
ndo possiveis de serem abarcados pela consciéncia da pessoa branca, sdo atribuidos, por
meio da projecdo, a pessoa negra.

Transposta a negacdo, Kilomba (2019) explica o investimento da pessoa branca
em aplacar a culpa vivida diante do racismo perpetrado por meio da racionalizacao: “[...]
0 sujeito branco investe tanto intelectual quanto emocionalmente na ideia de que a “raga”,
na verdade, ndo importa [...]” (KILOMBA, 2019, p. 45) como forma de justificar seu
sentimento, pensamento e/ou comportamento moralmente inadmissivel. Kilomba (2019)
continua com sua elaboracgéo e propde a vergonha como mecanismo de defesa do ego da
pessoa branca, que ocorre diante da “[...] falha em atingir um ideal de comportamento
estabelecido por si mesma/o” (KILOMBA, 2019, p. 45). Cabe lembrar que, no mundo
conceitual branco, a branquitude se percebe “[...] como moralmente ideal, decente,
civilizada e majestosamente generosa, em controle total e livre da inquietude que sua
historia causa” (KILOMBA, 2019, p. 37).
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A vergonha, segue o reconhecimento da pessoa branca de sua branquitude, de seu
lugar de privilégio e do racismo que a atravessa. “Reconhecimento ¢, nesse sentido, a
passagem da fantasia para a realidade — ja ndo se trata mais da questdo de como eu
gostaria de ser vista/o, mas sim de quem eu sou [...]” (KILOMBA, 2019, p. 46). E, por
fim, a autora prop@e a reparacdo como ato que envolve a retratacdo dos males causados
pelo racismo, ou seja, a reparacdo permite uma implicacdo da pessoa branca com a
realidade.

Ja sobre a pessoa negra, é possivel observar, que Kilomba (2019) elabora
semelhante processo de resolucdo de conflito entre as instancias psiquicas, igualmente
considerando os mecanismos de defesa do ego. Contudo, 0os mecanismos envolvidos na
defesa do ego das pessoas negras em seu processo de tomada de consciéncia de sua
negritude e da realidade do racismo sdo outros, quais sejam: negacdo, frustracao,
ambivaléncia, identificacdo e descolonizacdo. Assim como ocorre com a pessoa branca,
0 processo de tomada de consciéncia sobre a realidade do racismo vivenciado pela pessoa
negra é iniciado com a negacdo. A negacao mantém a pessoa negra no mundo conceitual
branco e, consequentemente, na alienacdo identificada por Fanon (2008). Contudo, ela
tem fungdo protetiva, pois “[...] protege o sujeito da ansiedade que certas informacdes
causam quando sdo admitidas ao consciente” (KILOMBA, 2019, p. 236).

Superada a negacao, a pessoa negra entra em um estado de frustracdo, pois comega
a perceber que experiencia a segregacdo no mundo conceitual branco — “Mesmo que eu
queira acreditar que a “raca” ndo importa, eu tenho de admitir que eu vivencio o racismo”
(KILOMBA, 2019, p. 236). Esse processo permite a pessoa negra entrar em contato com
sentimentos contraditorios tanto em relacéo a outras pessoas negras quanto em relacédo a
pessoas brancas, “Sente-Se raiva e culpa em relagdo as pessoas brancas [...] Orgulho e
culpa em relacéo as pessoas negras” (KILOMBA, 2019, p. 237). A ambivaléncia vivida,
segundo Kilomba (2019), permite que a pessoa negra questione-se sobre sua parecenca e
individualidade, ingressando na identificagdo: “Nesse estado, o Sujeito negro inicia uma
série de identificagbes consecutivas com outras pessoas negras [...] Essa série de
identificagOes previne o sujeito negro da identificagdo alienante com a branquitude”
(KILOMBA, 2019, p. 237). Para a autora, a identificacdo é promotora de seguranca e
autorreconhecimento, pois permite a reparacdo. Consciente de quem €, 0 sujeito negro
torna-se capaz de se emancipar do mundo conceitual branco, alcangando a
descolonizagéo, pois “[...] internamente, ndo se existe mais como a/o “Outra/o”, mas

como o eu” (KILOMBA, 2019, p. 238).
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Muito embora Kilomba (2019) tenha conseguido avancar na discussdo sobre a
repercussao do racismo na estruturacdo do sujeito negro, evidenciando a capacidade de
resolucéo de conflitos entre as instancias psiquicas, tanto de pessoas brancas quanto de
pessoas negras, a construcdo langada pela autora demonstra a complexidade do desafio
no qual a pessoa negra estd imersa até que consiga desalienar-se, reparar-se e
descolonizar-se, pois “Devido ao racismo, pessoas negras experienciam uma realidade
diferente das brancas [...]” (KILOMBA, 2019, p. 54), ja que “A civilizagdo branca, a
cultura europeia, impuseram ao negro um desvio existencial” (FANON, 2008, p. 30).

Nesse tocante, cabe trazer a elaboracdo de Souza (1983) sobre a experiéncia
emocional do negro brasileiro e sua estruturacdo psiquica em uma sociedade de ideologia,
estética, comportamentos e expectativas brancas, que criou o mito do negro. De acordo
com a autora, o mito do negro ¢ “[...] resultante da convergéncia de determinagdes
econémico-politico-ideoldgicas e psiquicas” (Souza, 1983, p. 25), nas quais predominam
as ordens do imaginario e da doutrinacdo para dominacéo, tornando esse mito instrumento
de alienacdo e opressdo sociais, marcando o negro como diferente e representando-o
como primitivo, sensivel, irracional e exético.

Atenta a essa assimetria nas relagdes de poder, Souza (1983) afirma que 0 negro
brasileiro acreditou no mito criado para ele, 0 que repercutiu na estruturagcdo do seu Ego,
Ideal de Ego e Superego. Ainda de acordo com Souza (1983, p. 38), “O relacionamento
entre 0 Ego e o Ideal de Ego é vivido sob o signo da tensdo. E como néo sé-lo, se o
Superego bombardeia 0 Ego com incessantes exigéncias de atingir um ideal
inalcangavel?”. Com um Ideal de Ego branco, o Superego do negro ou o maltrata por
meio da culpa, melancolia, sentimento de inferioridade e angustia e/ou o impulsiona para
a luta com o exercicio de um novo fazer politico no mundo “[...] como 0 meio de recuperar

a autoestima, de afirmar sua existéncia, de marcar o seu lugar” (SOUZA, 1983, p. 44).

CONSIDERACOES FINAIS

Diante do exposto, é possivel perceber que o racismo repercute na constituicao
subjetiva de pessoas negras. Contudo, apesar de ser um atributo da “diferenga”, cabe
destacar que existem semelhancas em relagé@o aos recursos acionados para a resolucao de
conflitos raciais entre as instancias psiquicas tanto de pessoas brancas quanto de pessoas
negras; e que, as pessoas negras, em seu processo de reinvencdo do seu lugar de sujeito,

realizam a retomada do dominio do seu destino, pois “[...] persigo algo além da vida
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imediata; na medida em que luto pelo nascimento de um mundo humano, isto €, um

mundo de reconhecimentos reciprocos” (FANON, 2008, p. 181).
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MEU PRIMEIRO SUTIA: UM OLHAR PSICANALITICO E
CULTURAL SOBRE O MAL-ESTAR NA PUBERDADE

Marcio de Abreu?

Em 1987, um comercial de televisdo produzido pelo renomado publicitario,
Washington Olivetto, ganhou aclamacao nacional. A peca publicitaria foi encomendada
pela marca de lingerie Valisere e ficou popularmente conhecida no Brasil pelo titulo Meu
Primeiro Sutid (Eu Amo TV, 2020). O comercial tem inicio com um grupo de meninas,
aparentemente entre os doze e treze anos de idade, em uniforme escolar, que se exercitam
durante uma aula de educacao fisica. Os takes iniciais sdo realizados em plano fechado,
com o proposito de limitar o campo de visao do espectador e trazer o seu foco para algum
elemento especifico da imagem. A intensdo da fotografia é confirmada pelo olhar da
protagonista que, direcionado aos seios das outras garotas e, em seguida, aos seus proprios
seios, atua como guia para o olhar do proprio espectador. De maneira natural, somos
levados a notar, junto com a protagonista, que os contornos dos seus mamilos estdo a
mostra, tornados visiveis pela transparéncia da camisa branca com a qual se encontra
vestida. O mesmo ndo pode ser percebido no caso das outras meninas que compdem a
cena. Com isso, o comercial busca chamar a atencéo do espectador para o seguinte fato:
a protagonista esta sem sutid. A intengdo do primeiro ato é confirmada em uma cena de
vestiario, onde vemos que a protagonista € realmente a Unica que ndo dispde deste

acessorio do vestuario feminino.

A sequéncia seguinte se desenrola em um quarto de dormir. Maos adultas,
femininas, colocam sobre a cama uma caixa embrulhada para presente. Em seguida, é
revelado ao espectador que este € o0 quarto da propria protagonista, palco do segundo ato,
e que o presente deixado em cima da cama se trata de um sutid. A sequéncia continua
com cenas da protagonista provando o acessorio, com expressdes de deleite e admiracao

diante da sua propria imagem no espelho. A relagéo da protagonista com o préprio corpo,

IMarcio de Abreu é realizador audiovisual e doutorando em Psicologia Social pela Universidade Federal
da Bahia. Contato: voltadomundo@gmail.com

17


mailto:voltadomundo@gmail.com

antes de vergonha e estranhamento, assume agora um olhar de encanto, conferindo a cena

um misto de sensualidade e inocéncia.

Por fim, no terceiro e ultimo ato, vemos a protagonista caminhar em meio a uma
multiddo. Ela usa uma camisa branca, bastante transparente. Dessa vez, seus seios estdo
cobertos pelo sutid. Um jovem rapaz, aparentemente mais velho que a protagonista,
caminha em sentido contrario. Ao passar ao lado da garota, o rapaz detém-se por um
instante e direciona seu olhar de maneira absolutamente indiscreta para os seios da
menina. Assustada, ela imediatamente cobre a parte do corpo com o material escolar que
traz nas méos. Passado o “perigo”, ouvimos uma voz feminina dizer: “o primeiro Valisére

a gente nunca esquece”. A protagonista esboca um leve sorriso.

Para além do seu proposito comercial (executado com maestria, havemos de
reconhecer), a peca publicitaria de Washington Olivetto levanta algumas questdes
centrais referentes aos temas da puberdade e da adolescéncia, ainda que tais questdes
surjam de maneira subjacente e, possivelmente, ndo intencional. Nesse sentido, destaca-
se aquilo que Sandra Dias (2000) descreve como um sentimento de estranheza em relacéo
ao proprio corpo, espécie de mal-estar decorrente da perda da imagem narcisica infantil
que o revestia. Comecemos por entender esse mal-estar e essa estranheza como efeitos
subjetivos de uma transformacdo que acontece no nivel fisico e que implica na
substituicdo do corpo infantil pelo corpo adulto, tanto quanto numa tomada de posi¢éo
em relacdo a partilha dos sexos (Monteiro & Lage, 2007). Aqui, é preciso fazer uma
distingdo entre puberdade e adolescéncia, no sentido de que esta Gltima deve ser
interpretada como um desdobramento cultural da primeira, especifico das sociedades

ocidentalizadas e ao qual ndo se pode atribuir qualquer carater universal.

Por outro lado, embora seja possivel atribuir um carater universal a puberdade (no
sentido das transformac®es fisioldgicas que todos os seres humanos estdo destinados a
vivenciar ap6s um determinado tempo de vida, com excecdo de alguns raros casos,
considerados patoldgicos pelas ciéncias médicas), é necessario que os efeitos subjetivos
produzidos pelo fato natural sejam devidamente contextualizados a partir da sua inscrigéo
nas séries institucionais e socioldgicas de uma determinada cultura. Apenas pela
consideracdo da relacdo entre o natural e o cultural pode a puberdade adquirir uma
dimensdo simbdlica propriamente dita e desdobrar-se em adolescéncia (Birman, 2011).
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Uma definicdo de cultura é a de um sistema dinamico de construcdo e troca de
significados que produz interpretacbes mais ou menos estaveis da realidade,
compartilhadas entre os membros de um determinado grupo social (Valsiner, 2014). A
esta definicdo deve-se acrescentar que a mediagao cultural, por meio de sugestdes sociais,
canaliza para uma direcdo preferencial os afetos produzidos a partir de nossas
experiéncias pessoais. Uma das principais caracteristicas da cultura é fornecer
sugestdes sociais que orientam sentimentos (Tateo, 2018), de tal forma que apenas pela
critica cultural poderemos encontrar as respostas para 0 mal-estar e 0 sentimento de
estranheza que as transformac@es corporais caracteristicas da puberdade sdo capazes de

produzir no/a adolescente.

No caso da protagonista de Meu Primeiro Sutid, a entrada na fase pubere é
representada, no comercial, pelo desenvolvimento dos seios. A transfiguracdo do
fendmeno natural em fendmeno cultural acontece por meio da sugestéo social de que os
seios de uma mulher devem ser escondidos/protegidos do olhar alheio. Tal sugestdo se da
de maneira indireta, internalizada pela protagonista a partir da constatacdo de que 0s seios
das suas colegas de escola estdo cobertos/protegidos pelo sutid. Até entdo, o fenémeno
natural ndo havia sido motivo de preocupacdo para a protagonista, o que indica a propria
naturalidade do fenébmeno. Ao se dar conta do tabu social em relacdo a exposicdo dos
seios, uma mudanca na relacdo afetiva entre a protagonista e o seu corpo é produzida.
Dessa maneira, o olhar sobre uma transformacdo fisica natural se torna um olhar
culturalmente construido, passando a expressar vergonha quanto a propria transformacao
e inaugurando uma relacdo ambigua entre a protagonista e seu corpo, resultando em mal-

estar e na sensacgdo de estranhamento.

Para uma melhor compreensao do processo acima descrito, é preciso que adotemos uma
visdo critica sobre a ordem familiar e social na qual a protagonista encontra-se inserida.
Tal ordem foi historicamente constituida em correlagdo com a construgdo de um
determinado saber sobre a sexualidade que implicou em modos especificos de producéo
e regulac&o dos corpos. E nesse contexto que surge a familia nuclear moderna (constituida
pelas figuras do pai, da mae e dos filhos), caracterizada por uma diviséo estrita entre 0s
poderes paterno/masculino e materno/feminino. Se, por um lado, a figura
paterna/masculina se inscrevia no registro da governabilidade do espago publico, por
outro, a figura materna/feminina se inscreveu no registro da governabilidade do espaco

privado, sendo o campo da familia o local principal da sua aplicacéo (Birman, 2011). Essa
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contextualizacdo nos é oferecida de maneira implicita pelo comercial, quando vemos
méaos adultas femininas colocar em cima da cama da protagonista a caixa de presente
contendo o seu primeiro sutid. Sabemos, intuitivamente, que se tratam das maos de sua
mae, responsavel pela conducao do processo iniciatico ao qual a menina seré submetida.
A mise-en-scéne indica que estamos no dominio do privado. Contudo, o quarto bem
arrumado, a trilha sonora suave, a caixa de presente e a cena em que a garota, ja em posse
da vestimenta, admira a prépria imagem no espelho, naturalizam e romantizam a
violéncia do ato. Afinal, em ultima analise, trata-se de um regime de producéo, regulacdo

e controle do corpo feminino.

O tema da iniciacdo diz respeito a uma mudanca de estado (neste caso, do corpo infantil
para o corpo adulto) que incide diretamente sobre o mistério do sexo e do desejo, no qual
a referéncia a um determinado saber assume uma funcéo diretiva (Costa & Poli, 2010).
No entanto, o saber a partir do qual se dara a producdo, regulacdo e controle do corpo
feminino tem como referéncia o seu Outro sexual. Essa relacao é confirmada no terceiro
e tltimo ato do comercial, quando a protagonista, em meio a uma multiddo, é confrontada
pelo olhar desejante de um rapaz mais velho. Estamos agora no espaco do publico, local
de governabilidade do masculino. Aqui, nos é revelado uma das possiveis razées do mal-
estar feminino em relaco ao corpo na fase plbere. E o olhar masculino, objetificante,
que orienta e conduz uma construcgdo cultural do olhar da protagonista sobre o proprio
corpo, assim como o saber a partir do qual ela assumird uma conduta culturalmente
adequada. O feminino (representado pelos seios da protagonista) precisa ser mantido no
privado (representado pelo sutid), devidamente resguardado dos “perigos” de um espago
publico dominado pelos homens. O corpo feminino se torna, dessa forma, o locus de
enunciacao simbdlica da ordem familiar e social acima descrita. O leve sorriso, esbogcado
pela protagonista nos ultimos segundos do comercial, indica que ela foi capaz de
compreender e internalizar um saber sobre o corpo feminino que determina o seu lugar

enquanto mulher. O processo iniciatico foi bem sucedido.

A andlise aqui apresentada indica que os papeis de género, assim como Seus
efeitos psiquicos na fase puabere, encontram-se diretamente relacionados ndo s6 a
designacéo sexual, mas & propria construcio cultural da alteridade sexual. E a partir do
posicionamento do Outro sexual, seja como objeto de ameaca ou como objeto de posse,
que alguns papeis de género comecam a ser culturalmente definidos, baseados em

associagOes simbdlicas entre um determinado sexo e nocdes de fragilidade e passividade
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(no caso das pessoas sexualmente designadas como ‘“mulheres”) ou de forca e
agressividade (no caso daquelas sexualmente designadas como ‘“homens”). Essas
associacOes simbolicas ajudam a definir os limites de atuacéo e autonomia atribuidos para

corpos masculinos e femininos numa determinada ordem familiar e social.

Como apontado por Dias (2000), a teoria freudiana destaca duas grandes
transformacdes da fase pabere: um novo fim sexual, atribuido ao corpo adulto, e a escolha
do objeto sexual ao lado de uma nova excitacéo sexual da qual ndo se pode escapar. Nesse
sentido, a confusdo e o mal-estar, gerados pelas transformagdes fisicas vivenciadas pelas
garotas durante a puberdade, podem ser explicados pela ambiguidade da situacdo
produzida pela mudanca. De uma perspectiva cultural, a inevitavel e inadiavel
transformacéo fisica na fase pubere é a razdo da perda da liberdade e da inocéncia
caracteristicas da infancia, ja que este novo corpo (agora de uma mulher, e ndo mais de
uma menina) se tornou o objeto de cobica de um Outro sexual masculino que €, a um s6

tempo, objeto de curiosidade e desejo feminino, mas também de temor e ameaca.

Curiosamente, o correlato masculino da experiéncia vivida pela jovem de Meu
Primeiro Sutid pode ser encontrado em uma peca publicitaria da marca de chocolates
Garoto, produzida em 1995 pelo mesmo Washington Olivetto do comercial da Valisere
(Arquivos 1000, 2014). Dessa vez, a perspectiva sobre o corpo feminino se da diretamente
a partir do olhar masculino. A primeira vista, 0 comercial busca representar a perda da
inocéncia de um conjunto de garotos que, prestes a entrar na fase pubere, expressam,
através do olhar, as primeiras manifestacdes do desejo sexual pelo sexo oposto. Como no
comercial da Valisere, os olhares dos meninos operam como uma espécie de guia para o
olhar do espectador, que é bombardeado por uma sequéncia de imagens de mulheres
(adultas, em sua grande maioria) em roupas curtas/justas ou seminuas (uma delas
explicitamente nua). Os planos fechados em determinadas partes dos corpos femininos
indicam que seios, nadegas e pernas sdo os alvos preferenciais dos olhares dos garotos.
N&o a toa, a trilha sonora é composta pela cancdo | Had the Craziest Dream, interpretada
por ninguém mais que Frank Sinatra, um dos maiores galas e sedutores da historia da
musica estadunidense. Nos ultimos segundos do comercial, ouvimos uma voz masculina
dizer: “Bombons Garoto, estes bombons ainda vao ajudar vocé a realizar seus sonhos,

meu garoto”.

Comegaremos com 0 mais Obvio, ou seja, a funcdo cultural do comercial de mediar a

naturalizacdo e romantizagdo da objetificacdo sexual do corpo feminino, assim como a
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lascivizacdo sensual da curiosidade infanto-juvenil masculina em relacéo ao sexo oposto.
Tal funcdo pode ser notada na cena em que um grupo de garotos, em sala de aula, usam
a técnica do espelho no ténis para olhar por baixo da saia da professora; ou quando vemos
dois meninos em uma janela usarem um biné6culo para flagrar uma mulher de lingerie na
janela em frente; ou mesmo quando um garoto observa, pelo buraco de uma fechadura, a
nudez de uma mulher em pleno banho; ou ainda na cena em que um menino simula um
afogamento para forcar um beijo na salva-vidas que, ludibriada por sua atuacdo, tenta
reaniméd-lo com uma respiracdo boca-a-boca. Nessas cenas, vemos as pulsdes
caracteristicas da puberdade adquirirem expressdes culturais que auxiliam, a um so
tempo, na construcdo social do masculino como ameaca sexual, quanto do seu direito de
violar, em certas circunstancias, o privado feminino, ainda que os atos dos garotos sejam
representados como peraltices aparentemente inocentes. Se, em Meu Primeiro Sutid, nos
é oferecida a perspectiva da “presa”, em Bombons Garoto somos convidados a
testemunhar o processo de formagao dos “predadores”. Mas de que forma a dimensao
cultural das transformac6es fisicas da puberdade incide na relacdo entre o jovem do sexo
masculino e o seu préprio corpo? Abordarei essa relacdo a partir de uma pratica bastante
comum nesta fase e que, por razdes dbvias, ndo chega a se tornar ato em Bombons Garoto,

embora o seu espectro paire sobre todo o comercial, a saber: a masturbacéo pubere.

Para além do prazer proporcionado pela manipulacdo da genitalia, a masturbacao
masculina na puberdade busca na ejaculacdo a confirmacdo bioldgica (supostamente
irrefutavel) da aptiddo para o sexo; uma espécie de aval concedido pela prépria natureza
para que o jovem dé inicio a uma vida sexualmente ativa. Assim, no caso dos meninos, a
primeira ejaculacdo se torna o propoésito primordial da masturbacdo pubere, mais pelo seu
sentido simbolico de confirmacdo do que pela sensacdo de prazer que ela promete. Por
essa perspectiva, as alteracdes fisicas, como a mudanca do timbre de voz e o surgimento
dos primeiros pelos faciais e pubianos, mesmo que possam ser alvo de ocasionais
gozacdes por parte dos adultos, juntam-se a capacidade de ejacular para compor o
conjunto de transformacdes fisiologicas que irdo autorizar e forcar o jovem adolescente a

desempenhar o seu papel social de “macho”.

Em se tratando do periodo histoérico em questdo, ndo era raro que a transicao fosse
“oficializada” por meio do rito inicidtico da visita a “zona”. Conduzido por um membro
mais velho da familia, do sexo masculino (que poderia ser um primo, um tio, um irmao,

Ou mesmo o proprio pai do garoto), o jovem era levado a um bordel, onde era introduzido,
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por uma “mulher da vida”, aos mistérios do sexo. Em sua dimensao simbolica, este rito
de passagem reforca o dominio masculino sobre o espaco publico (aqui entendido como
o ndo-familiar, ou o fora da familia), j& que, em termos de valores, sdo o bordel e a
prostituta (e ndo a rua e o0s seus transeuntes) o oposto negativo do lar e da mae. Essa
pratica cultural é descrita de maneira bastante detalhada (com requintes de vulgaridade)
na cancdo Puteiro em Jodo Pessoa, lancada pela banda de rock Raimundos (1994), um
ano antes do langamento do comercial da Garoto. Com esses exemplos, quero sugerir que
o mal-estar masculino em relacdo as transformacdes fisicas na fase pubere pode estar
associado a propria ansiedade produzida pelo momento de transi¢édo social que se anuncia,
assim como pela sensacao de inseguranca frente a possibilidade de ndo estar preparado
ou disposto a assumir o papel social de “macho” que, em virtude da sua designagdo

sexual, Ihe foi reservado.

De maneira bastante breve, propus algumas hipéteses e reflexdes acerca do mal-
estar produzido pelas transformacdes fisicas caracteristicas da puberdade, a partir de um
referencial tedrico psicanalitico e psicoldgico-cultural. Para isso, escolhi como objeto de
andlise duas pecas publicitarias de Washington Olivetto, por considera-las representativas
de uma ordem familiar e social (assim como de um modelo de familia nuclear) que
caracterizou as décadas finais do século XX. Embora ja tenham se passado quase trés
décadas desde o lancamento desses comerciais, muitos dos valores expressos por esses
produtos culturais continuam a persistir na atualidade, chegando mesmo a passarem por
uma espécie de reavivamento cultural. Desse modo, espero que as reflexes aqui

apresentadas possam ter alguma utilidade para uma discussdo mais atual acerca do tema.

Certamente, uma analise mais extensa sobre 0s aspectos psicoldgicos das transformacdes
fisicas na puberdade precisaria levar em conta os efeitos da linguagem nos processos de
tomada de posi¢do do sujeito na referéncia sexuada (Natahi & Douville, 2008). Como
apontado por Costa e Poli (2010), afirmar-se homem ou mulher, sem que esses
significantes tomem sua consisténcia da anatomia ou da escolha do objeto sexual e
amoroso, é um dos grandes desafios com o qual o jovem se confronta na fase pubere e na

adolescéncia. Mas este &€ um tema a ser explorado em uma outra oportunidade.
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DEMONOLOGIA E PSICANALISE: DE FREUD A LACAN:

Rogério Paes Henriques?

O chato é que os analistas
ndo ttm uma ideia
suficientemente precisa da
natureza dos  demonios
(Lacan, 1953-54/1986, p. 35)

Freud: leitor de literatura demonoldgica

Em carta a Fliess de 17 de janeiro de 1897, Freud pergunta a seu colega alem&o:

O que diria [...] se eu lhe contasse que toda a minha novissima pré-histéria da
histeria ja era conhecida e foi publicada mais de cem vezes, embora ha muitos
séculos? Vocé se lembra que eu sempre disse que a teoria medieval da
possessao, sustentada pelos tribunais eclesiasticos, era idéntica a nossa teoria
de um corpo estranho e da divisdo da consciéncia? [...] Por que sera que as
confissdes delas [possuidas pelo demdnio], mediante tortura, sdo tdo
semelhantes as comunicagbes feitas por meus pacientes em tratamento
psiquico? Dentro em breve precisarei vasculhar a literatura sobre esse assunto
(Masson, 1986, p. 225).

Afirmando que a crueldade possibilita a compreensdo de alguns sintomas histéricos,
Freud cita entdo uma de suas pacientes, Emma Eckstein, que lhe relatava uma cena na
qual “o diabo espeta agulhas nos dedos dela e depois coloca uma balinha sobre cada gota
de sangue”, concluindo que “os inquisidores espetam agulhas para descobrir os estigmas
do demobnio e, numa situacdo similar, as vitimas pensam na mesma velha historia de
crueldade sob a forma de ficcdo [Dichtung]” (ibid., p. 225-226). Entre as antigas bruxas
heréticas e as histéricas vitorianas haveria, portanto, algo em comum: fantasias de

seducéo® (ibid., p. 265-268) que estariam na génese tanto dos fendmenos de possessio

! Trabalho inédito apresentado oralmente em 17 de novembro de 2021 no evento “Medicina €
demonologia”, no IMS/UERJ, que contou com a participagdo de Serge Margel (Université de Neuchatel),
tradutor francés do De Praestigiis Daemonum, de Johann Weyer.

2 P6s-Doutor em Teoria Psicanalitica (UFRJ) e em Psicologia (UFF). Doutor e mestre em Salde Coletiva
(IMS/UERJ). Psicélogo (UFES). Professor Associado 111 da Universidade Federal de Sergipe (UFS).
Contato: ruggerosph@gmail.com

3 Para a psicanalise, a fantasia ndo é um erro/ilusdo, estando atrelada a realidade psiquica (Realitat), isto é,
a verdade como estrutura de ficgdo - ou “fixdo” [fixion], conforme a grafia de Lacan (1973/2003, p. 480);
nesse sentido, a fantasia é como uma maquina para domar o gozo (satisfagdo pulsional; fixacéo libidinal),
que € a verdade do sujeito (Miller, 1988, p. 143).
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quanto dos sintomas histéricos. Freud parece tratar a histeria menos ingenuamente que
seu mestre Charcot (2003), que a concebia como uma categoria universal
substancializada, um “tipo natural” (natural kind) desvelado pelo realismo naturalista da
ciéncia médica. Como se a racionalidade médica iluminista e sua esclarecida nogdo de
doenca mental tivesse vencido o obscurantismo teoldgico-religioso e sua crenca pueril na
demonologia - um dos mitos de fundacdo da psiquiatria (Vandermeersch, 1991, 1994;
Westerink, 2014). Freud ndo reduz a possessdo demoniaca a histeria, tdo somente articula
fantasias psiquicas subjacente a ambas, resguardando contudo suas particularidades
historicas. Afinal, a entdo nascente psicanalise rompe com a medicina retrospectiva, que
leria anacronicamente o passado com as lentes do presente. A singular temporalidade
introduzida por Freud em 1897, por meio de sua nocdo de Nachtréaglichkeit (a posteriori)
como justificativa do trauma psiquico na condicdo de verdade do sujeito, complexifica a
leitura da historia como processo supostamente linear e triunfante de acumulacéo de
saber.

Visando a construir sua teoria das neuroses nesse contexto pré-psicanalitico,
Freud se volta para a literatura demonoldgica com énfase nos relatos de tais casos (Freud,
1923/1996, p. 87). Em carta a Fliess de 24 de janeiro de 1897, Freud assinala que “A ideia
de trazer a cena as bruxas estd ganhando forca. Penso que é também apropriada. [...]
Encomendei o Malleus maleficarum e [...] vou estuda-lo com afinco. A histéria do
deménio, o vocabulario dos palavrdes populares, as cantigas de roda e costumes da
infancia - tudo isso vai agora adquirindo significado para mim” (Masson, 1986, p. 227-
228). Em um breve texto, Contribution to a questionnaire on reading, de 1907, Freud cita
o “livro de Johann Weyer sobre a crenca nas bruxas” como sendo um dos dez livros
cientificos mais significativos de todos os tempos, fazendo figurar seu autor ao lado de
Copérnico e Darwin. Freud portanto conhecia o De Praestigiis Daemonum, de 1563,
muito embora ele ndo o cite diretamente em nenhuma obra ou carta especifica. Freud
parece aproximar a literatura demonoldgica da sua propria, psicanalitica, ambas na
condicdo de mitos que ddo forma épica ao que se opera da estrutura psiquica do sujeito,
como se pode deduzir dessa afirmacdo em sua analise do pintor Christoph Haizmann: “A
teoria demonoldgica daquelas épocas sombrias [caca as bruxas] levou a melhor, ao final,
sobre todas as visdes somadticas do periodo da ciéncia ‘exata’. Os estados de possessao
correspondem as nossas neuroses, para cuja explicacdo mais uma vez recorremos aos
poderes psiquicos” (Freud, 1923/1996, p. 87). Freud estabelece uma homologia

(possessdo ~ neurose) como uma relacdo de ndo arbitrariedade entre signos linguisticos
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cujas estruturas parecem se corresponder. Nesse sentido, no caso Haizmann, “Freud nao
fala da permanéncia da coisa sob a diversidade de seus trajes. Para ele, a mesma relacao
de ambivaléncia e de tensionamento pode se repetir e, portanto, ‘se reencontrar’ [...],
traida pelas mascaras sucessivas que a representam seja sob a forma de um ‘traje
demonolégico’ no século XVII, seja na linguagem das ‘doengas organicas’ no século XX”
(De Certeaux, 1970, p. 660). Por sua vez, um artigo recente publicado no periodico
History of Psychiatry (Westerink, 2014, p. 347) assinala que Freud parecia estar ciente
de sua heranca religiosa: afinal, as abordagens neurolégicas oitocentistas da histeria, com
as quais ele se deparava nos primordios da psicanalise, sdo - como bem assinala Foucault
(1974-75/2001, p. 283) - o0 ponto de convergéncia entre 0 corpo excitavel como carne da

pastoral cristd e suas correlatas praticas de controle ligadas ao exame de consciéncia.

Anélise freudiana do Trophaeum Mariano-Cellense

O manuscrito Trophaeum Mariano-Cellense narra a histéria do pintor bavaro
Christoph Haizmann, analisado por Freud em Uma neurose demoniaca do século XVII
(Freud, 1923/1996). Em 5 de setembro de 1677, Haizmann compareceu ao santudrio
austriaco de Mariazell de posse de uma carta clerical de apresentacdo, a qual solicitava a
intervencdo da Virgem Maria para a redencdo de seu pacto com o Demo6nio, escrito com
sangue. Na aldeia austriaca em que residia, Haizmann confessou tal pacto, sob
interrogatorio acerca da origem das “convulsdes assustadoras” que 0 acometeram durante
dias seguidos. Em 8 de setembro de 1677, dia da Natividade da Virgem, o deménio lhe
apareceu na sagrada capela, sob a forma de um dragéo alado, e lhe devolveu seu trato
escrito em vermelho. Haizmann foi, entéo, residir com uma irma casada em Viena.
Contudo, em 11 de outubro de 1677 comegam novas crises mais graves que as anteriores,
registradas por ele em seu diario pessoal até 13 de janeiro de 1678: visdes e perda de
consciéncia, acessos convulsivos, paralisia das pernas etc., assédio ndo mais pelo
demonio, mas sim por figuras sagradas como Cristo e a propria Virgem Santa. Em maio
de 1678, Haizmann retorna a Mariazell confessando aos abades um outro pacto com o
demonio, anterior ao de sangue, escrito a tinta, do qual ele novamente obtém a redencao
via exorcismo. Liberto de ambos os pactos, ele ingressa numa ordem religiosa e,
rebatizado como Irmao Crisdstomo, inicia vida monastica no decorrer da qual ndo cessa
de ser tentado pelo demdnio, sobretudo em momentos de ebriedade, sempre conseguindo

opor resisténcia a tentagdo. Morre de febre héctica num mosteiro da Moldavia, em 1700.
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Ao indagar o0 motivo que induziu Haizmann a fazer seu pacto com o deménio,
Freud afirma que “a morte do pai o fizera perder sua disposicao de animo e capacidade
de trabalhar, se pudesse conseguir um substituto paterno, poderia esperar reconquistar o
que perdera” (Freud, 1923/1996, p. 98). Nesse sentido, ele ¢ “um homem que, no
tormento e perplexidade de uma depressdo melancdlica, assina um compromisso com o
Deménio, a quem atribui o maior valor terapéutico” (ibid., p. 99). Na analise do diario do
pintor, uma das pecas adicionadas ao manuscrito, Freud assinala suas “fantasias
neuroticas” de conteldo variado: seducdo pelo diabo-padrasto, redencdo, tentacéo,
ascetismo, punicdo. Freud compara Schreber a Haizmann no que tange a posicao feminina
de ambos para com o pai, ilustrada via fantasia de gravidez, muito embora em nenhum
momento ele sugira um diagnéstico de psicose melancélica ao pintor, afirmando pelo
contrario que com frequéncia “uma melancolia grave surge como forma neurotica do
luto” (ibid., p. 103). Trata-se efetivamente, portanto, de um caso de histeria masculina no

qual suas manifestacfes “surgem em trajes demoniacos” (ibid., p. 87).

Ele quisera, todo o tempo, simplesmente tornar segura sua vida. Primeiro
tentara consegui-lo com a ajuda do Dembnio, ao custo de sua salvacdo, e
quando isso fracassou e teve de ser abandonado, tentara alcancga-lo com o
auxilio do clero, ao custo de sua liberdade e da maioria das possibilidades de
prazer na vida. Talvez ele proprio fosse apenas um pobre-diabo sem sorte;
talvez fosse ineficiente ou pouco talentoso demais para ganhar a vida, e um
daqueles tipos de pessoas que sdo conhecidos como ‘bebés eternos’ - incapazes
de arrancar-se de estado beatifico no seio da mée e que, por toda a vida,
persistem na exigéncia de serem nutridos por alguém. Foi assim que, nessa
histéria de sua enfermidade, ele seguiu o caminho que levou de seu pai, por

intermédio do Dem6nio como substituto paterno, aos piedosos padres da Igreja
(Freud, 1923/1996, p. 118-119).

Freud toma o complexo de Edipo como referéncia principal para pensar a histeria
em homens: “angustiado frente a ameaga de castracao pelo pai, o sujeito [histérico] se
deslocaria para uma identificacdo com a mée, tomando o pai ndo como rival, mas como
um objeto de amor”. Tem-se assim uma “feminizagdo do sujeito perante o pai” (Rosa,
2019, p. 159). Segundo Freud, o Edipo passivo concerne & identificacdo do menino a mae,
como aquele que vai gerar filhos, dai a frequente fantasia de gravidez e a pergunta: “sou
capaz de ser pai?”. Em outros termos, encontra-se na histeria masculina uma dificuldade
com a identificacdo que da ao sujeito a possibilidade de se instalar em uma posigéo sexual,

seja como homem seja como mulher (ibid., p. 160).
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Fantasia de gravidez na histeria masculina

Vimos que Freud aproxima o delirio erotomaniaco de procriacdo na psicose de
Schreber - de repovoar a humanidade ap6s sua fecundacdo por Deus - da fantasia de
gravidez na neurose histérica de Haizmann. Ele extrai tal fantasia a partir da repeti¢cdo do
numero nove ao longo do manuscrito Trophaeum Mariano-Cellense (trata-se do prazo de
validade de ambos os contratos com o0 demdnio, da quantidade de vezes em que resistiu
as tentacOes do demdnio antes do rendimento)?, que coincide como o nimero de meses
da gestacdo humana, bem como da representacdo iconogréfica do demoénio com mamas

nas pinturas de Haizmann.

Serd Lacan (1955-56/2002, p. 193-197) que, apds mais de vinte anos, avancara
sobre a fantasia de gravidez na histeria masculina, apontada por Freud no caso de
“neurose demoniaca”, deslocando as questdes dai advindas do registro do imaginario para
0 do simbdlico. Em seu Seminario, livro 3: as psicoses, Lacan examina o caso do
condutor de bonde, descrito pelo psicanalista da primeira geracdo Michael J. Eissler, que
se passa no contexto da revolucdo hingara. Trata-se de um homem de 33 anos, protestante
hdngaro, que migra para Budapeste no fim da adolescéncia, deixando para tras sua familia
natal. Ele exerce as atividades de padeiro, trabalha num laboratério clinico até chegar ao
seu posto atual onde, além de condutor de bonde, é também motorneiro. Em seu trabalho,
ele atua como sindicalista militante, espécie de lider, gozando de prestigio junto a seus
colegas. Devido a um acidente de trabalho no qual tropeca ao descer do bonde, ele acaba
sendo arrastado por alguns metros. Levam-no ao hospital onde se constata - dado que ele
foi bem radiografado - ndo lhe passar nada grave: um galo, uma dor do lado esquerdo do
corpo... ddo-lhe alguns pontinhos na cabeca e o liberam. Desde entéo, ele passou a sofrer
de crises que se caracterizam pela intensificacdo de uma dor na primeira costela, que se
propaga a partir desse ponto causando-lhe forte desconforto. Tais crises foram
aumentando cada vez mais até ao ponto de acarretar-lhe perdas de sentido - momento no

qual se lIhe diagnosticaram uma “histeria traumatica” encaminhando-o a Eissler.

Lacan assinala que “o que foi decisivo na descompensacao da neurose nao foi o
acidente, mas os exames radioldgicos. [...] E por ocasido dos exames que o colocam sob

a mira de instrumentos misteriosos, que o sujeito desencadeia suas crises. E essas crises

1«0 ntimero nove é bem conhecido nas fantasias neurdticas. Ele é o nimero de meses de gravidez, e, onde
quer que ele apareca, dirige nossa atencdo para uma fantasia de gravidez” (Freud, 1923/1996, p. 104).
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[...] aparecem ligadas de forma muito evidente a fantasia de uma gravidez” (Lacan, 1955-
56/2002, p. 195). Assim, a questao posta por ele ¢: “Serd que sou ou nao alguém capaz
de procriar?” (ibid.). Questdo que se situa no Outro, na medida em que a sexualidade
associa-se ao reconhecimento simbdlico. Foi o encontro com a questdo sobre o Ser,
reanimada pelo simbolico (Quem sou eu? Um homem ou uma mulher? Sou eu capaz de
gerar?), o fator precipitante da descompensacdo de sua neurose. O préprio médico que o
examinou no hospital disse a sua esposa: “Eu ndo consigo perceber o que ele tem. Parece
que, se ele fosse uma mulher, eu o compreenderia bem melhor” (ibid., p. 196). Lacan
localiza a questdo da histeria masculina como concernente também a “posigao feminina”,

estabelecendo como fator comum a ambas a questdo da procriacéo (ibid., p. 204).

H& uma cena infantil que determina a posi¢do do sujeito: um parto mal-sucedido
que ele presenciou as escondidas em sua aldeia camponesa de origem, onde uma crianga
em pedacos foi extraida pelo médico de uma mulher que fracassou ao dar a luz. Lacan
destaca que o despedacamento corporal fantasmatico € um componente estrutural da
histeria, atrelado a anatomia imaginaria dos fenémenos conversivos (ibid., p. 204). A
procriagdo é a trama em torno da qual seus interesses na vida mostram-se orientados: seja
em sua curiosidade centrada na questdo de saber se suas fezes continham sementes de
frutas germinaveis, seja em suas pretensdes de ter uma criacédo de galinhas e comercializar

Seus 0vos, ou ainda em sua propensdo a experimentos botanicos de germinacao.

Ele cai do bonde, que se tornou para ele um aparelho significativo, ele
tomba, ele da a luz a si mesmo. O tema Unico da fantasia de gravidez domina,
mas enquanto qué? Enquanto significante - o contexto o mostra - da questdo
de sua integracdo a funcéo viril, & funcdo do pai. Pode-se notar que ele se
arranjou para desposar uma mulher que ja tinha uma crianga, e com a qual ele
sO pOde ter relagdes insuficientes” (Lacan, 1955-56/2002, p. 197).

Na histeria, “a mulher se interroga sobre o que ¢ ser uma mulher, da mesma forma que o

sujeito macho se interroga sobre que é ser uma mulher” (ibid.).

Conclusao

Em seu Seminario, livro 20, Lacan (1972-73/2008) posicionara a mulher do lado
ndo-todo falico das férmulas da sexuacéo. Ha dois sexos, mas s6 um significante (o falo)
para escrevé-los, de modo que a posi¢do feminina é ndo-toda submetida a norma falica.
Esse quantificador logico “ndo-todo” encarna a anti-identificagdo por exceléncia, na

medida em que inexiste 0 “ao menos um” necessario para fundar uma identificacéo
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mediante um trago significante. Nesse sentido, “A mulher” ndo existe (escrito como A
barrado: para marcar que a negacdo incide sobre o artigo definido, e ndo sobre o
substantivo mulher)!, dado que ndo existe excecdo a fungo falica que funde o conjunto
das mulheres como um todo ¢ “A mulher” como um conceito universal. Isso se deve a
inexisténcia de um significante da mulher no inconsciente, 0 que acaba por conferir a
feminilidade um carater Unheimliche, de alteridade absoluta como Outro sexo. Nesse
sentido, a equivocacdo de Lacan ao afirmar que a histéria da mulher no pensamento
ocidental ¢ uma histéria de difamacdo: “A gente a dif...ama [dit-femme], a gente a diz
fama [diffame]. O que de mais famoso, na historia, restou das mulheres €, propriamente
falando, o que delas se pode dizer de infamante” (ibid., p. 91). Ndo a toa, uma autora
decolonial contemporanea, como Federici (2017), localizar a figura demoniaca da bruxa
como climax da difamacéo ocidental das mulheres nos primérdios do capitalismo. Freud
reencontra o feminino demoniaco (esse Outro sexo) em Haizmann, que encarnava o
infamante para a sociedade setecentista?, e reescreve sua historia tornando-o0 um caso
paradigmatico de histeria masculina. Freud o historisteriza [hystorise] - conforme o

neologismo de Lacan (1976/2003, p. 568) que une historia e histeria, matema e poema.
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CONSIDERACOES SOBRE O INCONSCIENTE E A
REPETICAO NA TRANSFERENCIA

Mariana Martins Fernandes!

O inconsciente, uma formulacéo freudiana

Em suas primeiras formulaces, no final do século XIX e inicio do XX, Freud
aproxima a psicanalise de uma ciéncia da natureza, utilizando-se de modelos que definiam
forcas e quantidades de energia psiquica. Em seu texto de 1915 intitulado “O
Inconsciente”, o autor defende a existéncia de processos psiquicos inconscientes - que
ndo sdo simplesmente algo que esta fora do pensamento - quando percebeu na clinica que
apenas trazer a consciéncia lembrancas recalcadas ndo levava a cura.

Dessa forma, ao afirmar que o inconsciente ndo se trata de um lugar obscuro e
esquecido da mente, Freud desloca a consciéncia do lugar central em que estivera até
entdo, esclarecendo que o inconsciente se produz a margem da consciéncia e que dela é
independente. Ao deixar em aberto esse lugar que pensavam ser 0 eixo dos processos
psicolégicos, Freud colocou em questdo a autonomia e liberdade da consciéncia,
propondo a ideia de um sujeito descentralizado, dividido, e separou o aparelho psiquico
em trés partes: pré-consciente, consciente e inconsciente.

Como indicadores da existéncia do inconsciente, o precursor da psicanalise aponta
para as lacunas representadas pelo sonho, pelos lapsos de linguagem, pelo chiste e pelo
sintoma: “todos nbés entramos em contato com ideias que nos ocorrem subita e
espontaneamente, e cuja origem desconhecemos, e também com produtos de pensamento
cujo processo de elaboragéo nos permanece oculto” (FREUD, 1915/2006, p. 20).

No “Seminario, livro 117, ao discutir esse ponto do inconsciente freudiano, Lacan
(1964/2008) afirma que este nédo se trata de um local com as verdades obscuras do sujeito,

algo que antecede a consciéncia. O inconsciente com o qual trabalha a psicanalise € aquele

1 psicologa (CRP 03/25477), pés-graduanda em Psicanalise: teoria e praxis pela Universidade de
Vassouras, psicologa no PsiU (Programa de Saide Mental e Bem-estar da Universidade Federal da Bahia
(UFBA)) e pesquisadora do Laboratério de Psicanalise e Lago Social (PSILACS) - UFMG.

Contato: mariana.mfernandes22@gmail.com
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que aparece no tropeco, na rachadura do discurso. S&o nesses fenémenos que Freud vai
escutar o inconsciente - naquilo que manca (LACAN, (1964/2008). O que se produz nessa
hiancia se apresenta como um achado, uma solucéo - mesmo que incompleta: “Ora, esse
achado, uma vez que ele se apresenta, € um reachado e, mais ainda, sempre esta prestes a
escapar de novo, instaurando a dimenséo da perda” (LACAN, (1964/2008, p. 32).

Aspectos inconscientes na transferéncia

Freud, desde 1912, nos advertia que a transferéncia é uma faca de dois gumes,
pois a0 mesmo tempo em que propicia o trabalho analitico, também pode ser 0 seu
principal obstaculo. Mais do que o consultdrio, o curriculo ou as roupas do analista, 0
essencial para destituir o sujeito de sua fantasia falica serd o manejo da transferéncia. Para
0 autor, a transferéncia envolve um deslocamento da libido dos objetos originais do
passado para a figura do analista, numa operagdo inconsciente que obedece a no¢do de
repeticédo - o paciente repete na transferéncia situacées que o marcaram no passado.

Em seu retorno a Freud, Lacan relaciona o inconsciente ao discurso do Outro, aos
efeitos da linguagem sob o sujeito. A partir dai, afirma que o inconsciente é um saber, um
sistema de interpretacdo, que interpreta sempre a mesma coisa (repeticao). Por essa razao,
ap6s o estabelecimento da transferéncia, o analista ird jogar com os significantes,

realizando uma interpretacdo que quebre a cadeia inconsciente formada:

A interpretacdo do analista ndo faz mais do que recobrir o fato de que o
inconsciente - se ele é o que eu digo, isto é, jogo do significante - em suas
formagdes - sonho, lapso, chiste ou sintoma - j& procedeu por interpretacéo. O
Outro, o grande Outro (A), j& esté la em toda abertura, por mais fugidia que ela
seja, do inconsciente. [...] Longe de ser a passagem de poderes ao inconsciente,
a transferéncia €, ao contrério, seu fechamento. ” (LACAN, 1964/2008, p. 129)

Em seu texto “A diregcdo do tratamento e os principios de seu poder”, Lacan
(1958/1998) afirma que o analista dirige o tratamento - o que ndo significa que ele dirige
0 sujeito. Segundo o autor, o analista paga com palavras; com sua pessoa - que empresta
como suporte aos fendmenos singulares que a analise descobriu na transferéncia -, e com
0 que ha de essencial em seu juizo mais intimo, para intervir numa acgao que vai ao cerne
do ser (LACAN, 1958/1998). Assim, “todo analista (nem que sejam 0s que se extraviam)
sempre experimenta a transferéncia, no deslumbramento do efeito menos esperado de

uma relacdo a dois que seria como as outras” (p. 595). Ha, assim, um paradoxo
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interessante na relacdo transferencial, uma vez que, em seu aspecto simbélico como
repeticdo, a transferéncia revela os significantes do sujeito e conduz a cura e, em seu

aspecto imaginario de amor e édio, ela atua como resisténcia.

A infamiliar repeticdo

Partindo dessa ideia, Lacan elabora, no texto “A posi¢cdo do inconsciente”, de
1966, a nocdo de que ha um fato da teoria freudiana que sustenta o inconsciente, e esse
fato seria aquilo que se repete na vida do sujeito.

O conceito de repeticdo foi primeiro trabalhado por Freud em 1914, no texto
“Lembrar, repetir e perlaborar”, em que ele defende a hipdtese de que a repeticéo &, para
0 sujeito, o modo de recordar através da atuacdo (acting out). Em sua pratica, o autor nota
que o conteudo recalcado opera a partir do inconsciente, constituindo-se como um
obstaculo constante na vida do sujeito (FREUD, 1914/2020). Assim, uma angustia
impossivel de ser nominada se estabelece e, paradoxalmente, a pessoa recorre a ela,
mesmo sem perceber. O que for impossivel de ser lembrado é repetido, até que um
processo de elaboragédo ocorra.

Posteriormente, 0 mesmo conceito é retomado em 1920, no texto que marcou o
inicio do segundo momento da teoria freudiana - “Além do Principio do Prazer” -, onde
ele afirma que a repeticdo “constitui por si mesma uma fonte de prazer” (FREUD,
192072019, p. 129). E a partir desse momento que Freud passa a se perguntar o porqué de
repetirmos algo que nos causa desprazer, o que o leva a formulacdo do conceito de pulsao
de morte - uma compulsdo a repeticdo, um retorno ao inicio. Esta repeticdo é expressao

de uma pulsdo de morte que insiste em se apresentar na sua meta rumo a satisfacédo
(FREUD, 1920/2019). E importante lembrar que quando dizemos “além” do principio
do prazer, ndo se trata de olhar para o futuro, ou para algo que esta a posteriori: 0 mais-
além consiste, pelo contrério, naquilo que € mais anterior, algo arcaico em nossa psigqué.

Mas como o sujeito ird se defender dessa forca que € interna? Podemos ter uma
demonstragdo contemporanea dessa resposta ao analisar a politica fascista do atual
presidente brasileiro, Jair Bolsonaro. O presidente se defende de si mesmo ao transformar
aquilo que € interno em algo externo - o0 inimigo € o outro diferente (mas estranhamente

familiar): as mulheres, 0s gays, 0s comunistas, 0s cientistas, etc. E aqueles que se
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identificam com esse discurso - ou justamente com o que ele vela - parecem nao perceber
que esses mecanismos de defesa denunciam muito mais do que escondem.

A esse retorno daquilo que esta reprimido em n6s mesmos Freud deu o nome de
“Infamiliar” (Unheimlich), conceito que ele desenvolveu num texto que foi como um
anuncio do que estava por vir no ano seguinte, em “Além do principio do prazer”. Freud
(1919/2019) utiliza o termo unheimlich para pensar esse fato: “Em suma, familiar
(heimlich) é uma palavra cujo significado se desenvolveu segundo uma ambivaléncia, até
se fundir, enfim, com seu oposto, o infamiliar (Unheimlich). Infamiliar ¢, de certa forma,
um tipo de familiar” (p. 47). A inquietagdo diante desse estranho acontece porque a
repeticdo pGe em xeque a autonomia e independéncia do proprio eu.

O sentimento de estranheza estd relacionado a norma e, por isso, pode ser
percebido quando h& um acaso que quebra a rigidez do automatismo da lei. O infamiliar
manifesta o carater pulsional da repeticéo, se trata daquilo que ndo conseguimos esconder
tdo bem quanto gostariamos em nds mesmos. Assim, a inquietacdo causada pelo estranho
corresponde ao desmoronamento de algumas defesas do Eu e a consequente percepgéo
da compulséo a repeticdo por trds das préprias a¢fes - ao que o sujeito responde com 0
6dio aquilo que Ihe causa isso.

A partir da sua leitura de Freud, Lacan (1964/2008) situa a repeticdo como um dos
quatro conceitos fundamentais da psicanalise, utilizando-se de Aristételes para desdobréa-
la em dois tipos: tiqué e autdmaton. O primeiro se refere a um encontro com o real, com
0 contingente, enquanto o segundo se trata do retorno de signos que insistem, repetindo
sempre 0 mesmo circuito fechado de significantes (LACAN, 1964/2008). Para o autor, a
repeticdo é melhor definida como tiqué, e autdmaton seria como o conceito de
reproducéo, de automatismo de pensamentos e comportamentos.

Mas o que se repete fica em alguma medida oculto, e por esse motivo a repeticéo
ird sempre trazer algo novo, aquilo que ainda ndo havia se mostrado. Por isso que Lacan
define a tiqué como sendo o encontro com o real, pois ela esta para além do autématon,
mais além do principio do prazer: “A repeticdo € algo que, em sua verdadeira natureza,
esta sempre velado na analise” (LACAN, 1964/2008, p. 56). Velado pelo qué? Pelo

fantasma, a fantasia, que mascara o real para nos proteger do traumatico desse encontro.

O fantasma na transferéncia
Lacan se utiliza de uma série de telas do pintor francés René Magritte (1898-

1967), chamada “A condi¢cdo humana”, para falar sobre as representacfes do fantasma
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(fantasia). Ele define a fantasia como algo que se interpde a verdade, como a tela colocada
no caixilho de uma janela. Para Lacan, “Seja qual for o encanto do que esta pintado na
tela, trata-se de ndo ver o que se vé pela janela” (LACAN, 1962-63/2005, p. 85). Magritte
nos leva a pensar na paisagem que aquela pintura vela, e Lacan vai acrescentar a idéia da
tela como sendo a ficcao singular que cada um cria em resposta ao enigma do desejo do
Outro. A condi¢cdo humana, de certa maneira, é dada por essa pergunta e cada pessoa vai,
diante dela, forjar sua propria resposta, sua propria tela.

No ano seguinte, em seu “Seminario, livro 11”, o psicanalista desenvolve um
pouco mais essa ideia, afirmando que o sujeito situa a si mesmo como determinado pela
fantasia: “a fantasia é a sustentagdo do desejo, ndo ¢ o objeto” (p.181). Assim, no
processo de analise é o desejo do analista, na transferéncia, que cria condi¢des para o
analisante perceber a producéo por tras do que se acredita ser a verdade. Para que, a partir

dai, seja possivel montar suas proprias ficcdes, criar novas pinturas.

Momento de concluir

Compreendemos assim que a analise se torna um espaco de producdo de novas
repeti¢des, novos significantes e significados, ao promover um encontro com o sentido
nédo-todo da fala. Quando o analista faz um corte na estrutura da cadeia significante do
analisante, ele abre espaco para criacdo de novas palavras, que irdo formar novas cadeias
e possibilidades de ressignificacéo.

O espaco analitico pode ser entendido, desta forma, como um campo aberto a
diferenca, quando a repeticdo funciona na medida que impulsiona o novo. A
especificidade da clinica psicanalitica, que permite levar em conta a subjetividade
humana, permite uma escuta atenta aos processos que estdo por tras do que se diz.
Partindo dessa posicdo, a tarefa do analista deve ser embasada numa légica, com a
intencdo de provocar a simbolizacdo de algo que permanece estrangeiro ao simbdlico.
Uma tarefa ardua, mas que leva o sujeito a buscar um outro dizer sobre o que foi dito e

sobre aquilo que ele repete para elaborar - 0 encontro com o real.
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TRIEB A DERIVA

Lucas Mota Oliveira®
INTRODUCAO

Com este ensaio, busca-se fazer ponderacGes sobre a possivel traducéo do termo
alemé@o Trieb para 0 nosso vernaculo "deriva”, com destaque para as suas potencialidades.
Trieb? (pulsdo, impulso, "instinto", deriva) é um termo de uso comum no idioma alemao,
sendo de raiz germanica antiga (LAPLANCHE et al. 1991), Nietzsche ja o utilizava,
mesmo sem o ter sistematizado, como fez Freud, mas ambos utilizaram o conceito de
Trieb ao teorizar sobre a dindmica psicofisica (ITAPARICA, 2021). O professor André
Luis Mota Itaparica ensina que “enquanto para Freud o impulso era uma forma de
estimulo fisioldgico com correlatos psiquicos, para Nietzsche os impulsos humanos eram
uma ramificacdo orgénica da vontade de poténcia, que teria também o seu correlato

psicoldgico (o sentimento de poténcia)” (Ib. p.20).
DO SIGNIFICADO DE TRIEB

O conceito de Trieb é central na metapsicologia freudiana, sendo considerado o
segundo mais importante, logo ap6s o de inconsciente (TAVARES, 2011). Ele foi
utilizado pelo psicanalista pela primeira vez em 1905, em “Trés ensaios sobre a teoria da
sexualidade” (CHEMANA, 1995). Em relagao a ontologia, Trieb foi “exposta como o
representante psiquico de uma energia que leva ao movimento, ou ainda uma espécie de
demanda por acéo que seria feita ao psiquismo cuja fonte seria 0 processo excitatorio em
um 6rgao” (AZEVEDO, 2015, p. 69). Nota-se que Freud, ao longo de sua producéo, faz
a nitida distingdo entre Trieb (na fronteira entre o psiquico e 0 somatico) e Instinkt
(determinado biologicamente) (LAPLANCHE et al. 1991; CHEMANA, 1995).

! Estudante de Psicologia da UFBA. Contato: lucas.mota@ufba.br

Inicialmente, neste ensaio, serd usada a palavra "pulsdo” para designar Trieb, em especial por harmonia as citacGes diretas feitas ao
longo do texto. Posteriormente, sera utilizada também a palavra "deriva".

39


mailto:lucas.mota@ufba.br

Em 1915, no texto “A pulsdo e os seus destinos”, Sigmund Freud descreve que

Trieb seria “(...) um conceito fronteirico entre 0 animico e 0 somatico, como representante

psiquico dos estimulos oriundos do interior do corpo que alcangcam a alma, como uma

medida da exigéncia de trabalho imposta ao animico em decorréncia de sua relagdo com

o corporal”. (FREUD, 1915/2013, p. 72). Freud argumenta que para a psicanalise o ser

humano ndo se resume as suas fungbes biologicas, afinal, os aspectos culturais,

linguisticos, socializadores também constituem o sujeito ao longo de suas experiéncias
subjetivas, que dao nuances as até mesmo as necessidades corporais:

Logo, encontramos primeiramente a esséncia da pulsdo em suas principais

caracteristicas, ou seja, sua origem em fontes estimuladoras no interior do

organismo e sua ocorréncia como forga constante, o que nos conduz a outro de
seus tragos distintivos: sua inexpugnabilidade pelas a¢des de fuga. (Ibid.)

Nesse sentido, Trieb se origina no corpo fisico, mas se desenvolve e opera tanto
no aspecto somatico (corpo fisico, imaginario, socialmente reconhecido e usado) quanto
no psiquico (todo o esforgo do aparelho psiquico para construir e operar uma realidade),
permanecendo na fronteira entre ambos, que permanecem em contato sem, no entanto, se
misturarem. A fronteira ndo é peremptoriamente discernivel, trata-se, de uma zona
interseccional, na linguagem freudiana e implica também aquilo que n&o pode ser dito, 0
que ha de indizivel no humano (a parte que jamais poderéa ser toda dita). Isso porque Trieb
ndo € vivenciada pelo sujeito, e sim 0s sintomas causados, bem como os representantes

psiquicos, como as ideias e os afetos (LAPLACHE et al. 1991).

Trieb é conceituada por Freud (1915/2013) correlacionada a quatro termos:
pressdo, meta, objeto e fonte. A pressdo (Drang) esta articulada ao organico, a forca
quantitativa (na mesma légica da fisica) que pressiona a um determinado objetivo. "Por
pressdo de uma pulsdo entende-se seu fator motor, a soma de forca ou a medida da
exigéncia de trabalho que ela representa. O carater impelente é uma caracteristica geral
da pulséo, sua prépria esséncia. (FREUD, 1915/2013). A meta (Ziel) "(...) é sempre a
satisfagcdo, que sé pode ser alcancada pela suspensdo do estado de estimulagdo junto a
fonte pulsional™ (Ibid.) O objeto (Objekt), por sua vez, “(...) é aquele junto ao qual, ou
através do qual, a pulsdo pode alcancar sua meta. E o que ha de mais variavel na pulsio,
ndo estando originariamente a ela vinculado, sendo apenas a ela atribuido por sua
capacidade de tornar possivel a satisfagdo" (Ibid.). Ja a fonte (Quelle) é orgénica, hd uma
fonte de onde a pulséo parte, trata-se de um "(...) processo somatico em um 6rgéo ou parte

do corpo, cujo estimulo é representado na vida animica pela pulsao” (Ibid.).

40



Observa-se que Freud conceituou os dualismos pulsionais, apesar das pulsdes
serem ‘“‘originarias de uma mesma energia”’ (AZEVEDO, 2015, p. 71). O criador da
psicandlise apresenta a "(...) suposi¢do de que todas as pulsdes sdo qualitativamente da
mesma ordem e de que devem seu efeito apenas as magnitudes de excitacdo que cada
uma veicula (...)" (FREUD, 1915/2013, p. 75). O primeiro dualismo dividiu pulsdes de
autoconservacado e pulsdes sexuais, 0 segundo entre pulsdes de vida e pulsdes de morte
(LAPLANCHE et al. 1991; CHEMANA, 1995).

Nota-se que a pulsdo existe, o que pode determinar o seu carater ¢ a finalidade, a
quais experiéncias ela esta levando o sujeito a ter, ndo devendo ser pensadas em pulsdes
que j& originalmente possuam determinada qualidade, afinal, algo que possa estar
relacionado a vida, como se alimentar, a depender do modo, da intensidade, da
experiéncia, pode levar o sujeito a morte. Neste ensaio fala-se de Trieb no seu sentido

geral, por isso 0 seu uso no singular (CHEMANA, 1995).
DA TRADUCAO DE TRIEB

Apesar da sua relevancia, ou por conta dela, a sua traducdo de Trieb para outros
idiomas permanece como algo ainda ndo pacificado, o que se deve também por sua
complexidade conceitual (SCHIAVON, 2010) - eu diria: por sua sofisticacdo conceitual
- que a confere status mitoldgico na psicanalise (Ib.), uma quimera na “fronteira entre o
psiquico e o somatico” (Ib. p. 126). O processo de tradugdo é uma atividade complexa
"(...) é feita necessariamente da diferenca entre linguas e linguagens, sociedades e
culturas, épocas, ideologias; entre recursos tecnologicos e entre possibilidades humanas
de acesso as produces culturais" (FROTA, 2015, p. 277). O professor Pedro Heliodoro
Tavares ressalta que "ndo ha traducdo sem perdas, sem desvios e sem interesses"
(TAVARES, 2011, p. 379). Quanto ao vocabulo Trieb, Heliodoro o considera como o
mais controverso do Iéxico freudiano a ser transposto a outros idiomas, ele destaca que o
proprio Freud admitiu tal dificuldade, chegando a afirmar que muitas linguas modernas
invejariam a alema por ter essa palavra. (Ibid., p. 382).

Por questdes de direitos de propriedade intelectual - as obras de Freud apenas
foram consideradas como de dominio publico ha pouco mais de uma década - a traducéo
oficial disponivel aos brasileiros em portugués adivinha de outra traducéo feita do original
em alemao para o inglés sob a coordenacdo de James Strachey (Id., 2011). Esse tradutor

optou pelo uso do termo instinct (instinto), com anotacdes de rodapé sobre as
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especificidades, o que foi seguido pela verséo brasileira (Ibid.). Ocorre que se o termo
"instinto™ tem que ser utilizado com aspas, ou com observacdes que o retirem do uso
cotidiano, entdo a palavra ja deixa de ter o sentido comumente usado, afinal, € incomum
0 conhecimento do seu sentido etimoldgico, devendo-se sempre recorrer a notas de

rodapé, além de que Freud se referia a Instinkt ao falar dos animais.

A opcao por impulso deixa de ser plenamente satisfatoria, pois conota uma forca
emitida de uma vez, ao contrario de Trieb, que trata de uma forca constante e ininterrupta,
uma “konstante Kraft” (1d., 2013, p. 83). Ja a opcdo pelo uso do termo pulsdo, apesar
deste autor o considerar o mais apropriado desses trés mencionados, por remeter a
especificidade de Trieb tanto ao carater somatico quanto ao psiquico, ndo € uma palavra
usada no cotidiano nacional. Atualmente, as versdes das obras de Freud em inglés
traduzem Trieb como drive, o termo etimologicamente! correspondente, sendo “deriva”

0 termo equivalente em portugués (Id., 2011).

Tavares (2011) comenta, ainda que a origem etimoldgica de deriva também pode
estar relacionada ao termo francés dérive, por sua vez originado do latim derivare, que
remete a rivus (rio) "e esse ndo parece ser um dado qualquer, ja que o estilo freudiano —
nas frases caracterizadas pelo tempo presente e na escolha de seu vocabulario — €
extremamente marcado, por um lado, pelo devir e pela fluéncia e, por outro, pela
imposicdo de forcas™ (Id., 2013, p. 81). Desse modo, a traducdo de Trieb para deriva
revela-se proveitosa e adequada, essa palavra em substantivo, assim como as outras
possiveis traducdes, pode ser permeada por meio da educacgdo, assim como tem sido feito

com pulsao, "instinto", ou impulso.
TRIEB A DERIVA: UMA FANTASIA

Imaginemos a deriva como um rio: hd uma nascente bioldgica, uma fonte (Quelle)
ainda indecifrada, que gera uma corrente ndo consciente de fluxo constantemente
existente. Ao longo da deriva, a pressao (Drang) pode mudar, levando os mais diversos
objetos (Objekte) que nele se encontram e por meio dos quais se direciona a meta (Ziel),
a satisfacdo. Mas estar a deriva pressupde que ha algo em meio a outro algo - como uma

folha no rio - mas que pode ser préprio e igualmente irresistivel, como nateoria da Deriva

L com significacdes e derivacdes a partir do seu radical em alemédo em diversas areas do conhecimento de colocar em
movimento, forga motora, conduzir, tocar adiante, forca vital de crescimento, fluir, seguir o fluxo, transferir o
movimento, algo levado pelas correntes d'agua, algo a deriva, como destaca Tavares (2011).
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Continental, quando nem toda a massa de terra existente na crosta do planeta resiste as
forcas do magma no manto da propria Terra. Trata-se de uma totalidade. Como elucida

Tavares, in verbis:

O que esta a deriva é impelido, movido, levado por uma forca que se percebe
como alheia, e eis aqui a diferenca maior: na deriva essa forca é de fato alheia.
Ja em relacdo aos Triebe, eles sdo, em termos freudianos, oriundos do Isso
[Es], mas o Eu [Ich] os percebe como sendo uma “forga alheia”, rejeitando-os,
mesmo sendo aquilo que o sujeito tem de mais proprio e singular. (...) Os
Triebe, aproveitando a polissemia de deriva e derivar, derivam do interior do
sujeito-corpo, “brotam” desse interior, mas também derivam, “desviam-se”
para outra coisa que ndo o puro determinismo biolégico do instintual.
(TAVARES, 2013, p. 80-81).

Os representantes psiquicos da deriva, como as ideias e os afetos (LAPLANCHE
et al. 1991), poderdo apontar o percurso que estd sendo tracado, pois a deriva, em si, esta
no campo do indizivel, do inapropriavel, do inconsciente, de modo que s&o os resultados
gerados que a qualificam, ndo havendo uma imputacao prévia constituindo a deriva, seja
como de preservacdo da espécie ou de satisfacdo do prazer, seja como de vida ou de
morte. Ao considerar a hipotese da deriva "(...) a énfase se coloca menos numa finalidade
definida do que numa orientacdo geral, e sublinha o carater irreprimivel da pressdo mais
do que a fixidez da meta e do objeto” (Ibid., p. 394), afinal, pode algum sintoma apontar
para uma deriva que passa a ser considerada como de vida, entretanto, a depender da sua
intensidade e dos modos de realizacdo, pode, também, levar a morte, afinal, a direcdo

aponta para a sua satisfacao, venha como vier:

Como ela ndo ataca de fora, mas do interior do corpo, nenhuma fuga é eficaz
contra ela. Uma denominagdo melhor para o estimulo pulsional seria
“necessidade”, e para 0 que suspende essa necessidade, “satisfacdo”. Ela pode
ser alcangada somente através de uma modificacdo adequada da fonte interna
de estimulos (FREUD, 1915/2013, p. 71).

Recorrendo a fantasia do rio, podemos considerar os objetos estando a deriva
como um barco - sem a presenca de homunculos - seguindo o fluxo irreprimivel da
corrente d'agua. A clinica psicanalitica pode, de algum modo, investiga-la, havendo,
provavelmente, mais questionamentos do que respostas. Aonde leva essa deriva? Como
ela se satisfara? Estaria ganhando uma velocidade incontrolavel? Esse rio esta seguindo
um curso, mas o0 objeto nele estd em uma parte da corrente que o levard ao encontro
espalhafatoso com as rochas, a uma banda tranquila ou uma gqueda vertiginosa e Ultima
considerando a morte como a meta de toda a vida? Freud ja dizia que "(...) todo ser vivo
morre por raz@es internas, retorna ao estado inorganico, entdo s6 podemos dizer que o

objetivo de toda vida é a morte, e, retrospectivamente, que o inanimado existia antes que
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o vivente" (FREUD, 1920/2010, p. 149). Esse fim inexoravel ganha relevancia no

desenvolver do pensamento freudiano:

Quanto mais Freud avanga em sua obra, mais considera a no¢do de pulséo de
morte indispensavel a psicanalise, chegando a constituir quase toda sua base
conceptual. Em particular, julga que ela é a base do principio primordial de
funcionamento do aparelho psiquico. Este Gltimo repousa na tarefa — jamais
concluida, sempre recomecada — que consiste em reduzir a excitacdo e,
portanto, a tens&o do organismo ao menor nivel possivel. A primeira vista, é a
busca da satisfacdo — o principio de prazer — que submete 0 sujeito, pela
descarga pulsional, a esse ponto de estiagem. Porém, Freud também viu nisso,
fundamentalmente, a expresséo da pulsdo de morte, pois esse retomo ao ponto
de partida, ao nivel minimo de excitacdo, de alguma forma, é o eco da
tendéncia que leva o organismo a retornar as origens, a seu estado primordial
de ndo-vida, isto é, a morte. (CHEMANA, 1995, p. 181).

Todo rio chega ao ponto de deixar de ser rio. Todo rio encontra a sua "morte”. A
deriva constitui-se como hipotese dessa corrente de energia interna, da quimera psiquica
e somatica - que devido as diferentes densidades, ndo mistura tais aspectos, mas 0s
aproxima. Ja que Trieb ndo € ela mesma vivenciada pelo sujeito - e sim 0s seus sintomas
-, entdo o termo a ela correspondente, deriva, além de ser etimologicamente correlato,
possui a vantagem de aticar a imaginacdo, pois o termo ja é existente no vocabulario
vernaculo, sendo de facil associacdo com metaforas e figuras de linguagem, meios

gramaticais adequados a compreensao do que € intangivel e abstrato.
CONSIDERACOES FINAIS

A palavra deriva revela-se como uma traducdo possivel, adequada e, para este
ensaista, desejavel, pois apresenta-se como a op¢ao que, a seu modo, melhor satisfaz a
imagem trazida por Trieb na sua concepcdo original, como compreendida pelos falantes
do idioma natal de Sigismund Schlomo Freud. O seu maior potencial esta na fantasia
imaginativa que o vocabulo evoca ao se propiciar a feitura de analogias e metaforas
relacionadas aos desejos, aos afetos, as ideias e as agdes, que representariam as derivas

no fluxo caudaloso existente no mais intimo constitutivo do ser.
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ANALISE DA PRIMEIRA CENA ENTRE “OTIS” E “DAN” A
LUZ DO ENTENDIMENTO FREUDIANO DE ATO FALHO
NA SERIE “SEX EDUCATION”

Anna Luiza Mattos Barreto!

Laurie Nunn é uma roteirista de dramaturgia inglesa responsavel por, dentre outras
obras, criar o seriado de comédia-drama "Sex Education”, transmitida pela Netflix. O
longa-metragem discorre sobre a histéria do jovem Otis e sua mae, Jean, terapeuta sexual.
Na série, Otis percebe demandas de escuta, acesso a informacdo e reflexdo dos colegas
do colégio, principalmente sobre questdes sexuais. Por isso, 0 adolescente tenta aplicar,
na escola, os conhecimentos adquiridos com a sua genitora, sem esta saber. Como pano
de fundo, ha conflitos entre mée e filho, Otis afirma ndo sé que a sua genitora ndo respeita
sua privacidade, como também que esta escolhe péssimos e demasiados parceiros sexuais.
Dentre estes, hd Dan, um rapaz cerca de vinte anos mais novo do que Jean, o qual, a
principio, parece ter poucos interesses em comum, exceto o sexo, com a mée de Otis.
Nesse contexto, por meio de uma andlise conceitual, serdo apresentadas noc¢des
freudianas acerca de consciente, inconsciente, ato falho e recalque, relacionados ao lapso
verbal do personagem Dan, em um didlogo com Otis e Jean, na primeira temporada do

seriado.

Sob esse viés, na série “Sex Education” ha um conflito entre Otis e Dan na cena
inicial da primeira temporada do longa-metragem. Em mais detalhes, a tensdo comega
guando Otis, Jean e Dan relinem-se na mesa da cozinha para tomar café da manhd. Ha
um desconforto entre Otis e o parceiro sexual de sua mée, quando esse pergunta se Dan
teria “Complexo de Edipo”, motivo pelo qual, supostamente, Dan estaria buscando se
relacionar com Jean, uma mulher mais velha. Jean, terapeuta sexual e de relacionamentos,

responde que é normal um homem querer se relacionar com uma mulher

1 Anna Luiza Mattos Barreto é estudante de psicologia, da Universidade Federal da Bahia (UFBA).
Pesquisadora do Centro de Distlrbios Miccionais da Infancia (CEDIMI), da Escola Bahiana de Medicina
e Saude Publica (EBMSP). Interessada em ensino, pesquisa e salde.
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significativamente mais velha do que ele. Além disso, ela adiciona que ao julgar a escolha
de Dan, Otis esta perpetuando uma concepcéo problematica de masculinidade na meia-
idade. Contudo, a seguir, ao se despedir de Jean, Dan comete um ato falho, ao chamé-la
de “mae”. Este acontecimento provoca humor na cena, pois corrobora a hipotese de Otis

de que Dan estaria buscando uma figura materna em Jean.

Em adicéo, pode-se refletir sobre os acontecimentos decorridos na cena destacada
da série “Sex Education” pelas lentes da psicanélise pensada por Freud. Para isso, ¢
necessario resgatar alguns conceitos trabalhados pelo médico europeu. Dentre esses,
destaca-se as defini¢cbes de consciente e inconsciente. Nesse sentido, é uma falacia
imaginar que o inconsciente é algo acabado e rudimentar que permanece em repouso
enquanto o trabalho psiquico é realizado pelo consciente. Pelo contréario, para Freud
(1914-1916/2010), o inconsciente é algo vivo, em desenvolvimento continuo e que
mantém conexdes com o consciente. Ou seja, 0 inconsciente € uma espécie de segunda
consciéncia, sujeito a leis préprias, baseadas em tracos mnémicos de satisfacdo. Isto €, 0s
desejos que ndo sdo admitidos na consciéncia sofrem repddio moral, sdo censurados,
passam por um processo de desligamento e adquirem outros principios de ligacdo que véo
inferir na formacdo do inconsciente. Em mais detalhes, essa desconexdo faz com que as
ideias separadas adquirem outros principios de ligacdo, que Freud chama de processos
primarios, que vao determinar e inferir as formacdes do inconsciente, como 0s sonhos, 0s

chistes, as transferéncias e os atos falhos (DUNKER, 2018a).

Ademais, no que tange ao ato falho, Freud classifica-os em algumas categorias,
aqui, iremos nos ater ao lapso verbal. Ao pensar sobre os atos falhos pode-se supor que
esses acontecimentos ndo sdo intencionais, nem causais, sao determinados por razoes
inconscientes (AIRES, 2017). Ou seja, quando Dan chama Jean de “mae”, esse ndo esta
fazendo essa confusao de forma proposital ou aleatéria. Possivelmente, ele estd chamando
Jean de “mae” por motivos inconscientes, pois o ato falho permite um modo do acesso
aos conteudos que séo recusados pela consciéncia. Pode-se entender que o ato falho €, na
verdade, um ato bem-sucedido, pois o desejo inconsciente realiza-se nele, muitas vezes,
inclusive, de maneira bastante evidente (PONTALIS, 2001). Em outras palavras, € como
se Dan ao chamar Jean de “mae” estivesse realizando um desejo inconsciente, ou seja,

que foi reprimido do consciente.
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Outrossim, para melhor entendimento do ato falho aplicado a cena entre os
personagens de “Sex Education” é necessario compreender a noc¢ao de recalque. Em mais
detalhes, o recalque é uma producdo que visa repelir do consciente, mantendo no
inconsciente, conteddos negados pelo sujeito (PONTALIS, 2001). Todavia, tudo que é
recalcado, retorna de forma simbdlica, por meio dos atos falhos, por exemplo (DUNKER,
2018b). Dessa maneira, em conformidade com Freud, a repressdo da intencdo de dizer
algo é uma condicdo imprescindivel para que o lapso verbal ocorra (AIRES, 2017). Ou
seja, Dan poderia nutrir um desejo por sua genitora, o qual foi recalcado, e retornou por
meio do ato falho. Em mais detalhes, a intencdo perturbadora ndo € recalcada por
completo, nem consegue se manifestar de forma plena, entdo, se atinge uma satisfacéo
parcial: as duas intencGes se manifestam em um fendémeno, o ato falho, que é bem-

sucedido e malsucedido ao mesmo tempo (AIRES, 2017).

Além disso, ainda sobre os lapsos verbais, Freud (1916-1917/2014) comenta que
podemos entendé-los em grupos. O primeiro grupo representa 0s casos em que a intengdo
perturbadora foi percebida antes do individuo cometer o lapso, o0 segundo grupo contém
0S casos em que a intencdo perturbadora foi reconhecida pela pessoa, mas nao a tempo
de evitar que esta cometesse o lapso, finalmente, o terceiro grupo é formado pelos casos
em que a intencdo perturbadora é vigorosamente rejeitada por aquele que cometeu o
lapso. No gue tange ao lapso cometido por Dan, este parece constrangido com a acusagédo
de Otis, de que esse teria desejo por sua mae, e buscou sair da cozinha o mais rapido
possivel. Nesse sentido, pode ser que Dan tenha reconhecido que cometeu o lapso, ficou
desconfortavel, e por isso quis se retirar rapidamente do recinto. Outra possibilidade seria
Dan ter negado o acontecido, mas o evento ter causado embaraco e, por conseguinte, ele

quis se retirar do ambiente.

Dessa maneira, para Freud (1916-1917/2014), quando uma pessoa fala, podem ser
expressas inten¢des das quais esta desconhece, todavia, o psicanalista pode inferir a partir
de provas circunstanciais. Contudo, ele destaca a importancia da técnica da associagao
livre e do conhecimento do conteldo intrapsiquico do individuo para melhores analises.
Ele afirma que cada profissional, ouvinte e falante pode dar novos passos e interpretacdes
sobre determinados acontecimentos (AIRES, 2017). Alem disso, é importante entender

os atos falhos como um fendmeno de agBes reciprocas de forgcas da mente. Nesse sentido,
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é importante ter uma vis@o dinamica, e nao estatica do processo. Finalmente, Freud (1916-
1917/2014) aponta que por mais que os individuos ndo apreciem cometer lapsos verbais,

jamais sera possivel deixar de cometé-los.

Portanto, a cena inicial do seriado “Sex Education”, protagonizada por Otis e Dan,
pode ser analisada a partir de conceitos freudianos. No cerne da discussdo ha reflexdes
acerca do ato falho cometido por Dan ao chamar Jean de “mae”. De fato, para melhor
problematizagdo da questdo foi necessario discorrer sobre outros entendimentos da
psicanalise pensada por Freud, como consciente, inconsciente e recalque. Contudo, é
evidente que o tema pode ser pensado a partir de diferentes vieses. Além disso, é
imperioso destacar que as reflexes propostas sao referentes a um trecho de um material
audiovisual, que € um produto que deve ser entendido levando em conta uma pluralidade
de elementos como o enredo em sua completude, iluminagdo, enquadramento, trilha
sonora, além de outros aspectos que ajudam a compor 0S personagens e Seus
comportamentos. Por fim, sugere-se novos trabalhos e pesquisas académicas, seja
relacionando a série “Sex Education” a psicanalise, seja analisando o longa metragem a

partir de outras abordagens da psicologia.
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MAIS ALEM DO PRINCIPIO DO PRAZER: O GOZOE A
ETICA

Jodo Victor Velame?!

“Por sua atividade, o homem edificou o
mundo racional, mas sempre subsiste nele
um fundo de violéncia e, por mais razoaveis
que nos tornemos, uma violéncia pode nos
dominar de novo que ndo é mais a violéncia
natural, que é a violéncia de um ser de razéo,
que tentou obedecer, mas sucumbe ao
movimento que nele mesmo ndo pode

reduzir & razao”.

Georges Bataille

No seminario A ética da psicanalise (1959-1960), Lacan faz a leitura de algumas
obras freudianas - em especial o Projeto para uma psicologia cientifica (1895) e O Mal-
estar na civilizacdo (1930) -, recortando delas o que seria a contribuicdo de Freud para o
campo da ética. Do Projeto, traduzido para lingua francesa apenas quatro anos antes desse
seminario (LE GAUFEY, 2012, p. 34), Lacan recorta das Ding, a Coisa, que esta no
amago do aparelho psiquico freudiano - mais além do limite do principio do prazer; e do
Mal-estar, por sua vez, ele se interessa, sobretudo, pelo que Freud elabora a partir da sua
inquietacdo frente a maxima cristd “Ama teu proximo como a ti mesmo”, considerada
como o que ha de “mais contrario a natureza humana original” (FREUD, 1930, p. 78).

O ser humano ndo € uma criatura branda, avida de amor, que no maximo pode

se defender, quando atacado, mas sim que ele deve incluir, entre seus dotes
instintuais, também um forte quinhdo de agressividade. Em consequéncia

! Graduando do curso de Psicologia da Universidade Federal da Bahia (UFBA). Extensionista dos
projetos “Acolhimento Institucional e Clinica do Desamparo” e “Ambulatorio do luto”. Bolsista PIBIC na
pesquisa “Discursividades sobre luto e morte no contexto brasileiro da pandemia COVID-19:
perspectivas cruzadas entre psicanalise e critica social”.
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disso, para ele o proximo ndo constitui apenas um possivel colaborador e
objeto sexual, mas também uma tentagao para satisfazer a tendéncia a agressdo,
para explorar seu trabalho sem recompensa-lo, para dele se utilizar
sexualmente contra a sua vontade, para usurpar seu patriménio, para humilha-
lo, para infligir-Ihe dor, para tortura-lo e mata-lo. (lbid., p. 76-77)

Lacan, entdo, levando a sério a radicalidade de tal elaboragédo freudiana, recorta
dela o que nomeia como gozo, ou seja: 0 que em mim, a medida que vou me aproximando,
faz emergir uma “insondavel agressividade diante da qual eu recuo” (LACAN, 1958-
1959, p. 227); e 0 que no proximo, pelo seu carater nocivo, “se propde como o verdadeiro
problema para o meu amor” (Ibidem). Enquanto faz esse recorte, Lacan também situa o
gozo proximo a das Ding, a Coisa, igualmente além do limite do principio do prazer no
qual, segundo ele, “se produzem as frenagens, onde se organiza a inacessibilidade do
objeto enquanto objeto de gozo. [...] [Sendo que] Esse ponto crucial é, ao mesmo tempo,
0 que a analise tem de novo, por mais acessivel que seja, no entanto, no campo da ética”

(LACAN, 1958-1959, p. 248).

E em direco a esse “ponto crucial”, portanto, que este trabalho ira se dirigir, com
0 intuito de, por um lado, localizar o que ele traz de novidade para o campo da ética; e,
por outro, investigar os ecos desta novidade na praxis psicanalitica e mesmo no que esta

pode vir a produzir em um determinado sujeito.

Rumo ao limite do principio do prazer

Lacan recorta das Ding, a Coisa, do Projeto para uma psicologia cientifica
(1895), especialmente do capitulo “Memoria e juizo”, no qual Freud investiga as relacdes
entre estes dois processos psiquicos, ao passo que apresenta uma certa concep¢do do
objeto da atividade perceptiva. Para Freud, esse objeto é também o que se oferece ao que
ele chama de “compreensao”, isto €, a correspondéncia entre o que foi registrado no corpo
e as “lembrangas de movimento” (FREUD, 1895, p. 252). Fazendo uso da experiéncia do
proximo [Nebenmensch] como um exemplo da “compreensdo”, Freud indica que:

o0 complexo do ser humano semelhante [Nebenmensch] se divide em dois
componentes, dos quais um pI’OdUZ uma impresséo por sua estrutura constante
e permanece unido como uma coisa [als Ding], enquanto o outro pode ser

compreendido [verstanden] por meio da atividade de memdria - isto €, pode
ser rastreado até as informag6es sobre o proprio corpo (Ibid.).

Na leitura que faz dessa passagem, Lacan destaca o fato de das Ding, a Coisa, ter

sido apresentado por Freud como o componente “que €, originalmente, isolado pelo
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sujeito em sua experiéncia do Nebenmensch como sendo, por sua natureza, estranho,
Fremde” (Ibid., p. 68); acrescentando, em seguida, que é propriamente em torno de das
Ding, deste “primeiro exterior”, como também a define, “que se orienta todo o

encaminhamento do sujeito” (Ibid., p. 68). Assim, ele oferece a seguinte definicao:

Das Ding é o que - no ponto inicial [...] da organizacdo do mundo no psiquismo
- se apresenta, e se isola, como o termo de estranho [Fremde] em torno do qual
gira todo 0 movimento da Vorstellung [representacdo], que Freud nos mostra
governado por um principio regulador, o dito principio do prazer (Ibid., p. 76).

Lacan concebe das Ding, a Coisa, portanto, como “um estranho tanto exterior
como interior” (JULIEN, 1993, p. 71) - uma “extimidade” - localizado além do limite do
principio do prazer, ou seja, do que pode vir a ser representado, ou, de acordo com Freud

no Projeto, verstanden, compreendido.

E, apesar disso, proximo a Coisa, que é estranha ao sujeito e que excede 0s
trilhamentos [Bahnung] significantes por onde este se encaminha, que Lacan situa o gozo,
cuja estranheza e 0 excesso sdo também caracteristicos. O gozo, assim situado, € posto
em franca relagdo com o limite do principio do prazer - considerado pelo autor como o
“ponto crucial” - que interdita 0 seu acesso, embora, paradoxalmente, seja a condi¢ao
para que algum ultrapassamento em seu sentido possa vir a acontecer; o0 que Lacan bem
pontua quando afirma que: “A transgressao no sentido do gozo so se efetiva apoiando-se
no principio contrério, sob as formas da Lei” (Ibid., p. 217), como, por exemplo, a forma
da lei do Bem.

No limite do principio do prazer: o bem

Lacan, ainda na Etica da psicanalise (1958-1959), apresenta algumas barreiras
que s&o erigidas no limite do principio do prazer e que instauram a interdi¢do do gozo ao
sujeito - e, consequentemente, a possibilidade de sua transgressao -, e 0 encontro deste
sujeito com o estranho gozo do préoximo. Uma dessas barreiras € o0 Bem, que ele aborda
em relacdo a maxima cristd “Ama teu proximo como a ti mesmo”, diante da qual Freud
ficou ndo apenas inquieto, mas “horrorizado” (LACAN, 1958-1959, p. 223). Isso porque
essa maxima portaria em si, segundo a leitura de Lacan, aquilo que se configura,
paradoxalmente, como “o verdadeiro problema para o meu amor”, no sentido em que,

como bem indica Philippe Julien:
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Amar esse proximo é fazer-se proximo desse cerne [a Coisa], lugar de meu
proprio gozo. [E] N&o ha nada mais proximo do que esse cerne, 0 de meu gozo
maligno. [Acrescentando que] Desse lugar, ndo ouso aproximar-me, pois esse
gozo é nocivo a mim mesmo e a meu semelhante: esta além do bem (JULIEN,
1993, p. 52).

Todavia, 0 que é esse Bem que se coloca como barreira ao gozo do sujeito e do
seu proximo e que serve de referéncia a Lacan no seu questionamento sobre o que seria
ética da psicanalise. E possivel entrever a resposta a esta questdo no proprio comentario
que Lacan faz a respeito do horror de Freud diante do “Ama teu proximo como a ti
mesmo”, quando aponta que nas consideragdes deste estava “toda a concepcao aristotélica
dos bens” (Ibid., p. 227). Nao sem, evidentemente, pontuar as diferencas do tratamento
dado por esses dois, Freud e Aristdteles, a questao que é “tao proxima quanto possivel de

nossa agao” (Ibid., p. 261).

A ética da psicanalise e a praxis analitica

E de Aristdteles, sobretudo da Etica a Nicdmaco, que Lacan extrai a concepgao
de bem com a qual opera ao longo do seminario A ética da psicanalise (1956-1960). Bem
que, elevado ao estatuto de Bem Supremo em tal obra aristotélica, seria a finalidade
ultima das acbGes do sujeito, uma vez que equivaleria a tdo almejada felicidade
[eudaimonia]. Entretanto, como adverte Lacan, “o passo dado por Freud, no nivel do
principio do prazer [que, como demonstrado anteriormente, corresponde ao do bem], é o
de mostrar-nos que ndo ha Bem Supremo - que 0 Bem Supremo que é das Ding [...] € um
bem proibido e que ndo ha outro bem” (Ibid., p. 87-88). Desse modo, se a ética aristotélica
pode ser pensada como uma ética do bem, a ética da psicanalise - se ha umat - se proporia
a ir mais além dos limites deste ao incluir das Ding e, por conseguinte, 0 gozo em sua
proximidade; ou seja, ao incluir aquilo a que o desejo do sujeito se direciona. Afinal,
como afirma Lacan, “¢ sempre por meio de algum ultrapassamento do limite benéfico

que o homem faz a experiéncia do seu desejo” (Ibid., p. 362).

Nesse sentido, portanto, a etica da psicanalise, em diferenca a ética aristotélica,
estaria mais proxima a uma ética do desejo, posto que, como proposto por Lacan, ela

incidiria ndo apenas sobre a relagéo do sujeito com os bens, mas sobre a “relagdo da acao

= préprio Lacan que, na licdo de 6 de julho de 1960, coloca a questdo: “Se ha uma ética da psicanalise
- a questdo se coloca -, € na medida em que, de alguma maneira, por menos que seja, a analise fornece algo
que se coloca como medida de nossa acgdo - ou simplesmente pretende isso”. (Ibid., p. 364)
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com o desejo que a habita” (Ibid., p. 366). O que, ainda de acordo com ele, se sustentaria
ao fazer eco a propria convocacgdo ao retorno do sentido da acéo instaurada pela hipdtese
freudiana do inconsciente, que estd no cerne da praxis psicanalitica. E mesmo por isso
que Lacan define essa praxis como nao sendo “sendo o convite para a revelagdo de seu
desejo” (Ibid., p. 270), isto é, do desejo do analisante; posicionando em um lugar central

dela a incandescente questdo: “agiste conforme o desejo que te habita?”” (Ibid., p. 367).

Nesse ponto, faz-se necessario também pensar sobre o que, ao longo da
experiéncia de uma andlise, funciona como suporte para o desejo do analisante e para a
prépria investigacao que ela suscita: o desejo do analista. Esse desejo foi posto em questdo
algumas vezes por Lacan durante A ética da psicanélise (1959-1960), sempre no sentido
de mostrar - assim como fez com a ética que estava tentando propor - 0 seu carater
subversivo, inédito e, por vezes, paradoxal. Como, por exemplo, quando ele tensiona, a
seguinte passagem, a relacdo entre o desejo do analista e os desejos de fazer o bem e
curar, que podem facilmente recobri-lo, embotando o que ha de mais radical na posicao
que o analista ocupa quando na dire¢do de uma analise:

A cada instante temos de saber qual deve ser nossa relacdo efetiva com o desejo
de fazer bem, o desejo de curar. Temos de contar com ele como algo suscetivel
de desencaminhar-nos, e, em muitos casos, instantaneamente. Diria mais -
poder-se-ia de maneira paradoxal, ou até mesmo decisiva, designar nosso
desejo como um ndo-desejo de curar. Essa expressdo ndo tem outro sentido
sendo o de nos alertar contra as vias vulgares do bem, tal como elas se oferecem

a nds tdo facilmente em seu pendor, contra a falcatrua benéfica do querer-o-
bem-do-sujeito.

Mas dai, de que entdo desejam vocés curar o sujeito? Ndo ha davida
de que isto € absolutamente inerente a nossa experiéncia, a nossa via, a nossa
inspiracdo - curé-lo das ilusBes que o retém na via de seu desejo (Ibid., p. 223).

Nessa passagem, ao apontar que a “cura” em jogo numa analise € a “das ilusdes
que o retém [o analisante] na via de seu desejo”, Lacan torna patente o sentido do convite
que o analista, sustentado pelo desejo do analista e por sua ética, faz para que o sujeito
em analise se encaminhe em direcdo a das Ding, a Coisa, percorrendo os trilhamentos
significantes que Ihe sdo proprios, bem como aproximando-se do gozo que o concerne,
embora 0 exceda e o faca recuar. E a possibilidade de afirmacéo do desejo como tal que,
segundo Lacan, a0 menos no seminario em questdo, a experiéncia psicanalitica visa
produzir, o que implicaria igualmente uma certa mudanga no modo como 0 sujeito que
passou por essa experiéncia se posiciona em relacdo ao Outro e ao seu proximo, cujo

estranho gozo talvez se torne para ele um pouco menos urticante.
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SECAO ARTISTICA' — DOR, OBJETO PERFURO-CORTANTE:
HIPERMETROPIA DE UMA COSTURA

Thais Villar!

“A dor é tanta, ela sufoca, esta sem ar. A dor precisa de espago.” (DURAS, 1986, p.
12)

Escrita que recorta; deixa na coxia parte da companhia de teatro. Muitos séo os
figurinos, aderecos e discursos. Que haja Arte, suficiente, para 0 sombreado pelas cortinas

rubras.

A dor, uma atriz?

No palco da histeria, a dor se faz protagonista. A permanéncia no personagem se
d& quando a dor se recusa a sair de cena, a qualquer custo, em qualquer tempo, sob
qualquer égide. Um absolutismo monarquico de herancas que inventario nenhum faz
partilha, e a dor se consigna em espdlio eterno e indivisivel, colado ao sujeito que lhe
concede existéncia. Chega um tempo em que nem platéia mais importa. Aplausos tornam-
se despiciendos, mas, ainda que bem vindos. “Sofra!; Goze!”. O imperativo de uma
ordem dificil de ndo se escutar, de tdo alta que grita, ainda que, a contrario sensu, seja
por demais doloroso escuta-la. O que doi machuca numa poténcia tdo intensa que se
cristaliza em gozo, qual clausula pétrea constituinte, que faz Lei, porém autoritaria o
bastante para ndo cogitar deslocamentos. Cogito ergo sum. Na letra de uma existéncia
codificada com austeridade, o que € estanque ndo desliza: veda e veta. Na normativa que
preconiza que da dor e da delicia de ser o que é pressupde saber cada sujeito, o que fazer

quando a propria dor o engole e assume a dire¢do do espetaculo?

“Escrever. N4o posso. Ninguém pode. E preciso dizer: ndo podemos. E escrevemos.”
(DURAS, 2021, p. 63)

! Advogada, pds graduada em direitos humanos, escritora, curiosa da psicanalise e amante da arte.
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Dor, narrativa de inscri¢des, rebobinadas num filme com rolo deteriorado em
ponto emblematico. N&o se resolve a trama nem o trauma. A dor é cartoraria: lavra,
averba, escritura, atesta e certifica. E sabia para afirmar que, s através dela, podera o
sujeito fazer a travessia da analgesia, para ndo negar a rima. No palco da dor dificilmente

se é tdo somente expectador, seja dor de si, dor do outro, dor de um Outro.

No siléncio da norma e na lacuna da lei, emendas constitucionais sancionam o
gozo por vigéncia indeterminada. Ser refém da dor faz rodar a pelicula repetida. O
episodio ndo elaborado da ensejo a uma adi¢do. O resultado é a matematica que soma, da

ordem toxicOmana que implora por mais e mais.

E mais um pouco. E mais ainda. Encore.

“Que eu saiba, eu néo fiz concessdes.” (LISPECTOR, 1971)

E plausivel se avistar, na constituicio de cada sujeito, a base de uma
fundamentacdo que possa validar o direito de reeditar a dor pelo gozo da repeticdo. Um
élan que ndo cessa de pedir bis e novas temporadas. Série interminavel da dor
ensimesmada, cujo argumento elide ressignificacdo. Qual monologo de unico ato, com
uma Unica atriz (no viés de um feminino perfurado), sem intervalos: a cena captura. A
maquiagem nao é transllcida, tampouco perceptivel onde termina e o que é da cor da
pele. “Quero ficar no teu corpo feito tatuagem(...) / Quero ser a cicatriz risonha e
corrosiva(...)” (BUARQUE, 1973). Talvez se ocupe o0 gozo de inviabilizar a
possibilidade de curativo, para o0 machucado que ndo cicatriza. A ferida em carne viva ou
a fratura exposta denunciam que nada amortiza a dor financiada em parcelas a perder de
vista. Facilidade para quitar, inclusive, com o proprio corpo. Este, distante de um género,

mas inebriado com um prét a porter sob medida! Alta costura?

Dor dissociada do prazer, mas coadjuvante do gozo monetizado. O mercado do
gozo é superfaturado e movimenta a bolsa dos valores que o corporificam. O significante

lucro opera em alta, e tempo é dinheiro para quem néo admite perdas. Numa costura bem
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executada, o gozo histérico, ambientado em cenario capitalista, torna possivel a
amortizacdo da dor, ao tempo da fragmentacéo da subjetividade. Crédito facil e rapido é
0 que se vislumbra dessa operagdo. Dela se faz semblante, pois nem sempre é facil olhar.
Miopias, astigmatismos e hipermetropias, ndo importa a distancia do objeto, a lente

subjetiva esta desfocada. Ou perto demais para ver. Closer.

Na mesma equacdo, em moeda ambivalente, a métrica da producdo é fantasiada
no sentido de um gozo acessivel as maos, posicionado ao alcance do olho que ndo cessa
de enxergar. Tempo de ver. Tempo de enxergar. Tempo de agir. E haja tempo de atuar

em quimeras de aplaudir.

Errancia, deve-ras.

Eras-tés.

Eros?

Eros tantos eus...

Erros?

Tanto enredos de cegueira quanto os de hipervisao se coadunam com o sujeito de
verbos e predicados doloridos, dolorosos ou indolores, que, supondo-se saber, ndo sabe.
Nem sabe fazer. Um savoir-faire - sabido ou ndo - que n&o se instaura e ndo faz barra ao
fundamentalismo de um gozo que perfura incisivamente, machuca e corroi, mas ao qual
ndo se alcanca a nota — de corte. Apesar do grito estridente, nada estanca. Tudo jorra do

0sso da dor para 0 gozo sem bandagem, sem acucar e sem afeto.

Em sede de dor, quem tem analgésico é rei.
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A dor, ao som de um remix de gozo, se insinua com lascivia, emerge, cola ou se

dissipa, na justaposta maneira do manequim a disposi¢éo de sua altivez.

Essa dor que perfura corpos, sutis ou ndo, com alma ou desalmados, que verte do
inconsciente ameaca-dor, por vezes faz um buraco téo dificil de preencher, que admite
equivalente assoreamento que quase a eterniza. Ser um cativo do gozo, para além de ser
um caminho, caso da ado¢do da dor como modo de vida, faz valer o enunciado de que,
em ndo havendo revogacao, vale o tributo anteriormente instituido. Pagamento continuo

como modus operandi.

“finge tdo completamente que chega a fingir que é dor, a dor que deveras sente.”
(PESSOA, 1932)

N&o héa certeza para nada, quica de que é no siléncio ou no barulho que a dor se
resolve. A proposta de convivéncia com o sintoma repercute como hipotese factivel para
o0s que desconfiam do méagico, do universal e do infalivel. Na duvida acerca de teoremas
totalitarios, a inquietacdo aparece, e nem sempre ratifica o texto previamente decorado.
Estar sob os holofotes dos olhares alheios, ndo declamar o poema aguardado e arriscar
um improviso, requer a coragem dos artistas de rua. Saber-se nu por detras das coxias ou
ao abrir das cortinas; bem olhar que ndo héa platéia alguma, a ndo ser a propria, € que é

essa que importa, é revela-dor. Tem bilheteria que ndo vale mesmo a pena.

Opera-se entdo um corte, que ndo fragmenta, mas ao revés, recompde, repagina.
A péagina virada, a turné encerrada ou a claquete de final de filme, convocam talvez um
Sujeito Suposto Saber na direcdo de arte, que determina o final, ou, para bem dizer, o

luto.

Para nascer € necessario morrer, muito ou pouco, mas a bagagem ndo comporta
tudo, nem déa conta do nada. N&o é caso de preencher as crateras todas do asfalto erratico
percorrido, todavia também ndo é questdo de esvaziar todos os pneus do caminhao outrora
carregado. Nao faz sentido: non sense. Pelo menos ndo ha garantia de resultado ou

devolucdo do seu dinheiro de volta. A dimensdo trans-formadora do sujeito se d& na
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convivéncia (e ndo conivéncia) com o sintoma gera-dor, ao fazer frente ao gozo e quem

sabe até, inserir o prazer no elenco. Com in-vencao.

Ou ndo.

Do recalque a conducéo coercitiva: a emergéncia da dor.

Dor e gozo podem constituir um quase amalgama, um casamento que pode ser
duradouro e ensejar um divorcio complicado. A memoria da dor suscita um resto de algo,
sobressalto, uma presenca-auséncia, como um membro amputado que ainda gera
sensacOes. No retorno ao recalcado, ha um objeto que olha e é olhado, que aparece num
relampejo, um je ne sais quoi, fugaz como um chiste, um ato falho ou um sonho. E este
resto que, talvez, em sendo apreendido, possa livrar solto, dar salvo conduto e voz ao que
na linguagem se estrutura. Como um habeas corpus gque da liberdade, palavra, fala, seja
no muxoxo, murmdrio, lalangue, grito, canto, bem ou maldito dizer - na lingua aqui de

Camoes ou Caetano - pode conferir existéncia.

Poténcia para 0 passe em travessia, como também alcancar a compreensdo do
trauma, um qué de romaria da alma, da fenda, do ndotodo, do quase (almost), até bordejar
a falta que namora o desejo. A navalha na carne, portanto, surge ironicamente como 0

instrumento perfuro-cortante que sutura. A incisdo que promove a cura, talvez?

Trans-torno: compartilhamento da histeria via wi-fi.

Tornar, retornar, para transformar. Transitar e conferir o trafego do mal estar é da
ordem do dia em tempos on e off-line, onde o sintoma histérico se reconfigura. Na rede,
todos, ou quase todos, dizem ou tém algo a dizer, especialmente sobre o que falta — no
outro e ao outro. A falta é muita para um desejo pouco, e o alimento que se busca nao
nutre, porque se esvai, evanescente como “tudo que é solido desmancha no ar”
(BERMAN, 2007). Vacancia de lei que reverbera em vacuidade de subjetividade, onde o

habitat para o sintoma ganha locus certo e entrega a domicilio. Uma avaliagéo
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maniqueista, no entanto, permite compreender que “ha o lado bom da coisa”, alias, os
lados sdo mdltiplos e infinitos, inclusive, no que tange ao manejo para se dancar conforme
a musica sem pisar nos proprios pés ou do(s) partner(s). Ha certa democracia na rede, de
forma que o que exclui também inclui e vice versa, e a linguagem ganha mecanismos,
emissores e receptores. Nesse cenario, nem sempre melodioso, e que nao é de teatro ou
cinema ou coisa que o valha, o sofrimento é hediondo e convoca a um debrucar ainda
mais pertinente sobre o Discurso da Histérica, de Lacan. Sobre o artificio e artimanha da
Arte. O desafio se encaminha em captar para compreender e ir além, refletir sobre
possibilidades e impossibilidades. A histeria arranca do trono a saga da completude, o
absolutismo da inteireza € decapitado - reflexdo que o consumo ndo tolera - mas tenta
tamponar. O rei estd morto e a rainha manda que comam brioches, uma maluquez paira
sobre a monarquia dos afetos, o tabuleiro de xadrez é enigma, ndo se resolve num xeque
mate e a partida é extensa; mas poucos desejam sair do jogo, cuja raiz quadrada é o

amaodio. Que venca o melhor, o que esta fora de competicdo: ours concours.

N&o ha eleicéo, supléncia, indulgéncia ou docéncia suficientemente didatica, que
enumere, com sucesso, 0 passo a passo da licdo da felicidade plena. O fracasso marca
presenca e lembra que estd no pareo, como sempre esteve, e desafia algoritmos. O
flagrante, captado inclusive por prints e flashes, revela, no negativo de cada fotografia
interna, de que falta, falta ainda, falta um pouco mais. Talvez falte falar que sempre ird
faltar. O Isso do que se faz siléncio ou do que quase ndo se fala, estd vivo e vivido,
impertinente e atroz. O sofrimento mental atual ndo € fake, nem esta de make. Faz barulho
e escuta quem o deseja escutar. Ta exposto para quem estiver disposto a enxergar. Ou, ao

menos, colocar, em si proprio, um par de 6culos. Lupas. Luneta.

“Passado, presente, participo sendo o Mistério do Planeta”. (NOVOS BAIANOS,
1973).
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