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Resumo:

Este artigo tem como objetivo, através da leitura dos relatos dos
capuchinhos franceses Claude d’Abbeville e Yves d’Evreux, membros do
projeto colonial denominado Franga Equinocial (1612-1615), observar o
panorama das relagGes entre os géneros no Brasil colonial. Busca-se
compreender as estruturas sociais existentes entre os indios Tupinamba
que habitavam a regido do Maranhdo no inicio do século XVII, bem como
analisar, através dos discursos destes religiosos, os papéis sociais
reservados idealmente a homens e mulheres nas sociedades da Europa.
Ha espaco também para consideracGes sobre os choques entre as
concepgles culturais de género, as mudangas impressas nas relagées de
género por meio do processo de colonizagdo e, finalmente, o papel
desempenhado pela guerra, na sociedade tupinamba, na determinagdo
dos papéis sociais de homens e mulheres. Como resultado, pbde-se
estabelecer uma discussdo sobre a evolugdo das analises académicas que
tratam da mulher americana ao longo das ultimas décadas.
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Género e Historia

divisao dos papéis sociais reservados a homens e mulheres é tao

arraigada nas culturas que levou muito tempo para que elas

omecassem a ser questionadas e consideradas em sua historicidade.
Um momento fundamental nesse processo de reconhecimento do carater
social dos arranjos entre os géneros parece ter sido o dos contatos com povos
da América na época das grandes navegacoOes: frente a praticas e
mentalidades diversas, ficou evidente que estruturas consideradas naturais
eram na verdade historicamente construidas. Essa percepc¢ao levou a dois
caminhos: ou se alargaram os conceitos, admitindo-se novas formas
comportamentais ou, num movimento mais comum, temeu-se que este
reconhecimento colocasse em risco ndo sé o individuo, mas todo o corpo
social, e entdo se buscou o enquadramento do outro em padroes “aceitdveis”
de comportamento.

Da mesma forma, muitos estudos recentes sobre a questdao de
género na América colonial trazem distorgoes e falhas, ancoradas nos
preconceitos dos estudiosos que os desenvolveram. A primeira geracao de
antropélogos ndo conseguiu superar a noc¢ao ocidental de género, relegando
a mulher americana o mesmo papel secunddrio que pretendiam para as
mulheres em suas sociedades originais. Em reacao e contraposicdo a essa
primeira corrente, uma releitura feminista, encabecada por académicas
norte-americanas, conferiu um papel exagerado as nativas, que em tal
produgdo aparecem como autonomas, poderosas e senhoras de sua
sexualidade, levando a pensar em igualdade entre os sexos e, até mesmo,
em matriarcalismo.!

Uma terceira leva de estudos, mais recente, reconfigurou essas
visoes, reconhecendo o papel preponderante dos homens, mas ainda assim
apontando os espacos de atuacdo das mulheres indigenas, que “trocavam,
negociavam, cooperavam e lutavam com os europeus”, estabelecendo com
eles ligacdes que lhes traziam novas perspectivas sociais e de parentela.
Mesmo que nao houvesse igualdade entre os géneros, as mulheres eram
respeitadas porque desempenhavam um papel central na economia e nos
rituais. Essa é a opinido de Laura Fishman, que observou a questdo de

1 Laura Fishman, “Crossing gender boundaries: Tupi and European women in the eyes of
Claude d’Abbeville”, French Colonial History, 4 (2003), p.81-98. Entre as autoras
destacadas como participes dessa releitura feminista da mulher nativa americana estao
Eleanor Burke Leacock, Judith K. Brown, Karen Anderson e Carol Devens.
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género a partir do relato de Claude d’Abbeville, concentrando-se em apontar
as descricoes da participacao das mulheres tupinambds nos rituais religiosos
e sociais e na agricultura.?

Este artigo, partindo dos relatos dos capuchinhos Claude
d’Abbeville e Yves d’Evreux, busca estabelecer novas nuances nessa
discussao, ressaltando o papel da guerra como elemento determinante do
grau de liberdade e autonomia das mulheres dentro dos grupos Tupinamba e
outros povos que viviam no Maranh&do no inicio do século XVII. Propode-se,
ainda, a evidenciar os contrastes entre as construgdes de género de europeus
e indigenas, ressaltando os conflitos, negociagdes e tensdes oriundas
dessas diferencgas.

Os capuchinhos franceses Abbeville e Evreux formavam, com mais
dois irmdos da mesma ordem, o exiguo corpo religioso da expedigdo que
tentou fundar uma colonia francesa no Maranhao a partir de 1612, no projeto
que ficou conhecido como Franca Equinocial. No Brasil, eles erigiram um
convento e perambularam pelas aldeias da Ilha do Maranhdao e terras
vizinhas, iniciando um trabalho de catequizacdao que, apds a reconquista
portuguesa da area, seria continuado por outras ordens catdlicas. Além deste
trabalho missionario, deixaram relatos de suas experiéncias no Maranhado,
escritos que sao analisados neste artigo. Claude d’Abbeville permaneceu no
Maranhdo por apenas quatro meses, retornando a Franca ainda em 1612; sua
obra foi publicada em 1614 e rendeu diversas tiragens, popularizando-se
rapidamente. J& Yves d’Evreux, que residiu no Brasil por dois anos, nao
conseguiu fazer sua obra chegar ao publico. Em fungdo de uma nova unido
estratégica entre as coroas da Franca e Espanha, através do casamento de
seus principes, o projeto colonial francés no Brasil — que entdo fazia parte
dos dominios da Espanha — foi abandonado, e tudo que se referia a ele
tornou-se inconveniente para a situacao politica de entdo. A obra de Evreux
quase desapareceu, restando apenas alguns poucos exemplares incompletos
que seriam “redescobertos” apenas no século XIX. A chegada da missdo
oficial de colonizagdo e dos capuchinhos ao Maranhdao, em 1612,
representava uma modificacdao na natureza das relagdes entre os franceses e
os tupinambas. Se até entdo tinham sido apenas parceiros comerciais, em
trocas intensas e incessantes que se prolongavam ja por algumas décadas, a
partir da chegada desta expedicao colonizadora buscou-se estabelecer uma

2 Fishman, “Crossing gender boundaries”, p. 85.
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relacdao de subordinacdo, numa tentativa de transformar os tupinambas em
“suditos” do rei e “fiéis” da Igreja.

Guerra e condicao feminina

Talvez seja o ethos guerreiro dos indios tupi a forca determinante
mais expressiva de sua cultura, responsavel por moldar inclusive as relagées
entre os géneros. Foi através da guerra que esta nacdo, oriunda do Vale
Amazobnico, estendeu seus dominios sobre praticamente todo o litoral
brasileiro, desalojando os povos que antes viviam ali.® Se a guerra era a base
da vida tupi, a agricultura era a base da guerra. Yves d’Evreux, ao descrever
os preparativos de uma expedicao militar, demonstra a importancia da
agricultura para o sucesso da empreitada:

Em primeiro lugar, as mulheres e suas filhas preparam a
farinha de municdo, e em abundancia, por saberem,
naturalmente, que um soldado bem nutrido vale por dois, que
a fome é a coisa mais perigosa para um exército, por
transformar os mais valentes em covardes e fracos, os quais
em vez de atacarem o inimigo buscam meios de viver.*

Capazes de produzir grandes quantidades de alimentos
transportaveis e duraveis, os tupis podiam sustentar periodos prolongados de
guerra, vencendo a resisténcia dos inimigos. Note-se ainda que, no trecho
citado acima, sao as “mulheres e filhas” que aparecem como as produtoras
da farinha, responsaveis pela agricultura. De fato, na divisdo do trabalho a
agricultura era reservada as mulheres. Dessa maneira, a guerra tupi — e
consequentemente todo o modo de vida desse povo — repousava no trabalho
feminino, o que poderia levar a uma elevacdo do status delas no grupo.

De acordo com Warren Dean, foi uma reagao ao crescimento da
importancia feminina que determinou o crescimento do culto a Jurupari,
entidade que foi elevada a categoria de divindade central. De acordo com a
crencga, esta entidade:

3 Warren Dean, A ferro e fogo: a historia e a destruicdo da Mata Atlantica Brasileira, Sao
Paulo, Companhia das Letras, 1996, p. 47-48.

4 Yves d’Evreux, Viagem ao norte do Brasil: feita nos anos de 1613 e 1614, Sao Paulo,
Siciliano, 2002, p. 78.
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Decretou a poligamia, punicdes severas para mulheres
adulteras e exaltou a bravura guerreira. As mulheres eram
consideradas impuras por causa da menstruacdo, que as
tornava vulneraveis a influéncias malignas. Quando
menstruadas, eram impedidas de entrar na floresta. [...] E
muito provavel que o culto de Jurupari representasse uma
reafirmacdao agressiva das prerrogativas masculinas,
ameacada quando os tupis, pela primeira vez, passaram a
depender das habilidades agricolas femininas.®

Outro exemplo de como a guerra moldava as relagdoes entre os
géneros pode ser encontrado na descricdao que Yves d’Evreux fez da situagao
das mulheres das aldeias situadas na regiao do rio Mearim, distante sessenta
léguas da ilha. Esses grupos, pertencentes a nacdo dos Tabajares, estavam
fixados numa regiao de fronteira, o que os colocava em constante atrito com
os vizinhos. A vida sob constante tensdao guerreira elevava o status dos
homens e, ao mesmo tempo, acirrava a dependéncia do grupo sobre a
agricultura, o que os levava a submeter as mulheres a condigbes dque
contrastavam com as das mocas tupinambas da Ilha do Maranhao. Ali,
segundo o capuchinho:

As raparigas nao desprezavam em casar com velhos e
grisalhos, como praticam as do Tupinambés, e sim antes
querem esposar um velho, especialmente quando é principal,
e admirei-me, como coisa desagradavel, o ver muitas jovens
de quinze a dezesseis anos, casadas com velhos, e o contrario
praticam as raparigas dos Tupinambads, as quais passam sua
mocidade livremente, e depois aceitam um marido.®

A predominancia masculina determinava interdigdes e ingeréncia
a sexualidade das mulheres; nesse caso, uma sociedade mais frequentemente
em guerra e, portanto, masculinizada, impunha as mogas o casamento com
velhos, ainda que Yves tenha creditado isso ao desejo das préprias nubentes.
Tal préatica, notou o capuchinho, destoava da liberdade gozada pelas indias
da Ilha do Maranhdo, regido completamente dominada pelos tupinambas, e
que por isso nao sofria com disputas territoriais. Ali, as mocas tinham espaco
para recusar o casamento com velhos e dispunham de sua sexualidade com
maior liberdade, escolhendo os parceiros e decidindo o momento de se casar.

Note-se que, segundo o relato de Yves d’Evreux, eram essas
mesmas mulheres, cuja liberdade e autonomia dependiam do nivel de

5 Dean, A ferro e fogo, p. 96.
6 D’Evreux, Viagem ao norte do Brasil, p. 96.
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belicosidade de seu grupo, que exigiam a vinganca no caso de ataques
inimigos. Num episddio narrado em sua obra, Yves conta de um ataque dos
tremembés, que mataram e escravizaram alguns tupinambas; os
sobreviventes voltaram para a Ilha do Maranhao e informaram do ocorrido, o
que provocou “tanta indignacdao, que todos, voz em grita e chorando,
especialmente as maes e as mulheres, insistiam pela vinganca”.” Além de
exigir vinganca, elas se engajavam diretamente nos esforcos guerreiros:
nesse mesmo caso, quando a expedicao punitiva fez acampamento perto da
area da batalha, as mulheres e filhas procuravam agua, faziam fogo e
preparavam a comida.®

A guerra, afinal, era um fator determinante nos destinos das
mulheres tupinambds, segundo se apreende nos relatos de Claude
d’Abbeville e de Yves d’Evreux. A autonomia, o respeito e o reconhecimento
que elas deviam gozar, segundo apurou Laura Fishman, variavam de acordo
com a situagdo do grupo em relacao a seus vizinhos e ao nivel de seguranca
da posse do territério.

Familia e sexualidade

Segundo as conveniéncias do grupo, as mulheres eram oferecidas
como moeda de troca na obtencdo de favores, de auxilio extra nas tarefas e
trabalhos e, principalmente, como afiangcadoras de aliancas militares.® A
unido pelo matrimoénio trazia obrigagdes para o contraente, que se tornava
um colaborador compulsoério do grupo familiar da noiva. Dessa maneira, os
tabajares do Mearim — profundamente engajados em guerras com oS
vizinhos — pareciam, aos olhos de Yves, estranhamente liberais, pois:

dao com facilidade o que mais prezam, como sejam suas
filhas e suas mulheres, porque observei, quando se cuidou na
segunda viagem do Miari, que muitos Tupinambés [...] foram
de propdsito com os franceses para pedirem filhas e
mulheres dos Miarinenses, o que obtiveram com facilidade. 1°

7 D’Evreux, Viagem ao norte do Brasil, p. 177, grifo nosso.
8 D’Evreux, Viagem ao norte do Brasil, p. 177.

9 Fishman, “Crossing gender boundaries”, p. 92.

10 D’Evreux, Viagem ao norte do Brasil, p. 95.
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Os franceses nunca compreenderam adequadamente esta pratica,
e creditavam o habito de lhes serem oferecidas esposas a uma liberalidade
pecaminosa e incivilizada; os capuchinhos, inclusive, vedaram essa pratica,
tentando impor o padrao de organizacao familiar europeu. Nas palavras do
padre Yves:

Este costume foi proibido aos franceses, e se ha alguma falta
a esse respeito, é ocultamente, e os proprios selvagens, que
no principio dessa proibicdo desconfiaram da fidelidade e da
amizade dos franceses, apenas souberam que Deus sO
permitiria a posse da mulher por meio do casamento, e que
os padres, missiondrios de Deus, assim o pregavam e
proibiam por ordem do Maioral, mostram-se escandalizados
quando véem o contrario, que denunciam logo a este e a nds,
de maneira que qualquer francés deve fazer seus negdcios
mui ocultamente se néo quiser ser conhecido.!!

O poder temporal também tratou de coibir o concubinato. De fato,
entre as leis promulgadas pelos chefes da Franca Equinocial, existia o
seguinte artigo:

Ordenamos que se nao pratiquem quaisquer atos desonestos
com as filhas dos indios, sob pena, da primeira vez, de servir
o delinqiiente como escravo na colonia por espaco de um
més; da segunda de trazer ferros aos pés por dois meses; da
terceira de ser conduzidos a nossa presenga para o castigo
que julgarmos justo.!?

Ao mesmo tempo, este codigo proibia que se cometesse adultério,
“por amor ou violéncia”, com as mulheres dos indios; tal crime seria punido
com a morte, pois acarretava “nao s6 a ruina da alma do criminoso, mas
também a da colonia”.'® As autoridades francesas, seculares e religiosas,
consideravam o sexo com as indias como um risco espiritual, e também como
um elemento potencialmente danoso ao empreendimento colonial. Mais
ainda, o sexo com as nativas era visto como origem de doencas: ao descrever
a terrivel pid, que matava o portador apds dois anos de sofrimentos, o padre
Yves afirma tal moléstia “ataca os franceses [...] por excessiva comunicagdo
com as raparigas indigenas”.'*

11 D’Evreux, Viagem ao norte do Brasil, p. 71.

12 Claude D’Abbeville, Histéria da missdo dos padres capuchinhos na Ilha do Maranhdo e
terras circunvizinhas, Belo Horizonte, Itatiaia; Sdo Paulo, Edusp, 1975, p. 128.

13 D’Abbeville, Histéria da missdo dos padres capuchinhos, p. 128.
14 D’Evreux, Viagem ao norte do Brasil, p. 163.
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Essas tentativas de cerceamento do sexo livre entre franceses e
nativas, embasadas em argumentos legais, religiosos e sanitarios, gerou
desconfianca entre os indios. O ancido Momboré-guagu, num discurso que
assustou o padre Claude, viu no abandono da pratica de se tomarem esposas
indicio da ruptura da alianga, o que pareceu a ele — testemunha dos contatos
com os portugueses em Pernambuco — aproximacao das agoes dos franceses
com as dos odiados “pero”.!® Entre os franceses, o verdadeiro grau de
entusiasmo cristdo e de abandono das relacdes consideradas ilegitimas é
dificil de determinar, mas nao deve ter sido tdo grande, pois o padrao
europeu de casamento e constituicdo de familias, apesar de “sinceramente
perseguido”, jamais foi plenamente alcancado durante o periodo colonial.'¢
De fato, as normas sociais da Europa eram abertamente abandonadas no
Novo Mundo. Um capitdo francés, provavelmente chefe de uma expedicao
mercantil que esteve na Ilha do Maranhdo ao mesmo tempo em que os
capuchinhos, declarava que:

0 papa nao tinha poder sobre o mar, porque Deus havia dito a
Sdo Pedro que seu poder estendia-se somente sobre a terra,
e por isso todos os que passam o0 mar em busca destas terras
nao estdo mais sujeitos aos mandamentos da Igreja, podendo
mui livremente tomar uma rapariga para concubina.!”

Tal individuo desafiava explicitamente as normas sociais da
Europa em favor de suas conveniéncias, moldando-se aos costumes locais.
Essa foi uma das maneiras com que se fundou a familia brasileira colonial.
Ainda que desafiasse os padrdes europeus, sempre o fez de maneira
clandestina e envergonhada, gerando uma prole que nao era reconhecida
legalmente e que deixava de gozar de beneficios reservados aos legitimos e
“puros de sangue”. Mesmo entre os nativos, havia uma categoria especial
para os “bastardos”: ao contrario dos filhos legitimos, que eram denominados
“peitd” (“saido do ventre de sua mae”), os filhos de indias com franceses
eram chamados “mulatres”, e os ilegitimos filhos de tupinambdas eram
apontados como “marap”.!®

15 D’Abbeville, Historia da missdo dos padres capuchinhos, p. 115-116.

16 Antonia da Silva Mota, “Familia e fortuna no Maranhdo setecentista”, in: Wagner Cabral da
Costa (Org.), Histéria do Maranhdo: novos estudos, Sdo Luis, Edufma, 2004, p. 51-80.

17 D’Evreux, Viagem ao norte do Brasil, p. 155.
18 D’Evreux, Viagem ao norte do Brasil, p. 140.
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Quanto a sexualidade das nativas, deve-se ter cuidado redobrado
com relacdo aos relatos dos capuchinhos. Como asseverou Laura Fishman,!®
os padres estavam comprometidos com o esfor¢go missionario e podem ter
excluido de seus escritos quaisquer comportamentos que pudessem parecer
danosos aos seus objetivos, num movimento de negagdo voluntaria e
consciente da existéncia de obstaculos a conversdo. Além disso, podem ter
deliberadamente evitado descrever praticas que lhes parecessem obscenas
ou impudicas. No caso de Evreux, isso ocorre de maneira explicita. Em mais
de uma ocasido o capuchinho omitiu propositalmente referéncias a
comportamentos que ferem suas nogoes de decéncia. Por exemplo, quando
discorria sobre as estruturas de parentesco entre os nativos, afirmou que
“entre os irmaos e irmas nao ha casamentos, mas duvido, e nao sem razao, da
regularidade da vida deles. E nem isto merece ser escrito”;?** ou quando se
dispOs a descrever os comportamentos das mulheres mais velhas, dizia que
“usam de mads palavras, e sdo mais descaradas do que as raparigas e as
mocas, e nem me atrevo a dizer o que elas sdao”.?!

Ainda assim, podemos ter indicacdes relativamente seguras dos
padroes de comportamento sexual entre os Tupinamba do Maranhéao do inicio
do século XVII. Em um dos capitulos, Yves se dedica a descrever as fases da
vida das mulheres, apontando as etapas socialmente reconhecidas, suas
denominacgoes e papéis sociais concernentes. A iniciagdo sexual desligada dos
lagos matrimoniais desagradava o capuchinho. Na adolescéncia, quando sao
chamadas de “cunhantim”, “perdem, por suas loucas fantasias, o que este
sexo tem de mais caro, e sem o que nao podem ser estimadas nem diante de
Deus, nem diante do homem”.?? Tal comportamento era creditado a
influéncias demoniacas, ao “autor de todas as desgracas”, que as convencia
“que ndo devem ser mais puras quando chega esse tempo”. A nogdo catdlica
de sexo como impureza e a obsessdo com a virgindade feminina — talvez
ligada a necessidade de garantir a hereditariedade — aparecem nesse trecho,
e contrastam com a mentalidade dos indios. A moca, depois desse periodo de
relativa liberdade sexual, chega a fase em que se torna “cunhamucu”,
“mulher completa”, e casa-se com alguém do grupo sem que suas atividades
sexuais precedentes lhe desqualifiquem. Ou seja, o sexo é visto pelos indios

19 Fishman, Crossing gender boundaries, p. 84.
20 D’Evreux, Viagem ao norte do Brasil, p. 137, grifo nosso.
21 D’Evreux, Viagem ao norte do Brasil, p. 136, grifo nosso.
22 D’Evreux, Viagem ao norte do Brasil, p. 134.
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com outro olhar, sem a carga negativa de que era recoberto na cultura
crista ocidental.

Mesmo assim, havia um desnivel entre homens e mulheres na
sociedade tupinambd, que se revelava nas praticas sexuais. Aceitava-se que
um homem tivesse varias esposas, o que era visto como sinal de
proeminéncia. Tal qual o nobre europeu, que demonstrava sua riqueza
através do numero de mulas que carregassem seus pertences, ter muitas
mulheres era desejado e reconhecido como “sinal de grandeza”.*
As mulheres, no entanto, deviam-se resignar a apenas um marido. Na
ocorréncia do adultério, as punicées as mulheres eram duras:

na manha seguinte foi a mulher conduzida e confrontada com
o escravo, reconheceu-se que o fato se deu como ja referi.
Foram ambos conduzidos a praca publica do Forte onde se
fincou o esteio e a golilha. Ai o marido representou o papel
de verdugo, escolheu trés ou quatro cordas bem duras, que
enrolou em seu bracgo, e voltou em sua mao direita, e com
elas acoitou sua mulher por quatro vezes, deixando-lhe
vergdes bem grossos e compridos, impressos sobre seus rins,
ventre e costas, nao sem derramar muitas lagrimas, que lhe
corriam ao longo das faces e sem exalar profundos suspiros.
Sua mulher também gemia com a vista baixa, envergonhada
de assim se ver rodeada por tantas mulheres que, como ela,
também choravam, tanto por compaixao como apreensivas de
que para o futuro nao lhes acontecesse o mesmo.

Os homens ao contrario mostravam-se alegres diante de tdo
boa justica e gracejando diziam as suas mulheres: Ah! se
te pilho!?

A mulher, submetida a tal humilhante suplicio, era esposa de um
dos “principais” da Ilha, Uirapira, e havia sido surpreendida em adultério
com um escravo. Em sua defesa, dissera que fora forcada, e que nao gritara
“para nao ficar difamada”, e ainda por isso pedira segredo ao escravo. Sorte
diversa teve o rapaz: duramente acoitado, a ponto de o carrasco ter que
parar trés vezes para retomar o félego, “esteve muito tempo doente” pelo
castigo, e ainda carregou ferros nos pés por varias semanas.

Ainda assim, esses castigos foram menos graves que os infligidos
a outra adultera, escrava de Japiacu, o principal da ilha. Ela fora conduzida a

23 D’Evreux, Viagem ao norte do Brasil, p. 135.
24 D’Evreux, Viagem ao norte do Brasil, p. 102-103.
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presenca do chefe, que participava de um cauim, celebragcdao onde se
consumia grandes quantidades de fermentado alcoodlico. O chefe

ja se encontrava em estado de embriaguez pelo efeito do
vinho de caju [...] e recordando o beneficio que fizera a essa
mulher dando-lhe liberdade, e sentindo fortemente tanta
ingratiddo e deslealdade, disse num primeiro impeto: E juca:
“matem-na”. Imediatamente um de seus filhos a matou; e
muito indios, em especial muitas velhas, esquartejaram o
corpo, sendo mesmo, ao que dizem, enviado um pedago as
escondidas para a aldeia de Carnaupi6.?®

Ainda que essas praticas estivessem claramente proibidas pelas
leis impostas pelos franceses, Japiagu foi perdoado pelos chefes da colonia,
que temiam contrariar os nativos condenando a morte seu principal. Além
disso, Japiacu disse em sua defesa que ouvira dos franceses “que em seu pais
é permitido matar as mulheres quando surpreendidas em adultério”.?® Ainda
que o capuchinho condenasse tal “ma doutrina dos franceses”, a similaridade
indica que, nesse particular, havia certa sintonia entre as praticas nativas e
as da Europa, ainda que 14 a lei fosse mais rigida com o consorte homicida.

De todo modo, a diferenca entre homens e mulheres a respeito da
disposicdo de sua sexualidade apds o casamento marca uma clara hierarquia
entre os géneros, colocando as mulheres em posicao de submissao a seus
maridos, interditando seu livre arbitrio sobre o tema.

Consideracoes finais

A leitura dos relatos de Claude d’Abbeville e Yves d’Evreux
contraria as afirmacdes das antigas geracoes de estudiosos: nem eram as
mulheres americanas absolutamente submissas e rigidamente controladas
como queriam os primeiros analistas, nem eram elas livres e autonomas
como queriam as feministas. Tais conclusdes foram atingidas mais por conta
das necessidades e desejos dos contextos em que os estudos foram
produzidos do que propriamente pelo que dizem as fontes. Mesmo os estudos
gque tentam encontrar um ajuste de equilibrio entre esses paradigmas,
exemplificado aqui pelos escritos de Laura Fishman, deixam de perceber que
o status feminino era regulado pela atividade guerreira, centro da cultura

25 D’Abbeville, Historia da missdo dos padres capuchinhos, p. 132.
26 D’Abbeville, Histéria da missdo dos padres capuchinhos, p. 134.
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tupinambd, e que dessa forma variava de grupo para grupo. O relato do
padre Yves, que narra expedicoes a diferentes partes do Maranhdo, mostra
que povoados situados em zonas de fronteira e, por isso, submetidos a um
esforgo guerreiro permanente, impunham as mulheres um controle mais
rigido, determinando menor espago para que exercessem escolhas.
Da mesma forma, mulheres de povoados situados em &reas mais
seguramente dominadas, como as dos tupinambés da Ilha do Maranhdo,
gozavam de uma maior autonomia em relagdao a sua sexualidade. Essas
construgoes coercitivas masculinas parecem estar ligadas a necessidade de
se manter o status feminino sob controle frente ao aumento da importancia
da agricultura, atividade realizada pelas mulheres.

Em qualquer dos casos, no entanto, o que se observa é uma
sociedade nao igualitdria, dominada pelos homens. Essa constatagao
permanece mesmo apods considerarem-se as condicionantes que marcam os
escritos dos europeus, como o etnocentrismo e a dificuldade de enxergar
padroes diferentes: mesmo que se remova a “distor¢ao do filtro” provocada
pelo olhar impregnado de valores europeus, dificilmente se pode afirmar,
como fizeram as feministas descritas por Laura Fishman, que as mulheres
tinham status superior — ou mesmo semelhante — aos dos homens.

De qualquer modo, a chegada dos europeus significou uma
reorientacdo das questbes de género, com a imposicao dos padroes morais e
comportamentais da cultura cristd ocidental. As mulheres, dentro de tal
cultura, se reservava um papel menor, marcadas que eram com a pecha de
responsaveis pela “queda”, impregnadas pela natural e indelével
“imperfeicao do seu sexo”.?” Tal processo impositivo, no entanto, nao se
desenrolou sem conflitos, resisténcias, negociagoes e recusas, de ambas as
partes. A chegada a América representou, para muitos europeus, a
oportunidade de se livrar das estruturas reguladoras do Velho Mundo, que
nunca foram bem aceitas ou compreendidas pelos povos locais. O resultado
foi um amdlgama cultural, com a permanéncia de padrdes “americanos”.
Tais padroes, no entanto, ficaram marcados com um travo de
ilegitimidade clandestina.

recebido em 04/05/2011 e aprovado em 06/12/2011

27 D’Evreux, Viagem ao norte do Brasil, p. 117.
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