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Resumo:

Com esta pesquisa, proponho analisar as “bem-aventurangas” mateanas
candnicas em seu ambiente politico, com direcionamento sociolinguistico,
historico e hermenéutico; também se evidencia a possibilidade da
historicizacdo no ambito dessas operagdes metodoldgicas. Entendo que a
oralidade das prelecdes tornou-se uma tradigdo dos carismaticos
itinerantes do cristianismo primitivo; como pratica pedagdgica, é a
expressdao do “éthos” (carater, jeito de portar-se; diferente de “éthos”:
costume) da comunidade que tem nos “makarioi” seus membros ideais.
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Introducao

iante da condicdao do povo espoliado, as “justicas” de Yhwh ndo eram

nem justica distributiva nem justica retributiva, mas justica

definitivamente em favor dos juridica e economicamente fracos. No
periodo persa, esse tipo de justica sofreu reformulacoes pelas comunidades
israelitas exiladas, saindo das querelas juridicas para o ambito do culto,
ainda associado a sua origem familial do Israel pré-monarquico.! Ambos,
direito e humanidade, sao relacionados a Deus. Portanto, praticar o direito
demonstra reconhecimento da vontade divina. Baseado nesse pressuposto,
sublinho que direito e justica (mp7s1 vewn) sdao para a vida socioecondmica,
diferentemente, portanto, do direito divino descrito no Livro do Exodo, que é
norma estrita para o culto.?

Entendo que é nessa tradigdo que o Jesus de Nazaré mateano
profere as suas “bem-aventurancas” como evento fundante da comunidade.?
Depéem a favor as lendas dos profetas Isaias, Jeremias e Oséias no
Evangelho segundo Mateus. E também por essa tradi¢cdo que o escritor do
Evangelho exorta a praxis: quando alguém ouve uma instrugdo e nao a
pratica, demonstra ter “pouca fé”.

Decerto, o Evangelho é de autoria coletiva. Justamente em seu
momento revelador da fé, figuram como protagonistas um oficial de exército
romano e mulheres - ao pé da cruz e na ressurreicdo.* Mesmo admitindo-se a
antiguidade do titulo (EYAITEAION) KATA MAGGAION, titulo distintivo de

1 Livro dos Salmos 103.6; cf. Livro do profeta Isaias 45.24. Quando a citacdo de capitulo e
versiculo biblicos nao estiver antecedida do titulo do livro, refiro-me ao Evangelho segundo
Mateus.

2 34.12-26; tardio: Exodo 23.15-19. Este principio do direito codificado, constitutivo da
tradicao legal israelita, pode ser cf. em: Jodo Batista Ribeiro Santos, “Elementos de direito
politico-economico e as estruturas de poder no antigo Israel”, Caminhando, 14, 2 (2009), p.
155-170.

3 “As bem-aventurancas vém antes de qualquer mandamento de Jesus”, cf.: Ginther
Bornkamm, Biblia, Novo Testamento: Introdug¢do aos seus escritos no quadro da historia do
cristianismo primitivo, 3. ed, Sao Paulo, Teoldgica; Paulus, 2003, p. 74-75. “A bem-
aventuranga é uma declaracdo nao sé de felicidade secular ou humanamente acreditada, mas
de felicidade religiosa ou divinamente aprovada”, cf.: John Dominic Crossan, O nascimento
do cristianismo: O que aconteceu nos anos que se seguiram a execugdo de Jesus, Sdo Paulo,
Paulinas, 2004, p. 358. “As bem-aventurancas de Jesus ndo sao sentencas sapienciais, e sim
apelos e exortacOes, como sé as palavras proféticas o foram”, cf.: Giinther Bornkamm, Jesus
de Nazaré, Sao Paulo, Teoldgica, 2005, p. 132.

4 7.54-56; 28.1,5-10.
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catalogacdo quando da existéncia de outras obras com semelhante contetdo,
nao estd atestada a autoria do discipulo Mateus.® Quanto ao seu lugar
originario, segundo Ulrich Luz, “sin duda fue una ciudad siria bastante
populosa, cuya lingua franca era el griego”;® seja dito, refere-se a provincia
romana da Siria nos anos 80 d.C., cuja melhor hipétese é a cidade de
Antioquia, pelas tradigcbes do apostolo Pedro,” pela grande quantidade de
judeus, pela difusdo do Evangelho e pela designacgdo siria para cristdaos - ou
seja, valwpaLoc.?

A revolucgao de valores consiste no fato de “um judeu engajado nas
lutas internas de sua tradicdo” anunciar que membros de grupos separatistas
sacerdotais e individuos excluidos da politica imperial terao precedéncia no
banquete do Reino dos Céus. Assim a nova lideranca se apresenta.’ Nesta
pesquisa da narragao canodnica intitulada “bem-aventurancas”, examinarei a
experiéncia do passado entendendo-a como formadora da identidade
comunitdria; assim, com relacdo as regras da pesquisa, a interpretacao sera
hermenéutica. Os direcionamentos linguisticos fundamentardo a posterior
andlise exegética; essa, porém, sera mais bem compreendida em seu

9.9; 10.3.
Ulrich Luz, El evangelio segun san Mateo, Salamanca, Sigueme, 1993, v. 1: Mt 1-7, p. 104.
16.17-19.

2.23. Concordo que “Mateus escreveu na Siria. Ele chama Jesus um ‘nazoreu’ (2,23), como os
cristdos eram chamados ali, e faz com que a fama de Jesus chegue até a ‘Siria’ (4,24)”, cf.:
Gerd Theissen, O Novo Testamento, Petrépolis, Vozes, 2007, p. 80. Para uma afirmacgao
divergente quanto a origem do texto: O Evangelho segundo Mateus deve ter sido escrito “em
uma grande cidade galiléia ou em seus arredores”, possivelmente “durante ou entre os
reinados de Domiciano (81-96), ultimo governante flaviano, e do imperador Trajano (98-
117)”; analisando o contexto narrativo, ele “surge claramente como documento judaico,
enderecado a judeus que julgavam praticar o judaismo em seu sentido mais verdadeiro. Este
livro foi, mais tarde, reivindicado pelo cristianismo e pela Igreja”, cf.: J. Andrew Overman,
Igreja e comunidade em crise: O Evangelho segundo Mateus, Sao Paulo, Paulinas, 1999, p.
20, 26-27. “O tradicionalismo radical democrata da populagdo das cidades da Galiléia foi
provavelmente o meio politico que Jesus pressup6s”, cf.: Hans G. Kippenberger, Religido e
formacgdo de classes na antiga Judéia: Estudo sociorreligioso sobre a relagdo entre tradi¢do e
evolugdo social, Sao Paulo, Paulus, 1988, p. 120. Sobre o texto, para Helmut Koester, “nao
deve haver a minima duvida de que o Evangelho de Mateus foi originariamente escrito em
grego a partir de duas fontes gregas, especificamente o Evangelho de Marcos grego e o
Evangelho de Ditos Q grego”, cf. “Introducao ao Novo Testamento”, v. 2, Historia e literatura
do cristianismo primitivo, Sao Paulo, Paulinas, 2005, p. 188. Havia “um unico e idéntico texto
aramaico [que] foi traduzido em grego de modos diferentes” pelos evangelistas Mateus e
Lucas; por conseguinte, subjacente ao “Sermdo da Montanha” (Mt) e ao “Discurso da
Planicie” (Lc), existe uma tradigdo aramaica comum. Cf. Joachim Jeremias, Estudos no Novo
Testamento, Santo André, Academia Cristd, 2006, p. 93.

0 N o O

9 John Dominic Crossan e Jonathan L. Reed, Em busca de Jesus: debaixo das pedras, atrds dos
textos, Sdo Paulo, Paulinas, 2007, p. 213.
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contexto temporal do passado, sobretudo diante da pesquisa histérica, cujo
sistema Marc Bloch chamou de “movimento vital”.!°

Traducao literal e analise sociolinguistica

Em Mateus, 5.3, lemos:

Bem-aventurados [Makdpror]'?
0s pobres no espirito [rtwyol ¢ metpuri],?

10 Marc Bloch, Apologia da historia, ou O oficio de historiador, Rio de Janeiro, Jorge Zahar,

11

12

2009, p. 134.

Os termos gregos paxdpiog (adj.: makdrios) e uekapi{w (vb.: makarizo) sao normalmente
traduzidos do hebraico -wx (do subst. ‘exer, “felicidade”, “graca”, “bem-aventuranca” e do vb.
‘axar, “abengoar”, “seguir no caminho do entendimento”). Cf. Francis Brown, Samuel Rolles
Driver e Charles Augustus Briggs, Hebrew and english lexicon, Peabody, Hendrickson, 2000,
p. 80. Citarei a seguir algumas designacdes por seus respectivos autores. John Crossan, O
nascimento do cristianismo, p. 358-359: “beatos”, mas para o autor a designagdo genérica
“bem-aventurado” cria “expectativas em relacdo a seu pano de fundo cultural”, quem é bem-
aventurado e por qual razao. Carlo Rusconi, Diciondrio do grego do Novo Testamento, Sao
Paulo, Paulus, 2003, p. 293: “bendito”, “feliz’. Warren Carter, O evangelho de sdo Mateus:
comentdrio sociopolitico e religioso a partir das margens, Sao Paulo, Paulus, 2002, p. 178:
“bem-aventurado”, pois “as bem-aventurancas dizem respeito nao a emocdes (o equivocado
‘felizes sdo’), nem a qualidades pessoais, mas primariamente ao favor de Deus para certas
acoes e situagdes humanas (Sl 1,1-2)”. F. Wilbur Gingrich e Frederick W. Danker, Léxico do
Novo Testamento grego-portugués, Sao Paulo, Vida Nova, 1991, p. 129: “feliz, bem-
aventurado aquele que”. James Swetnam, Gramdtica do grego do Novo Testamento, 2. ed,
Sao Paulo, Paulus, 2004, v. 1: Licoes, p. 142: pexdpioc” o~ ov [adj.], “abencoado”, “feliz”.
Outrossim, os termos gregos eulogia [subst.] e eulogéo [vb.] significam “béncao” e
“bendizer”, cf. Lothar Coenen e Colin Brown, Diciondrio internacional de teologia do Novo
Testamento, S&o Paulo, Vida Nova, 2004, v. I, p. 208ss. Por outro lado, Northrop Frye afirma
que “a conta usual fala de dez beatitudes, correspondentes aos dez mandamentos da
revelacdo mais antiga”, certamente aludindo a Exodo 20.1-17, pois Deuteronémio 5.1-21 tem
redacao mais recente, cf. Northrop Frye, O cédigo dos cdodigos: a Biblia e a literatura, Sao
Paulo, Boitempo, 2004, p. 242. Inestiméavel elucidacdo acerca das “palavras preferidas por
Jesus” oferece-nos Joachim Jeremias, que chama a atencao para as frases aramaicas; neste
particular, o que traduz “bem-aventurados” ou “felizes” do aramaico é tubéhon. Para
Jeremias, as bem-aventurangas tém sentido escatoldgico e, por causa dessa funcdo, encontra-
se no inicio de um conjunto de textos e tém amplo significado semantico; no caso mateano,
no inicio de uma série de instrugoes, cf. Joachim Jeremias, Teologia do Novo Testamento,
2.ed, Sao Paulo, Teoldgica, Paulus, 2004, p. 60 et passim. Crossan, examinando a
“independéncia” do Evangelho de Tomé, investiga a espacialidade das “bem-aventurangas”
naquele evangelho sem a sequéncia editorial do Evangelho Q, visivel em Mateus e Lucas, cf.:
John Dominic Crossan, “As duas vozes mais antigas da tradigcdo de Jesus”, in: André L.
Chevitarese e Gabriele Cornelli (orgs.), A descoberta do Jesus historico, Sdo Paulo, Paulinas,
2009, p. 86-87. Acrescente-se que “a palavra makarios foi substituindo cada vez mais os
termos mais antigos 6lbios e euddimon”, cf.: Klaus Berger, As formas literdrias do Novo
Testamento, Sao Paulo, Loyola, 1998, p. 177.

Os termos hebraicos afins sdo mn na (espirito abatido [n°kheh ru‘h, Isaias 66.2]), mn Sou
(humilde [x®pal ru’h; Provérbios 16.19; 29.231), mm == ([dakh’é ruch, Salmos 34.19]), sendo
que o termo nm é citagdo metaférica, cf. Luz, El evangelio segun san Mateo, p. 288, n. 51.
Tomando por fontes o Evangelho Q e o Evangelho segundo Tomé, em seus ditos comuns mas
com redacgdes independentes, dos quais fazem parte as “bem-aventurancas”, na primeira
“bem-aventuranca” o autor do Evangelho segundo Mateus acrescenta t¢ mveldpari (“no
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Porque deles é o reino dos céus [ovpacv].?

4 Bem-aventurados os que choram [mev6odvreg],

porque eles serdo consolados [ropaxindfioovtar].!

5 Bem-aventurados os mansos [mpoeic],

porque eles herdarao a terra.

6 Bem-aventurados os que tém fome e que tém sede da
justica (probidade) [ol melvdvteg kal Suydrreg Ty diketoatvmr],
porque eles serao saciados.

7 Bem-aventurados os misericordiosos [érenjuovec],

porque eles alcangardo misericordia [érendroovtat].

8 Bem-aventurados os puros no coracao [«ke8apol tf kepdie],
porque eles Deus verao.

9 Bem-aventurados os construtores da paz [elpnvomoiot],
porque eles filhos de Deus serdao chamados [adtol viol Beod
kAn@roovtot].

10 Bem-aventurados os perseguidos por causa de justica
(probidade, equidade) [6ediwypéror évekev Sikarootvne],
porque deles é o reino dos céus.

11 Bem-aventurados sois,

quando vos injuriarem a vos [évediowoLy “vudc]

e perseguirem [5iwéwoLv]

e disserem todo mal contra vds por causa de mim;

12 alegrai-vos e regozijai [yaipete kol dyaiiriaodel,

porque a recompensa vossa (serd) grande em os céus
[odpavoic];

pois assim perseguiram os profetas [tolc Tpodnrac]

antes de vos.

Preservou-se como memoria a oralidade da aula magna,
organizada no Evangelho segundo Mateus, capitulos 5-7. O registro
identitdrio para a sobrevivéncia da comunidade na regido siro-palestina
tornou-se a tradicao distintiva dos carismaticos itinerantes por meio do
método de discipulado deles.!®

“No inicio do sermao do monte, em vista da grande multidao,
Jesus passa a ensinar primeiramente os discipulos (5.1s); isto indica a
incumbéncia dos discipulos de levar o ensino de Jesus ao povo através do
testemunho (cf. 9.36-10.1)".1% O seu registro em verso certamente se deve ao
fato de ser “o mais facil veiculo para uma cultura oral em que a memoria, ou

espirito”), inexistente em Tomé § 54 e no Evangelho segundo Lucas 6.20.

13 E inconteste que, desde o século I d.C., “Reino dos Céus” néo carrega o peso significativo de
“Reino de Deus”, mas o termo mateano “céus” significa o mesmo que “Deus”, ambos com
implicacoes politicas e religiosas em igual medida.

14 Esta “bem-aventuranca” é hermenéutica de Isaias 61.2 (v. 2b: o5ax5z omb5 [vb. vo IIL: para
vingar todos os enlutados]).

15 28.16-20.
16 Jurgen Roloff, A Igreja no Novo Testamento, Sdo Leopoldo, Sinodal; EST; CEBI, 2005, p. 173.

Revista de Histoéria, 2, 2 (2010), p. 3-21



0 manter-se viva a tradicdo, é de vital importancia”.’” Ora, o que se pretende
nao é lembrar a instrucao, mas ndo a esquecer. Dito de outra forma, a
pericope ndo é apenas evento de linguagem, e sim a historicidade da
comunidade. Como na prelecdio nao houve digressao, nao podemos
contemporizar o “Sitz im Leben”, mas, como memoéria coletiva, as “bem-
aventurangas” foram preservadas como uma “image-souvenir’!® pelo
movimento de Jesus de Nazaré, cujo simbolismo avanga na elaboragao de
uma presumida pertenca bioldgica.

E nesse sentido que averiguo as “bem-aventurancas” no a&mbito da
“competéncia pragmética”, entendendo que o evangelista seguramente as
coloca “en un escenario institucional de su uso, relacionando las intenciones
y propésitos de los medios linguisticos que se tengan a mano”.®

E com “un término reservado originariamente a los dioses, apenas
difiere en épocas posteriores del término cbéaipwv y significa ‘feliz’ en un
sentido pleno, insuperable”,?® que, identificando cada pessoa, Jesus de
Nazaré enumera, a maneira forense,?! os reconhecidamente fracos juridica e
economicamente, que sobrevivem na gravidade da injaria e da perseguicao?®?
perpetradas pelos membros das camadas dirigentes. Esses sao pwn
oww (““niyyim ha’ares) e mewdvtec kal Supdvtec (peindéntes e dipsdntes). Na
situagdo vital do Evangelho, é possivel identificd-los como os “pobres no

17 Frye, O cddigo dos codigos, p. 47-48.

18 Sobre memoria social e identidade cultural, cf.: Jan Assmann, La mémoire culturelle:
Ecriture, souvenir et imaginaire politique dans les civilisations antiques, Paris, Flammarion,
2010, p. 32-60 e 117-145.

19 Noam Chomsky, Reglas y representaciones, México, Fondo de Cultura Econémica, 2001, p.
236.

20 Luz, El evangelio segun san Mateo, p. 287.

21 Na coletanea de instrucoes de Mt 5-7, desde as “bem-aventurancgas”, ndo encontramos
influéncia da jurisprudéncia casuistica dos cédigos legais do antigo Oriente Préximo (Cédigo
de Hammurabi, Leis Assirias, Leis de Eshnunna, Leis Hititas, Leis de Ur-Namma, Leis Lipit-
Ishtar). Jesus de Nazaré situa-se na tradicdo do antigo Israel inclusive quanto a ordem
apoditica de suas instrugdes sapienciais, com acentuado posicionamento profético quando
instrui acerca do relacionamento de pessoa a pessoa e régio, quando se apresenta como um
igual de Deus. Certamente a influéncia apoditica vem dos clas israelitas, responsaveis pela
instrucdo, seguranca e judicatura. Nesta observacdo do ambito da ética dos profetas do
antigo Israel, interpreto como fonte algumas teses de Joseph Jensen, cf. Dimensdes éticas dos
profetas, Sao Paulo, Loyola, 2009. Com efeito, é evidente que o autor do Evangelho segundo
Mateus identifica Jesus de Nazaré como o “novo Moisés”, aquele que supera os escribas e
que ndo transmite “ensinamento novo” (5.17-18; 22.34-40; ao contrario, Evangelho segundo
Marcos 1.27), e como libertador e legislador se inscreve na continuidade de Moisés: antes de
tudo jejua durante quarenta dias e noites (4.2; cf. Exodo 34.28) e sobe a montanha, senta-se a
maneira dos mestres judeus e faz a sua prelecao; sobre isto, cf. Guy Bonneau, Profetismo e
institui¢do no cristianismo primitivo, Sao Paulo, Paulinas, 2003, p. 187-190.

22 5.11.
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It

espirito”,” “os que choram”, “famintos e sedentos da justiga”,
“misericordiosos”, “puros no coragao”, “construtores da paz” e “perseguidos
por causa de justica”, que lutam por uma sociedade justa e, gerando o
ambiente apocaliptico das comunidades cristds primitivas, entendem ser
necessario forgar o reinado de Deus.

A parte os dados apresentados e a n. 6, no v. 3 o termo mtwyéc é “el
término griego mas fuerte para designar la pobreza social”, traduzido dos
termos hebraicos ww e b4, respectivamente o campesino “emagrecido” com
escassos bens e o humilhado.?* Particularmente no v. 3, mtwydc ¢ mvelpatt N4o
expressa exatamente a condigao social, rico ou pobre, embora isso ndo esteja
excluido; mas se pode entender também tanto o aspecto ético quanto a
incapacidade pessoal e, portanto, a dependéncia diante de Deus. Nos v. 6 e
10, o termo &iwcatootvn [ ]*° exprime a conduta humana significando a ética
comunitdria mateana quantitativa além da lei e na qualidade do amor, pois é
esse testemunho (uoptipiov) que suscita perseguicbes (Sediwypévol).?® A
promessa do v. 8 é para os discipulos que obedecem absolutamente ao
Mestre; dessa forma, a frase kaBupol tH kopdler preservou a espiritualidade
templar dos Salmos 23.4, 50.12 e 73.1.

23 “Los que no ponen su esperanza ni su confianza en los bienes materiales, sino en Dios. Cf. Sal
22.24; 69.32-33; Is 29.19; 61.1-2; Mt 11.5; Lc 4.18; Stg 2.5”, cf. Santa Biblia - Casiodoro
Reina-Cipriano de Valera 1995. Edicion de esttidio, Santafé de Bogotd, SBC, 1997, p. 1221.

24 Luz, El evangelio segun san Mateo, p. 286.

25 Os termos “justo” e “justica” sdo originariamente canaanitas (qdc [sedeq, sedaqahl), e foram
inseridos no ambiente juridico israelita a época do assentamento em Canaan (ca. séc.
XIII a.C.). No pantedo das divindades canaanitas, Sedeq era “una divinidad solar, responsable
del orden universal divino, justo; lo mismo que sucedia con Utu o Shama en Mesopotamia”.
Cf. Horst Dietrich Preuss, Teologia del Antiguo Testamento, Bilbao, Desclée De Brouwer,
1999, vl. I: Yahvé elige y obliga, p. 300.

26 Cf. 5.20.
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Grupos palestinenses no contexto
das experiéncias coletivas (movimento vital)

Como fonte da historiografia do protocristianismo, os movimentos
de massa sdo pré-politicos.?” Comprovadamente, os conflitos revolucionarios
e os ataques de grupos oriundos das categorias fracas socialmente iniciaram
concretamente na década de 30 a.C., sob Herodes, o Grande. No alvo,
autoridades imperiais, judeus dirigentes e as classes altas das pdleis
gregas.?® E bem possivel que o Evangelho segundo Mateus mencione o
acolhimento dos refugiados das grandes cidades na Galileia tendo a Siria
contigua a época da Guerra dos Zelotas, nos anos 66-72 d.C. (ou “revolta
contra Roma”, que entendo ter o seu término com a “queda” da fortaleza de
Massada), que culminou com a destruicdo de Jerusalém.?® O grupo de
makdrioi, cujos membros sao identificados com os escasseados, é dissidente
de sacerdotados, citadinos, campesinos assentados, judeus e romanos;
entretanto, “ndo é nem influente nem estabelecido”, o que pode ser
constatado pela narragdo fragmentaria, mas que ndo deixa duavida acerca de
uma construgdo de identidade comunitaria.3°

As “bem-aventurancas” tém duas ideias motoras: o “Reino dos
Céus” (5.3,10) e a “Justica” (5.6,10). Os ditos politico-sapienciais soam
pragmaticos no contexto do pds-guerra, e, na reelaboragdo de Q (Fonte dos
Ditos ou Evangelho Q), apenas a terceira bem-aventuranca (5.5: “0s mansos”)
é termo retdérico e, pode-se inferir, o v. 10 é redacional. A audiéncia é
permeada ao longo da narragao evangélica.

Quarta Filosofia

Em sua plataforma de resisténcia, estava a negacdo ao Estado
tributdrio romano. O povo judeu deveria lutar pela sua liberdade. Pagar
imposto era deixar-se escravizar.?® Como o judeu deveria viver sob o governo

27 Ekkehard W. Stegemann e Wolfgang Stegemann, Histdria social do protocristianismo: os
primordios no judaismo e as comunidades de Cristo no mundo mediterrdneo, Sdo Leopoldo,
Sinodal; Sdo Paulo, Paulus, 2004, p. 199-200.

28 Benedikt Otzen, O judaismo na Antigiiidade: a histdria politica e as correntes religiosas de
Alexandre Magno até o imperador Adriano, Sdo Paulo, Paulinas, 2003, p. 167.

29 4.24-25.

30 Anthony J. Saldarini, A comunidade judaico-cristd de Mateus, Sao Paulo, Paulinas, 2000, p.
87, n. 21.

31 17.24-27; 22.15-22.

10
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de Deus, a submissdo a quaisquer reis era uma negacdo de Deus.3? Os lideres
eram Judas, filho de Seforeu, e Matias, filho de Margalus.

Segundo a Quarta Filosofia, tudo esta sob o controle providencial
de Deus, e viver de acordo com a vontade de Deus é dever dos seres
humanos. Havia muitas ordenancas semelhantes as dos fariseus, mas eram
criticos quanto a variadas incoeréncias farisaicas.

A paixao pela liberdade, de orientagdo escatoldgica, levava-os a
enfrentar forcas imperiais, entendendo que estavam abreviando o tempo do
estabelecimento do Reino dos Céus, nao temendo a morte, pois esta os fazia
felizes. Chegaram até a desenvolver uma teologia do martirio. Nessa
tradicdo, encontram-se escribas, mestres e profetas ligados a comunidades
campesinas que se opunham a espoliacdo e a tirania. Faz sentido concordar
que os movimentos revoluciondarios citados pelo rabi Gamaliel no Sinédrio
estejam ligados a Quarta Filosofia.®

Havia um partido proletario formado por pescadores e pobres
“que se uniram aos galileus, incendiaram e saquearam o paldcio, e seu chefe,
Jesus, filno de Saphia, tomou o poder da cidade”.?* O palacio era o de
Herodes Antipas, e a cidade, Tiberiades. Esse partido defendia a validade da
Tord. Toda a mobilizacdo das massas era feita por apelacdo por meio das
“leis dos patriarcas”.

Sicarios

Os sicarios receberam esse nome por causa dos punhais parecidos
com as cimitarras dos persas em tamanho, mas curvos, e mais semelhantes
as armas chamadas sicae usadas pelos romanos. Egressos do campo, vivendo

na cidade, aproveitavam as ocasioes festivas para, disfarcados na multidao,
assassinar pessoas com os punhais que portavam.3®

“Sicarios sdo a denominagdo dada ao movimento revolucionario
rural da Judéia, que foi dirigido na forma de califado, por Judas, o Galileu, e

32 Richard A. Horsley e John S. Hanson, Bandidos, profetas e messias: movimentos populares no
tempo de Jesus, Sao Paulo, Paulus, 1995, p. 168.

33 Cf. Atos dos Apdstolos 5.36-37.
34 Kippenberger, Religido e formagdo de classes na antiga Judéia, p. 120.
35 26.51.
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seus sucessores”.*® Esse movimento entrava em confronto na cidade com os
zelotas, partido sacerdotal. Nao chega a se distinguir acentuadamente da
maioria dos movimentos radicais sociais da época, pois os sicarios agiam na
cidade, inclusive no templo, ignorando qualquer valor simbélico. Um “grupo
terrorista urbano” concentrado em Jerusalém, com membros em sua maioria
da classe economicamente abastada.’” A diferenca consideravel é que néo
saqueavam pessoas e prédios comerciais ricos, mas praticavam assassinatos
politicos clandestinos.>®

A tatica dos sicarios, movimento que teve seu aparecimento 50
anos depois da Quarta Filosofia, tinha distin¢gdes. Seu lider mais destacado,
dentre os mestres, era Manaém a época da Guerra dos Zelotas. Duas
abrangentes medidas levaram os sicdrios a uma estratégia singular: os
pesados tributos herodianos, cujo dinheiro era utilizado para a construcao de
seus palacios, aterros, cidades, intrometimentos na esfera sacerdotal,
apropriacdo de areas de posseiros empobrecidos; e a violéncia do procurador
Cumano (48-52 d.C.) contra os desagregados sociais.

Embora as ameacas do Estado silenciassem a populagao
individualmente, os sicarios reagiam com igual violéncia. Sem legitimidade
em uma sociedade detida pelos potentes, os sicdrios usavam o terrorismo
como método de expressdo. Os alvos eram as elites judaicas
colaboracionistas, e as maiores vitimas eram os sumo sacerdotes. No campo,
as vitimas eram a nobreza judaica aliada do Império Romano: os sicarios
cometiam assassinatos e destruiam os prédios. Contra os dois tipos de
vitimas aludidos, havia a estratégia do sequestro em troca de membros do
grupo presos.

Zelotas

Dois dados: primeiro, os zelotas formavam um partido originado
“entre os sacerdotes, em Jerusalém, um movimento revolucionario que se
desobrigou de apresentar no templo o culto dos dons e sacrificios de

36 Kippenberger, Religido e formagdo de classes na antiga Judéia, p. 121.
37 Stegemann e Stegemann, Histdéria social do protocristianismo, p. 209-210.

38 Horsley e Hanson, Bandidos, profetas e messias, p. 174. Para tal erudigdo, vale a leitura da
critica a Gregorio de Tours, em “Sicario e Cramnesindo”, ironicamente posto que o bispo
narra “sangrentas rixas” em uma linguagem que “ndo ordena absolutamente”, cf. Erich
Auerbach, Mimesis: a representagdo da realidade na literatura ocidental, 5. ed., Sao Paulo,
Perspectiva, 2004, p. 67-82.
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estrangeiros (a saber, os romanos)”.3° Esse movimento recebeu continuidade
do sacerdécio hasmoneu, e seu chefe era Eleazar, filho de Ananias, homem
que dirigia as celebragoes diarias no templo. Segundo, os zelotas devem ter
contado, na lideranca, com guerrilheiros cujo ancestral tenha sido Ezequias,
cognominado “arquiladrao”, executado por Herodes, o Grande, na década de
30 a.C. E metodolégica e hermeneuticamente problematico concordar com a
hipétese de Horsley e Hanson para uma ordenacao histérica, de que sua
origem data do “inverno de 67-68 d.C., quando os exércitos romanos estavam
comecando a reconquistar a Judeia”, mesmo para possiveis assergées em que
os zelotas sdo analisados como um partido com reivindicagées e ataques
organizados.?® Penso poder considerar a clandestinidade dos zelotas e, para
essa possivel indagagdo, impode-se a necessidade de ndo ignorar
objetivamente que o grupo nasceu da necessidade de reagir contra o violento
dominio romano na Judeia, ocupada em 63 a.C. por Pompeu. Era um grupo
formado por campesinos bandoleiros, fugitivos do exército romano e por
pessoas sem terra. Eles se alistavam para lutas de libertacdo politica muito
mais do que para protestos contra a pobreza, e seus maiores lideres foram
Jodo de Giscala e o geraseno Simao bar Giora, tidos como sanguinarios.

Agora, um complemento: como partido galilaico, 0 movimento dos
zelotas foi fundado por dois lideres fariseus, o escriba Judas de Gamala*' e o
fariseu de nome Sadoq, com o objetivo de boicotar o recenseamento do
legado sirio Quirino em 6 d.C., cuja pretensdo era intensificar a cobranca de
impostos.*? A época da Guerra Judaica, o legado da Siria era Césio Galo.** O
poderio dos zelotas foi reconhecido no ano de 66 d.C., quando eles venceram
0 exército romano em Jerusalém e o expulsaram ainda da Galileia e da Judeia,
mesmo que por pouco tempo.*

Durante o periodo da guerra, a carnificina provocada pelo
exército de Vespasiano deixou poucas familias intocadas. Ocorreram saques,

39 Kippenberger, Religido e formacdo de classes na antiga Judéia, p. 120-121.
40 Kippenberger, Religido e formagdo de classes na antiga Judéia, p. 187.
41 Cf. Atos dos Apdstolos 5.27: Judas, “o galilaico”.

42 Bo Ivar Reicke, Historia do tempo do Novo Testamento: o mundo biblico de 500 a.C. até 100
d.C., Sao Paulo, Paulinas, 1996, p. 155-157.

43 Por aproximar-se aqui o tema do nascimento de Jesus de Nazaré, menciono que o Evangelho
segundo Lucas encobre o cadastramento de Herodes Magno, realizado a época, pelo de
Quirino, realizado dez anos depois, cf. Lucas 2.1-2.

44 A Guerra Judaica é também chamada de “Guerra dos zelotas” por terem eles sido com os
“aristocratas” de Jerusalém os lideres da rebelido contra o Império Romano, cf.: Reicke,
Histéria do tempo do Novo Testamento, p. 283.
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assassinatos em massa contra gente indefesa, aldeias incendiadas
criminosamente e prédios saqueados por facgoes favoraveis a Roma; todos os
capturados nos diversos territérios dos judeus eram mortos. Ainda que
considerando as hipérboles do historiador Flavio Josefo, é quase certo que “o
Jorddo (...) e o mar Morto ficaram cheios de cadaveres”, seguindo a
estratégia de terra arrasada do exército romano.*® Os que conseguiam
sobreviver saqueavam os mesmos prédios perdidos, quando ndo rumavam
imediatamente para as grandes cidades, onde organizavam grupos de
resisténcia.

Os zelotas atacavam os ricos e potentes; como 0s sumo sacerdotes
e os herodianos faziam parte da elite pré-romana, eles eram parte do alvo. O
principal motivo contra essas elites era o fato de elas estarem entregando a
cidade de Jerusalém aos romanos. Como elas ndo eram benquistas pela gente
campesina, os movimentos revolucionarios ganhavam cada vez mais adeptos
dentre os escasseados das margens e da roca. Nao deve ser relegada ao
esquecimento a forca de combate formada pelos sumo sacerdotes, com o
apoio de Roma, para atacar os zelotas; estes podiam agir em conjunto com os
idumeus, de igual origem campesina, possibilitando a formacdao de um

governo democratico em que as tradigoes judaicas tivessem lugar.

Também com relagdao ao partido, pelo menos um dos seus
membros, Sim&o, pode ter sido discipulo de Jesus de Nazaré.*® “E possivel
que Barrabés, que foi solto no lugar de Jesus, tenha sido um zelota (em
Marcos 15.7 e Lucas 23.19 ele é chamado de rebelde, enquanto em Jodo

18.40 chamam-no de ladrao)”.*’

45 Klaus Wengst, Pax Romana, pretensdo e realidade: experiéncias e percepgcdes da paz em
Jesus e no cristianismo primitivo, Sao Paulo, Paulinas, 1991, p. 21-33.

46 Evangelho segundo Lucas 6.15; Atos dos Apostolos 1.13.
47 Otzen, O judaismo na Antigiiidade, p. 169-170.
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Fariseus, escribas e saduceus como oposicao
a iminéncia do Reino dos Céus*®

Particularizando dados preservados no Evangelho segundo
Mateus, conclui-se que os fariseus e os escribas sao os principais opositores
de Jesus de Nazaré na Galileia. Os sumo sacerdotes, os escribas e os ancidos
sdo seus opositores em Jerusalém. Os saduceus sdao mencionados uma Unica
vez.*

Da forma como retrata os partidos religiosos judaicos
institucionalizados, mormente os fariseus, a comunidade mateana deixa ver o
seu afastamento das tradigdes judaicas e os conflitos entre os varios
segmentos religiosos com alguma ligagdo com Jerusalém, apds a guerra
terminada no inicio dos anos 70 d.C.

A atencao inicial, mesmo de passagem, é para a improvavel unido
entre fariseus e saduceus.®°

Os escribas, como na maioria dos relatos evangélicos, sao
apresentados como docentes autorizados.’! Assim, aprofunda-se a polémica
em face da autoridade de Jesus, mais tarde esclarecida no fato de eles nao

48 Sigo particularmente Anthony J. Saldarini, Fariseus, escribas e saduceus na sociedade
palestinense, Sao Paulo, Paulinas, 2005, p. 170-185, e para uma andlise do contexto baseio-
me em Jodo Batista Ribeiro Santos, Atlas de estudos biblicos: com a histéria do contexto
religioso, 2. ed. rev., Sdao Paulo, Templus, 2009, p. 42-44. Em contraste, Karen Armstrong, em
estudo socio-religioso, avalia que Jesus, ao criticar os fariseus, no Evangelho segundo
Mateus, estd fazendo “uma distorcdo difamatéria dos fatos e uma flagrante quebra da
caridade que devia caracterizar sua missdo, a irada denincia dos fariseus é quase
certamente inauténtica”; mesmo sem fundamentar a sua pesquisa em método hermenéutico e
na historiografia das fontes siro-palestinas disponiveis, a autora, também sem fornecer o
sentido e a fungdo social dos “atos de piedade” (que Jesus de Nazaré afirmava que os fariseus
ndo praticavam com os “diferentes”, e a pesquisa histérica o confirma; para o contexto do
escrito mateano e a origem dos fariseus “separados”, cf.: Elian Cuvillier, “O evangelho
segundo Mateus”, in: Daniel Marguerat (org.), Novo Testamento: Historia, escritura e
teologia, Sdo Paulo, Loyola, 2009, p. 81-106; Philippe Abadie, “1-2 Macabeus”, in: Thomas
Romer, Jean-Daniel Macchi e Christophe Nihan (orgs.), Antigo Testamento: histéria, escritura
e teologia, Sao Paulo, Loyola, 2010, p. 773-786.), afirma que “os ensinamentos de Jesus
estavam de acordo com os grandes principios dos fariseus”. Cf.: Karen Armstrong, Uma
histéria de Deus: quatro milénios de busca do judaismo, cristianismo e islamismo, Sdo Paulo,
Schwarcz, 1995, p. 91.

49 Pelo controle da religido, “o judaismo essénio, o farisaico e o que Josefo chamava de quarta
filosofia debatiam-se furiosamente entre si, mas, especialmente, contra o judaismo saduceu,
que mantinha o monopdlio por meio de colaboragdo com as autoridades romanas”;
definitivamente, o enfrentamento judaico pela manutencdo da tradicdo se dava contra o
internacionalismo grego e o imperialismo romano. Cf. Crossan e Reed, Em busca de Jesus, p.
212-213. Ainda sobre tais confrontos, cf. Kippenberg, Religido e formagdo de classes na
antiga judéia, p. 121.

50 3.7;16.1,6,11.
51 17.10.
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aceitarem Jesus como um igual (9.3: elmav & ‘eavroic [“disseram de si para si”];
cf. 21.15; 27.41).% Estd em jogo condicdo social e intelectual. Jesus de
Nazaré é ameaca, os desafia e vence, por isso é honrado pelo reconhecimento
do povo e de alguns escribas (8.19: Kol mpooerbov €l¢ ypoppateds elmer adtd
Awddokade dkolovdriow cor Gmou éxv dmépyn [“E aproximando-se um escriba disse a
ele: Mestre, seguirei a ti aonde fores.”]; 13.52) que, por parte da comunidade
mateana, recebe acolhimento.>?

No contexto do julgamento de Jesus, os escribas e os anciaos,
juntos ao sumo sacerdote Caifas (Keidda), sdo a presenca da autoridade, do
apoio e da moral do Sinédrio.>*

O Evangelho segundo Mateus de certa maneira demonstra
simpatia pelos escribas, porque prefere os fariseus nas notas polémicas (cf.
Marcos 2.16 = Mateus 9.11; Marcos 3.22 = Mateus 9.34; 12.24; Marcos
12.28-30 = Mateus 22.34-40; excegao: Marcos 8.11 = Mateus 12.38). Os
fariseus sdo vistos nas narracées mateanas essencialmente como oposicao a
Jesus de Nazaré.

Fato interessante preservado é que fariseus e saduceus sao
reconhecidos como mestres em confronto com Jesus de Nazaré;> sao,
entretanto, para Mateus, os falsos mestres. Quando os fariseus atacam as
bases de Jesus reservadamente,®® este retruca a eles publica e
corajosamente.”’” Esse “movimento vital”,”® compreendido no contexto
temporal do passado, cujo sujeito de referéncia é Jesus de Nazaré, sera a
fonte para a interpretacdo da pokopLopoc.

A interpretacdo hermenéutica da pakepiopdc (proclamacgdo das
bem-aventurancas) descobrird as razbes da experiéncia do passado
identitario e possibilitara a especificacdo do contexto histérico de sentido,

52 7.29.

53 23.34.

54 26.57-59.

55 16.1-12.

56 9.32-34; 12.22-30.
57 21.18-46.

58 No que consiste esta segdo, considerado em seus ambitos da histéria social, cf. Bloch,
Apologia da historia.
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assim posposto a abordagem da expressao linguistica e a pesquisa do
“movimento vital”.’® Nisso me deterei na préxima segdo.

Historia e interpretacao da “"Palavra do Senhor”

Jesus de Nazaré semeia seus novos valores em terras de Filipe e
de Herodes Antipas, ambos filhos de Herodes, o Grande, especialmente nas
terras localizadas na Galileia. As construcoes de Antipas - cidades e prédios -
urbanizaram a regido e atrairam as gentes trabalhadoras em beneficio da
nascente aristocracia herodiana, composta de cortesaos bem trajados e bem
sediados.%° Caracteristico é que, na estrutura imperial, a cultura foi um
mecanismo posterior de controle politico urbano para uma sociedade que
trazia consigo “novas demandas de bens e servigcos, aumentando a carga de
impostos que incidia sobre os camponeses”,®® provocando o aumento da
mendicancia entre os pequenos campesinos livres.5?

A origem de Jesus é localizada na ndo bem afamada aldeia de
Nazaré, cuja fala é distinguivel;*®* a sua base é a Galileia. O carisma dele
contrasta com os escrupulos, o caldo e a furia de Herodes Antipas;® além
disso, hd o seu comprometimento com as tradicoes de solidariedade das
familias do antigo Israel baseadas nas aldeias. “O movimento de Jesus estava
enraizado nas regides judaicas interioranas - com nitida distancia em relagéo

59 No caso desta pesquisa, esta é a operacao recomendada. Cf. Jorn Riisen, Reconstrucdo do
passado. Teoria da histéria II: os principios da pesquisa historica, Brasilia, Ed. da
Universidade de Brasilia, 2007, p. 143.

60 Cf. 11.7-9. E possivel que o canico sacudido por vento seja Herodes Antipas, pois esse era o
seu emblema galilaico.

61 Sean Freyne, Jesus, um judeu da Galiléia: nova leitura da histéria de Jesus, Séo Paulo, Paulus,
2008, p. 129.

62 “Jesus passou seu tempo no, e aos arredores do, lago porque foi precisa e especificamente as
margens do mar da Galiléia que a radicalidade do Deus de Israel confrontou a normalidade
da civilizacdo de Roma sob o governo de Herodes Antipas nos anos 20 do primeiro século
depois de Cristo”. Cf. John Dominic Crossan, “A vida do Jesus histérico”, in: Chevitarese e
Cornelli, A descoberta do Jesus historico, p. 30. Acrescente-se que dentre os atos da “violenta
normalidade da civilizacdo” imperial romana constava a espoliacdo e a escraviddo do fraco
juridica e economicamente. Lucro e titulos maiores adviriam da construcdo de cidades e
prédios e da comercializacdo do lago.

63 26.73; cf. Evangelho segundo Jodo 1.46; 7.52.

64 14.1-12; cf. 14.13 e Lucas 13.31. Com relacdo a pratica imperial romana de governo, o
chamamento de Jesus de Nazaré assume a uma ndo memoria, evidentemente todos os atos do
Jesus histérico, ao serem estabelecidos, tratam de afirmar uma nova Histéria e desmentir o
modelo oficial. Para um estudo critico das interpretacdes “oficiais” da histéria, cf. Ciro
Flamarion Cardoso, “Tempo e histéria”. in: Um historiador fala de teoria e metodologia:
ensaios, Bauru, Editora da Universidade do Sagrado Coragao, 2005, p. 11-36.

17

Revista de Histoéria, 2, 2 (2010), p. 3-21



as pequenas capitais, ali fundadas, e aos centros comerciais de Séforis e
Tiberiades”.®® A migracao as cidades se deu posteriormente, quando os
seguidores de Jesus de Nazaré se posicionaram como um movimento
intrajudaico aberto aos nao judeus (cf. Atos dos Apodstolos 9-11; 21.3-5; 27.3:
Damasco, Cesareia, Antioquia, Tiro, Sidonia, Ptolemaida).

A forma de governo e a situacdo econOmica dela decorrente,
também mecanismos herodianos sob chancela dos dominadores romanos,
contribuem para a andlise das correntes de violéncia na Palestina do século
1d.C..% Basta citar os governos imperiais de Nero (54-68 d.C.), o primeiro
perseguidor dos cristaos, e Domiciano (81-96 d.C.), que exigia ser chamado
de “senhor e deus”. Por meio desses fatores, chega-se a plausibilidade do
fendomeno da migracdo de familias inteiras, presentes ao 1éu da vida sofrida,
mas acolhidas como profetas nos eventos sapienciais das multiplicagdes dos
paes e peixes®’ e, inequivocamente, nas “bem-aventurancas”.

Uma combinacdo do desejo de julgamento iminente sobre os
injustos e os atos profético-apocalipticos norteou a concepcdo do reinado de
Deus, em que os construtores da paz possuirao a terra; terra onde nao terao
lugar os sonhos dos potentes. Para fixar: no antigo Oriente, os reis eram
“filhos de Deus”; os imperadores helénicos, deuses revelados; os imperadores
romanos, deuses proprios ou divinos; para Jesus de Nazaré, filhos de Deus
sao a gente humilde. O ato estd estabelecido na interpretacdo do v. 9 (a
sétima “bem-aventuranca”: “Bem-aventurados os construtores da paz
[eipnvomoiot], porque eles filhos de Deus serdao chamados [adtol viol Oeod
kAndnoovter]”), onde, expressamente, os construtores da paz na perspectiva do
Mestre ganham poder régio. A tarefa desses legitimos filhos, agora validados,
é concretizar o que nunca antes fora concretizado, ou seja, o ideal real de
construir a paz e “lidar generosamente com inimigos”.®® Finalmente, a tensao
com as autoridades locais aumenta a medida que as acgbes simbdlicas
exercidas por Jesus de Nazaré ganham conotacgdes politicas e compreensao
por parte dos seus seguidores (15.17aw: od voeite [“nao compreendeis (...)?"];
Marcos 6.52; 8.17; Lucas 18.34; Jodo 3.10; 13.7; 20.9).

65 Gerd Theissen, O movimento de Jesus: historia social de uma revolucdo de valores, S&o
Paulo, Loyola, 2008, p. 266.

66 20.25.
67 14.13-21; 15.32-39.
68 Theissen, O movimento de Jesus, p. 364.
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Aqui estdo algumas instancias do problema. As acbdes simbolicas
da politica de antipoder militar desqualificam os julgamentos sumaérios das
autoridades, mesmo em interpretagdo hermenéutica inabitual.®® Mas é no
plano metafisico que o reinado de Deus pertence aos pobres, categorizando
os discipulos;” eles nao sao suditos do imperador, mas filhos de Yhwh-rei (cf.
Salmo 5.2a: mbw e wwi Spb nawpn [“prestai atencdao para meu grito de
socorro, Rei meu e Deus meu.”]). Isso é decisivo para compreendermos que
“aos pobres oprimidos agora pelos poderosos deve pertencer o poder!”.”!
Temos, portanto, memoéria e tradicdo oral de individuos e grupos que
recebem “‘empoderamento’ positivo” de Jesus de Nazaré.”? Ndo obstante, a
leitura radical da Tord se incumbe de esvaziar os discipulos de qualquer
jurisprudéncia. Evidentemente a didatica resolve algumas ambiguidades com
coeréncia meticulosa: os atos concretos de reprimenda sao ndo violentos
(5.5: “humildade com amor”), e a caracteristica militante é superada pelo
amor ao inimigo para comprometé-lo (a interpretacao da histéria, citada nos
Atos dos Apdstolos 20.35 e atestada pelo kupiod 'Inoos, € proverbial: poxdplév
éotLy pardov Suddvon | Aaupaerr [“mais bem-aventurado é dar do que receber”]). A
critica as instituicbes e condigoes representativas dos potentes e o
comprometimento pactual firmado a priori com o ‘Pefpouv. (“meu Senhor”;
tardio: “meu mestre”. A.ddokare traduz-se por “Mestre”) através da
identificacao no sofrimento e nas mobilizagdes.

“As bem-aventurancas almejam uma disposicao ou atitude por
parte do membro da comunidade”.”® No Evangelho segundo Mateus, ndo se
quer tratar de problemas materiais ou fisicos,’* diferentemente do Evangelho
segundo Lucas 6.21. Jesus de Nazaré “tenta realgar a atitude ou espirito do
discipulo” justo.”> Como o Reino dos Céus se distingue pela partilha, pobres
(ndo se trata somente de escassez de bens e indigéncia financeira, nada nos
leva a isso) e famintos se relacionam com Deus pela situacao humana de
dependéncia.’”® Por conseguinte, o ambiente vital é a terra.

69 12.1-8; Jodo 8.3-11.
70 5.3.

71 Gerd Theissen, A religido dos primeiros cristdos: uma teoria do cristianismo primitivo, Sao
Paulo, Paulinas, 2009, p. 127.

72 Nos termos de David A. DeSilva, A esperanga da gléria: reflexbes sobre a honra e a
interpretacdo do Novo Testamento, Sao Paulo, Paulinas, 2005, p. 113.

73 Overman, Igreja e comunidade em crise, p. 87.
74 5.6.
75 Overman, Igreja e comunidade em crise, p. 87.
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Para abrir-se a andlise comparativa, torna-se necessario resolver
uma tarefa exegética. Eis: Em quais circunstancias a possibilidade da
irrupgédo do Reino dos Céus geraria a realidade entre nés?”’

Os makdrioi sao membros ideais da comunidade mateana
formativa, comprometidos sociopoliticamente. Possivelmente os grupos e
individuos aqui reconhecidos estivessem unidos para resistir aos atos
totalitarios dos potentes, romanos e seus aliados, buscando apoio miuituo. Isso
parece plausivel em relagdo ao Evangelho segundo Mateus, em due
dikaiosyne indica salvacao de Deus, mas também exigéncia de luta pelo
estabelecimento do direito e da justica no mundo, notadamente a
misericérdia e o bem-estar. Nesse sentido, a propria comunidade realiza uma
releitura do capitulo 15.24: as “ovelhas perdidas da casa de Israel” ndo sdo
apenas os judeus; a restrigdo teria sido uma nota redacional.”’®> Os membros
que “tém fome e que tém sede da justica” e que por causa da justica “sao
perseguidos”  pelas autoridades religiosas e  politicas (5.12b:
retrospectivamente perseguicao dos judeus, improvavel no tempo da redagao
do Evangelho) - mas ndo apenas por aquelas -’° recebem titulo honorifico de
“profetas” [toiis prophétas] e deles compartilham o destino.®

A fala é assustadoramente rabinica. Fica, pois, enunciado que as
“bem-aventurancas” sao dirigidas pragmaticamente a membros idealistas da
comunidade mateana, mas, além dos eclesiasticos, também a combatentes e
profetas carismaticos itinerantes e simpatizantes imigrados. Estamos diante
das milicias de Jesus de Nazaré.®® As belas honrarias, proclamadas no
submundo galilaico do Império Romano - ndo em Jerusalém! - sem nenhuma
digressao e editadas segundo a tradigdo oral dos evangelhos sinéticos (11.4b:

76 Cf. Franz Zeilinger, Entre o céu e a terra: comentdrio ao Sermdo da Montanha (Mt 5-7), Séo
Paulo, Paulinas, 2008, p. 46; Berger, As formas literdrias do Novo Testamento, p. 176.

77 Desta perspectiva inspiro-me em investigagdes da histéria oral. Cf. Suzana Lopes Salgado
Ribeiro, “VisOes e perspectivas - documento em historia oral”, Oralidades - Revista de
Historia Oral, 1, 2 (2007), p. 35-44. Nas notas iniciais desta pesquisa procurei orientar-me
por Karen Worcman e Jesus Vasquez Pereira (coords.), Histéria falada: memdria, rede e
mudancga social, Sdo Paulo, SESC-SP; Museu da Pessoa; Imprensa Oficial do Estado de Sao
Paulo, 2006, p. 201-206. Para o método nas articulacdes exegéticas, as regras metodoldgicas
de Jorn Risen me pareceram adequadas.

78 E assim proposto em estudo sobre os excluidos nos primeiros evangelhos canonicos. Cf.
Pierre Haudebert, “Etrangers et exclus dans les évangiles synoptiques”, Théolarge, 3 (2003),
p. 175-187.

79 24.9-14.
80 23.37-39.

81 Tomando como enunciado o préprio programa politico-sacerdotal de Jesus de Nazaré no
Evangelho segundo Mateus 26.63-64; cf. 26.53; 27.11 e Jodo 18.36-37: o Nazareno rei, com
uma politica antitemplar e antiprograma politico-militar imperial romano.
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HopevBévteg amayyeliate Twavvy & drkolete kal PAémete [“Indo anunciai a Jodo as coisas
que ouvis e vedes”]; cf. Marcos 1.1; 4.9; Lucas 13.32 etc.)®? sdo prelecdo
politica subversiva aqueles que sdo tradicionalmente os bodes expiatérios
sociais (indigentes, pessoas natural ou acidentalmente incapazes, cobradores
de impostos, prostitutas, imigrantes, homossexuais, mulheres abandonadas,
escravos, fugitivos, combatentes, enfermos).

Em uma evidente oposicao aos potentes e seus aliados, Jesus de
Nazaré, um homem de moral, avalia a verdade do seu tempo e a excede no
limite da “justica melhor”. Como quem conhece o seu destino, concita
aquelas e aqueles que nele exercem fé e labutam e sofrem pela construcgéo da
paz por meio da justica, exortando-os a festejarem (elemento extatico-
carismatico)®® na dureza do infortinio e do combate, o reino vindouro do
Deus ja entre eles.’* E confronto, como programa politico-eclesial, tanto
contra os partidos religiosos sediados no templo e nos palacios quanto contra
as autoridades romanas, em favor de quem sofre desonra e se articula no
carisma da tradicdo messidnica veterotestamentaria.®® Além disso, se “Omnis
fama a domesticiis exeant” (Francis Bacon), Jesus de Nazaré com as suas
“bem-aventurancgas” reduz os potentes do seu tempo a nada, e s6 lhes resta,
caso desejem alguma honraria, morrer. Outrossim, a honra considerada aos
sem-nome se estabelece pela hospitalidade de boa vontade e pela liberdade
do ser, por quem se desapegou de objetos.?® E nessas circunstancias que o
Reino dos Céus se torna plausivel para os que hoje se encontram nas
margens. Jesus de Nazaré e suas milicias veem-se como sinal e mentalidade
desse Reino.

recebido em 15/12/2009 e aprovado em 16/11/2010

82 A Igreja cristda é, em sua origem, uma comunidade de comunicacdo oral orientada pelas
tradicoes de Jesus de Nazaré e pela memoria da pregagdo dos apdstolos. Cf. Santos, Atlas de
estudos biblicos, p. 69-70.

83 Cf. 5.11-12.
84 1.23.
85 5.10-11.

86 Acerca disso, é pertinente salientar que em todos os tempos “houve escravos que foram
honrados ou cujos atos foram considerados dignos de honra, mas que permaneceram
desprezados como pessoas sem honra”. Cf. Orlando Patterson, Escraviddo e morte social: um
estudo comparativo, Sao Paulo, Ed. da Universidade de Sdo Paulo, 2008, p. 125.
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