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EDITORIAL

Em O principio esperanga, Ernst Bloch propde a recondugao da Filosofia e
das Ciéncias Sociais ao estudo das pulsées humanas ligadas a esperanca e a sua
repercussao no dmbito das relagdes sociais e do pensamento cientifico. Na opor-
tunidade, ele qualifica como “prelidios” o emergir no pensamento de tragos do
devir inerentes ao desenvolvimento histérico da realidade social; uma resposta
intelectual antecipadora da consciéncia diante dos incessantes desejos, sonhos
e anseios dos individuos por uma vida coletiva melhor ou mais favoravel. Os
preladios sao, portanto, abstragoes pré-conscientes sobre o mundo que levam
o sujeito a abandonar “a introversio ou o relacionamento t3o-s6 com o entor-
no mais imediato” da vida cotidiana para “comunicar-se com o que estd além
de si mesmo”. Um desdobramento da pulsio de autopreservagao humana, que
comega pela pulsao da fome, passa pelo interesse na compreensao e superagao
dos obstaculos inerentes as condi¢des objetivas de existéncia e chega no “afeto
expectante” mais importante da existéncia humana: a esperanca.

Neste sentido, o conceito e a discussdo construida por Bloch tém a qua-
lidade de demonstrar como, na consciéncia, antes de chegar a uma leitura obje-
tiva sobre o desdobramento da realidade social, surgem para o individuo pensa-
mentos e elaboragdes pré-conscientes que antecipam seus termos ao captar, no
presente, os primeiros tragos de sua manifestagdo, restando a ele desenvolver
uma compreensao mais profunda do vindouro que, naquele momento, pode
carecer apenas de uma elaboragio mais rigorosa. Algo que, como nos mostra
Bloch, foi esquecido por uma perspectiva contemporanea de ciéncia essencial-
mente instrumental, voltada para a resposta e a andlise de estimulos meramen-
te imediatos da sociedade moderna.

E com este espirito que os discentes do Programa de Pés-Graduacio em
Ciéncias Sociais da Universidade Federal da Bahia (PPGCS/UFBA) fundaram,
no ano de 2013, em Salvador, a revista Preliidios. Pretende-se que ela se torne um
canal aberto para exposi¢ao, socializagio e difusio de reflexdes dos estudantes
de Ciéncias Sociais da Universidade Federal da Bahia e de parceiros oriundos de
outros centros universitarios, sofisticando abordagens tedricas ja existentes ou
antecipando elementos da realidade social e histérica de modo a contribuir com
a emancipagao do individuo no mundo contemporaneo.
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Este primeiro nimero da revista Preliidios ndo propds uma tematica para
a qual poderiam convergir os trabalhos. Entretanto, em cada uma de suas linhas
tedricas e abordagens os textos convidam o leitor a revisitar objetos e nogoes
das Ciéncias Sociais que sao de extrema relevancia para reflexao sobre as trans-
formagdes e contextos presentes no mundo moderno. Entre os autores convi-
dados, o Prof. Dr. Antonio da Silva Cimara analisa A representagio do conflito nos
filmes documentarios de Carlos Pronzato, um estudo que toma o género do cinema
documentario enquanto representacao da realidade social e como uma produ-
¢do subjetiva na qual transparece a cosmovisao do documentarista, constituin-
do-se como fonte histérica e socioldgica que contribui para o entendimento da
propria supraestrutura social. Em seguida, temos em Notas sobre experiéncia em
Thompson, Benjamim e Adorno, um trabalho onde o Prof. Dr. Jair Batista da Sil-
va recupera com a ajuda da teoria socioldgica e da histéria critica a nogao de
“experiéncia” como categoria analitica fundamental para o entendimento dos
complexos fendmenos vigentes no mundo contemporaneo, passando em revis-
ta trés concepgoes diferenciadas sobre o assunto e mostrando suas articulagoes
reciprocas. Por tltimo, contamos com o trabalho Discursos sobre o sistema de co-
tas para afrodescendentes na formagdo da opinido e vontade politica: o mito da delibera-
¢do racional, da Prof* Dr* Maria Victoria Espifieira Gonzalez e do Prof. Dr. Rui
Aguiar Dias, o qual abrange uma amostra de aproximadamente 1390 estudantes
com objetivo de perceber os argumentos envolvidos no processo deliberativo no
espago publico e tem como tema a questio do sistema de cotas para afrodescen-
dentes.

O primeiro nimero conta ainda com trés importantes trabalhos de
pesquisadores que escolheram o primeiro nimero da Prelidios para publicar e
difundir as suas produgoes. No texto O engajamento individual: entre intengdo, re-
des e estruturas, Alex Menezes de Carvalho procura demonstrar, consultado um
conjunto de bibliografias, como as redes e/ou os lagos interpessoais podem fun-
cionar muito bem como ligagoes entre as disposi¢des individuais e as estrutu-
ras. Ja em Algumas categorias para andlise dos sonhos no candomblé, Luiz Felipe de
Queiroga Aguiar Leite apresenta uma adaptagao de parte da sua dissertagao de
mestrado, trazendo a partir da Nova Antropologia Onirica algumas categorias
facilitadoras da aprecia¢ao dos sonhos no candomblé. Por fim, contamos ainda
com o texto de Bruno Evangelista da Silva, que nos traz em O ‘Tugar’ do conheci-
mento socioldgico: o sensivel e o inteligivel entre os classicos da sociologia, um ensaio
que busca evidenciar o “lugar” do conhecimento para os cldssicos da sociolo-
gia, dissecando as principais obras de Durkheim, Marx e Weber para desvelar
o ponto nodal para o qual o conhecimento deveria emergir para os respectivos
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representantes da teoria classica — a saber, o mundo sensivel, da materialidade
das a¢bes e do corpo ou 0o mundo inteligivel, da transcendéncia e da alma.

O Conselho Editorial responsavel pela criagio e lancamento do primei-
ro namero da revista Preliidios agradece profundamente a todos aqueles que de
alguma forma contribuiram, incentivaram ou deram qualquer tipo de apoio a
este grupo de trabalho. Sem sombra de davida, privados do apoio de colegas,
professores do Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais e apoiadores
externos este projeto nao teria se tornado realidade.

Boa leitura a todos.

Comissao Editorial
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ARTIGOS






Antdnio da Silva Cimara’

A REPRESENTACAO DO CONFLITO NOS FILMES
DOCUMENTARIOS DE CARLOS PRONZATO

RESUMO

O presente artigo decorre de pesquisa realizada no dmbito do projeto As representagdes
da vida rural no cinema documentario que se desenvolve sob minha coordena¢io no
Nicleo de Estudos Ambientais e Rurais (Nuclear) vinculado ao Programa de Pés-Gra-
duagio em Ciéncias Sociais da Universidade Federal da Bahia e que conta com a parti-
cipagdo de alunos bolsistas e voluntarios da Graduagio em Ciéncias Sociais e alunos da
pés-graduacao em Ciéncias Sociais. Os dois filmes abaixo analisados foram escolhidos
a partir do fato de que o cineasta argentino radicado em Salvador tem produzido docu-
mentdarios sobre as lutas sociais no Brasil e na América Latina, permitindo, portanto,
a anilise comparativa de suas produgdes filmicas e a sua contribui¢io para o conheci-
mento sociolégico. Tomamos aqui o cinema documentario em sua dupla acep¢ao: en-
quanto representa¢ao da realidade, distinto do filme ficcional, pois tem a pretensao de
reconstruir situagdes da realidade e apresenta-las como elemento para reflexao, e assim
pode ser tomado como uma das fontes para apreensio das contradigdes sociais; e como
uma producao subjetiva da realidade na qual transparece a cosmovisio do documenta-
rista, constituindo-se também em fonte histérica e socioldgica que contribui para o en-
tendimento da prépria supraestrutura social. Essas duas dimensdes que elegemos nao
aparecem de forma unilateral, mas nio nos parece impossivel reconstitui-las a partir
dos recursos audiovisuais e narrativos utilizados pelo cineasta.

Palavras-chave: Representacio filmica. Cinema Documentario. Conflitos Sociais.

A GUERRA DO GAS (2003)

O filme documentario A Guerra do Gds de Carlos Pronzato guarda as
mesmas caracteristicas politicas de outras produgdes do cineasta: indepen-
déncia, autonomia e comprometimento com uma perspectiva de luta social. O
documentario comeg¢a com imagens de uma ampla drea de montanha, seguida
por um altiplano onde se encontra uma imagem simbolo da popula¢ao indige-
na - o sol e a lua e flores brancas, circundam a figura de um heréi indigena.
Essaimagem nos dd acesso a um portal de uma mina, ao lado desta um mineiro

1 Professor associado do Departamento de Sociologia da Universidade Federal da Bahia.
E-mail: adscamara@yahoo.com.br
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indigena fala da regiao de Cerro Potosi. Uma tese é esbogada pelo autor (mas
sem voz off) no inicio do filme através do mineiro denunciando a secular explo-
racao dos recursos naturais do pais inicialmente pelos espanhdis e depois pelo
imperialismo. As imagens da montanha e um portal que conduzem as minas
completam essa fala do personagem contra a exploragao. Posso afirmar que se
trata de uma tese que conduzird toda a filmagem, segundo a qual a situagao de
pobreza e expropria¢ao da populagdo originaria da Bolivia deve ser debitada a
exploragao ocidental desde a ocupagao espanhola até o dominio do imperialis-
mo norte-americano; o seu corolario é o da luta de resisténcia no passado em-
preendida pela populagao indigena, hoje por seus remanescentes e todos os de-
mais oprimidos. Essa tese guiard as narrativas dos entrevistados da luta contra
a exploragdo do gis pelas multinacionais e a retomada da luta histérica contra
a exploracao dos colonizadores. No entanto, nao se trata de uma tese arbitrdria
do cineasta, ela faz parte do imagindrio dos proprios sujeitos em luta na guerra
do gas como veremos ao longo do filme. O cineasta mantém caracteristicas do
cinema verdade, n3o apresentando a sua interferéncia na representag¢ao filmi-
ca, apenas no inicio do filme temos um texto pessoal no qual ele situa a guerra

do gas como uma rebelido popular. O texto expoe que:

Em outubro de 2003, em meio a uma crise social e econémica agravada pelo
modelo neoliberal, a Bolivia vivenciou um fato histdrico de profundo signi-
ficado para todo o continente: a denominada guerra do gis que deixou 80
mortos e mais de 400 feridos, a decisao do governo de exportar gds para os
EUA, provocou uma insurrei¢ao popular contra o estado que ocasionou a
renuncia do presidente Gonzalo Sanches de Louzada (Goni), a derrota mili-
tar do exército e a dos assessores da embaixada norte-americana. Texto que
se segue aos créditos de abertura do filme. (PRONZATO, 2003)

O QUE DIZEM AS ENTREVISTAS

Esta rebelido ocorre nos meses de setembro e outubro de 2003, centran-
do-se inicialmente na luta contra a privatizagao e internacionalizagao do gas de-
cretada por Sanchez de Lousada, sendo ampliada para a exigéncia de renuncia
do presidente por ter reagido com violéncia contra o movimento.

Os acontecimentos de setembro/outubro de 2003 nao foram presencia-
dos por Pronzato atestado por ele proprio em debates realizados em Salvador, o
documentario s6 foi produzido depois de consumado os fatos que constituiram
a rebelido, por isso o cineasta intercala entrevistas, com intelectuais e persona-
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gens do movimento, com imagens que foram cedidas pelos meios de comuni-
cagao local. Assim tenta reconstituir a histéria e fortalecer a sua tese principal,
logo a montagem aqui foi de fundamental importancia para dar coeréncia ao
relato do cineasta. Nao se trata de reconstituir todos os discursos e imagens
recuperadas por Pronzato, o que tornaria esse texto quase um roteiro do filme,
mas destacar nestas intercalagdes a coeréncia da narrativa que apresenta um
momento histérico através de imagens e palavras daqueles implicados na luta
social.

Por uma questdo didatica e devido a maior riqueza das entrevistas em
detrimento das imagens de rua muito similares cedidas pelos meios de comuni-
cagao da Bolivia, centro a primeira parte desta discuss2o sobre o contetido nar-
rativo e explicativo dos personagens que compdem o documentario. Os varios
depoimentos ao longo do documentario nos remetem a origem da rebelido na-
cional: os indigenas Aymara da regiao do Alto, na Bolivia, contando com o apoio
de operarios, camponeses e indigenas iniciaram no dia 11 de setembro de 2003
um protesto contra a privatizagao do gis, exigindo a anulagio de decreto do
presidente Louzada que passava o controle e a exploragao do gas para empresas
multinacionais; a resposta do governo foi violenta deixando mais de quatrocen-
tos feridos. Isso teria estimulado ainda mais o movimento que ocupa estradas
e marcha para as cidades, rapidamente alcangando todo o pais e empolgando
setores diferentes da sociedade que passam a lutar sob a palavra de ordem: nao
a privatizagdo do gas. Enfretamentos se sucedem nas cidades e a nova palavra
de ordem passa a ser: “Fora Goni!” (Sanches de Lousada). Essa situagao sé serd
resolvida com a rentncia e fuga do presidente e a posse de Carlos Mesa como
presidente provisorio. Essa narrativa nao nos é dada pelo cineasta como um tex-
to prévio, ao contrario ela é construida através do discurso de distintos sujeitos.

Merece destaque nessa sucessao de imagens e discurso a explicagao do
sociblogo Juan Perlman sobre os motivos e a caracterizagao da rebelido vista
como anticapitalista, antiestatal e capaz de derrubar o autoritarismo de Esta-
do. Segundo o entrevistado seria uma rebelido antiglobalizagao, organizada
horizontalmente, sem dire¢ao nacional unificada, enfim uma “multitude” de
pequenas dire¢des coligadas; com propdsitos bastante similares aos da rebelido
de Chiapas, envolvendo a popula¢ao indigena e a luta comunitaria contraria a
ordem estabelecida. Esse discurso académico parece ter por referéncia a teoria
do Império, de Antdnio Negri, bem como similaridade com as teses sustentadas
por Ester Cecefa (2000) sobre as rebelides na América Latina. Esta autora vé
nestas rebelides um carater anticapitalista, e antineoliberalismo, aproximando-
-se das lutas pelo socialismo, mas com forte componente cultural e étnico que

Preladios, Salvador, v. 1, n. 1, p. 13-25, jul./dez. 2013 / 15



as diferencia das formas organizativas dos partidos politicos de esquerda. Inde-
pendente da teoria explicativa para os novos fatos que ocorrem tanto na Bolivia
quanto em outros paises da América latina, é fundamental analisar os levantes
naquilo que eles apresentam de novo, isto parece ocorrer tanto na andlise do
socidlogo quanto na ética do préprio Pronzato que perseguird, através dos seus
interlocutores, uma resposta para a mobiliza¢ao.

Serd com esta preocupagio em responder aos motivos do levante que
Pronzato ouvira estudantes, jornalistas e radialistas, sindicalistas, politicos, so-
cidlogos, e populares. Correndo o risco de andlise linear visando dar coeréncia
ao texto destaco as entrevistas que reconstroem os momentos da rebelido e re-
forcam a tese do documentario. Os estudantes fornecerao novos elementos para
compreender o confronto, como o amotinamento policial que teria ocorrido na
regido do Alto em momento imediatamente anterior a guerra do gas, o chamado
“impostazo” que teria levado o governo a convocar o exército para interferir na
regido em fevereiro de 2003. Os jornalistas, que analisam o papel da imprensa,
observam que esta tentou no inicio do movimento desconhecer o alcance das
manifestagdes, sonegando informagdes que eram substituidas por apoios ao
governo, mantendo a programagao normal com reality shows, tal procedimento
s6 serd alterado com a persisténcia e abrangéncia do movimento. Uma radia-
lista do Alto entrevistada, informa-nos sobre o papel de uma radio que aderiu
a0 movimento e se transformou em uma espécie de porta-voz das lutas locais,
os integrantes do movimento passaram a agir em relagdo a emissora como se
fossem correspondentes locais enviando constantemente novas informagoes,
quebrando assim o bloqueio da grande imprensa. Mas tanto essa radialista
quanto os demais entrevistados nos d a dimens3o da divulga¢ao direta do mo-
vimento, passando por fora dos meios de imprensa. O contato pessoal, 0 boca a
boca parece ter sido fundamental para a divulgagao da luta em todo o pais, logo,
como alguns entrevistados afirmaram o quadro de insatisfagdo generalizada
encontra-se na base da amplitude do movimento. A dimensao desta luta para os
indigenas do Alto é ilustrada pela radialista com uma pequena anedota popular:

Houve um menino que vendia gatinhos, e mercava gatinhos, gatinhos! E
ninguém lhe comprava. Um senhor que passava lhe diz por que nao diz
que sdo pasenios (da regido de El Paso). O menino assim o faz. Mas tam-
pouco ninguém comprava. No dia seguinte o menino diz vendo gatinhos
altenos. E entdo passa um senhor e pergunta por que nao lhes diz que sao
pasenos, o menino responde: porque agora ji abriram os olhos. [A radia-
lista termina:] E esses sdo os altefios, ja abrimos os olhos. (PRONZATO,
2003)
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Por fim, tanto os sindicalistas quanto o sociélogo estabelecem uma li-
nha de continuidade entre a guerra do gas e levantes anteriores, tendo como
referencia o levante de 2000, a guerra da 4gua que circunscrita a uma provincia
obrigou o governo a recuar em relagdo ao seu plano de privatizagao em Cocha-
bamba. Os sindicalistas e politicos do agrupamento politico Movimento de A¢ao
Socialista (MAS), ao buscarem os motivos da luta, incorporam principios poli-
ticos e buscam na exclusao social, no neoliberalismo, na secular exploragao da
populagao pobre e nas raizes étnicas do conflito, o fundamento da revolta. Um
tltimo elemento presente nas entrevistas e ji citado acima é o da solidariedade,
o documentario mostra em varias dimensdes a constru¢ao de mecanismos de
solidariedade, seja com o forte apoio que os estudantes da Universidade do Alto
(segundo um professor entrevistado com fortes caracteristicas proletarias, cam-
ponesas e indigenas) que participam da luta construindo armas rudimentares e
aportando explosivos para combater o exército, seja pelo papel dos médicos que
cuidaram dos mais de quatrocentos feridos a bala, em situagao de absoluta falta
de recursos.

Talvez a melhor referéncia a essa solidariedade apareca no discurso de um
sindicalista indigena da Confederagio Operaria Departamental, referindo-se ao
massacre do governo que teria provocado a solidariedade e a simpatia nacional:

Iniciamos e acendemos o estopim no dia 2 de setembro com a marcha de
Caracollo, com a Universidade ptblica de El Alto, movimentos dos sem
terra, adesdo dos filhos de ex-combatentes da guerra do Chaco, sindica-
listas quase artesoes, associa¢des de familias de desaparecidos do pais,
e outras organizacoes a frente da Central operaria regional. E posterior-
mente ao conhecer a morte de seis camponeses de Sorata pensamos que
como em El Alto a maioria que vive s3o Aymaras, Quéchuas, o sangue dos
mortos chamou o sangue dos 700 mil altefios para paralisar e por isso se
organizar, se declarou uma paralisagao civica geral na cidade de EI Alto
cujo objetivo era que o entdo presidente Gonzalez Sanches de Louzada
dissesse que o gds nio seria exportado naquelas condi¢oes. Em lugar de
buscar o dialogo preferiu meter bala, metralhar o povo. Em El Alto ao co-
nhecer 26 mortos em um sé dia no Setor Rio Seco entao o pedido undnime
era de rendncia do presidente [...] essa rebelido popular para nés significa
recuperar a dignidade dos pobres, significa o primeiro triunfo, a primei-
ra batalha ganha do império norte-americano, porque nds éramos vistos
como animais, como lixo, como bestas por parte do sistema, por parte dos
governos da vez. Esta é uma amostra ao mundo inteiro que quando os
pobres nos unimos, os indigenas, os trabalhadores, nos unimos é possivel
derrotar esse modelo neoliberal. (PRONZATO, 2003)
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As adesdes de estudantes, mineiros, homens e mulheres pobres e até
mesmo de segmentos médios aos protestos, sao exploradas nos varios discursos
e apontam no sentido do surgimento de um novo tipo de movimento que pres-
cinde do apoio de diregdes centralizadas que perdem espago em todo o pais. A
vitéria do movimento com a fuga do presidente também reforga este forte argu-
mento do filme; no entanto, mesmo com uma vitéria ainda mais expressiva com
a eleigao posterior (n3o contida no filme) de Evo Morales, a l6gica do Estado
centralizado, hierarquico, mesmo com um governante critico do neoliberalis-
mo, talvez aponte também para o limite da luta espontanea. Citado pelo menos
por um dos entrevistados, oriundo de um movimento organizado, que afirma
que a rebelido nao conseguiu o objetivo de libertar-se do neoliberalismo e tomar
de assalto o Estado. Objetivo n3o explicitado na maioria dos entrevistados que
percebem o movimento contra o Estado, mas nio indicam o que vird depois
deste.

O QUE FALAM AS IMAGENS

O exercicio da segunda parte dessa discussao é tentar construir um tex-
to a partir das imagens da rebelido e do simbolismo incluido na recordagao da
luta indigena. As imagens dos depoentes n3o oferecem esta oportunidade, pois
sao na maioria das vezes entrevistas formais (sem a divulgagao das perguntas
do entrevistador). Ja as imagens nos permitem, ainda que de forma bastante
precaria (pois se tratam de imagens cedidas por canais de televisao), visualizar
as agoes, as palavras de ordem, o confronto e mesmo a simbolizag¢ao da luta. As
primeiras imagens descritas no inicio deste texto estao diretamente relaciona-
das ao simbolismo da luta indigena e operdria na regido do Alto, com as monta-
nhas, os simbolos da luta indigena e a mina. Essa imagem que reata o presente
com o passado é interrompida com o texto que da inicio ao filme e seguida por
imagens do confronto na cidade, o povo na rua armado com varas enfrenta a po-
licia de choque, marcha em dire¢io a uma espécie de barricada e entoa a palavra
de ordem: “Fuzil, metralha, o povo no se cala!”.

A essas imagens e sua fusao com a palavra de ordem somos postos dian-
te do conflito em seu estado mais avancado. Na sequéncia, temos imagens de
manchetes de jornais, no primeiro 1é-se: 14 mortos, marchas bloqueiam a Bo-
livia, grave crise politica. O processo de luta continua de modo que as demais
manchetes noticiam:
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Milhares exigem rentncia do Presidente; Massacre em EIl Alto; Inicia-se
greve de fome contra o presidente; Mais mortes em El Alto; Se estende a
rebelifo na Bolivia, avango sobre La Paz; Em nome da democracia o pre-
sidente deve renunciar; encurralado, sem nenhum apoio o presidente re-
nuncia. (PRONZATO, 2003)

Estas manchetes, portanto vao progressivamente dando conta da radi-
calizacdo dos protestos e da perda de popularidade do presidente que deixa a
Bolivia sem nenhum apoio politico.

O cineasta, assim, buscou reconstituir a trajetéria da luta através da
grande imprensa preocupada com a estabilidade politica, mas sendo obrigada
a noticiar o avango dos protestos populares. Varias sdo as imagens de manifes-
tagdes, muito similares sempre com a policia de choque fortemente armada e
sendo enfrentada por populares, ora devolvendo bomba de gis arremessada em
diregao a policia, ora com passeatas onde as palavras de ordem predominan-
tes foram: “Goni, todos queremos tua cabega!”; “Fuzil, metralha, o povo nao se
calal”; “Goni, todos queremos a sua rentincia!”. (PRONZATO, 2003) Em algumas
dessas manifestagdes aparecem bonecos contra o imperialismo (“Tio Sam, as-

!n

sassino!”), contra o presidente (“Goni vende patria!”). Um outro tipo de imagem

sdo as pichagdes com os dizeres: !Goni assassino!”, “Fora Goni assassino!”, “Gl6-

1”

ria aos que tombaram na guerra do gas!”. Uma imagem distinta das demais é o
de um enterro, com o caixao recoberto pela bandeira boliviana, mulheres com
véus chorando e uma multidao cantando: fuzil, metralha, o povo nao se cala! A
imagem de mulheres em passeata com a bandeira nacional erguida a frente do
cortejo aparece pelo menos, mais uma vez. Na visita do cineasta a El Alto, além
de entrevistas ja citadas podemos ver também a pobreza da regido que aparece
em algumas rapidas tomadas e conhecer o local onde o povo do Alto bloqueou
com vagoes de trem as estradas que davam acesso a La Paz. O diretor filma tam-
bém uma grande placa onde se 1é: “O Alto de pé, nunca de joelhos!” Esta placa
simboliza a luta e a vitéria dos pobres contra os grupos dominantes que tentou
silenciar a rebelido no nascedouro, mas ao assim agir alimentou uma revolta
nacional.

Vale ainda destacar a imagem de trabalhadores em cima de um cami-
nh3o comemorando a fuga do presidente e a imagem final do documentario
com uma bandeira de um conselho indigena e o retorno ao portal que deu inicio
ao filme. Fecha-se assim o ciclo original da luta dos povos da Bolivia contra a

opressao secular.
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AVERACEL NO ABRIL VERMELHO DO MST (2004)

Este documentdrio de Carlos Pronzato foi realizado com apoio do pré-
prio Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), distinto, portan-
to, de A Guerra do Gads, no presente caso interessava ao MST a produ¢ao de um
filme que pudesse mostrar o processo de ocupagio como um protesto pela nao
realizagdo da reforma agraria e contrario a exploragao de terras produtivas, por
grandes plantadoras de eucaliptos. Sem duvida, fazer um filme com apoio ma-
terial daqueles que sao filmados é uma das limitagdes para o produtor indepen-
dente, e a superacgao de possiveis entraves (refiro-me mais ao ambito ideolégico)
s6 pode ser superada pela argicia do produtor em registrar situag¢oes onde as
acoes ocorrem de modo mais espontineo. O objetivo de filmar a ocupagio da
fazenda da multinacional Veracel aqui, portanto, estd posto previamente pelo
movimento interessado na sua divulgac¢ao e, ainda que respeitasse plenamente
a liberdade do cineasta em produzir a obra ela jd nio lhe pertence inteiramen-
te, como em A Guerra do Gds. Por isso, nao é possivel identificar uma tese do
documentarista, aqui a questao principal é posta de fora para dentro, o papel
de Pronzato é o de olhar atentamente para os acontecimentos, registra-los, pro-
duzir um documento de valor histérico para o MST. Talvez possamos pensar
esse documentdrio na perspectiva de dar voz ao outro, de modo exacerbado esse
outro parece inibir a camara e direciona-la segundo seus interesses.

O filme apresenta no seu inicio a bandeira do MST e, logo depois o texto

(Gnica voz off) do cineasta expondo do que se trata:

Na manha de quatro de abril de 2004, 3 mil sem terras na Bahia ocupa-
ram a fazenda Agua Fria da multinacional Veracel em Porto Seguro, pas-
sando a derrubar milhares de pés de eucaliptos e plantarem agricultura
de subsisténcia. O episddio orquestrado com outras ocupagdes no pais a
fim de pressionar o governo Lula a fazer a reforma agraria e mudar os
rumos da politica econdémica, repercutiu no mundo capitalista e dividiu
a opinido publica nacional desencadeando uma campanha de ‘sataniza-
¢30’ do movimento pelos setores dominantes. A Veracel conseguiu uma
liminar de reintegra¢do de posse e um aparato do batalhdo de choque da
Policia Militar deslocou-se para a regido agravando o clima de tensao, o
contingente de trabalhadores, no entanto, nao parou de crescer, dispos-
to a resistir até as ultimas conseqiiéncias. Considerada uma das maiores
empresas de celulose (a0 abranger 138 mil hectares), a Veracel expulsou
centenas de familias da regido na época de sua instalagao e derrubou ma-
tas nativas eliminando a biodiversidade. A mobiliza¢ao pelos sem terra da
Veracel foi a maior ja realizada no Estado e marcou uma nova fase da luta
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pela reforma agraria no pais ao questionar o conceito de terra produtiva.
(PRONZATO, 2004)

E necessario destacar que a afirmacio do texto quanto i resisténcia até
o fim nao acompanha a légica de um movimento centralizado, o que veremos
logo depois com o desenrolar do documentario. O grau de radicaliza¢ao do mo-
vimento espontdneo da Bolivia n2o se repete na Fazenda Veracel, pois estamos
diante de mobilizagao popular bastante distinta, no caso brasileiro os litigantes
ainda confiam no governo, mesmo lancando-se contra o latifindio e seguem
uma dire¢ao unificada a nivel estadual e nacional.

Apds o texto de contextualizagdo do filme os primeiros depoimentos sao
feitos, um ocupante afirma: nao trabalho porque nao encontra emprego; o lider
nacional do MST José Rainha aparece contrapondo a posse de tanta terra por
parte de uma multinacional a fome de milhares de pessoas. Os créditos do filme
vém logo depois e, na sequéncia vemos o inicio da ocupagao com muitas pesso-
as chegando conduzidas por caminhdes lotados. Como fundo uma mdsica rap
cantada por artistas do movimento: “MST, eu e vocé somos um sé!”.

A ocupacao iniciada a noite tem continuidade durante o dia com mais
pessoas chegando por caminhdes com utensilios domésticos, colchdes etc. Er-
gue-se 0 acampamento com as lonas pretas. O cineasta focaliza os pés dos sem
terras, pés humildes protegidos, na maioria das vezes, por sandalias de borra-
chas. A cdmera acompanha uma crian¢a que anda em dire¢ao a um resto de
cerca, a cerca que antes delimitava a fazenda da multinacional.

As préximas tomadas de imagens coletivas todas terdo o trago forte da
organizagao da mistica do MST: ocupantes que cantam e clamam por justi¢a
entoam palavras de ordem: “Viva o MST! S9, s, s0, 86 sai reforma agraria com a
alianga camponesa e operaria!” Ou cantam: “Esse é 0 nosso pais, essa é a nossa
bandeira, é por amor a esta patria Brasil que a gente cerra fileira!”.

O documentario acompanha também a marcha dos trabalhadores der-
rubando os eucaliptos, limpando para o plantio. E um momento de impacto por
alguns minutos parece que o texto inicial concretiza-se na a¢ao corajosa de por
abaixo parte do patrimdnio da multinacional. Varios sao os depoimentos de
pessoas que derrubavam os eucaliptos, sempre mostrando um espirito de luta
extraordinario: vamos derrubar esse eucalipto todo; eucalipto nao presta, preci-
samos de feijao e milho para nossos filhos; palavras fortes contra o desemprego
provocado pela Veracel etc. Um novo momento simbdélico apds a limpeza da ter-

ra, ergue-se a bandeira do MST, surge um novo acampamento.
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Um terceiro momento do video é o registro da repercussao do evento.
Os meios de imprensa escrita do Estado da Bahia noticiam em manchetes a in-
vasao do MST, a destruigao de 25 hectares de eucaliptos, a importancia da em-
presa e o dinheiro que esta investiu no Brasil. O documentario faz uso também
de imagens da Rede Globo de Televisao repercutindo a “invasio” e a negociagao
com o governo federal e o governo do Estado da Bahia, refere-se também a re-
percussao internacional. Mas serd uma emissora de radio do extremo sul, em
Porto Seguro, que divulgara para a regiao e, consequentemente, para os pro-
prios ocupantes do estrago que sua agao teria feito em nivel internacional com
o Financial Times divulgando o receio da sede da empresa em Londres com seus
investimentos no Brasil. O cineasta tem o cuidado de registrar o momento em
que silenciosos e atentos os ocupantes escutam a radio falar da sua luta. Além
disso, vemos manchetes do jornal A Tarde noticiando ou construindo as pres-
soes politicas e empresais pelo fim da ocupagao (todas elas com imagens repro-
duzidas no video).

Distante do tempo do filme da Guerra do Gis, as manifestagdes na Vera-
cel apresentam muito uniformidade. A exce¢ao de algumas poucas falas, o dis-
curso é politizado e padronizado. Parecem aproximar-se de uma postura politi-
ca do préprio movimento, de certa forma de uma ideologizagao forte, uniforme,
objetiva.

O desfecho préximo do fim da ocupagao mostra dirigentes pronuncian-
do-se contra o latifandio, exigindo a reforma agraria, afirmando n3o lutar con-
tra o governo Lula, mas contra o latifindio. Alguns militantes de base também
mostram essa confian¢a na acao do governo Lula, enfim ele teria dito que se
nada pudesse fazer como presidente faria no minimo a reforma agraria. Aguar-
da-se reunido com governo em Salvador, e finalmente a noticia dos pelos meios
de imprensa: os sem terra deixam a Fazenda da Veracel apds acordo com gover-
no estadual e federal, ocuparao drea préxima a fazenda e esperarao por medidas
de agilizag3o da reforma agraria. A avaliagao da dire¢ao do movimento, através
do dirigente estadual Valmir Assun¢ao é a de que correu uma ocupagao simbo-
lica, vitoriosa por ter posto em questao o conceito de propriedade produtiva.

O conflito direto com as forcas da ordem nio ocorre, apesar desta ter
sido deslocada para enfrentar os acampados, a confianga no governo federal
permite uma rapida retragao da ocupagdo. A concentragao final ocorre com to-
dos os ocupantes entoando palavras de ordem autorreferentes ao MST e em de-

fesa da reforma agraria.
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A promessa de luta até o fim proposta no inicio do documentario e nos
discursos de individuos da base do movimento da lugar a coesao coletiva que
aponta para uma vitdria sem resultados materiais imediatos.

Este documentario nos da elementos para compreendermos um novo
momento da luta do MST pela reforma agraria, de um lado o desafio a legisla-
¢do0 burguesa que criou o limite para desapropria¢do com a defini¢do de terra
produtiva; de outro, a esperanga no novo governo, que mesmo apds quase dois
anos de mandato nao tinha feito avangar a reforma agraria. A tolerancia das li-
derancgas do movimento com o governo aparece no recuo final com o abandono
da Fazenda.

CONSIDERACOES FINAIS

Os dois documentarios de Carlos Pronzato aqui analisados representam
situagdes de conflito social. No caso da Bolivia uma rebelido com reivindicag¢ao
especifica que rapidamente evolui para a exigéncia do fim do governo. Essa re-
belido é uma sequéncia de outras anteriores que colocaram em questao o Estado
e suas institui¢des, apontando para novas formas de organizacao popular que
passa ao largo da tradicional forma partidaria e de certa forma fugindo também
dos cinones dos sindicatos. O documentarista, mesmo reconstruindo um even-
to histérico ja consumado, consegue recuperar o movimento e seus principais
momentos. O fato de o filme expressar uma tese desde a sua abertura nao o
impede de revelar um amplo espectro no qual vemos distintos atores reivindi-
cando a origem, as bandeiras de luta, o encadeamento histérico etc. Sem davida
prevalece a perspectiva de ser um amplo movimento popular, horizontalizado,
com a participagao de todos os segmentos oprimidos e mesmo de setores pe-
queno-burgueses. As organizagdes de bairro, de vizinhanga e étnicas aparem
com mais vigor, ao lado de grémios estudantis, e organizagoes sindicais. O con-
flito é violento e essa violéncia é resgatada nas entrevistas e nas imagens cedidas
por meios de comunicag¢ao local. O objetivo explicito de rentincia do presidente
e pela recuperagao do gas nacional também é atingido. Ainda que saibamos por
parte de um dos integrantes da rebelido que o poder continuava nas maos dos
neoliberais. Logo, o documentario mostra uma luta revolucioniria que nio al-
cangou o objetivo de mudanga radical das estruturas sociais e econémicas da
Bolivia, mas extremamente poderosa e capaz de derrotar exércitos armados.

Ja 0 segundo documentdrio centrado em outro tipo de um movimento
que tem por objetivo imediato o acesso a terra através da reforma agraria que
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se fortaleceu em oposi¢ao a todos os governos federais precedentes, e construiu
sua autonomia e independéncia, em meio as suas proprias agoes contraditd-
rias: a da luta de massas através da ocupagao; a administrativa burocratica nos
assentamentos que exigem o estabelecimento de vinculos com o Estado. Mas o
momento filmado é o equivalente ao da insurrei¢ao, ocupa-se a terra do latifun-
didrio. Nio mais o antigo e tradicional proprietdrio de terras, mas um latifun-
diario sem cara, trata-se de uma multinacional. Um passo adiante das praticas
de ocupagao, pois se tratava da denominada propriedade produtiva. O conflito
iminente anunciado nio ocorre, a dire¢ao do movimento negocia e mostra boa
fé com o presidente. As estruturas do Estado ndo estdo em questdo, diregio e
base do movimento enfim depositam confian¢a no presidente da Reptublica e
por isso recuam da a¢ao original.

O cineasta neste tltimo filme nao define uma tese para guiar seu percur-
s0, que no caso da Bolivia aparece como investigativo, aqui ele registra o presen-
te, os acontecimentos em “tempo real”. No entanto apesar dessa vantagem nao
consegue avangar na representagio da realidade como contradi¢ao, logo neste
ultimo caso certamente o documentdrio é mais previsivel do que o realizado na

Bolivia.

THE REPRESENTATION OF CONFLICT ON CARLOS PRONZATO’S
DOCUMENTARIES FILMS

Abstract

This article stems from research conducted under the project Representagdes da Vida
Rural no Cinema Documentario that develops under my coordination in Nicleo de
Estudos Ambientais e Rurais (Nuclear) linked to the Programa de Pés-Graduagio em
Ciéncias Sociais/UFBA and counting with the participation of students and volunte-
ers fellows undergraduate in social sciences and the graduate students in the social
sciences. The two following films analyzed were chosen from the fact that the Argentine
filmmaker based in Salvador has produced documentaries on social struggles in Brazil
and Latin America, allowing therefore the comparative analysis of their films and their
contribution to the sociological knowledge. We take here the documentary film in its
double meaning: as a representation of reality, distinct from the fictional movie because
intend to reconstruct reality of situations and present them as an element for reflec-
tion, and for so can be taken as a source of apprehension for social contradictions and
production as a subjective reality in which shines the worldview of the documentary;
and is also in historical and sociological source that contributes to the understanding
of one’s social superstructure. These two dimensions we elect not appear unilaterally,
but it seems impossible to reconstruct them from the resources used by the visual and
narrative filmmaker.

Key words: Filmic Representation. Documentary Cinema. Social Conflicts.
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Jair Batista da Silva’

NOTAS SOBRE EXPERIENCIA EM THOMPSON,
BENJAMIN E ADORNO:

Resumo

O objetivo deste texto é discutir a no¢ao de experiéncia em trés autores da tradigdo cri-
tica a partir da exposi¢ao daquela no¢io em Thompson, Benjamin e Adorno. Parte-se da
hipétese segundo a qual a experiéncia serve como ponto de critica das relagoes de classe,
da narrativa e sociedade administrada. Para isso recuperamos o carater histdrico, cor-
poral, narrativo e politico da experiéncia. Nos trés autores que tomamos para discutir,
tal nogao é possivel, mesmo considerando suas particularidades tedricas. As similitudes
residem precisamente na forma como a experiéncia fundamenta e permite realizar o
diagnéstico da sociedade existente, sublinhando os elementos alienadores e as possibi-
lidades de sua superagio, e, ademais, na construgao de um pensamento critico ou uma
reflex3o que vislumbre na praxis social cotidiana as possibilidades de emancipag3o.

Palavras-chaves: Teoria sociolégica. Experiéncia. Emancipagao.

INTRODUCAO

O objetivo deste trabalho é tentar, com a ajuda da teoria sociolégica e
da histdria critica, recuperar a nogao de experiéncia, como categoria analiti-
ca fundamental para o entendimento dos complexos fendmenos vigentes no
mundo contemporineo. Para tanto, pretendemos passar em revista trés con-
cepgoes diferenciadas sobre o assunto, mostrando suas articulagdes reciprocas.
Ressaltamos, desde j, que compreendemos esta nogao como uma categoria de
mediagao entre de um lado, a teoria mais abstrata e, do outro lado, os dados
empiricos, os fendmenos do real, tal como expresso nas teorizagdes de Adorno
e Thompson. Isto nos parece ser essencial, pois pode permitir a construgao de
teorizagdes e investigagoes que ndo venham a reificar os fendmenos estudados,
bem como os sujeitos sociais produtores de tais fendmenos.

1 Professor do Departamento de Sociologia (FFCH/UFBA) e do Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias
Sociais e Pesquisador do Centro de Recursos Humanos (CRH/UFBA). E-mail: jabs222@gmail.com

2 Umaversio desenvolvida deste texto foi publicada em Silva (2009).
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Como serd mostrado abaixo, pretendemos acentuar o carater histd-
rico, corporal, narrativo e politico da experiéncia. S3o dois os motivos que
nos conduzird a isto. Primeiro, objetiva-se resgatar a nogao associada a uma
pratica concreta do sujeito, isto é, como um fazer, um agir, que se processa
em contextos determinados, ou seja, desejamos destacar que a experiéncia é
tributdria de uma herancga histérica, ela nao ocorre nem num vazio, muito
menos esta desconectada da histéria e, mais importante, das trajetérias indi-
viduais de cada sujeito social. A experiéncia deixa, quase sempre, sua marca,
nao somente, nos tragos sociais e culturais mais amplos, mas, atinge também
de forma aguda a subjetividade e o corpo dos sujeitos nela envolvidos. Mas,
seria um equivoco conceber a experiéncia apenas como um fluxo inexoravel
de préticas que moldariam as formas de agir, pensar e sentir destes sujeitos.
Se, por um lado, ela molda de forma determinada o espago social onde e quan-
do cada ser social vai experimentando as dores e delicias da vida social; por
outro lado, a experiéncia vai também sofrendo modificagoes, as vezes insigni-
ficantes, que alteram de forma profunda as formas de percep¢ao formalizadas
durante anos. Contudo, esta no¢ao também nao deve ser vista pelo seu carater
imediato, instantdneo, pois significaria conceber o espago de a¢ao do sujeito
como sumamente limitado as circunstincias imediatas, isto nos conduziria
nao s6 para uma concepgao instrumental de agao, bem como deixaria o sujeito
preso a realizagoes de desejos, interesses, fantasias etc., tomadas e orienta-
das circunstancialmente. Alertamos desde jd que o entendimento de tal no¢ao
como se expressa na literatura funcionalista e fenomenolédgica® nao serd obje-
to de andlise, visto que, se afastaria do objetivo deste trabalho, além de exigir a
abordagem de um leque muito amplo de questdes. Ressaltamos ainda que este
texto é versao resumida do debate tedrico que desenvolvemos em outro lugar.
(SILVA, 2009)

Para o objetivo que nos propusemos, vamos analisar como esta nogao
estd presente em alguns textos de trés importantes pensadores da tradi¢ao
marxista.Pensadores estes que, n3o obstante serem da mesma linhagem tedri-
ca possuem singularidades que os diferencia um do outro. No entanto, sobre a
nogao de experiéncia, entendemos que eles possuem similitudes muito acentu-
adas, esta afirmacao ja se constitui numa primeira hipétese de trabalho. Outras
serdo arroladas ao longo do texto. Pois ent3o, vejamos.

3 Nos referimos particularmente ao livro Fenomenologia da percepgio, de M. Merleau-Ponty.
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THOMPSON E A EXPERIENCIA ESQUECIDA

Em seu famoso ensaio Miséria da teoria,* o historiador inglés polemizan-
do com o filésofo francés Louis Althusser, busca acentuar como o pensamento
estruturalista, na medida que destaca o carater coercitivo sobre o sujeito, retira
deste mesmo sujeito a capacidade de escrever e inscrever seu nome na histéria,
nao s6 na histdria social mais ampla, mas também a possibilidade de ser se-
nhor de sua prépria historia. Nao é por acaso que Althusser acusara a historia de
empirismo,® ressaltando que uma teoria da histéria s6 é possivel se tomar como
pressuposto nao a experiéncia, o fazer, as formas de percepgao, que constitui a
dindmica histérica em suas mais diversas formas, mas a teoria mesma, ou seja,
retira do sujeito concreto, resultado de agoes e transformagdes que s6 podem
ser inteligiveis no contexto histérico, para glorificar, tao somente, a constru¢ao
do conceito.

Ora, se retira da teoria da histéria a experiéncia, a conclusio que se che-
ga é de um conhecimento que se pretende totalitario, pois abarcaria desde o
mundo das ideias até o fato histérico singular, pois, como se pode ver, o cara-
ter idealista de tal projeto fica evidente como busca acentuar Thompson: “[...] a
experiéncia nao espera discretamente, fora de seus gabinetes, o momento em
que o discurso de demonstragao convocara sua presenca. A experiéncia entra
sem bater a porta e anuncia mortes, crises de subsisténcia, guerra de trinchei-
ra, desemprego, inflagio, genocidio.” (THOMPSON, 1981, p. 17) O determinante
aqui é um fato aparentemente banal, porém decisivo, a experiéncia se constitui
em algo que se impde a reflex3o, isto ndo implica que o pensamento é um mero
depésito das contradicdes que se expressam no real. Nao se trata disso. Trata-se,
de questionar a formulagao althusseriana de prevaléncia da teoria no processo
de entendimento do real e na constituicio de um pensamento que seja capaz
de explicd-lo. Na abordagem do filésofo francés, a teoria da histéria aparece —

conclusdes que encontram abrigo também nas reflexdes de Popper,® — segundo

4 Ha que se observar o tom rispido, contundente e, muitas vezes, agressivo e debochado presente no texto.
Mas, esse parece ser um estilo cultivado pelo préprio Thompson, pois em outra polémica ele se posiciona
da seguinte forma: “A teoria nio pode ser desenvolvida ou testada sem critica, e critica deve incluir a
identifica¢do direta, e de modo polémico, das posi¢des alternativas. Para quem tem respeito pelas ideias,
é dificil escrever sobre um erro (ou o que se considera um erro) sem adotar um tom mais rispido.”
(THOMPSON, 1998, p. 108)

5 De acordo com Thompson, Althusser simplifica o empirismo, na medida em que confunde, no trabalho
de investigagdo histérica, o emprego de técnicas, métodos e procedimentos de pesquisa com a natureza
ideoldgica do empirismo.

6 Aqui Thompson polemizando com Popper, sobretudo, a partir de entendimento deste das fontes
histéricas, acentua que os fatos, evidéncias histdricas ndo se restringem ao que os sujeitos decidiram
documentar como interessante a posteridade, pois nio basta a intencionalidade dos sujeitos para que
determinada evidéncia seja tomada como expressdo de sua imagem as geragdes posteriores, visto que,
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Thompson, como subproduto da teoria geral. Na medida que opera com tal dis-
tingao entre o pensamento, de um lado, e as formas de produ¢io da vida mate-
rial, por outro, o estruturalismo althusseriano, realiza um descolamento entre a
produgao e reprodugao do ser social e o pensamento, em outras palavras, ocorre
uma desarticulagao entre o ser social e a consciéncia. Assim, em Miséria da te-
oria, conclui o historiador inglés que as formulagoes de Althusser informadas
por um determinismo econdmico, chega a um idealismo tedrico cego, pois as
construgdes tedricas servem apenas para sua autolegitimagao, autoelaboragao
e autoperpetuagao.

Portanto, para Thompson, o conceito de estrutura e experiéncia no pen-
samento de Althusser estd, desde ent3o, totalmente comprometido. A nogao de
estrutura, seguindo a exposi¢ao do autor, esta fora da histéria. Se estiver fora da
histéria deve estar em algum lugar, este 16cus da estrutura é o pensamento, pois,
o conhecimento da histéria, sua estrutura, seu processo, as praticas dos sujeitos
sociais n3o podera ser obtido do concreto real. Assim, a concepgao de estrutura
ndo estd interessada nos sujeitos sociais, suas praticas, comportamentos, repre-
sentagoes, lutas etc., ou seja, nas suas experiéncias. Estd interessada, isto sim,
na confirmacao que a teoria elaborou previamente sobre o conceito puro. Aqui é
possivel aduzir uma semelhanca entre os tedricos que discutiremos em seguida,
pois tanto em Adorno quanto em Thompson e Benjamin, a nogao de experién-
cia é ressaltada para questionar as formulagbes que concebem o processo social
como algo cego e inexoravel retirando, portanto, a capacidade de a¢io e trans-
formagao dos sujeitos sociais de construirem sua propria histéria. Adorno vai,
por outras vias, chegar as mesmas conclusoes na sua polémica com o positivis-
mo, este “[...] elimina na inten¢ao o sujeito que experimenta. O correlato da ex-
periéncia frente o objeto é a eliminag¢ao do sujeito [...].”” (ADORNO, 1975, p. 257)

Assim, perguntas do tipo: qual a natureza da estrutura? Quem sao os
sujeitos, as classes sociais, que as mantém ou lutam para modifica-la? Como os
sujeitos sociais, as classes constituem as estruturas? Qual seu grau de liberda-
de relativa para modifici-la, transformd-la? Tais questdes n3o tém sentido, se-
gundo Thompson, nas construgdes tedricas desenvolvidas pelo estruturalismo
althusseriano. O pensamento de Althusser, de acordo com Thompson, seria a
expressao tedrica das praticas, visdes e concepgdes de mundo criadas pelo esta-

a evidéncia histérica sobrevive por motivos bem diferentes das intengdes dos sujeitos. E mais ainda, as
evidéncias podem revelar comportamentos, praticas, lutas etc., que os sujeitos ndo tinham em mente
quando registraram, materializaram suas experiéncias.

7  Esta passagem serd motivo de andlise mais detida quando estivermos discutindo a nogao de experiéncia
em Adorno.
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linismo. Nao entraremos neste debate, o que nos afastaria demasiadamente do
nosso interesse. Passemos a formulagao thompsoniana de experiéncia.
No seu ensaio, Thompson (1981, p. 15) afirma que a nog¢3o de experiéncia

é fundamental para o historiador: a

[...] experiéncia — uma categoria que, por mais imperfeita que seja, é indis-
pensavel ao historiador, j4 que compreende a resposta mental e emocional,
seja de um individuo ou de um grupo social, a muitos acontecimentos inter-
-relacionados ou a muitas repeti¢des do mesmo tipo de acontecimento.

Para o autor, a nogao de experiéncia é um termo de correspondéncia,
na medida em que faz a ponte entre o rigor tedrico (pratica tedrica) e o material
empirico, pois o objetivo com o relevo sobre tal no¢ao é fazer homens e mulheres
atuarem como sujeitos em situa¢oes determinadas, visto que

Os homens e mulheres também retornam como sujeitos dentro deste ter-
mo [experiéncia] — ndo como sujeitos auténomos, ‘individuos livres’, mas
como pessoas que experimentam suas situagoes e relagdes produtivas de-
terminadas como necessidades e interesses e como antagonismos, e em
seguida ‘tratam’ essa experiéncia em sua consciéncia e sua cultura [...] das
mais complexas maneiras [...] e em seguida (muitas vezes, mas nem sem-
pre, através das estruturas de classe resultantes) agem, por sua vez, sobre
sua situagao determinada. (THOMPSON, 1981, p. 182, grifos nossos)

O relevo analitico é claro, a finalidade é compreender a estrutura como
resultado das experiéncias dos sujeitos e pensar as situagoes determinadas
como produtos das experiéncias vividas e, posteriormente, tratadas na consci-
éncia e na cultura. No entanto, Thompson destaca que a experiéncia sentida e/
ou vivida foi estruturada em termos de classe,® isto ndo implica que a estrutu-
ra determina sua natureza, seu sentido, seu contetido, pois “[...] as maneiras
pelas quais qualquer geragdo viva, em qualquer agora, manipula a experiéncia
desafiam a previsao e fogem a qualquer defini¢do estreita de determinagdo.”
(THOMPSON, 1981, p. 189, grifos nossos)

Dito isto, é possivel aqui apresentar de modo objetivo e breve uma res-
tri¢ao a compreensao do historiador inglés acerca da nogao de experiéncia. Nao
estamos convencidos de que a nogao se constitua apenas numa eficiente forma

8 Quando a experiéncia estd estruturada em termos de contradigdes de classe, os valores que também
fazem parte deste processo, ndo se autonomizam da ideologia. Vale dizer, que a experiéncia expressa
valores, concepgdes e visdes de mundo da ideologia do mundo social onde ela se realiza. No entanto,
mesmo que haja imposi¢ao de valores existem contradi¢des com determinados valores.
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de resposta que os sujeitos utilizam, seja no aspecto emocional, seja no aspec-
to mental. Se assim a concebemos, expressa na verdade um entendimento do
comportamento como essencialmente reativo, pois as atitudes, praticas, com-
portamentos, mesmo que sejam nesta concepgao resultado de transformagoes
individuais, as suas dindmicas, seu processo de realizagao é impulsionado ex-
ternamente. Portanto, seria mais plausivel em nossa concepgao, ressaltar que
até mesmo esta resposta so podera ser inteligivel se temos em mente que sua
dindmica também é resultado das atitudes, praticas e, o mais importante, esco-
lhas dos sujeitos sociais em condigbes determinadas.

Assim, na acepg¢ao de Thompson é possivel destacar os experimentos
que os sujeitos sociais s3o capazes de construir, pois isto significa realgar, outra
nogao cujo tratamento foi, muitas vezes, negligenciado por certas tradi¢des no
interior do marxismo: referimo-nos a no¢ao de liberdade, sendo seu trago mais
marcante, a possibilidade de emancipa¢ao humana expressa através da liber-
tagao do reino da necessidade e o ingresso no reino da liberdade. Isto implica
mudangas nao sé ao nivel da estrutura, mas requer mudangas na percepg¢ao dos
sujeitos, bem como da constru¢ao de uma outra esfera cultural que tenha na

constru¢ao de uma consciéncia emancipada seu horizonte histdrico visivel.

WALTER BENJAMIN E A EXPERIENCIA DO NARRADOR

Os escritos de Benjamin sobre experiéncia nos interessam pelos desdo-
bramentos que esta nogao apresenta em varios outras expressoes da vida social,
como a literatura, particularmente. Ele mostra como a nogao pode ser utilizada,
enriquecendo com isto seu contetido. Benjamin inicia ressaltando que por mais
que seja conhecido o narrador, ele ndo estd presente entre nds. Deste modo, o narra-
dor “[...] é algo distante, e que [se] distancia ainda mais [...].” (BENJAMIN, 1994a,
p. 197) Isto ocorre devido ao fato de que uma determinada experiéncia cotidiana
para ser relatada acaba impondo a exigéncia da distancia do narrador, bem como
uma posi¢ao particular para observar suas grandezas e fragilidades. A experiéncia
é sentida a partir do fato de que a arte de narrar esta em processo de desapareci-
mento, pois, segundo o autor, estd cada vez mais dificil encontrar uma pessoa que
saiba narrar corretamente. Na realidade, parece que os homens estao destituidos
de uma qualidade, um atributo que parecia estar consolidado e que nao poderia
ser retirado, extirpado, de homens e mulheres: a qualidade, faculdade de comuni-
car, intercambiar suas experiéncias. (BENJAMIN, 19942, p. 198)
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De acordo com Benjamin (1994a), o valor social das experiéncias esta
cada vez mais em baixa. Isto se deve nao sé as metamorfoses do mundo exterior,
mas igualmente devido as agudas transformagdes no mundo ético. A experién-
cia da 1* Guerra Mundial é o marco histérico de como os homens retornavam
dela pobres de “experiéncia comunicavel”. Pois, nas palavras do préprio autor:
“Por que nunca houve experiéncias mais radicalmente desmoralizadas que a ex-
periéncia estratégica pela guerra de trincheira, a experiéncia econdmica pela
inflagdo, a experiéncia do corpo pela guerra de material e a experiéncia ética
pelos governantes.” (BENJAMIN, 1994a, p. 198)

Como se sabe a experiéncia que se transmite de pessoa a pessoa é a fonte
onde se alimenta os narradores, sobretudo, ela é comunicada aos mais jovens:
“[...] sabia-se exatamente o significado da experiéncia: ela sempre fora comuni-
cada aos maisjovens.” (BENJAMIN, 1994b, p. 115) Mas isto nada diz a respeito da
natureza e da qualidade dos narradores e, principalmente, das narrativas. Ben-
jamin diz que as melhores narrativas, entre as escritas, s3o aquelas que mais se
assemelham as historias orais relatadas pelos diversos narradores anénimos. Para
o autor haveria dois tipos de narradores: o camponés sedentdrio que se nutre
das experiéncias, narrativas e histérias do seu pais e o marinheiro comercian-
te baseado, sobretudo na crenga: segundo a qual “quem viaja tem muito o que
contar”. No entanto, vai dizer Benjamin: se o camponés sedentario e marinheiro
comerciante se constituem nos “[...] primeiros mestres da arte de narrar, foram
os artifices que a aperfeigoaram [...].” (BENJAMIN, 1994a, p. 199)

O pressuposto é que o senso pratico é uma das caracteristicas de inime-
ros narradores. Isto pode desnudar o carater essencial da narrativa, ela possuia,
seja de forma implicita seja de forma explicita, um carater utilitirio que pode
se expressar “[...] seja num ensino moral seja numa sugestao pratica, seja num
provérbio ou norma de vida — de qualquer maneira, o narrador é um homem que
sabe dar conselhos [...].”(BENJAMIN, 1994a, p. 200) Mas, como alerta o autor,
dar conselhos é algo fora de moda, porque, na realidade, “[...] as experiéncias
estao deixando de ser comunicaveis [...].” Pois, aqui talvez esteja um achado in-
teressante do autor: “[...] aconselhar é menos responder a uma pergunta que fa-
zer uma sugestao sobre a continua¢ao de uma histéria que esta sendo contada.”
(BENJAMIN, 1994a, p. 200)

Ora, a evolugao mais ampla que culmina no surgimento do romance tem
seu ponto mais alto na morte da narrativa. A distin¢ao mais evidente entre ro-

mance e narrativa é que o primeiro esta relacionado ao livro. O romance também

9  Em outro texto de 1933, Experiéncia e pobreza, o trecho acima citado é utilizado (p. 115), 0 que nos permite
supor que o autor usa estas formulagdes no texto de 1936, que versa sobre a experiéncia do narrador.
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se distancia de outras formas de prosa, tais como: contos de fadas, novelas, con-
tos etc., pelo fato de que ele n3o tem origem nem na tradi¢ao oral muito menos
a nutre. No romance, o narrador extrai da experiéncia o que ele conta: seja da
sua propria experiéncia seja da experiéncia narrada por terceiros e “[...] incor-
pora as coisas narradas aos seus ouvintes. A origem do romance é o individuo
isolado, que n3o pode mais falar exemplarmente sobre suas preocupagdes mais
importantes e que nao recebe conselhos e nem sabe da-los [...].” (BENJAMIN,
19944, p. 201) Com a consolidagio da sociedade burguesia, onde a imprensa se
constitui em um dos instrumentos politicos mais relevantes, desenvolvendo-se,
sobretudo, no capitalismo avangado, vai ganhando importincia uma forma de
comunicagao que afeta a forma épica: estamos nos referindo a informagao, esta
é estranha tanto a narrativa quanto ao romance, sendo um elemento que provo-
ca uma crise no proprio romance.

De acordo com Benjamin, a esséncia da informagao estaria na valori-
zagao da experiéncia, do saber que estaria proximo nao sé local mas temporal-
mente, do que um saber que tivesse sido originado longe, pois “[...] o saber que
vinha de longe — do longe espacial das terras estranhas, ou do longe temporal
contido na tradi¢ao —, dispunha de uma autoridade que era valida mesmo que
nado fosse controlavel pela experiéncia [...].” (BENJAMIN, 1994a, p. 202-203) As-
sim, é possivel afirmar, a partir de Benjamin, que a desvaloriza¢ao da narrativa
como forma de relatar, de comunicar a experiéncia encontra na difusao da in-
formagao um elemento decisivo.

Mas, por que a difusdo da informagao contribui para o declinio da nar-
rativa? O motivo estaria no fato de que as informagdes ja vém “acompanhadas
de explicagoes”, contrariamente, “[...] metade da arte de narrar estd em evitar
explicagoes [...].” (BENJAMIN, 1994a, p. 203) A informacao, segundo o autor, é
prisioneira do tempo, ou seja, a no¢ao de tempo é fundamental para seu enten-
dimento, dai a informacao sé ter valor quando é consumida como novidade,
“[...] ela s6 vive nesse momento, precisa entregar-se inteiramente a ele e sem
perda de tempo tem que se explicar nele [...].” (BENJAMIN, 1994a, p. 204) Estas
palavras parecem supor que o imediato faz parte nao s6 do momento da pro-
dugdo da informagao, mas também de sua recepgao, isto é, de seu consumo.
As ideias de memoria e tradicao ficariam, portanto, comprometidas visto que
o0 tempo necessario a sua formacao é distinto do tempo vigente na sociedade.

Seguindo o percurso analitico de Benjamin, o que facilitaria a memori-
zacao da narrativa seria a concisdo a que exime da “andlise psicoldgica”. Pois,
proporcionalmente quanto maior é a naturalidade com que o narrador se afasta
das minudéncias, explicacdes psicoldgicas, sem maiores dificuldades a narrati-
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va se agarrard a memoria do ouvinte e de forma mais profunda “[...] se assimila-
rd a sua propria experiéncia e mais irresistivelmente ele cedera a inclinagao de
recontd-la um dia [...].” (BENJAMIN, 1994a, p. 204)

O autor acredita pelo fato de ter se desenvolvido principalmente entre os
artesaos, a narrativa é “uma forma artesanal de comunicagao”. Pois, seu objetivo
ndo é expressar o “[...] ‘puro em si’ da coisa narrada como uma informagao ou
um relatdrio.” (BENJAMIN, 1994a, p. 205) A narrativa estaria interessada, entao,
na experiéncia seja ela vivida ou contada que o narrador transmite durante o
relato, por isso, “[...] ela mergulha a coisa na vida do narrador para em seguida
retird-la [...].”(BENJAMIN, 1994a, p. 205) Na medida que a experiéncia é objeto
da narracao ela nao é mais propriedade daquele ser individual que a sistema-
tizou, mas é veiculo de mediagao da experiéncia do narrador e da experiéncia
existencial do ouvinte. Deste modo, se compreende o fato do narrador marcar a
narrativa com seus tragos, sobretudo a experiéncia da morte.

Deste modo, Benjamin vai afirmar que é no momento da morte que a ex-
periéncia vivida, o saber e a sabedoria do homem - substrato de que so produ-
zidas as histdrias —, adquirem “[...] pela primeira vez uma forma transmissivel.”
(BENJAMIN, 19943, p. 207)

Para Benjamin (1994a, p. 209), seguindo seu roteiro analitico, o cronista
é o narrador por exceléncia da histéria. Qual a diferenga, ento, entre o cronista
e o historiador, visto que, o primeiro a narra e o segundo a escreve? Fagamos
falar o préprio autor: “[...] o historiador é obrigado a explicar de uma ou de outra
maneira os episddios com que lida, e ndo pode absolutamente contentar-se em
representa-los como modelos da histéria do mundo [...],” Contrariamente, para
o cronista n3o hd o dever da explicagao. Qual o dever do narrador, ser fiel aos
seus ouvintes?

Acompanhando os passos de Benjamin chegamos a impressionista rela-
¢do entre narrador e ouvinte, segundo ele, esta relagao esta marcada pelo inte-
resse em se preservar o que foi narrado, tendo como objetivo, ao lado do ouvinte
imparcial, a possibilidade de assegurar a reprodugao do contetdo relatado. Aqui
0 peso argumentativo recai sobre a memoria, pois ela “[...] é a mais épica de
todas as faculdades[...].” (BENJAMIN, 1994a, p. 210) Pois, a lembranga, “[...] a
reminiscéncia funda a cadeia da tradi¢ao, que transmite os acontecimentos de
geragao em geragao [...].” (BENJAMIN, 1994a, p. 211). Assim, o que se evidencia
no romance é a memdoria perturbada e perturbadora do romancista, em oposi-

¢do com a lacénica memoria do narrador, pois,
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[...] a primeira é consagrada a um herdi, uma peregrinag¢ao, um combate,
a segunda, a muitos fatos difusos. Em outras palavras, a rememoragao
do romance, surge do lado da memoria, musa da narrativa, depois que a
desagregacao da poesia épica apagou a unidade de sua origem comum na
reminiscéncia [...]. (BENJAMIN, 1994a, p. 211)

A esta diferenca se acrescenta outra na relagao narrador-ouvinte, a pes-
soa que escuta uma histdria esta em companhia do narrador, mesmo quem esta
lendo uma narrativa compartilha desta presencga. O leitor de romance, ao con-
trario, vivencia o que lhe é oferecido pelo romancista de forma solitaria.

Benjamin defende uma polémica tese de que o grande narrador é oriun-
do do povo, sobretudo, dos estratos artesanais, pois

[...] assim como essas camadas abrangem o estado camponés, maritimo
e urbano, nos multiplos estagios do seu desenvolvimento econémico e
técnico, assim também se estratificou de multiplas maneiras os conceitos
em que o acervo de experiéncias dessas camadas se manifesta para nés.
(BENJAMIN, 1994a, p. 213)

O grande narrador é, ainda, aquele que se movimenta de forma dini-
mica e flexivel no espectro de sua experiéncia, e a vivencia, sobretudo, como
experiéncia coletiva. No entanto, mesmo que a experiéncia seja saboreada co-
letivamente ela esta prejudicada pela nova forma de miséria ditada pelo desen-
volvimento técnico, visto que, a miséria da experiéncia é parte integrante da

miséria mais ampla que se expressa nitidamente

[...] aqui se revela, com toda clareza, que nossa pobreza de experiéncia é
apenas uma parte da grande pobreza que recebeu novamente um rosto,
nitido e preciso como o do mendigo medieval. Pois qual o valor de todo
0 nosso patriménio cultural, se a experiéncia n3o mais o vincula a nés?
A horrivel mixérdia de estilos e concepgdes do mundo do século passado
mostrou-nos com tanta clareza aonde esses valores culturais podem nos
conduzir, quando a experiéncia nos é subtraida, hipdcrita e sorrateira-
mente, que é hoje em dia uma prova de honradez confessar nossa pobre-
za. Sim, é preferivel confessar que essa pobreza de experiéncia nio é mais
privada, mas de toda humanidade [...]. (BENJAMIN, 1994b, p. 115)

Isto ndo implica pensar, segundo Benjamin, que homens e mulheres,

devido a pobreza de experiéncia desejam outras, novas, completamente dife-
rentes. Ao contrario, “[...] eles aspiram a libertar-se de toda experiéncia, aspiram
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a um mundo em que possam ostentar t3o claramente sua pobreza externa e in-
terna, que algo de decente possa resultar disso [...].” (BENJAMIN, 1994b, p. 118)
Talvez este desejo de se libertar de toda experiéncia, esteja associada ao contexto
social, politico, econémico e cultural, que baseado na troca de equivalentes, per-
mita, de forma muito mais intensa, uma experiéncia reificada, negligenciando
para um nimero cada vez maior de homens e mulheres experiéncias com algum
sentido para suas vidas.

Ora, a comunicagao da experiéncia tem na vivéncia da morte, sentidos so-
cial e culturalmente, um dos momentos mais oportunos para transmissao da ex-
periéncia, mas é altamente questiondavel, que ela seja 0 momento genérico de tal
processo. Tal acento é compreensivel, no percurso analitico que realiza, visto que,
ele reafirma que a morte sanciona tudo o que o narrador pode transmitir, pois, “[...]
é da morte que o narrador deriva sua autoridade [...].” (BENJAMIN, 1994b, p. 208)

Como se pode ver a nog¢ao de experiéncia em Benjamin se expressa em
algo particular, o declinio da narrativa. Nao nos deteremos no carater nostalgi-
co que podemos extrair do texto, mas acentuar aquilo que nos interessa mais
de perto. A pobreza da experiéncia esta associada as mudangas na ordem social
total, mas um tipo de mudanga que no desenvolvimento técnico, se expressa
através da reificagao da experiéncia® que se torna prejudicada. Ora, na medida
em que 0s aparatos técnicos, os produtos, os objetos passam a fundamentar a
relacdo de comunicagio entre as pessoas, a experiéncia que se extraird dessa
relagao serd um produto decorrente do valor de troca desigual. No entanto, ao
mesmo tempo que a experiéncia é prejudicada quando fundada no progresso*
técnico, os sujeitos sociais podem através de uma nova experiéncia transfor-
mar, o que era impedimento no progresso técnico, em algo que seja libertador

das diversas experiéncias no presente e no futuro.

ADORNO E A EXPERIENCIA NAO COISIFICADA

Adorno em conhecido e importante artigo intitulado Introdugdo a contro-
vérsia sobre o positivismo na sociologia alemd, direciona sua critica contra o positi-
vismo, acentuando como a recusa da filosofia levada a cabo por esta corrente,

implica no empobrecimento do pensamento. Destaca ainda na recusa positivis-

10 Estaideia de experiéncia reificada também estard presente em Adorno.

11 Nio é possivel nos limites deste artigo discutir a critica de Benjamin a nogdo de progresso subjacente na
concepgao historicista e socialdemocrata alem3a de histéria. (BENJAMIN, 2012)
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ta do conceito de totalidade,> que este nao pode ser concebido como um concei-
to empirico, como se aponta uma coisa e se diz: olhe para isto, em outras palavras,
o conceito nao é algo de identificavel como os fatos que o origina, ela ndo é uma
categoria empirica, mas, acima de tudo critica. Neste sentido, ela ndo pode, se-
gundo Adorno, se adequar ao critério de verificabilidade desejado por Popper,
pois, a totalidade é, na realidade, a sintese das singulares relagdes entre os indi-
viduos. Os positivistas afirmam que a dialética nd3o permite um conhecimento
objetivo do mundo, pois, o conhecimento do objeto nao pode seguir o principio
de contradigao visto que, uma coisa, um objeto nao pode afirmar e negar a si
mesmo simultaneamente, o pressuposto é, como se sabe, o daldgica formal, que
pretende afastar qualquer contradigio das suas proposigoes.

A resposta de Adorno a esta questao é clara: nas ciéncias sociais o co-
nhecimento é mediado pelo sujeito, este incide no tipo de objetividade a ser
alcancada e, mais ainda, a auséncia de contradigio nio é a altima palavra do
conhecimento. A critica imanente significa o desdobramento das contradigoes
da realidade através do conhecimento, isto é, ela nio é uma critica meramente
légica. Desta forma, a critica imanente nao se constitui através das categorias
do préprio pensamento — o que implicaria a produ¢ao de uma critica idealista.
O pensamento critico pretende se apropriar do objeto, esgotd-lo, expressar suas
contradigdes. Neste sentido, avanga sobre as contradi¢des do proprio pensa-
mento e da propria experiéncia social.

Segundo Adorno, o positivismo ao mesmo tempo que expulsa a experi-
éncia do mundo social, pde em seu lugar apenas os rudimentos de experiéncia,
como sua Unica forma legitima. Se os positivistas valorizam a experiéncia regu-
lamentada, eles acabam por operar a anulagio da prépria experiéncia, pois “I...]
elimina na intengao o sujeito que experimenta. O correlato da experiéncia frente ao
objeto ¢ a eliminagdo do sujeito, sem cuja receptividade espontinea nada de objeti-
vo se dd.” (ADORNO, 1975, p. 257, grifo nosso). Em outras palavras, o positivismo
acaba realizando a glorificagao de uma experiéncia reificada, a medida que ela
é, tao somente, incorporada ao sujeito, sendo este mero suporte das estruturas
exteriores, ou ainda, tal coisificagdo se processa na medida em que o mundo
social estranhado em que se processa a experiéncia nao é alvo de uma critica
imanente.

12 Assim define Adorno o conceito de totalidade: “Ora, é quase como tautolégico que o conceito de totalidade
ndo pode ser apontado de igual modo como aqueles facts dos quais se destacou como conceito. Para
primeira aproximagio, ainda em demasia abstrata, recorde-se a dependéncia de todos os singulares
quanto a totalidade que constituem. Nesta também todos sio dependentes de todos. O todo s6 se mantém
gracas a unidade das fungdes efetuadas por seus membros.” (ADORNO, 1975, p. 221-222)
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Os positivistas reduzem todo o conhecimento a experiéncia sensivel.
Apesar daldgica e da ciéncia ndo procederem sem a imediatez, isso nao implica
que se possa construir um conhecimento isento de ideias de reflexdes. (ADOR-
NO, 1975, p. 248-249). Por esse pressuposto, a teoria do conhecimento dos posi-
tivistas nao passa de uma reconstrugao repetitiva, a partir de um sistema indu-
tivo baseado na légica. (ADORNO, 1975, p. 250)

Adorno afirma que os conceitos centrais para o positivismo s3o empi-
rismo e experiéncia. S6 que ele, o positivismo, se atém a experiéncia reificada.
Sob o positivismo, o ideal de experiéncia aparece como nico, mas, simultanea-
mente, a proibe, em outros termos, ele nega seu préprio ideal. (ADORNO, 1975,
p. 252)

A critica imanente, ao contrario do positivismo, jamais sera tao somente
légica, é simultaneamente de contetdo, através do confronto entre conceito e
coisa. Por ela é a critica da forma e do contetido. (ADORNO, 1975)

Ademais, a critica também nao deve se limitar a verdade ou falsidade
do objeto: “[...] ela efetua um transi¢ao [movimento] transparente em relagao
ao objeto [...]”, ou seja, independe da verdade ou falsidade do objeto. Por isso, a
contradi¢ao dialética deve tornar as contradi¢des do objeto visiveis. Verdade e
sociedade, afirma Adorno, devem estar associadas. (ADORNO, 1975, p. 227-228)

CONSIDERACOES FINAIS

Se objetivou, inicialmente com este trabalho, expor como o conceito de
experiéncia foi e é atil como categoria mediadora entre, de um lado a teoria
mais abstrata e, do outro, o empirico. Além disso, ele se mostrou fértil também
em outros campos, como na andlise sobre o declinio da narrativa. No entanto, o
que mais nos chamou a ateng¢ao nas trés concepgoes de experiéncia passadas em
revista, foi sua vigorosa rejei¢ao de que os sujeitos e suas experiéncias sao meros
resultados das estruturas, meros titeres que afirmariam através do seu compor-
tamento cotidiano, de suas praticas e no seu corpo, 0 que as estruturas sociais
prescrevem para eles. Neste sentido, as formula¢es Thompson se encontram
diretamente com as de Adorno e com as implicitas formulagoes de Benjamin.
Deste modo, cada um a sua maneira, realizam uma critica a um processo social
cego e inexoravel, que tem como consequéncia a aceitagao de uma experiéncia
social reificada, pois ao apontar seus limites é possivel, seguindo as pistas de
Marx, mostrar as possibilidades de sua emancipagao.
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OBSERVATIONS ABOUT EXPERIENCE IN THOMPSON, BENJAMIN E ADORNO

Abstract

The objective of this paper is to discuss the notion of experience in three authors of the
critical tradition from the exposure that notion, Thompson, Benjamin and Adorno. It
starts with the assumption that the experience serves as a point of criticism of class
relations, narrative and administered society. For this assumption, we recover cha-
racters historical, body, narrative and political of experience. In the three authors, we
take to discuss, such a notion is possible, even considering their theoretical particula-
rities. Their similarities resides precisely in the way the experience is based and allows
diagnose the existing society, highlighting the alienating elements and possibilities of
overcoming them, and, moreover, the construction of critical thinking or reflection that
glimpse into the everyday social practice possibilities of emancipation.

Key words: Sociological theory. Experience. Emancipation.
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DISCURSOS SOBRE O SISTEMA DE COTAS
PARA AFRODESCENDENTES NA FORMACAO
DA OPINIAO E VONTADE POLITICA: O MITO DA
DELIBERACAO “RACIONAL”

Resumo

Estudo realizado com a aplica¢ao de um questionario em escolas de segundo grau da
rede privada e publica, na Universidade Federal da Bahia e na Universidade do Estado
da Bahia, abrangendo uma amostra de aproximadamente 1390 estudantes com objeti-
vo de perceber os argumentos envolvidos no processo deliberativo no espago publico,
tendo como tema a questio do sistema de cotas para afro-descendentes. Os resultados
sugerem que a idéia de um “debate racional” n3o se sustenta e que o processo delibe-
rativo estd limitado aos conjuntos particulares de valores e as diferentes perspectivas
dos diferentes grupos étnicos, de classes sociais que compdem o conjunto de piblicos
pesquisados. A leitura dos dados confirma que a atitude para com o sistema de cotas
varia significativamente conforme a classe social e o grupo étnico a que pertencem os
pesquisados sugerindo conotagdes de natureza nitidamente ideoldgicas.

Palavras-chave: Opinido Pablica. Politicas Afirmativas. Representagdes Sociais. Tole-
rancia.

INTRODUGAO

O conceito de opinido publica é central na concepgio das democracias
chamadas deliberativas.? Sua presenga pode ser depreendida ja em estudos clas-
sicos como o de Rousseau que pressupunham um piblico virtuoso e educado po-

liticamente, com o interesse bem compreendido e voltado para o bem comum.

1 Professora associada do Departamento de Ciéncia Politica da Universidade Federal da Bahia. E-mail:
victoria@ufba.br

2 Professor titular do Departamento de Ciéncias Humanas da Universidade do Estado da Bahia.
E-mail:rdias@uneb.br

3 O paradigma de democracia deliberativa é desenvolvido tanto por autores da teoria Liberal quanto por
seus criticos que adotam o modelo da teoria Critica.
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Uma Opinido Puablica (OP) livre é um elemento essencial na maior par-
te das formulagdes liberais de modelos democraticos, embora sua dimensio e
relevincia possam variar bastante, assumindo uma maior ou menor importan-
cia a depender da linha assumida, podendo resumir-se a apenas a expressao
eleitoral, como defende Sartori (1994), e também autores que se alinham com o
modelo da democracia participativa, ou um papel mais amplo que se estenderia
para além dos periodos eleitorais.

Habermas desenvolveu de forma bastante complexa e persistente uma
abordagem sociolégica dos conceitos de esfera publica, sociedade civil e opinido
publica, enfatizandoa polissemia deste termo, que segundo ele é intencional.
Para Habermas a génese da OP moderna estaria no aparecimento de uma esfera
publica burguesa que mediaria o mundo da vida e o sistema politico. A vontade
da burguesia comercial de participar e intervir nas decisdes politicas no sécu-
lo XVIII aliado ao surgimento de processos comunicativos massivos permite o
aparecimento de um espago publico intermediario entre o povo e o Estado e
sistema politico que se configura como a sociedade civil moderna, espaco da
constitui¢ao da vontade coletiva. Com isso o ator do mundo privado assume um
papel, um espaco que a torna contraparte do poder ptiblico. E o mundo dos lei-
tores que n3o é mais um ouvinte ou assiste uma representagao, mas um publico
que julga e que publiciza esse objeto julgado. (HABERMAS, 2003) Essa perspec-
tiva permite pensar a democracia como um processo dialético e permanente,
capaz de incorporar demandas da populagao com uma certa agilidade, o que o
sistema institucional da democracia representativa teria dificuldade de fazer.

Na verdade é dificil visualizar numa sociedade complexa o processo no
qual os cidadaos tomam conhecimento de uma questao controversa, discutem
sobre ela de forma desinteressada e tomam uma decisdo com base no consenso.
As dificuldades para realizagao de tal operagao sao inimeras. Nos processos de-
mocraticos modernos a ampliagao da participagdo politica através da inclusao
de parcelas cada vez mais amplas nos processos eleitorais torna praticamente
impossivel a presenca de um publico vigilante, politicamente informado e dis-
posto a discutir as questdes. Contra essa fantasia se interpdem inimeros obs-
taculos que vao desde a incapacidade dos individuos se manterem informados
sobre todas as esferas que afetam a vida publica como o direito, a saide, a eco-
nomia até a falta de interesse pessoal por determinados temas.

Pierre Bourdieu (1983) alega que a ideia de publicos instruidos, infor-
mados, envolvidos num debate publico e que chegam a um consenso, nao passa
de uma ficcao. Justifica contestando a veracidade de trés postulados em que se ba-
seiam as pesquisa de OP: todo mundo pode ter uma opiniao; todas as opinides tem
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valor e; ha consenso sobre os problemas. O autor defende que a opinido publica,
nos moldes dos que defendem sua existéncia, nao é na verdade uma opiniao pa-
blica uma vez que esta exigira debate, livre circula¢ao de ideias e principalmen-
te o consenso. Acrescenta ainda que falta interesse dos ptblicos nas questdes,
falta ou deficiéncia de informagdes, e falta de competéncia dos publicos para
discutir determinados assuntos que exigiriam conhecimento técnico. Com isso
as Pesquisas de Opinido Piblicas (POP) retratariam apenas respostas éticas em
lugar de respostas politicas. As POP funcionariam como instrumentos de a¢ao
politica e legitimag¢ao da forga.

Entendemos que um tema que retina alguns elementos que permitem
analisar a questao da opinido publica de forma empirica é o das cotas para afro-
descendentes, pois trata-se de um tema do interesse do publico estudado e que
gerou um processo de discussao na midia. Nosso objetivo neste estudo foi o de
procurar identificar e compreender a possivel existéncia deste processo deli-
berativo e para isto buscamos identificar as atitudes, representagdes e valores
relacionados com a politica de cotas e a origem e natureza dos argumentos en-
volvidos.

POLITICAS REDISTRIBUTIVAS

Os primeiros registros de aplicacao das chamadas a¢des afirmativas re-
montam aos anos 60 do século passado, nos Estados Unidos da América (EUA),
com a promulgac¢ao dos direitos civis. Ao longo dos anos, estas medidas foram
largamente difundidas n3o somente nas universidades americanas como em
outras atividades dessa sociedade, tendo a Suprema Corte daquele pais, de for-
ma ambigua, se manifestado pela constitucionalidade de sua aplicagdo.*

A pressao de grupos de defesa dos direitos humanos e de associagdes
profissionais nos EUA conseguiu impor um sistema de cotas em diversas ativi-
dades profissionais, a ponto de condicionar as produg¢des cinematograficas, por
exemplo, a presenga obrigatdria no elenco e na equipe técnica de uma porcenta-
gem de afro-americanos, gerando situagoes bastante curiosas, como a atuagao
de protagonistas negros em pé de igualdade com brancos, em filmes do género

4 Oeditorial do jornal o Globo destaca que “A decisdo da Suprema Corte dos Estados Unidos de referendar
as politicas afirmativas para garantir a diversidade étnica e social nas universidades ajuda a entender a
dimensio das propostas de se privilegiar o acesso dos negros ao ensino superior brasileiro. Por apenas
5 a 4, os juizes mantiveram um voto dado pela mesma Corte em 1978. E por uma margem maior (6 a
3) declararam ilegais os sistemas que burocraticamente distribuam bénus a candidatos de minorias na
avaliagdo para a matricula num curso superior”. (DERROTA..., 2003)
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western, ambientados no Oeste americano do século 19, época em que qualquer
tipo de integragao seria inimaginavel naquela sociedade segregacionista.

No Brasil, estas medidas comegaram a ser postas em prdtica no ano
2001,° na Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UER]), com a adogao do Sis-
tema de Cotas para Afrodescendentes-SCAD. Em 2002, foi criado, no ambito da
Administrag¢ao Publica Federal, o Programa de A¢des Afirmativas, que resultou
na elaboragdo do Sistema de Cotas das universidades de Brasilia (UnB) e do Es-
tado da Bahia (Uneb). O critério adotado para caracterizar o beneficiado pelas
medidas foi, na maior parte das institui¢des, a chamada autodefini¢ao, ou seja,
a declaragdo voluntaria do candidato ao beneficio. A conveniéncia desta forma
de inclusdo no Programa esta no fato do candidato ter de se declarar negro ou
afrodescendente, o que contribui para a reafirmagao da identidade cultural e da
autoestima dos negros.

O modelo esbogado por John Rawls em “Justi¢a como equidade” (1993)
e outros textos compreende que decisdes redistributivas e compensatdrias po-
dem resultar de uma situagao deliberativa. Uma interven¢ao de natureza re-
distributiva ou compensatéria, como o caso de um sistema de cotas para afro
descendentes, nao seria inteiramente compativel com o postulado liberal, uma
vez que representaria uma forma de interveng¢ao dos poderes publicos sobre os
direitos individuais e sobre o equilibrio “natural” em favor de uma justica social.
Em outras palavras, a teoria de Rawls se baseia em “decisdes sociais”, o que sig-
nifica que as decisdes que beneficiariam o individualismo, o autointeresse e no
qual os agentes que buscam a maximizac¢ao de seus interesses, perderiam espa-
¢o para as decisoes deliberativas de carater mais coletivas (sociais). Essa nogao
de delibera¢ao retomaria também a nogao rousseauniana de cidadaos educados
politicamente. J4 a linha da escolha racional se sustenta em cima das preferén-

cias individuais.

O DEBATE SOBRE AS COTAS

A implantagdo do sistema de cotas para afrodescendentes, adotado pela
Uneb e pela Universidade Federal da Bahia (UFBA), demonstrou que a questao
é ainda bastante controversa, provocando diversos pronunciamentos e acalora-
dos debates no meio académico. Apesar da polémica e da falta de um consenso
em torno do tema esta politica vem se generalizando. Recentemente, a discus-

5 Portaria MJ, n. 1156, de 20 de dezembro de 2001.
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sao foi retomada na internet, com ampla participag¢ao de professores da UFBA,
sendo que a maioria dos pronunciamentos se colocava contra a medida.®

O crescente interesse no tema influi na formagao e na amplia¢ao da opi-
nido publica, pela aquisi¢ao de novos conhecimentos e pela atribui¢ao de outros
significados a um objeto, o que nao pode ser desprezado. Um conjunto de novas
informacdes sobre um assunto, sem diavida influencia a formacao das atitudes
e das representagOes sociais que sdo fundamentadas em bases cognitivas. No
entanto, é oportuno observar o grau em que o componente afetivo esta presente
nas posturas diante do sistema de cotas. Atitudes de natureza afetiva s3o, devi-
do a sua intensidade, menos propensas a mudancas do que as de base cognitiva.
O debate livre, racional e descompromissado da perspectiva democratica deli-
berativa pressupde a superacao do autointeresse e atitudes de natureza afetiva
nao sao compativeis com o tipo de consenso almejado.

Nosso objetivo principal ao realizar este estudo foi para além da classica
divergéncia entre protagonistas e antagonistas, identificar, no meio estudantil,
quais as atitudes dos estudantes em relagdo as cotas, procurando compreen-
der, ainda, como tais atitudes se estruturavam em suas possiveis vinculagoes
com a estrutura de classe social. Buscamos perceber, também, as ordens de fa-
tores mais sutis, subjacentes aos processos de formagao de opinido e tomada de
decisao, e os repertérios simbdlicos a respeito do nosso objeto. Com base nos
resultados, acreditamos poder entender como se processam as resisténcias as
mudangas no interior dos grupos.

Entendemos que a consolidagao democratica pressupde uma boa dose
de valores, como tolerancia e altruismo, este altimo entendido como a capa-
cidade do individuo de se preocupar com o outro, sem levar em conta os seus
proprios interesses. Visto de uma perspectiva moral, o altruismo poderia ser
entendido como um imperativo categérico.

Por tolerdncia compreende-se

0 espago que da vida a comunidade politica, é dizer, aos métodos, regras
e procedimentos que fazem possivel processar as diferencas as diferencas
em torno do que cada individuo ou grupo entendem por vida politicamen-
te associada, o que significa vida em comum.” (CISNEROS apud ROBIN-
SON SALAZAR, [20-?] tradu¢ao nossa)

6  Debate ocorrido no segundo semestre de 2004, no grupo de discussio da UFBA, via internet.

7  Elespacio que dd vida a la comunidad politica, es decir, a los métodos, reglas y procedimientos que hacen
posible procesar las diferencias en torno alo que cada individuo o grupo entienden por vida politicamente
asociada, que significa vida en coman.
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A tolerdncia aparece como um conceito central nas analises de espagos
de convivéncia nos quais ocorrem trocas de diversas naturezas. No Brasil, essas
trocas vém se consolidando, historicamente, de forma desigual. Acreditamos
que quaisquer medidas que envolvam mudancas em tais situagoes devem de-
sencadear resisténcias muito fortes e tentativas de (re)producao de um discurso
legitimador da situag¢ao de desigualdade, por parte dos estratos médios e supe-
riores da sociedade.

Com base na formulagao tedrica de atitudes, foi elaborado um conjunto
de aproximadamente cem questoes, relativas ao tema, que foram submetidas a
uma avalia¢do pela qual foram selecionadas “as seis de maior escore” para com-
por a escala de atitude.

Um questionario contendo as seis questdes selecionadas foi entao sub-
metido inicialmente a um teste, junto a uma amostra de 70 estudantes do uni-
verso a ser pesquisado. Além das seis perguntas sobre atitude, introduzimos
outras questdes, relativas a intensidade das respostas para com o objeto, aos
determinados conjuntos simbdlicos (valores) e as representagdes presentes nas
argumentagoes dos estudantes. Para compreender as perspectivas de base étni-
ca, introduziu-se uma questao pela qual os entrevistados se autoclassificavam
etnicamente, e o teste serviu para antecipar possiveis alternativas de respostas
a esta autoclassificagao.

A previsao inicial seria aplicar os questionarios corrigidos a uma amos-
tra de 850 estudantes para o ano de 2004.2 0 que nao pode ser inteiramente re-
alizado devido as limitagdes de tempo da disciplina e as greves. Foram entrevis-
tados em 2004 apenas 692 estudantes de segundo e terceiro graus distribuidos
entre Rede Privada;® Rede Publica’e de alunos da Uneb e da UFBA.

Tanto a elaboracao quanto a aplicagao dos questionarios revestiu-se de
certos cuidados para garantir uma maior veracidade das respostas. A distribui-
¢ao dos questionarios entre as diversas institui¢oes de ensino foi feita por cotas,
sendo aleatdria a escolha dos entrevistados.

O questiondrio também continha itens que foram introduzidos para se
tentar perceber se o sistema de cotas podia ser caracterizado (ou estar se ca-
racterizando) como uma representagao social, e quais valores estruturavam as
argumentagoes dos entrevistados.

Moscovici (1978 apud SA, 1995, p. 22) entende que as representacdes se
constituem em “universos consensuais do pensamento”, definindo o conceito

8  Colégio Salesiano, Anchieta e ISBA

9  Colégio Gdes Calmon e Colégio Central
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como “[...] uma modalidade especifica de conhecimento que tem por fung¢io a
elaboragao de comportamentos e a comunicagao entre individuos, no quadro da
vida cotidiana”.

Procuramos observar as representagdes sociais para perceber como estas
orientam comportamentos e a comunicagao, e sao adequadas a analises sobre
visdes de mundo, de classes e segmentos de classes. (SPINK, 1995, p. 90) Nosso
pressuposto foi que as diferentes compreensoes do objeto estavam orientadas
por um nivel ideolégico, ou concepg¢des de mundo, dos grupamentos enfocados.

Os resultados obtidos foram digitados e processados no pacote estatisti-
co SPSS, pelo qual procurou se observar possiveis correlagdes entre os diversos
grupos e respostas.

Na segunda etapa do trabalho repetiu-se o mesmo questiondario, desta
vez a uma amostra de 698 alunos no ano de 2005 procurando estabelecer um
estudo de corte longitudinal.

ANALISE DOS DADOS

A primeira questao de contetido formulada solicitava ao estudante que
se classificasse etnicamente. O objetivo principal foi obter um conjunto de res-
postas que nos permitissem avaliar e estabelecer correlagdes com as diversas
perspectivas étnicas, e perceber, ao mesmo tempo, as diferentes formas de
classificagao criadas para escapar a autodefini¢ao de negro. Buscou-se verificar
ainda a viabilidade do critério adotado no processo de sele¢ao dos candidatos a
serem beneficiados pelo SCAD.

As respostas demonstraram um indice surpreendentemente baixo de
estudantes que “ndo sabem” se classificar na escala étnica apresentada. Em
2004, apenas 7,5% optaram pela resposta “nao sei”, e somente 5,4% escolheram
“outros” como alternativa as opgdes: branco, pardo, amarelo e negro. Esta facili-
dade de autoenquadramento se deve ao teste do questionario que, em certa me-
dida, funcionou como um levantamento exploratério junto aos estudantes.” De
qualquer modo, é possivel perceber uma mudancga neste quesito, pois, no censo
dos anos 80, o processo de autoclassificagao gerou mais de vinte alternativas a

categoria “negro”.

10 Tendo em conta que o sistema de classificacdo dos afrodescendentes funciona com base na autodefini¢io
dos candidatos, procuramos empregar o mesmo sistema para definir os grupos étnicos. Numa pesquisa
piloto foi solicitado, a uma amostra de estudantes, que estes se autoclassificassem. Deste levantamento

inicial, obtivemos as categorias: “branco”, “negro”,
a integrar o questionario final.

» o« » o«

pardo”, “amarelo”, “outros” e “ndo sei”, que passaram

Prelddios, Salvador, v. 1, n. 1, p. 41-55, jul./dez. 2013 | 47



Apenas 21,4% dos entrevistados se autodefiniu como branco. Pelas res-
postas obtidas depreende-se que 62% dos estudantes sao candidatos em poten-
cial ao sistema de cotas. Nas escolas privadas, o nimero de alunos que se decla-
raram “brancos” é cerca de quatro vezes maior que nas escolas publicas (36,0%
contra 9,5%). Na Uneb, o nimero de “brancos” também ¢é elevado em relagao a
rede publica de 2° grau (21,0% e 9,5%, respectivamente), mas o niumero de alunos
“negros” nesta institui¢ao supera o de “brancos”.

Estes resultados refor¢am a tese que defende uma mudanga na forma
de inclusdo no sistema de cotas, substituindo a autoclassificagao étnica por um
modelo mais amplo que contemple, de forma generalizada, os egressos da rede
publica, onde o indice de alunos “negros” ou “pardos” é de 79%. Uma mudanca
neste sentido teria a vantagem de beneficiar tanto os afrodescendentes como os
alunos de baixa renda, mas com um efeito distributivo maior.

O resultado obtido nesta mesma questao, em 2005, n30 apresentou uma
variagao significativa do ponto de vista estatistico como pode ser visto na tabela

a seguir.
Tabela 1 - Como se classificam etnicamente (2004-2005)
Ano 2004 2005
Branco 21,4% 22.9%
Pardo 36,1% 33.9%
Negro 26,1% 28.6%
Amarelo 3,5% 2.9%
Outros 5,4% 3.0%
N3o sei 7,5% 8.7%
Total 100,0% 100.0%

Fonte: Pesquisa de campo.
N2003=690, N12004=698

A topologia do entrevistado, na escala étnica adotada, foi extremamente
significativa para a analise do resto das respostas dadas, ao longo da entrevista,
permitindo o estabelecimento de perfis bem definidos.* Com base nestes perfis,
podemos retornar e avaliar melhor os aspectos intervenientes na classificagao

étnica. Percebemos que aqueles que se classificaram como “outros” ou “nao sei”

11 Ver Tabela 2, mostrando o comparativo do conjunto das respostas de ndmeros 13 a 20.
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apresentam um perfil de respostas muito semelhante ao dado pelos “brancos” e
“amarelos”. Isto sugere que muitos entrevistados preferiram evitar, por algum
motivo, a sua autoclassificagao como brancos, por nao se sentirem, por algum
motivo, confortaveis nesta classificagao.

No ano de 2004, verificou-se que a maioria dos entrevistados (58,2%)
afirmava conhecer o significado do SCAD, contra 10,6% que desconheciam. Para
garantir uma maior veracidade das respostas, foi formulada uma pergunta adi-
cional pela qual era solicitado ao pesquisado que esclarecesse o que ele entendia
como sistema de cotas. As respostas diibias foram desconsideradas, nio compu-
tando no nimero dos que afirmaram conhecer o significado do SCAD.

Um namero significativo de estudantes, cerca de 31,2%, preferiu relativi-
zar suas respostas, afirmando conhecer o significado apenas em parte. Este tipo
de resposta (mais ou menos) pode mascarar o desconhecimento da questao. O
entrevistado, para ndo demonstrar sua falta de conhecimento de um fato, opta
por uma resposta intermedidria que nao o comprometa. O indice alto de respos-
tas deste tipo sugere que isso de fato possa ter ocorrido. Ao todo, em 2004, cerca
de 62,2% dos depoentes afirmaram e demonstraram ter algum conhecimento
sobre o0 assunto. J4 em 2005, o nimero dos que afirmavam conhecer o signifi-
cado do SCAD aumentou para 89%, sugerindo que as discussdes ocorridas no
periodo podem ter ampliado a oferta de informagdes sobre o tema.

Este resultado se altera significativamente, quando analisado entre os
diferentes tipos étnicos consultados. Os que se autodeclararam negros foram
aqueles que demonstraram o menor indice de conhecimento do significado do
sistema de cotas (47,2%). Os que aparentemente possuiam mais informagao fo-
ram os que nao souberam se classificar em termos étnicos (82,7%), seguidos pe-
los “brancos”, com 64,2%.

Comparando os resultados desta questao, entre os tipos de instituigdoes
pesquisadas (escolas publicas e privadas de 2° Grau, Uneb e UFBA), vemos que
o maior indice de desinformagao ocorre entre os alunos da rede publica de 2°
Grau, nas quais, em 2004, apenas 24,5% declararam saber o significado do SCAD,
contra 69,7% dos alunos da rede privada e 73,2% da Uneb. Em 2005, o nimero de
estudantes da rede publica que ndo sabiam o significado do SCAD aumenta de
31,5% para 37,0%, mas esta diferenga de resultados deve ser vista com um certo
cuidado, pois esta no limite da margem de erro. De todo modo, os resultados
indicam que existe uma lacuna de informagao significativa entre os alunos da
rede publica, que poderia ser preenchida por uma campanha de esclarecimento
da Uneb e da UFBA, que adotou o SCAD, com algumas diferencas nos critérios
de sele¢ao dos beneficiados em relagio a Uneb.
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No campo das atitudes, observamos, em 2004 que 26% dos entre-
vistados se declararam contra o sistema de cotas. Este percentual cai para
16%, em 2005. Entre os que se denominaram “brancos”, 37,9% se colocaram
abertamente contra a medida. Esta oposi¢ao também é grande (32,2%) nos
que escolheram “outro” como classifica¢ao étnica e nos que nao souberam se
classificar (30,0%). Entre os “negros”, apenas 16% se opuseram a medida. A
atitude negativa em relagio ao sistema de cotas cresce no segmento que se
classificou como pardos (25,6%). Observa-se neste resultado que a oposi¢ao a
medida cresce segundo a tendéncia de clareamento da pele, mesmo que esta
visdo étnica dos estudantes nao corresponda a realidade dos fatos ou tenha
bases cientificas.

A rejeicao as cotas também é maior nas escolas da rede privada, de ma-
neira geral, o que é explicavel, por ser nestas institui¢des que estariam, em tese,
os principais prejudicados pela medida. No entanto, foi possivel perceber uma
diferenca significativa entre as respostas dos entrevistados no Colégio Anchieta
e no Instituto Social da Bahia (ISBA). Enquanto no primeiro, 18% dos entrevis-
tados se colocaram francamente contra a adogao de qualquer sistema de cotas,
no ISBA este nimero cai para apenas 10%.

Dois aspectos podem estar influindo neste resultado. O Colégio Anchie-
ta é conhecido pela énfase que da a competitividade na publicidade, baseada no
grande nimero de aprovados no vestibular, enquanto o projeto pedagégico do
ISBA enfatiza aspectos sociais, afirmando dimensdes como a responsabilidade
social e valores como o altruismo. Nao podemos esquecer, contudo, que a esco-
lha da instituigao de ensino pelo aluno e seus pais é feita com base no conjunto
de texto de cada grupo familiar e na atribui¢ao de significados que é dada a cada
uma das institui¢des. Assim, podemos supor que, em principio, o ISBA atraia
estudantes que compartilhem do mesmo sistema de valores defendido pela ins-
tituigao.

Analisando o primeiro conjunto de questdes sobre as respostas atitudi-
nais dos pesquisados, observou-se a presenca de uma atitude positiva de fraca
intensidade (escore >0) em rela¢io ao SCAD, ou seja, a maioria considera que
0 SCAD ¢é uma forma de reparagao das desigualdades (+1); nega que seja uma
forma de racismo (+1) e que venha a prejudicar a qualidade do ensino nas uni-
versidades (+1), considerando a medida de certo modo eficaz (+1). Ao mesmo
tempo, acredita que a medida nio vai contribuir para a redu¢ao do preconceito

(-2), nem da injustiga social (-1).

50 / Preltdios, Salvador,v.1,n.1, p. 41-55, jul./dez. 2013



Quadro 1 - Quadro resumo de escores

O sistema Osistema | O sistema | O sistema | O sistema | O sistema
de cotas é decotas |decotas |decotas |decotas | decotas
uma forma éuma éuma é uma vai contri- | vai preju-
dereparacio | formade | medida |medida | buirpara | dicara
das desigual- | racismo | que ineficaz | aredu¢io | qualidade
dades raciais diminui a do pre- do ensino
injustica conceito | nas uni-
social racial versidades
N 1232 1233 1231 1232 1231 1232
Missing 158 157 159 158 159 158
Mean -.01 -.24 -.32 12 -.94 -.43
Std Error of 6.09E-02 6.20E-02 | 5.88E-02 |5.81E-02 | 5.42E-02 | 6.00E-02
Mean 1 -1 -1 -1 -2 -1
Median 1.49 1.54 1.49 1.44 1.42 153
Std Derivation

Fonte: Pesquisa de campo.

No conjunto a seguir, as questdes foram apresentadas de forma dico-
témica (sim x nao). Os resultados indicaram que o conjunto dos estudantes
considera a medida “demagdgica, desnecessaria, paliativa, insuficiente, antide-
mocratica e desigual”, mas a compreende como uma agao reparadora e, curio-
samente, justa. A aparente contradi¢ao parece decorrer do fato de que os estu-
dantes reconhecem a situagao racial brasileira, como injusta e desigual, mas nao
estdo dispostos a abrir mao de determinados espagos, como forma de contribuir
para a reducao das desigualdades.

Quando analisados sob a perspectiva de cada grupamento étnico, os dois
conjuntos de questdes vao apresentar resultados bem diversos, desvelando uma
ideologizacao do tema geralmente n3o admitida pelos participantes do debate.

A anilise da Tabela 2, a seguir, apresenta uma correla¢ao quase perfeita
entre a escala étnica e as avaliagoes sobre o SCAD. Os negros, em geral, rejeitam
a classificagdo do SCAD como “demagdgica”, “desnecessaria”, “injusta”, “privi-
légio”, e mesmo quando aceitam classificagdes pejorativas, como “antidemo-
cratica”, “paliativa”, “insuficiente”, “desigual”, o fazem numa percentagem bem
menor que 0s outros grupamentos étnicos. A medida que a autoclassificagio
apresenta um branqueamento, as respostas tendem a ser mais negativas nas
avaliagoes do SCAD. Respostas contrarias a politica de cotas buscam sua fun-
damentagdo tanto em valores politicos da democracia liberal, na defesa de cri-
térios meritocraticos, como em concep¢des mais substantivas de democracia,

alegando-se que o sistema de cotas fere o principio da igualdade.
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Tabela 2 - Classificagio do SCAD- 2004

13 14 15 16 17 18 19 20

Dema- | Injusta | Desne- | Umpri- | Insufi- Anti- Desi- | Palia-

gogica cessaria | vilégio | ciente | democratica | gual tiva
Brancos 61,2 65,0 66,4 61,4 87,0 86,3 91,4 78,6
Pardos 57,8 45,7 48,4 38,4 80,3 73,4 80,4 75,8
Negros 41,9 34,8 35,3 27,6 75,0 58,3 72,4 68,4
Outros 80,6 51,6 71,0 32,3 90,3 98,8 93,5 83,4
N3o Sei 66,0 56,0 60,0 40,0 92,0 78,0 87,8 74,6

Fonte: Pesquisa de campo.
n =615

O mesmo tipo de andlise, tomando-se como referéncia a instituigao de
ensino, apresentou um resultado mais complexo. As suposi¢oes de que os alu-
nos da rede privada deveriam apresentar atitudes mais negativas do que os da
rede publica se confirmaram, mas surpreendentemente os alunos da Uneb as-
sumem em determinadas respostas uma posi¢ao contraria ao SCAD, com mais
intensidade que os alunos da rede privada. Isto sugere que em determinadas si-
tuagdes, outros condicionantes possam estar interferindo nas respostas, como
se observou no caso do ISBA e Colégio Anchieta.

Na questao em que se avalia se o SCAD significa uma ameaga a qualida-
de do ensino, por exemplo, obtivemos repostas diametralmente opostas entre
os estudantes das redes privada e publica, evidenciando que o argumento de
que as cotas vao afetar a qualidade das universidades nao é difuso e pertence a
um segmento social especifico.

ALGUMAS CONSIDERACOES SOBRE A PESQUISA

Embora as analises nao tenham sido totalmente concluidas, é possivel
perceber alguns pontos significativos sobre o tema. Observou-se que a questao
nao pode ser traduzida apenas pelos argumentos apresentados nos debates,
entre partiddrios e antagonistas das politicas afirmativas, e a posi¢ao dos in-
dividuos e grupos na discussao vai depender de um conjunto de elementos que
determinam a priori a topologia social dos protagonistas.

O estudo confirma nossos pressupostos de que a atitude em relagao ao
SCAD decorre fundamentalmente da adscrigao econdémico-social e étnica do
pesquisado, indicando que a questao das cotas esta se configurando como uma
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representagao no sentido cldssico do termo, como dois conhecimentos, duas
concepgoes distintas de mundo, em disputa pela hegemonia e legitimacao, “cujo
objetivo é criar a realidade”, como defende Moscovici (1978 apud SA, 1995, p. 33).

Os argumentos a favor ou contra a politica de cotas possuem uma sig-
nificativa afiliagdo especifica a cada segmento social estudado. A classe social e
a etnia atribuem significados distintos ao objeto e utilizam conjuntos de argu-
mentos e valores especificos.

Concepg¢des de mundo de natureza mais individual podem interferir
significativamente nas respostas, como foi possivel observar na diferenga de
comportamento entre alunos do Colégio Anchieta e do ISBA, observando-se
neste ultimo que uma maior adesio a valores axiolégicos e um maior compro-
metimento com a justi¢a social por parte da institui¢ao e dos estudantes inter-
feriu nas respostas dadas, confirmando as afirmagoes de Bourdieu de que as
escolhas dos atores nao decorrem de um consenso com base no processo delibe-
rativo livre e racional no espago ptblico, mas de posi¢des com base em valores e
identidades grupais.

DISCOURSES ABOUT QUOTA SYSTEM TO AFRODESCENDENTS IN FORMING
OPINION AND POLITICAL WILL: THE MYTH OF “RATIONAL” DELIBERATION

Abstract

This study was conducted with a survey was applied in private and public secondary
schools, in preparatory courses for university entrance examinations and at the Federal
University of Bahia and at the State University of Bahia. The objective of this project is
to analyze the arguments used in the process of forming public opinion about the quota
system for African Brazilian students and the set of values involving altruism and tole-
rance related to the perspectives of the different ethnic groups, social classes and genres
that comprise the group of students under analysis. A first reading of the data seems to
confirm that the attitude towards the quota system various greatly according to the so-
cial class and ethnic viewpoints of the subjects analyzed, which points to commutations
of a clearly ideological nature.

Key words: Public Opinion. Affirmative Acts. Social Representations. Tolerance.
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Alex Menezes de Carvalho!

O ENGAJAMENTO INDIVIDUAL: ENTRE
INTENCAO, REDES E ESTRUTURAS

Resumo

As razdes que presidem o engajamento individual em mobiliza¢des e/ou movimentos
sociais hd muito instigam estudiosos nas Ciéncias Sociais. Na década de 1960, a ques-
tao dos “custos e beneficios” do engajamento foi colocada no centro dos estudos sobre
militantismo, a partir de ento tal temdatica vem sendo investigada sob varios vieses por
diferentes autores e/ou correntes sociolégicas. Ao longo da segunda metade do século
XX, sobretudo na Franga e nos Estados Unidos, muito se dissertou acerca dos moti-
vos, dos fatores que conduzem ao engajamento militante: desde teorias que enfatizam
fatores estruturais até teorias que se focam sobre caracteristicas mais “psicolégicas”.
Apesar de atualmente ainda n3o se ter uma clareza sobre tal quest3o, ji ha certo con-
senso de que predisposi¢des individuais (frustracdes, descontentamentos, ideologias)
e a existéncia de uma estrutura que “facilite” a a¢g3o nio s3o suficientes para explicar o
engajamento. Seguindo nessa linha, mais recentemente, muitos trabalhos foram pro-
duzidos congregando uma andlise que leva em conta as redes e/ou os lagos interpessoais
(familiares, de amigos, no ambiente de trabalho etc.) como mais um fator a compor o
“leque” de condicionantes do engajamento individual. E é justamente nesse sentido que
0 presente artigo segue, ou seja, objetiva-se aqui demonstrar que as redes e/ou os lagos
interpessoais podem funcionar muito bem como ligagdes entre as disposigoes indivi-
duais e as estruturas. Para tanto, foi consultado um conjunto de bibliografias, especial-
mente norte-americanas e francesas, que representasse as principais produgdes sobre a
tematica em questao nos ultimos anos. O material analisado nos permitiu perceber que
as investigaces mais recentes entendem que as redes sociais podem funcionar como
meio de mobiliza¢do individual em dois sentidos: tanto no sentido de aproximar a pes-
soa com predisposi¢des a militincia das oportunidades de mobilizagao, quanto como
coprodutora da inten¢ao de engajar-se, incentivando ou restringindo a a¢3o individual.

Palavras-chave: Engajamento individual. Movimentos Sociais. Redes.

INTRODUCAO

Varias questoes poderiam ser levantadas com relagdo a pluralidade de
dimensdes que concernem aos movimentos sociais, conquanto, uma dentre elas

1 Licenciado em Histéria pela Universidade Federal de Sergipe (UFS); mestrando em Sociologia pela
mesma Universidade; membro do Laboratério de Estudos do Poder e da Politica (LEPP); Bolsista CAPES;
Tel: (79) 3243-5196; E-mail: max_alex86@hotmail.com; Enderego: Av. Fabio José C. Ramos, 671, Bairro
Aeroporto, Aracaju/SE, CEP: 49038-440.
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tem instigado estudiosos e nao estudiosos desde o século XVIII, pelo menos,
por ocasiao das Revolugoes Industrial e Francesa: o que leva pessoas comuns
ganharem as ruas, tomarem prédios publicos arriscando suas integridades fisi-
ca e moral e inclusive suas préprias vidas para clamar seus direitos? (TARROW,
2009) Essa questao é tao complexa e abrangente na sociologia dos movimentos
sociais que, de acordo com Frédérick Sawicki (2003), comporta outras questdes
mais especificas: quem se engaja? Porque e como se engaja? Porque continua
engajado ouvem a se desengajar?

Inicialmente, tomava-se “o confronto politico como expressao da men-
talidade da multid3o, da anomia e da priva¢ao”. (TARROW, 2009, p. 99) Com o
passar do tempo, muitas teorias foram desenvolvidas para tentar responder me-
lhor a essa questao das disposigdes a agao. Dividindo-se em dois pontos de vista
principais — um macrossocioldgico que se foca sobre as estruturas sociais e or-
ganizacionais (Teoria da Mobiliza¢ao de Recursos, Teoria do Processo Politico,
Teoria dos Novos Movimentos Sociais, Estrutura de Oportunidades Politicas,
Teoria da Participagao Politica, Paradigma do Comportamento Coletivo, dentre
outros) e outro microssocioldgico que se assenta sobre as trajetdrias, as carrei-
ras e as disposi¢oes individuais (Teoria do Engajamento Individual, Teoria da
Privacao Relativa, Paradigma da Escolha Racional, Andlise de Redes, “Andlise de
Quadros”, dentre outros) —, essa pluralidade de estudos e paradigmas demons-
tra que o conhecimento sociolégico das condicdes e das formas da passagem ao
ato (2 a¢ao) continua obscuro. (FILLIEULE, 2001)

Nesse sentido, a publica¢ao de Ligica da A¢do Coletiva por Mancur Olson
(1999) colocou no centro das discussdes sobre militantismo e agao coletiva uma
questdo bastante pertinente: a dos custos do engajamento. Mesmo sabendo que
este trabalho é anterior ao desenvolvimento da maioria das teorias que tentam
explicar o engajamento e a emergéncia de mobilizagdes coletivas, boa parte
dessas teorias — especialmente as “macrossocioldgicas e estruturais” — nao dao
atencao suficiente aos “calculos” que os individuos realizam a respeito do seu
engajamento ou nao em determinado movimento.

Diante disso, aceitando que o militantismo pode ser compreendido, a
luz de teorias/abordagens macro e/ou microssocioldgicas, como uma atividade
social individual e dindmica (FILLIEULE, 2001, 2009) e intencionando discor-
rer sobre o ponto que liga disposi¢oes individuais e estruturais (organizagoes,
oportunidades) tornando vidvel e efetivo o engajamento em determinada mobi-
lizagdo, o presente artigo versara sobre a intrinseca conjugagao de “motivagoes”

e “determinantes estruturais” para o efetivo engajamento, tomando o paradig-
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ma redes/lagos interpessoais como sendo o ponto de intersec¢ao destes dois
“polos”.

Para tanto, conforme apresentado por Pierre Mercklé (2004, p. 4), uma
“rede social” pode ser entendida como sendo constituida por um conjunto de
unidades sociais de tamanhos variaveis e de relagdes que, direta ou indireta-
mente, estas unidades mantém umas com as outras. Tais unidades podem ser
compostas de individuos ou mesmo de grupos, formais ou informais, de indivi-
duos e suas relagoes podem ser diversas: desde relagoes mais impessoais (tran-
sacdes bancdrias, por exemplo) até relagdes mais préximas (interagdes verbais,
participagao em um mesmo evento etc.). Contudo, para a exploragiao do tema
tratado aqui, o que nos deve ficar claro é que uma rede social é um “espago” de
interagdo entre individuos, de trocas de ideias e de formas de pensar e de agir e
de estabelecimento de novas interagdes com outros individuos ou grupos.

AS TEORIAS DOS MOVIMENTOS SOCIAIS

A década de 1960 foi marcada pela emergéncia de um novo cendrio de
mobilizagdes que se apresentaria, sobretudo, a0 mundo ocidental. (GOIRAND,
2009) Tanto na Europa quanto nos Estados Unidos e na América Latina surgi-
ram mobilizagbes com novas temdticas e novos anseios diferentes da tomada de
poder do Estado — movimentos pelos direitos civis, de género, de estilo de vida,
dentre outros —, isso sem falar no movimento estudantil que proliferaria tam-
bém em “regides mais distantes” como Japao, Paquistao e muitos outros paises.
(McADAM, McCARTHY; ZALD, 1996)

Essas mobilizagoes eram realmente muito diferentes das do passado.
N3o visavam a revolug¢ao politica no sentido da tomada do poder, nao podiam
ser entendidas como o “retorno do movimento operario”, pois nao se baseavam
em classe, e ndo eram distirbios reativos irracionais de individuos, mas movi-
mentagao ordeira e solidaria de milhares de pessoas, dessa forma, n3o se en-
caixavam bem em nenhum dos dois grandes sistemas tedrico-analiticos de até
entio: o marxismo e o funcionalismo. (ALONSO, 2009; McADAM; McCARTHY;
ZALD, 1996)

Nesse sentido, tentar entender a conjugacao de fatores que levam ao
desenvolvimento de um movimento social é uma das mais importantes tare-
fas no campo das ciéncias sociais. Ainda na década de 1960, as mobilizagdes so-
ciais podiam ser analisadas pelo que pode ser chamado de Teoria/Paradigma do
Comportamento Coletivo. Esta linha de andlise é derivada da tradi¢ao da cha-
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mada Escola de Chicago e buscava explicar o comportamento coletivo por “dis-
funcionamentos sociais” ou “frustragdes psiquicas”, conquanto, a partir desta
época foi rapidamente tornando-se pouco utilizada ou até mesmo ultrapassada.
(CEFAT; TROM, 2001) A partir da década de 1970, trés grandes correntes tedri-
cas seriam desenvolvidas para tentar analisar essa nova “conjuntura de mobi-
lizagbes”: a Teoria do Processo Politico (TPP), a Teoria dos Novos Movimentos
Sociais (TNMS) e a Teoria da Mobilizagao de Recursos (TMR).

A TPP foi desenvolvida nos Estados Unidos a partir de finais dos anos
1970 basicamente através dos trabalhos de trés teéricos: Charles Tilly, Doug
McAdam e Sidney Tarrow. Realizando construgdes explicativas macrohistdri-
cas, esta teoria postula a estreita da relagao entre o desencadeamento de mo-
vimentos sociais/revolugdes e a politica institucionalizada e pretende explicar
o surgimento destas mobiliza¢gdes com base nas mudancas da estrutura insti-
tucional ou das relagdes de poder informais de um sistema politico. Ou seja,
baseado no que se conhece como Estrutura de Oportunidades Politicas (EOP)
que podem funcionar realmente como oportunidades ou, no sentido contrdrio,
como constrangimentos objetivos a agdo coletiva. (ALONSO, 2009; McADAM;
McCARTHY; ZALD, 1996; TARROW, 2009)

Desenvolvida no continente europeu a partir de meados da década de
1980 entorno dos trabalhos de autores como Alain Touraine, Jiirgen Habermas,
A. Pizzorno e Alberto Melucci, a TNMS também se apoia em construgdes explica-
tivas macro-histdricas, na defesa da forte imbricagao entre o desencadeamento
de mobilizagbes coletivas e politica institucionalizada e na ideia de oportuni-
dades e constrangimentos objetivos a a¢ao. (ALONSO, 2009) Entretanto, dife-
rentemente da TPP que se apoia numa teoria de mobiliza¢ao com viés politico,
a TMNS se baseia num arcabougo tedrico que privilegia a mudanca cultural que
se fixa, basicamente, sobre as diferencas de caracteristicas politicas dos Esta-
dos (McADAM; McCARTHY; ZALD, 1996), ou seja, no que poderiamos chamar
de uma “Estrutura de Oportunidades Culturais”. Nesse sentido, os movimentos
sociais funcionam como coprodutores de novas identidades sociais e de novas
culturas politicas, como produtores de espagos de autonomia e de microespagos
ptblicos de reconhecimento e de representacio. (CEFAI; TROM, 2001)

Em sentido diferente, a TMR, que também seria desenvolvida nos Esta-
dos Unidos da década de 1970, seria baseada, principalmente, nos trabalhos de
John McCarthy, Mayer Zald e Anthony Obershall e se imporia, nessa época, como
paradigma dominante em solo estadunidense. Tal teoria foi fortemente inspi-

rada no “modelo utilitarista” de Mancur Olson, autor defensor da ideia de que a
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racionalidade do ator condiciona sua participagio numa mobilizagao como re-
sultado de um “calculo racional” entre beneficios e custos. (CEFAL; TROM, 2001)

Coincidindo historicamente com a emergéncia de novas formas de a¢ao
coletiva nos Estados Unidos — movimentos pelos direitos civis, feministas, ne-
gros, estudantis, dentre outros —, a TMR procurou explicd-las buscando reduzir
todas as arenas publicas a uma légica de mercado em que as Organizacdes dos
Movimentos Sociais (OMS) so entendidas como empresas capitalistas. (CEFAT;
TROM, 2001; McCARTHY; ZALD, 1977) Esta teoria postula que a a¢ao coletiva s6
se torna viavel na presenga da coordenac¢ao de individuos, ou seja, pela existén-
cia de organizagdes dotadas de recursos materiais (financeiros, infraestrutu-
rais, dentre outros) e humanos (ativistas, apoiadores, dentre outros) suficientes
para tal empreitada. (ALONSO, 2009; McCARTHY; ZALD, 1977) Enfim, esse mo-
delo tedrico da agao, ao contririo da TPP e da TNMS, exacerba a racionalidade
como explicagio das mobilizagdes coletivas.

Avirada para o século XXI, mais uma vez, traria um cendrio novo de mo-
bilizagbes. Os movimentos contemporaneos envolvem ativistas e temdticas que,
muitas vezes, extrapolam as fronteiras institucionais e nacionais tirando do Es-
tado o papel de “antagonista principal” e indo de encontro as teorias “tradicio-
nais” dos movimentos sociais que os definiam em escala nacional. (ALONSO,
2009) Justamente nessa conjuntura e através de uma releitura de Frame Analysis
(1974), de Erving Goffmam, os autores David Snow e Benford desenvolveriam o
que se convencionou chamar de “Andlise de Quadros” ou “Frame Analysis”.

Nesses “movimentos contemporaneos”, a cultura se juntaria a “amalga-
ma” das motivagoes. Precisamente em situagoes de confronto de discursos de
denuncia¢io de injustigas e de reivindica¢ao de direitos por principios étnicos
ou civicos, a cultura funciona como elemento ressignificador, sendo essa exata-
mente a principal defesa da “Andlise de Quadros”, qual seja, a de que os movi-
mentos sociais devem ser tomados como “produtores de significagdes”. (CEFAIL
TROM, 2001)

Entretanto, essas transformacoes obrigariam a uma remodelagem bem
mais profunda das teorias dos movimentos sociais que teriam de estender ao
carater simbdlico-cultural e global dos movimentos contemporaneos uma aten-
¢do maior em suas explicagoes. Nesse sentido, procurando conjugar caracte-
risticas culturais que se combinam para a formacao de identidades coletivas, a
partir dos anos de 1990 os tedricos dos movimentos sociais se esfor¢ariam em
redefini¢Oes tedricas que enfatizassem a cultura como viés explicativo. Essas re-
orientagdes conduziriam a uma analise dos movimentos sociais sob dois aspec-
tos: conflitos politicos em geral — “Contentious Politics” - e espagos politicos ndo
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institucionalizados — “Teoria da Sociedade Civil”. (ALONSO, 2009) Todavia, nio
chegariamos a um consenso, pelo contrario, vivemos hoje tanto quanto antes
num cendrio de intensas discussoes sobre as 16gicas da agao coletiva, discussoes
estas atualizadas pelo acréscimo da “velha polémica” das vinculagdes entre cul-
tura e ac¢ao politica da qual o conceito de Analise de Quadros proposta por Snow
e Benford representa apenas uma de suas facetas.

O ENGAJAMENTO INDIVIDUAL COMO PROCESSO

Como ja citado neste trabalho, a partir de meados da década de 1960,
com os trabalhos de Mancur Olson, a motivagdo para participar de mobiliza-
¢oes coletivas tem sido tomada em fungao dos custos e beneficios de partici-
pacao percebidos. (FILLIEULE; PUDAL, 2010; KLANDERMANS; OEGEMA,
1987; SAINTENY, 2000) Para tanto, podemos entender “custos” como recursos
financeiros mesmo, mas também como dedicagio de tempo a causa e/ou or-
ganizagao, como desapontamento da opinido de pessoas proximas (familiares,
amigos, companheiros de trabalho etc.), dentre outros. J4 os “beneficios” podem
ser entendidos como alcance/contemplacao das reivindica¢des do movimen-
to, como alargamento do circulo de amizades, “enriquecimento” educacional/
cultural (através de cursos, por exemplo), aquisi¢io de uma expertise especifica
através do envolvimento assiduo neste movimento/organiza¢io (LOCHARD;
SIMONET, 2009), dentre outros. Ou seja, os beneficios sao tomados como retri-
buicdes do militantismo, retribuig¢des estas que s2o entendidas como os benefi-
cios que os individuos pensam retirar do engajamento. (GAXIE, 2005)

Tais concepgdes nos remetem, portanto, a uma visao economicista do
engajamento em que as retribui¢oes pensadas pelo agente social podem, muitas
vezes, variando de acordo com o grau de evolugao dos contextos e das experi-
éncias individuais, confundir-se com os custos. (FILLIEULE, 2009) Tal fato nos
leva a reavaliar a nogao de custos do engajamento, s6 que nao no sentido de
“inventar” novos tipos de capitais de retribui¢ao como os apresentados por Pier-
re Bourdieu — capital cultural, social e econdmico — que sdo atribuiveis a cada
“campo”, mas no sentido de uma “economia moral militante” que valoriza ou
nio a luta pelo poder em determinado “campo”. (PECHU, 2007)

Admitindo que a atividade militante é, a0 mesmo tempo, individual e
dindmica, somente uma abordagem que leve em conta o militantismo como
processo, ou seja, que trabalhe em conjunto questdes como a das predisposig¢oes
ao militantismo, a da passagem a a¢do, a da multiplicidade de engajamentos ao
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longo da vida, a dos desengajamentos etc. (FILLIEULE, 2001, 2009), serd capaz
de dar um esclarecimento mais fiel a questao do engajamento. E justamente
para tratar de multiplos engajamentos, de vinculos com muitas organizagoes e
que também s3o de lagos de amizade, dada a importancia que se pode ver nesses
aspectos do engajamento, muitos trabalhos foram produzidos desde a década
de 1970 enfatizando o papel fundamental dos lagos sociais e/ou redes de amiza-
de para o engajamento individual. (KLANDERMANS; OEGEMA, 1987; McADAM;
PAULSEN, 1993)

Esses trabalhos contam com uma abordagem microssocioldgica e con-
centram-se no estudo das motivagdes individuais que se conjugam com “deter-
minantes” favorecendo o encontro entre um agente e uma causa e/ou organiza-
¢3o0 determinada. (SAWICKI, 2003) Utilizando-se, por exemplo, de estudos de
trajetérias e/ou carreirvas individuais e de pesquisas quantitativas muito se avan-
¢ou em dire¢do a compreensao dos contextos individuais de “formacao” desses
agentes, de suas predisposicoes e de seus processos de socializagao militante.

A nogao de carreira, heranga da tradi¢ao interacionista da Escola de
Chicago, se apresenta como fundamental a tal empreitada por varios motivos.
Na forma como Becker (1985) a apresenta, a nog¢ao de carreira remete a duas
dimensdes: uma objetiva e outra subjetiva. Objetivamente, compde-se de uma
sequéncia de regras e de empregos, de realizagdes e de tomadas de posigoes pro-
prias de um individuo. Subjetivamente, é feita de mudancas e reconstrugoes
da forma como o individuo interpreta seu passado revelando suas visdes de si
e de suas diversas caracteristicas, agoes e de tudo que lhe sucede. Sendo assim,
através da integragao da dimensao temporal, ela oferece um meio de analisar
os processos e as relagdes entre “histéria individual”, institui¢des e contextos,
enfatizando dimensdes de grande importdncia tais como posigao social dos
agentes, suas insercoes em diferentes esferas (religido, trabalho, grupos cultu-
rais), os jogos de poder orientados dentro das organizagdes/institui¢oes, dentre
outros. (FILLIEULE; PUDAL, 2010, p. 172) Ou seja, a andlise de carreiras nos leva
a considerar duas dimensoes essenciais das “identidades sociais”: a da trans-
formagao das identidades e a da pluralidade de locais de inscrigao dos agentes
sociais (FILLIEULE, 2001; FILLIEULE; PUDAL, 2010), isso além da variabilidade
das retribui¢des. (FILLIEULE, 2009)

Segundo Sawicki (2003), essas duas formas de pesquisa microssocio-
légicas, as quantitativas e as prosopograficas e/ou biograficas, diferentemente
das analises globalizantes que se atentam especialmente aos recursos sociais
de tipo capital cultural e social no sentido bourdiesiano, trazem vantagens ain-
da mais especificas. Permitem medir precisamente o peso dos diferentes tipos
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de engajamento (politico, sindical, associativo etc.), esclarecer o investimento
associativo dos grupos sociais conforme os setores associativos, enfatizar a po-
si¢do chave dos “multiaderentes”, se atentar ao papel estruturante das redes in-
terpessoais conduzindo ao engajamento, a complexidade das trajetérias e/ou
“carreiras individuais” e aos efeitos de certas experiéncias pessoais para o enga-
jamento e/ou desengajamento. (SAWICKI, 2003)

Nesse sentido, podemos citar trabalhos como Raisons d’agir et proximité a
la maladie dans I'économie de 'engagement a AIDES, 1984-1998 (2000),% de Olivier Fil-
lieule e Christophe Broqua e L'introuvable écologisme fran¢ois? (2000), de Guillau-
me Sainteny. O primeiro nos dd uma visao da importancia da experiéncia direta
ou afetiva com a AIDS para o posterior engajamento em associagdes que lutam
contra esta doenga e seus efeitos, dentre os quais o preconceito. Ja o segundo,
ao tratar de casos de exativistas ambientais que também tinham militado na
politica partidaria e que, num momento posterior, foram “convidados” a assu-
mir postos de destaque no governo do Estado Francés, nos permite analisar a
relevancia dos diferentes tipos de engajamento.

Entretanto, a despeito de teorias microssociolégicas que buscam ex-
plicar o engajamento individual focando em aspectos pessoais tais como atri-
butos psicoldgicos (frustragdes, privagdes, alienagao e concepgdes ideoldgicas
etc.), simpatia com a causa, dentre outros e de teorias macrossocioldgicas que
intentam explicar o desencadeamento de mobilizagdes coletivas (o que presu-
me o engajamento de individuos) essencialmente através de fatores estruturais
(oportunidades, mobilizagao de recursos, mudangas culturais etc.) e até mesmo
por fatores de classe, pois como nos confirma Bourdieu a classe influencia nos-
sas escolhas politicas (BOURDIEU, 2007, p. 424), podemos perceber, através do
atual estado da discussao sobre o tema, que o que leva o agente social a agao é
a conjugacao de fatores individuais e estruturais. Ou melhor, de acordo com
Florence Passy (1998), o contexto sociocultural do ator, seu ambiente relacional e
sua inten¢ao influenciam, em certa intensidade, ao longo do processo que o leva
a engajar-se em um movimento social. Dessa forma, resta-nos identificar como
esta conjugacao se opera.

E bem verdade que um individuo que nio comunga de uma opiniio no
sentido de se sentir injustigado ou psicologicamente incomodado com uma si-
tuagdo, pretensio do Estado ou mesmo condigao sua e/ou de outros nao ird se
engajar em um movimento social que defende uma causa orientada por estes
preceitos. Conquanto, somente predisposi¢des individuais nao sao suficientes

2. Conforme demonstrado em Fillieule (2001).
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para conduzir a participagdo em uma agao coletiva (McPHAIL, 1971), um bom
exemplo disso é o fornecido pelo trabalho de Klandermans e Oegema (1987) so-
bre o recrutamento dos participantes da grande manifestagao pela paz em Haia,
Paises Baixos, 1983. Este estudo apresenta que 60% dos individuos contatados
pela pesquisa e que simpatizavam com a causa e intencionavam participar da
mobilizagio acabaram nio participando da mesma. (KLANDERMANS; OEGE-
MA, 1987)

Em outro sentido, muito se discorreu acerca da importancia do desen-
volvimento de uma minima forma de organiza¢ao que permita a melhor “acu-
mula¢ao” e utilizacdo dos recursos (materiais, imateriais, humanos etc.) por
uma mobiliza¢ao coletiva evitando, assim, seu esfacelamento e facilitando o re-
crutamento de aderentes para a mesma. Pois, como demonstrado por McCarthy
e Zald (1977), poucos individuos “sozinhos” disponibilizariam de recursos para
uma empreitada do tamanho de uma mobiliza¢ao como estas. Porém, somente
a existéncia de uma organizagao que milite entorno de uma causa dada nao é
suficiente para levar um individuo com predisposi¢des a militar por esta causa
a engajar-se. Entdo, como ou de que forma predisposi¢oes individuais podem
ser canalizadas para a adesao deste individuo a uma causa e/ou organizagao de
movimento social?

Segundo McAdam e Paulsen (1993), desde meados da década de 1980,
quando explicagOes psicologicas e comportamentais da participagao individual
perderam terreno, modelos microestruturais ganharam destaque. Tais modelos
defendem que é relativamente sem importancia se uma pessoa é psicoldgica ou
ideologicamente predisposta ao engajamento se lhes faltam condigdes estrutu-
rais de participagao, pois sem tais fatores este individuo permanecera inativo.

Nesse sentido, varios trabalhos foram desenvolvidos nas tltimas déca-
das demonstrando a forga e a importancia das redes de relagdes para o engaja-
mento em mobiliza¢des coletivas. Nessa linha, podemos citar trabalhos como
Specifying the Relationship Between Social Ties and Activism (1993), de Doug McA-
dam e Ronnelle Paulsen; Potentials, Networks Motivations, and Barriers: Steps To-
wards Participation in Social Movements (1987), de Bert Klandermans e Dirk Oege-
ma; L’Action Altruiste — contraintes et opportunités de I'engagement dans le mouvements
sociaux (1998), de Florence Passy; De estudantes a cidaddos: Redes de jovens e partici-
pagdo politica (1997), de Ann Mische, dentre outros, todos enfatizando a impor-
tancia das redes de relagdes sociais formais e/ou informais para o engajamento
militante. Podemos citar também outros trabalhos que, apesar de no versarem
diretamente sobre o paradigma redes, demonstram a importincia dos vincu-
los de amizade e de parentesco com as “esferas” politica, militar, empresarial
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e religiosa — Oliveira (2008), Seidl (2009), James Toth (2005), neste @ltimo caso
exclusivamente religioso, dentre outros.

Tratando de lagos interpessoais (formais ou informais) podemos afir-
mar que grandes redes interpessoais podem facilitar ou incentivar o enga-
jamento, dada a incerteza da mobiliza¢ao. Um bom exemplo disso pode ser o
apontado em Oliver (1984) que considera a residéncia de amigos préximos e/
ou parentes na mesma area como um dos melhores preditores da participagao
em organizagoes de bairro. Ou melhor, esses lagos podem ser entendidos como
indicadores subjetivos de interesse na vizinhanga, como fator que influencia a
disponibilidade de incentivos a agdo coletiva ou, principalmente, como fator
que pode reduzir o custo da agao ao facilitar, por exemplo, a comunicagao entre
eles. (OLIVER, 1984)

Outra forma de redes muito abordada em trabalhos recentes é a organi-
zacional. A participagao em organizagdes de movimentos sociais é também uma
extensao dos lagos interpessoais, pois funcionam como uma boa maneira de se
alargar o circulo de amizades. Um vinculo como este deixa o individuo mais
susceptivel de engajar-se em mais de uma organizagao a0 mesmo tempo, visto
que muitos gerenciadores de movimentos sociais ja perceberam que é muito
mais facil recrutar apoio entre organizagdes ja existentes do que de individuos
“isolados”. Fato que, para muitos, se explica pelo suposto desenvolvimento de
um forte “sentimento de eficacia” por aqueles que participam de varias organi-
zagdes a0 mesmo tempo. (McADAM; PAULSEN, 1993; PASSY, 1998)

Todos nés estamos inseridos numa multiplicidade de “lugares” no espa-
¢o social (familia, amigos, trabalho etc.), estamos permanentemente submeti-
dos a diferentes normas, légicas e principios de socializagao que, as vezes, mes-
mo contraditdrios se nos interiorizam. (FILLIEULE; PUDAL, 2010) Assim sendo,
os lagos sociais podem tanto incentivar quanto restringir a militdncia, por isso a
importancia de nos atentarmos para o impacto variavel das “multiplas incorpo-
racOes” que caracterizam a vida das pessoas. (McADAM; PAULSEN, 1993)

Assim sendo, todas as decisoes “individuais”, inclusive a de militar, s3o
em alguma medida influenciadas por essa rede de relagdes. Conquanto, segun-
do McAdam e Paulsen (1993), o fato de a “decisao” de engajar-se ser influenciada
por uma série de opinides de terceiros, suscita a questao de como o individuo
agrega as opinides que recebe até formar uma posi¢ao final. Nesse sentido, o
desenvolvimento de uma maneira de pensar, ou melhor, de uma identidade é o
fruto de uma organizagao de conceitos/concepgdes em hierarquia de importan-

cia definida pelo “compromisso” que este individuo estabelece com as identida-
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des especificas das suas unidades relacionais. (STRYKER, 1968 apud McADAM;
PAULSEN, 1993)

Diante disso, podemos afirmar que o contexto sociocultural da pessoa
é importantissimo para conduzi-la ao engajamento, contudo, nao é suficiente
para tal. No recrutamento, a decisao de aderir ou nao a um movimento depende
da proximidade ideoldgica (PASSY, 1998) ou da identifica¢do da identidade in-
vocada pela organizagao/movimento e o apoio que este individuo recebe ou nao
das pessoas a ele proximas e dos “recrutadores” no sentido do reforcamento nele
desta identidade. (McADAM; PAULSEN, 1993)

Entendido dessa maneira, o engajamento individual é um processo, cujo
modelo explicativo proposto por McAdam e Paulsen (1993) é, a meu ver, bastante
aplicavel. Segundo este modelo, o engajamento se da em trés etapas: primeiro a
pessoa tem que ser objeto de um recurso de recrutamento (direto, como a midia,
por exemplo, ou indireto) que cria uma associag¢ao positiva entre a identidade
do movimento e a deste individuo; depois de criada esta disposi¢ao inicial a par-
ticipagdo a pessoa vai “discuti-la” com outras pessoas do seu circulo relacional
que podem reforgar ou nao esta disposi¢ao, ou seja, este individuo tem que con-
ciliar essa nova identidade de agao com todas as demandas das demais identi-
dades; por fim, este individuo tem que contar com a auséncia de forte oposi¢ao
entre sua nova identidade e a de outras pessoas que sao importantes para a ma-
nutengao de outras identidades das quais depende. (McADAM; PAULSEN, 1993)

Em sentido parecido, Passy (1998) também defende que o engajamento
é um processo que se da em trés etapas: a do contexto sociocultural — que define
as potencialidades da a¢ao de acordo com a deten¢ao de certos capitais sociais e
culturais; a do contexto relacional — que se realiza através das interagdes sociais
entre as redes que o individuo se insere e que, conjugando lagos culturais e es-
truturais, aproximam um individuo predisposto a se engajar das oportunidades
de mobilizagao pelo recrutamento; e a da intengao — momento de integragao/
avaliagao das diferentes influéncias recebidas, inclusive experiéncias pesso-
ais anteriores, que “produzem” a intengao ou nao de participar. (PASSY, 1998,
p. 167-168) Entretanto, através da “andlise de regressao” esta autora dd uma
maior énfase a dimens3o intencional do ator e, concordando com a ideia tam-
bém defendida por McAdam e Paulsen (1993), refor¢a que no processo de “deci-
$30” para o engajamento o individuo realiza uma “avalia¢ao” da eficicia da mo-
bilizagao e, principalmente, da importancia ou utilidade de engajar-se. Também
concordando com McAdam e Paulsen, Florence Passy defende que a intengao

de mobilizar-se nao esta livre de obje¢bes dentro do contexto relacional do ator.
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Para Passy, portanto, assim como para McAdam e Paulsen, o engaja-
mento é um processo coletivo em que as interagdes com o ambiente s3o seu
ponto central. Tal fato nos leva a perceber que a nogao de escolha racional nao se
aplica tao bem, pois n3o leva em conta os contextos relacionais e estruturais nos
quais o individuo se encontra inserido. (PASSY, 1998)

Assim sendo, podemos entender o engajamento individual como resul-
tante da conjugagao de fatores estruturais e individuais em que o contexto re-
lacional do individuo funciona como mediador entre as duas partes. Sem dar
preponderancia a nenhum destes fatores, defende-se aqui uma visio do engaja-

mento como processo relacional.

CONSIDERACOES FINAIS

Podemos perceber, pelo exposto ao longo deste trabalho, que ainda nao
se tem uma visio clara do engajamento individual. E bem verdade que ja hi
consenso de que predisposi¢des individuais tais como frustragoes, desconten-
tamentos e ideologias s3o importantes para a compreensao das motivagdes que
levam as pessoas a militar (WALSH; WARLAND, 1983), conquanto, sao insufi-
cientes para explicd-las. Nesse sentido, muito se discorreu sobre a importancia
da existéncia de uma minima forma de organizag¢ao de movimento social, pois
através de sua capacidade de acumula¢io de recursos (materiais, imateriais e
humanos) a mesma ofereceria certas condigoes (refor¢o de um quadro de jus-
tificagdo para a a¢do, disponibilizagao de capitais necessirios a mobilizagao,
dentre outros) para o engajamento e sua continuidade. Entretanto, também
devemos levar em conta que organiza¢des podem, em sentido inverso, restrin-
gir o engajamento, pois em alguma medida elas “escolhem” seus membros em
funcao de uma vasta gama de regras e cddigos formais e informais. (GERTH;
MILLS, 1973) Dessa forma, somente a existéncia de uma organizagao de movi-
mento social, mesmo na presenca de predisposi¢oes pessoais e organizacionais,
ndo sio preditivo de agao individual.

No decorrer do presente trabalho, defendemos uma visao do engaja-
mento individual diferente daquela proposta por Mancur Olson (1999). Em vez
de uma “escolha racional” pela avaliagiao dos “custos e beneficios de participa-
¢ao0”, propomos, a luz de uma vasta bibliografia sobre o tema, uma visao proces-
sual/relacional do engajamento. Distanciando-nos de teorias macrossociol4gi-
cas que intentam explicar o surgimento de mobilizagdes e, por conseguinte, o
engajamento, essencialmente por fatores estruturais (oportunidades, mobiliza-
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¢ao de recursos, mudangas culturais, aspectos de classe, dentre outros), defen-
demos que fatores psicoldgicos (ideologias, descontentamentos, dentre outros)
e que a intengdo pessoal intervém incisivamente neste processo.

Em se tratando de inten¢ao, demonstramos também que a mesma é for-
temente influenciada pelas interagdes do individuo com seu “ambiente relacio-
nal” em que os custos do engajamento sao modelados. Ou seja, as relagdes for-
mais e/ou informais da pessoa com todos os “mundos sociais” nos quais ela esta
inserida (familia, amigos, trabalho etc.) aproximam ou distanciam, facilitam ou
restringem o engajamento individual. (PASSY, 1998)

Tudo isso nos leva a perceber que o engajamento individual ndo pode ser
compreendido pela supervalorizagao de um fator de mobilizagao em detrimen-
to dos outros, mas pela rela¢ao entre fatores estruturais e individuais mediados
pelas redes de relagdes interpessoais formais e/ou informais. Mais especifica-
mente, as redes sociais intervém no engajamento individual de forma varia-
da: influenciam na decisdo de engajar-se, como também podem oferecer uma
aproximagao entre estrutura e ator, ou seja, elas podem aproximar individuos
potencialmente predispostos a se engajar com oportunidades de mobilizagao.
(PASSY, 1998) E é esta a tese defendida no presente artigo, qual seja, a de que as
redes de relagbes sociais funcionam como meio de mobilizagao individual no
sentido nao s6 de aproximar a pessoa com predisposi¢des a militancia das opor-
tunidades de mobiliza¢ao, como também, ao funcionarem de maneira relacio-
nal incentivando ou restringindo a a¢ao individual, no sentido de coprodutora

da intenc¢ao de engajar-se.

INDIVIDUAL COMMITMENT: AMONG INTENTION, NETWORKS AND STRUCTURES

Abstract

The reasons that govern the individual engaging in mobilization and/or social move-
ments have long entice scholars in the social sciences. In the 1960s, the issue of “costs
and benefits” of engagement was placed in the center of studies of activism, from then
on this issue has been investigated under various biases by different authors and / or
sociological trends. Throughout the second half of the twentieth century, especially in
France and the United States, much has lectured about the motives, the factors that
lead to engaging activist: from theories that emphasize structural factors to theories
that focus on features more “psychological”. Although not currently have a clarity on
this issue, there is already some consensus that individual predispositions (frustrations,
grievances, ideologies) and the existence of a structure that “facilitate” the action is not
sufficient to explain the engagement. Following this line, more recently, many works
were produced by pooling an analysis that takes into account the network and / or inter-
personal ties (family, friends, workplace, etc.). As another factor to compose the “range”
conditions of engagement of the individual. And it is precisely this sense that this article
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follows, ie, the objective here show that the networks and/or interpersonal ties can work
very well as links between individual dispositions and structures. To that end, we con-
sulted a number of bibliographies, especially American and French, which represent the
main production on the subject in question in recent years. The analyzed material has
enabled us to realize that the latest research understand that social networks can serve
as a means of mobilizing individual in two directions: either to bring the person with
the predispositions of militancy mobilization opportunities, and as co-producer of the
intention of engaging in, encouraging or restricting individual action.

Key words: Individual Engagement. Social Movements. Networks.
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Luiz Felipe de Queiroga Aguiar Leite!

ALGUMAS CATEGORIAS PARA ANALISE DOS
SONHOS NO CANDOMBLE

Resumo

Este artigo é uma adaptagdo de parte da dissertagdo de mestrado intitulada Um estudo
sobre os sonhos no candomblé, desenvolvida no Programa de Pés-Graduagio em Ciéncias
Sociais da Universidade Federal da Bahia e finalizada no ano de 2008. Partindo da pes-
quisa de campo e tendo como base tedrica a Nova antropologia onirica propde-se algumas
categorias facilitadoras da aprecia¢io dos sonhos no candomblé: os sonhos “verdadei-
ros” e os sonhos “falsos”; a interpretagdo dos sonhos e o sua relagio com oraculo; os
sonhos inicidticos: sonhos do iyawd; os sonhos e os ebds; os sonhadores mensageiros e
a representa¢io dos orixas nos sonhos.

Palavras-chave: Sonhos. Candomblé. Categorias.

INTRODUCAO

A anilise que segue parte da observagao das narrativas oniricas compar-
tilhadas em seu contexto religioso e da coleta das narrativas oniricas em entre-
vistas realizadas. Segue, portanto, a linha teérica da nova antropologia onirica* que
compreende os sonhos inseridos em uma especifica dimensao cultural atento a
necessidade de estar presente nas situag¢oes de compartilhamento quando pos-
sivel. Os sonhos participam e remetem a todo o espectro social, cultural, religio-
s0, econdmico etc.; e a partir deles pode-se ir ao encontro do sistema metafisico
e simbdlico da religido, das suas concepgdes cosmoldgicas e mitoldgicas.

Interessada na pratica, interagao, didlogo, experiéncia e performance,

junto com os agentes individuais, atores, personagens, selves e sujeitos de toda

1 Doutorando da Pés-Graduagdo em Literatura e Interculturalidade da Universidade Estadual da Paraiba.
Mestre em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal da Bahia. Bacharel em Critica Literdria pela
Universidade Federal de Pernambuco. Professor de Literatura do curso de Licenciatura em Letras da
Faculdade S3o Miguel em Recife.

2 Otermo foi cunhado por Barbara Tedlock no artigo intitulado: The New Anthropology of Dreaming, publicado
no segundo nimero do Dreamyg: journal of association for study of dreams, em 1991. A “nova antropologia
onirica’ n3o é concebida como um movimento. S3o estudiosos interessados no fendmeno onirico que
compartilham de certas premissas tedrico-metodoldgicas utilizadas para o estudo dos sonhos. Ela pode
ser considerada um desenvolvimento dos estudos da Escola de Cultura e Personalidade, iniciada por
Franz Boas nos Estados Unidos.
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essa atividade (TEDLOCK, 1991, p. 3), a nova antropologia onirica considera o
sonho um

[...] fato social total’, o que significa reconhecé-lo enquanto fendmeno
capaz de expor a sociedade e suas institui¢des em varios de seus niveis.
Na cldssica concepgdo de Marcel Mauss, o ‘fato social total’ participa de
dimensdes diversas e complementares da sociedade, estando nele presen-
tes, a0 mesmo tempo e de uma sé vez, todo o espectro social, religioso,
juridico, moral, econdmico, estético, morfolégico. (ARAUJO, 2002, p. 68)

Os sonhos s3o valorizados em diversas situagoes inter-relacionadas:

Dentro e fora do contexto ritual, no universo sagrado e no profano. Con-
siderado diacronicamente, é um fator importante para a iniciagio do
filho-de-santo na comunidade religiosa, recebendo atengio e sendo tra-
tado com respeito e ‘dignidade’ durante todo o tempo de participa¢ao do
individuo nesta comunidade [...] Sincronicamente, os ‘grandes sonhos’
isto é, aqueles cuja significagdo ultrapassa o sentido individual e remetem
a toda a comunidade, tém papel especial para a sobrevivéncia do grupo,
indicando caminhos e alternativas a serem seguidas. Em fun¢io de um
sonho realizam-se sacrificios e oferendas, requerendo do sonhador e/ou
da comunidade empenho e dispéndio material. (ARAUJO, 2002, p. 69)

O artigo que se segue foi subdividido em categorias propostas a partir
da pesquisa de campo. Priorizou-se as interpretagoes dos integrantes da reli-
gido, sua forma de experienciar e compreender o sonhos. Quando necessério,
utilizando-se dos conhecimentos adquiridos das leituras, das entrevistas e da

convivéncia em campo.

ANATUREZA DOS SONHOS PARA O CANDOMBLE; OS SONHOS
“VERDADEIROS” E OS SONHOS “FALSOS”

Augé, em A guerra dos sonhos de 1998, traz algumas informagdes sobre os
sonhos entre os africanos, inclusive dos grupos que deram origem ao candom-
blé afro-brasileiro: jejes e iorubas, por exemplo. Para Augé o que hd de comum
em todos os sistemas de representagao africana em relagao ao sonho, é a plurali-
dade do ego. O autor dd um exemplo entre os Nupe do rayi: “o que o individuo vé
no sonho é o que o rayi vé durante sua peregrinagao. Mas o rayi ndo pode viajar
sozinho: ele é acompanhado pelo fifinji, duplo e imagem do corpo individual”.
(AUGE, 1998, p. 34)
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Tal pluralidade seria encontrada entre os iorubas. Como analisa Aratjo
(2002), 0 ive representa a memoria, possuindo duas qualidades. A primeira, a
ancestral que o acompanha, conduzindo o emi a0 mundo dos sonhos a que se
chega pelo sono, mas também depois da morte, oportunidade em que ele retorna
orum. A segunda qualidade é a capaz de nos capacitar permitir que lembremos
de nossa experiéncia, sendo esta adquirida ao acumularmos conhecimentos.

Pai Balbino (2006, p. 8), Babalorixd do terreiro I1é Op6 Aganju, situado
em Lauro de Freitas-BA e descendente de conhecida casa de candomblé, o I1é
Opb Afonjd, atualmente dirigido por Mae Stella de Ox6ssi, afirma em entrevista
a Claudio Néri:

Quando a gente sonha uma coisa é quando o nosso orixd sai da gente, e
ai eles mostram as coisas que passam na cabeca da pessoa. Por exemplo,
vocé vai dormir, vocé apaga completamente, ento nessa hora seu orixa
nao ta junto de vocé. Entio ele ali vé coisas que se passam porque vocé tem
uma visao por intermédio dos seus orixds.

J4 para a Ebome Zenaide, os sonhos predizem e “sio uma forma de ma-
nifestagdo espiritual” e serd, para ela, tao mais forte e presente quanto for a
mediunidade da pessoa que desenvolvé-la para estabelecer seu contato com o
universo espiritual através dos sonhos.

De uma forma geral, é concordante que os sonhos podem ser uma men-
sagem do orixa, o que n3o quer dizer que seja sempre.

A primeira pessoa entrevistada, entao ainda nao integrante da religiao,
teve um sonho com Mae Menininha® do Gantois e foi se consultar com Makota
Valdina, conhecida personalidade do candomblé Angola de Salvador. Makota
jogou os buzios e lhe disse que era preciso ver se era um sonho verdadeiro ou um
sonho falso.* Indicou-lhe uma conhecida do terreiro do Gantois para lhe acom-
panhar no contato com a casa de culto. Nao parece haver davidas que o sonho
falso refere-se ao sonho de contetdo apenas psicolégico, motivado pela prépria
pessoa e nao pelo orixd; ji o sonho verdadeiro, este sim, é motivado pelo orixa.
Marilia, conduzida por uma Ekede, contou o sonho a Iyalorixa. A atual Iyalorixa

Carmen lhe aconselhou a frequentar a casa nas festas.

3 E certamente a Iyalorixd mais conhecida do candomblé. Mae Menininha pontificou em 1922 e ficou 64
anos a frente do candomblé do Gantois. Tornou-se famosa em cangdes de renomados artistas brasileiros.

4 A Ebome Zenaide tem uma forma prépria e interessante de chamar os sonhos falsos: seria quando vocé
mesmo faz o sonho, aquele quase sempre causado por ansiedade.
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No caso de Marilia, apesar da presenca de Mae Menininha, um detalhe
do sonho parecia indicar que nao faria parte do corpus de integrantes do Gan-
tois, como veio a acontecer posteriormente. Vejamos seu relato:

Eu estava no Gantois, na Federagdo e sentia como se fosse no alto, bem no
alto (Marilia ndo sabia que o local era conhecido por Alto do Gantois). Eu
entrava no terreiro e era recebida por Mde Menininha. Ela estava mais
nova, com seus 40, 50 anos e me recebia muito bem e toda sorridente. Eu
entrava com minha irma e estava havendo uma festa e as filhas de santo es-
tavam dangando em circulo e sé elas podiam estar ld naquele circulo, todas
estavam de branco, sé elas dangavam. Mae Menininha me falou que eu ndo
podia entrar porque ndo tinha sido convidada. Eva como se eu ainda néo
pudesse participar, dangar com as filhas, porque ainda nédo tinha sido pre-
parada. Falo para minha irma: ja que estamos aqui, podiamos ir d praia.
Descia e via no mar uma mulher negra toda de vermelho com o vestido
que cai sobre os olhos e tinha movimentos lentos e dangando, como se fosse
uma danga interior. Ndo levantava os olhos. Era como se ela estivesse num
casulo, se gestando pra sair. Eu nunca tinha ido no Gantois quando sonhei.
Nem sabia que era aqui tdo perto. No sonho eu descia a escada da frente e ia
pro Rio Vermelho. Eva tudo igual, s6 que mais antigo.

No candomblé é comum perguntar: — Quem lhe convidou? Quase sem-
pre, alguém frequenta convidado por outro alguém jd integrante da casa que se
torna, em parte, responsavel por sua socializagao. Pode ocorrer da pessoa come-
car a frequentar porque o orixa comegou a “pegd-la” nas festas, nesse caso, se vir
a serepetir com frequéncia, o orientador pode indicar alguém para acompanhar
a pessoana casa, socializando-a. Outra forma é ser suspenso para Oga ou Ekede,
que ocorre na maioria das vezes de surpresa, durante uma festa; ou, caso mais
raro, a pessoa é trazida pelo orixd, sem a interferéncia de um convite, processo
s6 identificado pela Mae de Santo. Uma pessoa que nao é convidada, como ocor-
reu com Marilia em seu sonho, salvo essas excegdes, dificilmente entra para a
casa. Marilia veio a se iniciar em uma outra casa de culto de Salvador.

E o caso de Marilia que faz lembrar a importancia de dar atengio aos
detalhes e as modificagdes que o préprio individuo promove em sua narrativa.
No sonho descrito, Marilia informa que Mae Menininha disse que “n3o poderia
dangar, pois nao foi convidada”. Na primeira vez que Marilia foi entrevistada,
ela n3o narrou esta parte do sonho, contou apenas que Mae Menininha lhe dis-
se que ndo estava preparada pra dangar ainda na roda. Como foi contado da
primeira vez, parecia indicar que ela deveria ficar frequentando o Gantois para
ver se sua frequéncia levaria a uma inicia¢ao. Todos que frequentam uma casa
de culto, estdo, de uma forma ou de outra, sendo preparados para se iniciar. Ela
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‘nao poder dangar porque nao estava preparada podia indicar que deveria ser
preparada para isso, mas quando se adiciona a informagao do ‘convite’ o sentido
muda. Nio foi possivel saber se quando ela esteve com a Iyalorixa contou-lhe a
versao que primeiro foi contada ou a que foi contada posteriormente ao pesqui-
sador. Propde-se que, como foi na mesma época, deva ter contado a Iyalorixa a
primeira versao, o que pode ter feito a Mae de Santo orientd-la a frequentar as
festas, como ja dito.

Pela pesquisa, parece que nem sempre se pode afirmar, a primeira vista,
se 0 sonhos s3o0 mensagens do orixa, se sao verdadeiros ou falsos. Para um indivi-
duo que esta se aproximando do culto, caso de Marilia, se o sonho nao é claro, é
necessario observar, socializar o individuo para que outros sonhos possam vir
a ocorrer e descobrir se realmente os orixds estao indicando uma determinada
casa de culto para o devoto. De qualquer forma, a maioria dos sonhos que che-
gam aos orientadores sao, no minimo, significativos porque se hd motivacao
para procurar esses orientadores, seja a pessoa de fora da religido ou de dentro,
é porque o contetdo lhe desperta o interesse, reconhecendo-o com um vinculo
com a respectiva cultura, mesmo que n3o o compreenda em parte ou em sua
totalidade. O papel de compreender, de interpretar é do Babalorixa ou da Iya-

lorixa.

A INTERPRETACAO DOS SONHOS E O ORACULO

Para interpretar um sonho é necessario tomar conhecimento de um cor-
pus mitico e simbdlico da religido, conhecer o cotidiano de uma casa de santo,
conhecer aliturgia, o or6®, a natureza dos orixas e, as vezes, o contexto do sonha-
dor, o que estd ocorrendo com ele no momento atual de sua vida.

A pessoa mais preparada para desempenhar o papel de intérprete dos
sonhos é o orientador espiritual. E ele quem detém o conhecimento necessario
para esclarecer a mensagem do orixa enviada através dos sonhos.

Normalmente, os filhos da casa de culto sio orientados a contarem seus
sonhos primeiramente ao orientador, caso queiram e sintam-se a vontade, con-
tam a outras pessoas. Ha casos em que o Pai ou Mae de Santo orienta n3o conta-
-los a mais ninguém.

Um sonho pode prever um acontecimento futuro, pode remeter a algo
do presente ou pode confirmar algo que ji ocorreu. As vezes é necessrio jogar

5 “Cada orixd tem seus ritos proprios dentro do quadro geral da iniciagdo. Suas f6lhas; suas cantigas; suas
peculiaridades e suas interdi¢des. O conjunto destas condigdes é o que se chama o ord do santo. [...] A palavra
vem do iroubd oro (or6) que significa ‘costume, tradi¢do’”. (LIMA, 1977, p. 112)
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os buzios para esclarecer ou confirmar o recado do sonho. Cada orientador tem
sua forma de proceder.®

Aratjo, em estudo ja citado, encontra uma possivel relacao entre mito,
oraculo e sonhos. Especificamente, diz o autor:

A posigao central e a importancia atribuida ao discurso mitico é um fator
de coesdo e a partir dele s3o interpretados os fenémenos e ocorréncias
que perpassam o cotidiano do povo-de-santo, bem como estruturados
e organizados os elementos que compdem sua vivéncia religiosa. Desta
forma, a divinagdo e as formas culturalmente instituidas para conhecer os desig-
nios das divindades tém lastro e justificagdo no mundo mitico, da mesma forma
que os sonhos sio compreendidos como um canal de comunicagdo com o reino dos
orixds. A imaginago onirica é inseparavel da tradi¢ao mitica, comparti-
lhando uma forma imagistica que é sacralizada pela experiéncia religiosa.
(ARAUJO, 2002, p. 124)

Na tradicao da religiosidade africana, na regiao da iorubalandia, os divi-
nadores eram conhecidos como Babalads, pais do segredo e seu grau hierarqui-
co maximo, os Oluds, os videntes. Os Babalads jogavam os ikin if4, 16 carogos do
dendezeiro ou o Opelé if4, corrente onde estio enfiados os carogos de certa fru-
ta. (VERGER, 1993, p. 126) O jogo do Opelé Ifa trabalha com 16 odus, caminhos
oraculares que se multiplicam em outros 256, que por sua vez se multiplicam
em outros 4096, compondo o corpus mitico-literdrio iorubd. E provavelmente de

origem mugulmana, como da a entender Bastide:

Poder-se-ia procurar uma etimologia arabe. Fica, enfim, o engenhoso re-
curso de ver em F4, quer o nome mais ou menos alterado da localidade
donde o conhecimento divinatério se teria difundido na Nigéria, quer
o nome daquele que o importou do Norte ou do Oriente. (BASTIDE;
VERGER, 1953, p. 360)

Como analisa Aratijo (2002), um sistema divinatdrio nio reflete apenas
outros aspectos da cultura. Eles s3o a base, e também a premissa, de que o co-
nhecimentoe sustenta e valida tudo o mais. O povo de santo teria, entao, como
“fonte primaria da mitologia”, como o préprio autor diz, “[...] um imenso arqui-
vo armazenado e organizado pelo sistema de divinagao de Ifa. As histdrias das

6 AEbome Zenaide contou-me de uma Ekede que jogava para as pessoas e na mesma hora saia com elas pra
confirmar ojogo com outro olhador, o que quase sempre acontecia. Falou-me também de seu Vicente, um
senhor cego, olhador que decifrava sonhos que as pessoas nao tinham contado a ele.
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divindades, explicagbes cosmoldgicas, justificativas da ordem social, original-
mente fazem parte dos poemas miticos oraculares [...]”. (PRANDI, 2001, p. 114)
No Brasil 0 jogo com o Opelé Ifa e o conhecimento mitico do corpus lite-
rario de Ifa “reduziu-se”. Foi Bamboxé Obiticd, ao tempo da sacerdotisa Iyanas-
s0, quem implantou o sistema de jogo com 16 odus e 70 caminhos. (BENISTE,
1997, p- 110) Um jogo presidido pelo Orixd Extt que possibilitou as mulheres jo-

gar, ja que o Opelé Ifa é restrito aos homens.

Essas relagdes miticas entre Ifd e Exu encontradas em quase todos os mi-
tos que se referem a tais divindades revelam as ligagdes que existem entre
o0 jogo de buzios e o efetuado por meio do opelé-ifa dos Babalads. Incon-
testavel é a influéncia do jogo de ifa sobre o jogo de buzios, constituindo,
este Gltimo, um sistema muito mais simples e menos hermético. Essa in-
fluéncia é marcante no Brasil. O jogo de buzios perece ter absorvido nu-
merosos elementos do jogo praticado com o opelé, sobretudo o contetddo
mitico que foi redefinido e, de certa forma, “reduzido” ao nivel do sistema
divinatério que utiliza os buzios. (BRAGA, p. 1988, p. 49)

As relagoes entre os dois sistemas divinatérios talvez possibilitem falar
de uma relagao entre sonho e sistema oracular, os dois como meios de comuni-
cagao com os orixds. Da mesma forma que o ordculo, o sonho também confirma
algo que ja passou, esclarece e orienta algo pra se fazer no presente e prevé acon-
tecimentos futuros.

N3o parece que se possa dizer, como Aradjo da a entender, que “todo o
povo de santo” tem “um imenso arquivo armazenado e organizado pelo sistema
de divinagao de Ifd”. O jogo de buzios é restrito aqueles escolhidos pelos orixas
para passar pelo seu aprendizado. Este conhecimento estd com o Babalorixa ou
Iyalorixa e uns poucos iniciados no jogo de btuzios, como os Babalads, por exem-
plo. Tal conhecimento é instrumento de poder sobre os filhos e de posi¢ao entre
o povo de santo. O conhecimento dos mitos no cotidiano religioso de uma casa
nao esta aberto a todos como ja se encontram atualmente organizados em livra-
rias. Poucas vezes escutou-se um relato mitico e nessas poucas vezes o relato
foi feito de forma respeitosa e cuidadosa, quase reservada. De qualquer forma,
mesmo os mitos tendo se “reduzido” como diz Braga, pode-se afirmar que sdo a
“base (e a premissa) do conhecimento que sustenta e valida tudo o mais”, pois se
o relato mitico completo nao esta aberto a todos, o conhecimento do contetido
mitico parece estar distribuido e assimilado no conhecimento que se transmite
sobre o orix4, suas caracteristicas, sua personalidade, sua vestimenta, seus ele-
mentos etc... Parece ser desta forma que o mito chega a todos.
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SONHOS INICIATICOS: OS SONHOS DO IYAWO

Talvez o momento mais substancial da relagao sonhos e oraculo acon-
tega quando da iniciagdo de um devoto. Este momento importante na religido
é restrito, secreto. A inicia¢ao é o momento de descobrir a natureza essencial
da pessoa, seu eu mais profundo indicado pelo ordculo e pelos sonhos. E o mo-
mento do inicio de uma mudanga comportamental que vai socializa-la para vida

religiosa e para seguir as linhas de seu destino religioso:

Fa procura também revelar ao homem sua existéncia tal como foi con-
cebida pelo Deus criador quando o enviou a terra. [...] Essa reclusao, rito
de passagem, implica uma morte simbdélica e um renascimento para uma
vida totalmente consagrada ao culto, uma vida sagrada, marcada por di-
versas interdi¢oes definidas no contexto da religido afro-brasileira. Desde
entdo a iniciada terd, em termos de atitudes, comportamentos e reagdes,
umavida diferente da que levava antes do ritual de inicia¢3o. Trata-se, por
conseguinte, de uma redefini¢ao de seu projeto existencial, da aquisi¢ao
de uma nova personalidade. Essa mudanga comportamental resulta nio
s6 do fato da noviga ter-se tornado uma iniciada, consagrada ao culto dos
orixds, mas também da revelagdo de seu destino, fixado hd muito, mas
que até ent3o lhe era desconhecido; é a revelagao do odu (destino) pessoal.
(BRAGA, 1988, p. 42-43)

A natureza mais profunda do devoto é representada pelo nome que lhe é
dado na iniciag3o. Este nome sera proferido pelo orixd manifestado quando do
ritual de saida do neéfito. Assinala-se que o nome contém sua identidade mais
profunda e torna-lo publico é dar a outras pessoas a possibilidade de influir em
seu destino, positiva ou negativamente, ou seja, adquirir poder sobre a pessoa.
Em algumas casas de culto o iniciado n3o é reconhecido pelo nome ganho quan-
do da iniciagdo, em outras, ocorre o contrario, como diz Nicolau, iyawd: “Ld na
minha casa ¢ normal. Todo mundo se chama pelo nome. La tem Xangd Obalado, Obala-
dé, Obaguessim, Obagund. Tem Ajaguntaiobi, Ajagunfunké, Iwintobi, Iwintomi, Oxum
Delé. Todas as pessoas i sdo camadas pelo nome.”

O mesmo Nicolau citou uma fala da Iyalorixd Gisele Binon Cossard:

Todas as vezes que a Lyalorixd, a Iyakekeré, ou outra iniciada entrar no
Ronkd, a Iyawd deve fazer o dobale e bater o paé até que a pessoa diga ka-
oké, que é pra sentar. A Iyalorixd pede que a cada manha a Iyawd lhe conte
seus sonhos, pois a interpretagdo de seus significados vai permitir que se
decifrem as mensagens do Orixd, além de dar indicagoes sobre os ebds a
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serem feitos para que nada venha a perturbar o seu estado. Através dos so-
nhos ¢ que serd revelado o nome do Orixd e, por isso, deve-se tomar muito
cuidado para ndo acordar a Iyawé com sustos, gritos ou barulhos intem-
pestivos. Devem reinar no terreiro a maior calma, muito siléncio. Cada um
deve caminhar com precaugdo, falar em voz baixa. Ninguém deve cantar
ou assobiar.

Nicolau dd sua opinido sobre a formag¢ao do nome no processo inicidtico:

O nome vai se formando por uma série de processos complexos que ndo se
falam. Os sonhos participam. Tem os ritos que os pais e mdes de santo fa-
zem que eles ficam sabendo qual o nome que aquele orixd vai gritar. Isso
td de acordo com a qualidade do orixd, a forma como Ele se apresentou, as
coisas que aconteceram, o que o orvixd deu durante a feitura, a forma como
Ele pega a pessoa. Tudo isso. Os sonhos que o iyawd tem, os ebds que sdo
determinados. Tudo isso vai determinar o nome. Porque o nome td relacio-
nado as forgas e a qualidade daquele orixd e daquela pessoa. Tanto que vocé
tem: Odé Taiomim, Odé taié... Ld na minha casa nés usamos nosso nome.
Naquela sociedade eu tenho aquele nome. Eu nasci ali, ali fui batizado, en-
tdo tenho aquele nome.

E d4 o exemplo de seu préprio processo:

Quanto eu tava fazendo santo todo dia eu tinha um sonho diferente. A
maioria das coisas a Mde de Santo chamava o Pai Pequeno preu contar de
novo o que eu tinha sonhado. Até um dia, o dia depois do nome, em que eu
acordei chorando por causa do sonho que eu tive e dava uma sensagio mui-
to real e era muito triste. Mas agente ndo conta os sonhos de quarto porque a
partir deles a Mde de Santo vai olhando, vai jogando, vai olhando as coisas
que vocé vai falando e vai determinando. Elas vdo confirmando as quali-
dades do santo, vdo confirmando os rituais que tém que fazer, se precisa de
mais alguma coisa de acordo com o que a gente sonha e elas vdo olhando,
percebendo e vendo se tem que fazer alguma coisa. E todo dia antes de vocé
sair, todo dia, todo dia, vocé tem uma coisa pra contar. [...] Eu acho que
praticamente ndo tem sonho que ndo seja aproveitado quando a gente ta
fazendo santo. Pode parecer a maior besteira quando vocé sonha. Ou tem
dias que vocé pode até achar que nio sonhou nada e ao longo do dia lembrar
de alguma coisa. E ai a Mde de Santo vai ver. Mas geralmente tem muita
coisa. Ocorre de a gente ter dois, trés sonhos numa noite so. E quase todo o
sonho ele se reporta aquela situagio que a gente td vivendo ali.

Um informante de Aragjo que foi iniciado na tradi¢ao jeje, com raiz no

Cejaundé, ird falar do processo de trazer o nome como uma elaboragdio:
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Elaborar o nome, “buscar onome" é o que se diz. Pois é um arranjo da sim-
bologia que foi sonhada; faz-se uma interpretagio e elabora-se o nome...
eu diria hoje uma elaboracdo de nome... N3o é necessariamente através
do sonho, mas o mais sensato é que seja... Na feitura da minha casa é o
contetido do sonho, somado ao contetido do sonho do pai-de-santo que se
preparava para este sonho, em determinado dia daquele tal fundamento...
este dia especifico. (ARAUJO, 2002, p. 203)

Seja uma busca do nome ou uma elaboragao, como é mais provavel,
todos podem sonhar servindo de canal de transmissao das mensagens dos ori-
x4s e, assim, contribuirem para a busca ou elaboragio de seu nome. No entan-
to, é atribuido aqueles que passardo pela iniciagao como iyawd a capacidade,
maior que os demais, por estarem em um estado propicio, de serem esse canal
de transmissao.

A Ebome Zenaide dird que os sonhos do iyaw0 sao “especiais” e estao re-
lacionados a todo processo de internagao, de obrigagao, relacionados a condigao
em que se encontram. Em suas palavras:

Quando o iyawd estd recolhido é como se ele estivesse num monge zen.
Ele vai ter uma alimentagio determinada. Ele vai ter uma vida muito fe-
chada. E ha quem diga que através da alimentagdo, através dele nao ter
relacdo sexual com ninguém, através dele n3o ter contato com o mundo
externo, o espirito dele entao caminha por partes muito profundas do es-
pago. Ele pode, através do estado em que ele estd, conseguir guardar mui-
to mais detalhes e ele ir em coisas que s3o quase reais. Por que quase reais?
Porque ele ta num estado de torpor. Ele ndo td falando com ninguém, ele
nao ta vendo praticamente ninguém, ele ndo ouve nada, ele ta s6 com ele.
Tem os seus irm3os, é claro, que estardo na mesma forma que ele. Entdo, a
depender do tipo de iyawd e da mediunidade, eles sdo capazes de quando
vocé perguntar de manha: - Vocé sonhou? Eles dizerem detalhes quase
palpéveis. Eles estao, como vocé pode dizer, em estado de graca. Nao estdo
se alimentando com comidas pesadas. Eles nao estao comendo sangue.
Eles ndo estao comendo carne vermelha e uma série de coisas. Eles esta-
rao tomando banhos de ervas. Ent3o, isso tudo leva a um estado de que
separa vocé mais do real e te leva ao irreal. Porque eles dizem: - Vocé sé
tem que pensar s no seu orixa! Vocé fica recluso de tal forma que o exte-
rior ndo tem que saber. Se morrer, se nascer, se viver, quem ta 14 dentro
nio pode saber. E como se ele tivesse dentro do ventre da mae dele. Entio,
ele vai passar por processos, como vocé veja na cultura negra, como se ele
tivesse na barriga da mie. Ent3o ele nio pode saber nada de fora. Ele s6
sabe aquilo que o cérebro dele trazer. Vocé n3o ouviu dizer que bebé na
barriga pensa? Bebé num mexe o pé? O bebé nao muda de posi¢ao? O bebé
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nao ouve? Mas ele ainda nao nasceu. [...] Existe no candomblé a seguinte
expressao: - O iyaw0 vai nascer. Ele nasce no dia do nome. Por isso ele tem
o0 pai e mie 14 dentro. O lugarzinho que ele td é como o ttero. Nao pode
ter briga, grito, ele tem que ta totalmente excluido, porque ele morre pra
renascer. [...] Al ele vai renascer que dia? No dia do nome dele. Quando ele
renasce, que ele t em transe, e vocé pergunta o nome, ele traz onome... de
onde hein? De onde ele veio. De onde ele estava. Naquela barriga mitica.
S6 que a barriga mitica, o ronkd, ele é um bebezinho, mas ele ja nasce ca-
sado com o orixd. Nao importa ele ser homem ou mulher, ele vai ser iyawd.

Oestado de torpor no qual se encontra o iyawd promove nele muito sono,
o iyawd dorme muito e, ainda de acordo com Zenaide, seu torpor, seu sono, é
um “estado de graga”, pois, dizem alguns, “para a gente ver Deus é preciso que o
corpo durma”. Este estado alterado possibilita sonhos nitidos, reais, palpaveis,
como se pode confirmar na experiéncia de Nicolau:

E, engracado! Os sonhos geralmente tém uma realidade muito grande. Eles
sdo bem coloridos. As cores sio muito fortes, os lugares, cheiro das coisas sdo
muito fortes, enquanto a gente ti fazendo santo. [...] Eu lembro de muita
coisa assim porque a ro¢a era molhada e eu lembro desde os primeiros so-
nhos que tinha essa coisa de estar descalgo e sentir bem a textura, dd pra
sentir até o cheiro da terra molhada. E ai eu lembrei do sonho da varanda,
do lugar que eu fosse morar. Porque as cores, os bichos, as coisas que tinha,
eram muito vivas, muito vivas mesmo. E era tudo muito interessante. Tem
muita cor mesmo nos sonhos. Agora o realismo é que é incrivel, porque os
lugares no sonho, as coisas, ndo ficam distorcidas. Elas ficam exatamen-
te como elas sdo. Ndo tem muita mudanga, muita referéncia néo. E bem
real. E ai quase tudo que ia sendo falado tinha significado. Daqui a pouco o
pessoal vinha e fazia alguma coisa e a Mde de Santo explicava que era por
causa do que a gente tinha sonhado. E ela sonhava muito também. Ela con-
tava alguns sonhos. Principalmente nos dias que tinha as coisas marcadas.
Eu ndo esquego do ultimo dia que ela chegou arrepiada, muito assombrada
pra falar. Chegou correndo, foi me acordar, tava amanhecendo ainda, pra
contar um sonho que ela teve. Depois da minha feitura. Depois do nome.

Depois do santo ter dado o nome.

Como ja comentado, os sonhos de quarto tém cardter restrito, secreto.
Poucos sonhos de quarto foram registrados. Alguns dos recolhidos sao agora
eXpOstos.

Os trés primeiros sonhos é a Ebome Zenaide quem conta. Conta e ela
mesma interpreta. O primeiro é o sonho de seu irmao de santo, filho de Omolu.
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O segundo, de um outro irmao de santo, filho de Xangé e o terceiro, um sonho

que ela teve com uma filha de santo de seu Babalorixa.

Meu irmdo, quando fez santo, ¢ muito engragado, é de Omolu. Eu lembro
que a Iyalorixd dele perguntava: - O que vocé sonhou? — Ah! Minha mae.
Eundo sabia nada de candomblé. Sonhei minha mae. — O que vocé sonhou?
—Ah! Minha Mde, a senhora vai vir do meu sonho. — Ndo, pode contar! — Eu
sonhei que a senhora tava com uma roupa de caminhoneiro dirigindo um
caminhdo. Ai, ela ficou olhando pra ele. — Viu, minha Mae, essas coisa de
maluco! — Ndo é nio. Seu sonho td certo. Ela é de Ogun. O Ogun dela apre-
sentou pra ele divigindo um caminhéo muito grande. Uma estrada muito
boa. Ele do lado. E muito fécil vocé interpretar. Ele do lado na cabine e
ela vestida com aquela roupa e a estrada linda. E ele descendo a estrada
com ela. Quer dizer, ele é de Omolu, mas Ogun ja predizendo o futuro dele.
Como um iyawd, como uma pessoa feita de orixd. Ogun mostrando. Entdo
vocé comega a interpretar a partir disso: uma estrada limpa, uma estrada
reta, com algumas curvas, mas ele ta junto dele, ele ta mostrando, vai td
sempre junto dele quando ele precisar. As curvas sio dificuldades da vida,
que ele vai passar, que todos nos passamos, mas Ogun estd ali junto dele
pra ele superar. E segue reta. Tem mais curvas? Tem. Mas ela segue reta.
Entdo vocé vai interpretando.

Percebe-se que o sonho do iyaw6 é bem curto, apenas uma tnica ima-
gem. Tem pessoas que costumam sonhar grandes relatos, outras imagens ra-
pidas, as vezes fixas como um retrato. Todo sonho, seja uma longa narrativa ou
uma imagem fixa, é importante para o candomblé.

O segundo sonho relatado por Zenaide:

Eu tenho um irmdo que eu gostava muito dele. Ele quando era iyawd, eu
era mais velha do que ele, eu disse assim: - Vem cd, meu irmdo! Quando
vocé foi fazer santo vocé sonhava? Porque eu fiquei em transe, mas vocé
ficou... — Ah, eu sonhei algumas vezes. — O que é que vocé sonhava? — Era
engragado. Eu sempre brincando com um ledo. Agora, meu jeito era huma-
no, mas eu brincava o tempo todo com um ledo como se eu fosse um filhote
de ledo. Ele vinha com aquela pata, a pata dele era macia, ele vinha com a
unha no meu rosto e me fazia cocegas. Ele botava aquela pata grande com
aquela unha na minha barriga e eu via muito e rolava. Ele é de Xango. E
uma das representagdes de Xangd néo é um ledo. E o leopardo. Entdo, o que
¢ que acontece? Af, ja é lido com superioridade. O ledo é superior aos outros
animais em tudo, em porte, em honra, em tudo. Entdo, ele ja sonha com
um pequeno... ele é humano, mas seu pai é um ledo, entdo ele brinca com
o filho. Ele sonhava muito com isso. Ele disse que por causa disso... existe
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uma miusica de Caetano Veloso” (cantarola O Ledozinho de Caetano Velo-
s0). Entdo, ele se sente, é impressionante como ele se sente como o bichinho.
Essa cantiga, essa musica, remonta quando ele era iyawd que ele tem esse
sonho que ele jamais esquece.

Disse Zenaide, que os orixds podem ser representados por animais: Ian-
sa por um bufalo, Oxaguia por um camaledo, Oxala por um elefante, Oxdssi por
um javali e assim por diante. Eles se transformam mostrando seu poder. Conti-
nua Zenaide:

Todo orixd tem um poder que ele quer. Dentro da minha cultura ele vai
tomar uma forma zoomérfica. Por qué ele vai tomar uma forma zoomér-
fica? Porque é um tipo de cultura que ti ligada a animais. Como a cultura
egipcia. Quantos deuses tém cabega de animais e corpo humano? Assim é
a minha. Se Oxum quer, ela vira um pdssaro. Se Oxum quer, ela vira um
crocodilo. Se Oxum quer, ela vira tigre. Se Oxum quer, ela vira um peixe.
Se Oxum quer, ela vai aparecer metade peixe, metade mulher. Depende da
vontade dela. Se Xangd quer, ele se transforma num leopardo. Se Ogun
quer, ele se transforma num leopardo.

O ultimo sonho relatado por Zenaide:

Eu tive um sonho uma vez com uma pessoa muito interessante. Ela era de
Iansd, recolhida, dormindo, o Pai disse: - O Zenaide, por favor, vai dormir
com fulana. Dormir quer dizer: dormir, vezar e dar banho. Ai, uma das
noites eu to dormindo assim, ai alguém bate no meu pé, quando bate no pé
da gente a gente acorda. Ai, quando acordava eu via a menina em transe.
Elando falava nada, ela me puxava pela mao, ela tinha um ixa na mao, ela
tava com um pano branco amarrado aqui, um ixd, ela abria a mala com o
ixd e ia tirando toda a roupa de cor da mala, botando pra fora e fazia assim,
ai guardava. Elando é de vestir roupa de cor, usa sé branco. A menina pode,
mas ela ndo. Ela tem que ser tudo de cor branca.

O ixa é a vara que os Ojé, sacerdotes do candomblé de Egun, os ances-
trais, utilizam para impedir que os eguns tenham contato fisico com os homens
quando vém em festas em sua homenagem, pois o reino dos mortos nao pode
se misturar ao dos vivos. Os Ojés tocam, cantam para os eguns e realizam os
rituais privados. Mulheres podem participar do candomblé de Egun possuindo

7  Mdusico brasileiro, nascido no estado da Bahia. Teve papel importante e central no Tropicalismo,
movimento musical nos idos de 1960-1970.
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cargos honorificos como é o caso de Mae Senhora.® Mas s6 os homens entram no
mundo dos segredos da roupa dos eguns e conhecem o lesse Egun, a casa onde
os rituais sdo preparados. Um mito conta que Omolu, entao dono do reino dos
mortos, dividiu seu reino com Oy4, fazendo ela a rainha dos espiritos dos mor-
tos, a condutora dos eguns. (PRANDI, 2001, p. 308) E a qualidade que se conhece
por Oyd Igbalé ou Balé, veste s6 branco. O sonho da Ebome, portanto, definia a
qualidade, o caminho do orixa, Iansa Balé.

O sonho seguinte é de Ebome Zilda. Ela foi iniciada pra Oxaguia. Pas-
sou por alguns problemas que a fizeram quase tirar a prépria vida, algumas
perturbagbes mentais. Alguns sonhos, como o de Zilda, s3o mais faceis de se
ler, percebe-se pelas roupas e pela atitude protetora que se tratava do orixa de
Zilda. E o que deve ter logo notado sua Iyalorix4, informando-a, possivelmente
depois de confirmar no Ifa, que era seu orixd se apresentando. Provavelmente,
trazendo-lhe a confianga de volta, perdida quando passou pelas perturbagoes
psicoldgicas que quase a levaram a morrer.

Era quinta-feira do Rei Momo. Foi o nome do meu Santo. Eu fiquei chate-
ada. Aquilo pra mim era real, mas ndo era a fé que eu tinha na época. Ai
um dia eu tava assim pensando: - Serd que isso ¢ verdade? Aquela grande
divida na minha cabega pairava. Ai um dia eu tava dormindo no quarto
do Axé, na esteira com a cara assim pra cima e sonhei que eu via um cara,
ele era da minha cor, bem neguinho, e ele tava de camisa branca de manga
comprida dobrada aqui assim, uma calga branca, um cinto largo marrom,
de lado, eu ndo via o rosto dele, mas via que ele tinha um chapéu grande, ai
eu vinha correndo de ld pra cd e tinha um buraco no chdo. E ele tava dentro
do buraco. Ele era tdo grande que cabia no buraco inteiro. Eu vinha corren-
do e parei, freei com meus dois pés e disse: - Quase eu caio ai nesse buraco!’.
Ai ele olhava pra mim e disse: - Eu sempre vou lhe aparar! Sempre vou
estar aparando vocé!’. Eu falei: - Que legal! Eu achava que era um paquera.
Eu acorde, contei o sonho toda contente, contei pra minha Iyalorixd: - Tive
um sonho massa! Arranjei um namorado. — Namorado? - Quando eu sair
daqui ele ja deve ta 1d fora me esperando — Com certeza! Ai que gato! Todo
de branco. Vai ta sempre me aparando, vai ficar sempre junto de mim, ndo
vai sair nunca do meu lado! Ai, uns dois, trés dias ela chegou assim: - Conte
seu sonho de novo! Ela disse: - Vocé sonhou com Oxala! Vocé sonhou com
seu Pai. Ele que td dizendo que vocé pode contar sempre com ele que ele vai
td sempre com vocé, vocé nunca vai cair, que ele ndo vai deixar. Pronto,

8  Maria Bibiana do Espirito Santo (1890-1967), Oxum Muiwa, foi a terceira Iyalorixd do I1é Opd Afonjd em
Salvador, Bahia, entre 1942 a 1967. Casou-se com Mestre Didi, sacerdote supremo do culto Egun na Bahia.
Mie senhora recebe o titulo honorifico no Baba Agbould, primeiro terreiro de culto Egun do estado,
localizado na Ilha de Itaparica.

86 | Ppreludios, Salvador, v. 1, n. 1, p. 73-99, jul./dez. 2013



aquilo ficou na minha cabega até hoje e cada vez mais eu tenho um carinho
maior por ele.

SONHOS E EBOS

Os sonhos podem revelar necessidades, ebds (trabalhos espirituais) para
serem feitos para o sonhador, para outra pessoa ou para todo o grupo. Os so-
nhos que remetem a todo o grupo, como ja dito, é o sonho grande, usando a termi-
nologia de Jung, sonho significativo para toda a comunidade. Este tltimo é mais
raro, como se pode supor. Nao foi colhido nenhum exemplo de sonho grande.

Os sonhos que indicam ebds sao, geralmente, menos simbdlicos. As ima-
gens parecem indicar com mais precis3o o que se quer que o sonhador faga.
Em alguns, o sonhador pode tomar as devidas providéncias sem o auxilio de
um orientador. Claro que é uma situagao em que o sonhador ja passou por um
aprendizado que o possibilita interpretar certos sonhos.

A Ebome Zenaide, por exemplo, realiza seus ebds quando o sonho é para

ela claro:

Eu posso sonhar assim: com um homem numa rua nu, ou semi, nu. En-
tdo, eu jd sei, ¢ Exii. Entdo, o que é que Zenaide faz? Sempre é assim. Eu
vou fazer o qué? Eu vou fazer uma farofa com bem mel ou uma farofa com
agticar. A, vou botar pra ele com umas moedas: - O, meu velho, o senhor
que me apareceu em sonho, eu to dando isso ao senhor de presente pra que o
senhor me livre de todo 0 mal, para que o senhor me dé boa sorte. Entdo, eu
fago esse agrado pra Ele. Porque na minha cabega é um tipo de Exii que td
precisando de alguma coisa. Ai, eu vou e dou [...] Ou se eu sonhar com um
homem seminu me perseguindo, eu jd sei que eu tenho que passar as coisas
no corpo, jogar, quebrar e agradar a Exu.

Mas o mais comum ¢é recorrer a experiéncia de um orientador. Gleice,
por exemplo, nao é de candomblé, mas sua mae ja participou de uma casa de
culto e recebe 0 orixd em casa as vezes, em alguma ocasiao especial. Por causa da
participagdo de sua mae, Gleice também se aproximou da religido. Este sonho

foi com o eré de sua miae, de nome Sereno:

Eu estava muito doente, ndo sabia o que era. Eu tava tendo febres altissi-
mas. Sonhei com meu pai Omulu, era minha mae incorporada com o eré
Sereno, dizendo que eu tinha que tomar cha de arueira, e ele me abragava
forte. Ai eu fui pra casa de mainha. Cheguei muito mal. E mainha ndo con-
seguiu sair. Ela me deu passe. Sereno veio, me disse a mesma coisa, que era
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preu tomar os banhos. Depois, de madrugada, eu ja nédo tinha mais febre e
tava me sentindo outra pessoa.

Gleice conta um sonho da prescri¢ao de um ebd que, de acordo com ela,

fez uma reviravolta em sua vida, conseguindo muita prosperidade:

Sonhei que tava com dois cestos grandes: um era uma boneca no fundo toda
vestida de cor de rosa, a boneca era negra, aquelas bonecas de pldstico sim-
ples, toda de flores amarelas e a outra era um outro balaio de floves brancas
e uma outra boneca de amarelo dentro do balaio e eu ia pra uma lagoa
arriar. Uma lagoa em Lauro de Freitas onde primeiro deixei a oferenda pra
Oxum e depois pra Iyemanja. Dentro do balaio tinha pente, espelho, sa-
bonete e por baixo, que eu ndo sabia muito bem, as comidas. Eu sabia que
tinha fruta, milho, tudo isso.

Gleice consultou um Babalorixa conhecido de sua mae e, orientada por
ele, o ebé foi feito exatamente como o sonho mostrava.
Com o autor deste texto ocorreu de forma semelhante. Um eb6 pra ext:

Me vi vindo da Av. Cardel da Silva, na descida do cruzamento pra Gari-
baldi e pra Caetano Moura, com uma garrafa de cana na mao. Eva azul
clara com vidro transparente. Eu fazia uma volta com a garrafa, um cir-
culo e punha ela no chdo. Eu pensava que atrapalharia quem ali passava e
punha na calcada seguinte. E o local onde se pdem normalmente oferendas
pra Exii. Eu sentia no sonho todo que Exii estava me pedindo pra por pra
ele. Eu também pensava que era para eu passar por volta de 12:15 da noite,
mas eu pensava em por antes, umas 10:00h da noite, por causa do perigo
de assalto.

Na época do sonho, o pesquisador procurou uma senhora de umbanda.
Ela entao olhou e confirmou o sonho. Disse que eu pusesse no primeiro horario,

na calcada seguinte, nado me explicou o motivo.

OS “SONHADORES MENSAGEIROS”

E comum ter pessoas que dizem nio sonhar, seja Ebome ou pessoa mais
nova na lei do santo. E claro que sonham, mas nio lembram ou seus sonhos sio
comuns, sem conteidos de axé, sem mensagens dos orixas. E muito comum
sonhos tornarem-se mais presentes quando da aproximagao com o terreiro, ou
quando da aproximagao de alguma obrigacao da pessoa, seja iniciagao ou uma
outra. Eles tornam-se muito mais fortes, significativos e importantes durante o
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processo de iniciagdo e é o iyawo aquele que serd considerado em estado mais
puro e receptivo as influéncias oniricas, como ja visto.

Mas existem certas pessoas que sao de uma certa forma requeridas por
terem um “contato quase direto com o orixa”, sendo eles rodantes ou nao. Eles
se destacam na fung¢ao de mensageiros. Aqueles que podem trazer o recado dos
orixas para ele préprio, para outro, ou para o grupo, através dos sonhos. Eles
serdo chamados, como uma forma de diferenciar, de os “sonhadores mensagei-
ros”. Esses individuos sao requisitados nos terreiros. Eles podem acompanhar
um processo inicidtico de algum filho de santo e sonhar com seu orix4, trazer
recados importantes do processo iniciatico do nedfito.

A frase usada: “contato direto com o orixa”, foi repetida por dois dos
meus informantes como forma de exemplificar a relacio dessas pessoas que
tém sonhos mais frequentes, importantes para si mesmo e para o dia a dia da
comunidade; e foi confirmada pela Ebome Zenaide quando indagada sobre a
frase. Como visto, para ela, os sonhos serao tao mais fortes quanto mais desen-
volvida for a pessoa que sonha, e independe da religido. Em suas palavras:

[...] vai depender um pouco da mediunidade dela. Ndo importa a raga, néo
importa a cultura dela porque isso é uma coisa inata. Ela nasce com o dom.
Claro, a depender uma vai ser mais desenvolvida e outras vdao ser menos
desenvolvidas. [...] Olhe, isso eu posso dizer a vocé dentro da minha forma
de ver. E um tipo de mediunidade desenvolvidas por elas.

Para a Ebome Zenaide, se o sonhador for um individuo que n3o recebe
santo, esse “contato quase direto” com o orixa pode tomar forma de provagdes.
As vezes mais dificeis de lidar do que com as exigéncias dos orixds aos que os
manifestam.

E eu via o povo que ndo tem todo o cabedal de coisas exigido pelo domi-
nante, dizer assim pra Zenaide: - Pois ¢, a gente que dd santo, apanha do
santo quando faz coisa errada, o santo vem e bate!” Mas a pessoa que nio
dad santo é muito pior. Ela tem provagdes muito piores. E eu acho que uma
das provagdes piores dela ¢ exatamente essa. Ela ndo da Orixd, mas vocé
acabou de usar uma expressao: mas elas ‘estio quase em contato direto com
o sobrenatural’. Elas sonham. Elas véem.

O caso de sonhador mensageiro colhido é o de Milena.’ Ela tem 26 anos
e est4 frequentando o candomblé hd pouco tempo. E filha de Oxum, o orixa fe-

9 Conhego Milena h4 alguns anos. E uma antiga amiga de minha terra natal, Recife.
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minino das aguas doces e da beleza. Milena conta que sempre teve uma relacao
inquieta com os sonhos. Muitas noites nao dormia, ou dormia muito mal, por
causa de sonhos que a assustavam. Dizia em tom de reclamacao:

Ah...a novidade agora ¢ que estou sonhando que algumas conhecidas da
minha mae ficam gravidas. Af, depois de alguns dias, uma noticia chega
la em casa me confirmando o sonho. E eu perdendo minha noite de sono
sonhando coisas que ndo tém nada a ver comigo! Eu preciso dormir!!!

Nos tltimos contatos com Milena, ela estava mais tranquila com sua re-
lagao com os sonhos. Como é uma forma de manifestagao, o dom do sonhador
mensageiro parece passar por um processo educativo. O sonhador capta, muitas
vezes, 0 que estd ao seu redor e é preciso aprender a selecionar as imagens oni-
ricas. Diferenciar as imagens que sao para ele mesmo e as que sao para outros;
diferenciar as positivas e as negativas, como o sonho que se segue, um recado
paraum amigo de Milena. Parece ser um recado de confirmagao da morte do pai
de seu amigo, Salviano. Ocorreu em novembro de 2007 e Milena ja frequentava
um terreiro em Recife.

Estava eu, Salviano (meu amigo negro, historiador), e uma mulher jovem,
que lembro o rosto, mas ndo conhego, sentados numa cama de casal num
quarto bem pequeno conversando sobre varias coisas, entre elas, as questoes
familiares de Sal, sua relagdo com seu pai e sua mde. A, de repente Sal co-
mega a envelhecer bem ripido: a pele envelhece, os cabelos ficaram brancos,
ele ficou curvo (pareceu cena de cinema), e comegou uma misica. Era um
toque de Oxald que algumas vezes ouvi no terreiro da Iyalorixd. Ai, Sal
(velho) come¢ava a dangar uma danga igual as que ja vi no terreiro quando
tocam pra Oxald. Sal dangava e olhava tio penetrante pra mim, sé dan-
cava e olhava pra mim. Era um olhar tdo forte, igual ao olhar das pessoas
em transe nas festas. Eu ficava com medo, porque néo entendia o porque do
olhar tio fixo pra mim. Entdo eu ouvi uma voz (ndo sei de onde) que dizia
vdrias vezes em tom imperativo: - Olhe pra mim! Mas o olhar dele eva mui-
to forte, e eu ndo conseguia fixar o olhar. O Olhar dele foi se tornando cada
vez mais forte até eu acordar com um susto e uma angistia, uma coisa que
ndo era nem ruim nem boa. O sonho acaba aqui. Duas semanas depois fui
na casa de Sal pra contar porque o sonho ndo saia da cabe¢a. Eu ndo conse-
guia parar de pensar. A, ele informou que o pai dele estava internado, mas
estava se recuperando e iria voltar em alguns dias. Mas ndo voltou. Piorou
de repente e foi s6 o tempo de Sal chegar no hospital para ele ir. Néo sei se
tem relagdo, Sal é que acha que tem. Se era Oxald mesmo também ndo sei.
Apenas tenho certeza que no sonho eu sabia que era.
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Milena se assusta com sua fun¢ao de mensageira. Ela capta as “infor-
magoes”, transmitindo-as através dos sonhos. Esse parece ser o dom do so-
nhador mensageiro. Assustar-se com esses sonhos é comum, inclusive porque
energias estao sendo processadas. Quando se sonha se trabalha, disseram al-
guns dos informantes, provavelmente influenciados pela linguagem espirita,
para a qual os espiritos trabalham durante o sono e este trabalho demanda
esforco energético, gasto de energia e, portanto, cansago para o sonhador.
Quanto mais educado para receber a “manifestagao” do orixa através dos so-
nhos, quanto mais discernimento o sonhador adquirir para selecionar as ima-
gens oniricas, menos se assustard com seus sonhos, e menos gasto de energia
terd. Assim se supoe.

Quanto ao sonho de Milena, especificamente, a presenga de Oxald pode
mesmo estar relacionada a morte do pai de Salviano. A natureza de Oxald é tam-
bém relacionada com a morte e com a simbologia da morte-renascimento. Oxa-
14 preside todo processo inicidtico no candomblé, nao importa para que orixa o
filho serd iniciado, Oxald estara presente acompanhando o fim de uma vida para
o surgimento de uma nova. Um oxald envelhecendo cada vez mais como aparece
no sonho de Milena parece estar indicando a morte do pai de seu amigo. E como
é crenga do candomblé e de outras religides, a morte é passagem para uma outra
vida, no caso especifico do candomblé, a vida dos ancestrais, dos Eguns.

Noutro sonho, Milena recebe recado de bruxaria que estaria sendo feita
contra ela. Esse ocorreu em margo de 2008 e o contato com sua Iyalorixd ja se
intensificava. O sonho tem referéncia a ligagao de sapo com bruxaria, uma liga-

¢do corrente no imagindrio brasileiro:

No quintal de casa, muitos sapos surgem e comegam a me atacar e eu con-
sequi fugir deles, menos de um sapo que tinha uma forma de gente. Mi-
nha Iyalorixd disse que significava bruxaria, magia negra, trabalhos de
alguém para quem sonhou, no candomblé é um sonho muito ruim. Ai, fui
no terreiro, tomei um banho de limpeza com as ervas de Oxum e acendi
velas para os orixds.

Lembrando que alguns dos filhos de santo com quem conversei exempli-
ficaram esse dom que alguns tém como um “contato quase direto com o orixa”,
Milena sonha com um homem recebendo Exd, executando sua fun¢ao de men-
sageiro dos orixas. Ele lhe da um recado de um outro orixa nao identificado.
Milena disse depois que achava que o outro orixa era Oxald, mas n3o expds o
motivo de sua suposi¢ao.
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Eu estava deitada e um homem desconhecido (ndo tenho certeza, mas acho
que estava de amarelo) entrou em transe com alguns orixds (ndo sei bem
qual, mas acho que era masculino) e olhava pra mim e eu o olhava também
com calma. Ele falava sem voz: - Ainda ndo é o momento (eu sabia que
era referente aos meus orixds se manifestarem, mas néo sabia de que for-
ma), espere, vai chegar o momento, Ele mandou dizer (ndo sei quem). Senti
uma energia tao forte que bateu uns tremores involuntdarios no meu corpo,
minha mente ficou meio que paralisada, sem conseguir pensar nada, mas
estava ainda consciente. Quando os tremores passaram, ele falou, também
sem voz, algo que eu ndo conseguia entender. Depois ji com alguma voz
perguntou se eu conseguia entendé-lo. Fiz sinal de ndo. Ele repetiu com
alguma voz: - Se mandarem (entendia que era algum desconhecido) vocé
fazer alguma oferenda pra orixd, algum trabalho, ndo faga ndo que é coisa
ruim, ele mandou dizer. Fiz sinal que entendi. Entdo ele levantou-se, come-
cou a andar pela casa, e acordei as 6:00 horas da manha, cansada e néo
conseguir dormir mais. O homem com Exii falava em nome de outro orixd,
mas s6 dizia assim: - Ele mandou dizer..., entende? Ele, 0 outro ovixd.

O amarelo que vestia Extl é cor de Oxum, orixa patrono de Milena. A

hora que nao é chegada, apesar de Milena nao identificar, pode-se supor que

seja a hora de manifestar o orixd no corpo. Sua Iyalorixa ja tinha lhe dito que é

rodante, mas Milena ainda n3o manifestou o orixd. E 0 mais importante: Milena

recebeu recado dos orixds sem a intermedia¢ao dos bazios, um contato direto

através dos sonhos.

REPRESENTACAO DOS ORIXAS NOS SONHOS

Segato (1995, p. 143-144), em seu estudo no xango de Recife, disse:

Os sonhos devem ser considerados como uma forma narrativa que preen-
che um papel semelhante ao dos mitos, pois o que eu busquei neles, o que
os membros do culto obtém, é uma atualizacdo das imagens das divinda-
des. De fato, alguns relatos de sonhos foram particularmente tteis na mi-
nha pesquisa para elucidar a representagao fisica dos deuses e os gestos
que d3o expressio aos seus estados de dnimo caracteristicos.

Parece elucidativo que os sonhos saiam da esfera privada e tornem-se

socialmente significativos, enriquecendo o corpus mitico (SEGATO, 1995), mas

ndo é evidente a atualiza¢io das imagens da divindade para esta presente pes-

quisa. Para o crente, as entidades podem ser conhecidas aos poucos através dos

sonhos, s3o imagens de sua verdadeira forma ou da forma que podem assumir.
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Uma atualizagdo supde uma imagem criada pelo imaginario, o que parece blo-
quear o estudo do fenémeno da forma como estd sendo abordado: a partir da
prépria experiéncia do devoto e da sua forma de compreendé-la. Além disso,
cada orixa, por mais que possa ser identificado a partir de caracteristicas gerais,
possuli caracteristicas proprias, individualizadas: Ogun tem suas caracteristicas
em comum com os outros Oguns, mas o Ogun de tal pessoa tem sua forma pré-
pria, detalhes que concernem apenas a ele e a nenhum outro Ogun.

O orixa pode se apresentar como ele mesmo é, o que é raro; apresentar-
-se em uma forma animal, como visto muito comum na religido; ou apresentar-
-se em uma forma reconhecivel para o sonhador. Nao ha como verificar, mas
esta tltima parece ser a que mais ocorre, pois possibilita ao orixd ser reconheci-
do, mas ndo ser conhecido em sua forma original e verdadeira, que s6 aos pou-
cos vai se revelando, quando acontece de se revelar.

Segundo a Ebome Zenaide, um orixd, qualquer que seja, pode se apre-
sentar “menino, jovem maduro ou velho”. Essas sao as trés faixas etdrias em que
todos os orixas se apresentam.

Ext é talvez o orixa que mais apareceu neste estudo. O pesquisador des-
ta disserta¢do sonhou com uma forma de Exd. Quem me confirmou que a en-
tidade trata-se de Exu, foi Severino Lepé, integrante de antiga casa de culto de
Recife e a Ebome Zenaide.

A casa era no alto de um morro. Eu estava ld e estava tendo uma festa.
Depois eu via o pai da casa sentado na beira de um dos beliches que tinham
em um quarto. Ele estava sentado na beira da cama e chorava, chorava
muito como se estivesse arrependido de algo e dizia: - Felipe, isso aqui ndo é
lugar pra vocé! Isso aqui ndo é lugar pra vocé! E depois eu me via saindo de
la por uma estrada de barro (as estradas que levavam até ld eram de barro)
com um homem jovem, moreno, um pouco mais escuro que eu, forte, magro,
careca e encurvado. Usava um short branco. Ele estava me acompanhando
na minha saida, como se estivesse me tirando de ld. Ele dava cambalhotas
rapidas no ar e brincava comigo. Batia na minha cara. Dava tapas, mur-
ros. Eu tentava revidar, mas meus movimentos nio chegavam nem perto
da velocidade dos dele. O estranho ¢ que eu ndo ficava com raiva dele, nem
um pouco. Pareciamos dois grandes amigos.

Ext aparece encurvado e careca. Um tipo diferente do que sonhou Ca-
milo, que n3o é de candomblé, nem tem liga¢oes com o culto. Além de aparecer
para Camilo, o orixd se identifica com o sonhador.

Sonhei que eu tava dormindo e um homem entrava na minha casa e co-
megava a olhar ela, caminhar por ela como se tivesse olhando ela toda. Eu
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acordei e 0 homem continuava olhando a casa, andando por ela. Até que ele
veio até mim e disse: - Eu sou Exil e vocé é Exii. Vocé é Exii! Ele era negro,
forte, mais ou menos da minha altura e tava sem camisa.

A Ebome Zenaide também teve seus sonhos com o orix4, como ja citado:

Mas eu posso sonhar assim: com um homem numa rua nu, ou seminu. En-
tdo, eu jd sei, é Exti

E sonhou com uma forma diferente de Ex, que ela chama de Exd Co-
ringa:

Sempre quando eu sonho é ele fazendo pirueta. E um covinga. E um Exil.
Foi a primeira vez que Exii pareceu pra mim quando eu fui fazer santo. Que
eu assentei primeiro Exii pra depois fazer santo. Ele me apareceu em forma
do coringa todo contente dando cambalhotas, pulando, tocando e dangan-
do, eu disse: - Ah! Eu sonhei com o coringa, ele ta satisfeito. Ele tinha um
nariz vermelhdo, parecendo um pimentdo. Meu pai disse: — Seu Exii é ve-
lho. Foi com ele que vocé sonhou.

Ja Hugo, Iyawd, sonhou com uma forma animal que Extt assumiu. Como
estava insatisfeito, pois Hugo ainda nao o tinha assentado, o galo aparece fazen-

do algazarra.

Nessa noite, eu vou dormir, sonho com um galo monstruoso de grande,
1menso mesmo, uma crista que ndo tem mais tamanho, um galo monstro,
gorddo, um galo sacana, que eu vou pra feira e compro o tal do galo e trago
esse galo pra casa. Esse galo me bica, eu amarro ele. Esse galo faz uma ar-
ruaga tdo grande, eu prendo o galo, amarro a cabega dele. Esse galo comega
a cagar todo mundo. Ele tinha como uma arma no dnus, abria o anus e
atirava merda nas pessoas. Até se bicar ele mesmo ele se bicava. Eu prendi
ele todo, amarrei. Ele ainda botou todos os ovos dele pra fora pelo anus e
quando eu via ele tava virado cantando. Eu contei a histria. Disseram que
¢ galo de Exti mesmo. Estd cobrando o dele: - Mas esse Exii cobra ser as-
sentado viu, meu irmdo! Essas coisas dos sonhos. Como eles dizem mesmo.

Hugo também sonhou com Iyemanja, mas no sonho ela nao vestia rou-
pas dos orixas. A sensag¢do é que indicava que era o orixa. Oxdssi também apare-

ce, é reconhecido por uma conta no pescogo.

E esse ano um sonho significativo que eu tive foi que eu ia subir numa
montanha e via dois casardes de pedra, monstruosos e entre os dois casa-

94 | Preladios, Salvador, v.1,n.1, p. 73-99, jul./dez. 2013



roes tinha uma drea bem plana e tinha um monte de orixds. Todo mundo
virado de santo. E eu vinha subindo a ladeira com um amiga que ndo é de
candomblé. Nos iamos subindo e via um dos orixds que parecia Iyeman-
jd. S6 que ela ndo vestia roupa de candomblé, vestia uma roupa parecida
com aquelas do Renascimento, bem bufantes que as princesas que a gente
vé em filmes ou Ié em literatura sempre aparece. E era uma roupa branca,
bem branca e lustrosa. Eu sabia que era Iyemanja. E minha amiga dizia:
“ Fale! Fale! Olhe, Iyemanja estd falando conosco! Observe!” Eu pergun-
tava: - Como ¢ que vocé sabe?”. Ela dizia: ““ Vocé ndo estd vendo? Iye-
manja estd falando conosco! Ela estd dizendo a vocé que vocé pode ficar
tranquilo, que a sua obrigagdo estd toda resolvida. Estd tudo muito bem
resolvido e vocé pode acalmar sua cabega!”. E Iyemanja salvava, abria os
bragos, dava jinkd e abragava ela mesma como se estivesse dizendo pra
nos que estava abragando a nés. Girava, girava e dava jinkd e voltava
a abragar. E eu lembro bem nesse sonho que eu contava e haviam seis
Ox6ssis. “ O, quanto Oxdssi!”. Ela dizia: “- Como é que vocé sabe que sdo
Oxdssis? - Olhe que eles estdo usando uma continha azul. E sinal que é
conta de Oxéssi”. Eu via também duas estacas paralelas e dois individuos
presos nessas estacas, como se fossem cipds amarrados nas maos deles.
Ela dizia: “ Pra que aquilo ali?”. Eu dizia: “- Essa ndo é nossa tradigdo,
mas isso queria dizer que essas pessoas provavelmente é pra elas ndo fi-
carem apanhando quando forem receber o santo, se acostumando com a
possibilidade de deixar o Orixd vir se manifestar”. Ela dizia: “- Que coisa
estranha?!”. Ai eu dizia: - Eu também acho, mas tradi¢do ¢ uma coisa
que ndo se questiona.”. Eu dizia isso no sonho.

Hugo estava com problemas com suas obrigacdes e logo apés esse so-
nho, seus problemas foram resolvidos.

A Ebome Zenaide também sonhou com Oxum:

Jé vi minha Oxum, uma senhora muito velha com um cabelo bem alvinho,
bem branquinho, na Soledade. Entdo, eu sonhei que eu passava na Soleda-
de. Eu acho esse sonho belissimo, um dos muitos que eu tenho com ela. Eu
tava passando na Soledade, admirando as casas e dizendo: - O, se eu tivesse
dinheiro, por certo eu ia morar numa casa dessa. Eu ia dar jeito de comprar
uma casa dessa. Dessas casas é que é com minha personalidade. Nada de
apartamento com piscina, ndo suporto isso. Eu queria ¢ uma casa dessa! Eu
olhando os estilos. De repente, eu vejo: - Faz-se joias. E eu gosto muito de
brincos. Ourivesaria. Ai, eu cheguei e ficava olhando nitido, quase palpd-
vel a placa dizendo: - Ourivesaria. Faz-se joias! Tinha uma grande janela
aberta, eu disse: - O, como pode uma pessoa fazer jéias e ter uma janela
aberta? Eu vou olhar na janela. Ai, quando olhava na janela eu via uma
mesa muito antiga, essa mesa tinha uma toalha de Richilier e em cima da
mesa tinha dois baiis fechados. Mais nada. As cadeiras encostadas na pare-
de. Uma casa muito antiga. Tudo muito bonito, muito limpo. A, quando eu
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tava olhando, via uma senhora e me assustava. Ela disse: - Ndo, pode ficar
ail Uma senhora. Ela tinha uma saia branca, amarelinha, quase branca!
Uma bata muito bonita. Mas tinha uma pele branca e um cabelo branco
enrolado aqui. Ai, ela dizia: - Pode entrar! — Ndo, senhora. Eu néo quero
entrar. — Pode entrar! Eu t6 dizendo pra vocé entrar. Ai, ela dizia: — Vocé
ndo gosta de brincos, de joias? De brincos? — Eu gosto. Ela abria, dizia: -
Qual desses vocé gostou? Eu disse: - Eu num posso gostar de nenhum que eu
ndo tenho dinheiro pra comprar. — Mas vocé pode escolher. — Ndo, senhora,
eu ndo tenho dinheiro pra pagar. — Escolha af, eu que estou lhe dando. -
Senhora, eu ndo tenho dinheiro pra pagar essa jéia!! — Eu estou lhe dando.
Ai, eu pegava e ficava olhando algumas centenas de brincos. Olhando a
acordava.

Sobre esse sonho, que ocorreu hd trinta anos, Zenaide interpretou que
tem uma relagao direta com um fato acontecido recentemente e sua vida parti-
cular. Preferiu nao comentar. Quanto a personagem do sonho, Zenaide associa

a sua cor com a cor do orixa Oxum:

— Por qué essa moga ndo é negra? Ninguém sabe explicar. E claro. E oxum.
Af, passa o tempo, eu sonho sempre com a minha Oxum. Ela apresenta
uma moga loira, assim, assim, assim...

As escritoras da biografia de M3e Menininha, Echeverria e Nobrega
(2006, p. 10), iniciam o texto relatando um sonho que a Iyalorixa tinha quando
crianga com uma menina loira que lhe chamava pra brincar com pequenas con-
chas do mar: era Oxum.

Tudo comegou com um sonho quando ela ainda era uma crianga. Nele,
uma garotinha linda, cachos dourados, chamava: - Menininha, venha ca!
— Nao, agora nio posso, estou ocupada! — Venha Menininha, venha brin-
car comigo! Menininha nio queria atender aos apelos da garota de seu
sonho. Ela pedia e Menininha dizia ndo. Resistiu o quanto pode. A garota
seguiu insistente, insinuante: - Menininha, venha brincar comigo! Sonho
nao tem logica. De repente, Menininha trancou a porta de casa e foi com
a garota para a beira do mar. Bem ali, elas comegaram a brincar de um
estranho, intrincado e fascinante jogo com pequeninas conchas do mar,
iguaizinhas as antigas moedas de troca que se costumava usar em algu-
mas partes do continente africano.

Ebome Zilda sonha com Oxaguia, ja foi visto o relato completo. Oxaguia
aparece a ela com roupa social:
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Ai um dia eu tava dormindo no quarto do axé, na esteira com a cara assim
pra cima e sonhei que eu via um cara, ele eva da minha cor, bem neguinho,
e ele tava de camisa branca de manga comprida dobrada aqui assim, uma
calga branca, um cinto largo marrom, de lado, eu néo via o rosto dele, mas
via que ele tinha um chapéu grande, ai eu vinha correndo de 1d pra ci e
tinha um buraco no chio.

Milena sonha com um bebé que seria filho do pesquisador. Perguntou-

-se 3 Ebome Zenaide e ela confirmou ser Oxaguia.

Sonhei que estavamos os dois dormindo na sua cama de casal e tinha um
bebé do meu lado que era seu filho. O nené comegava a chorar e eu pegava
ele. Vocé estava dormindo, mas eu lhe via falar iorubd fluentemente. Sé
lembro de uma palavra: feréré. Eu estava na sala em pé com a crianga,
quando vim pro quarto e vocé perguntou: - E ele é rico? — Ele é rico! Eu res-
pondia: - Olha aqui a roupa dele! Vé com ele ta bonito?! E mostrava ele pra
vocé ver a roupa, como tava chick! O nené era seu filho, mas parecia algo de
futuro. Ndo era filho seu ali, daquele exato momento. Ele vestia uma roupa
toda branca. De gorro com aba. Sapatos, luvas, cal¢a comprida, camisa de
manga comprida com botoes e um colete, desses que vocé so vé gente rica
usar, com a gola da camisa por cima. Mas ndo era colete de tecido de 1a,
era um tecido grosso, parecido com tecido de paletd. Moda italiana! (risos).

Zenaide também sonha com seu orix4a, dessa vez é Oxaluf3, velho e en-
curvado:

Eu sonho com meu Oxald, um velho branco. Um velho muito velho, muito
velho, corcunda. Com uma corcunda na frente e uma corcunda atrds que
faz ele ser muito baixinho. Muito arriadinho. Uma imensa cabe¢a. Com 0s
cabelinhos dele tudo assim, 6! (esticados, levemente projetados pra frente).
Eu ndo vejo ele negro. Ele é funfun.

Por fim, Hugo sonhou com Orunmild. O que indica que seja o orixa é o
fato de estar jogando buzios para ele e ser albino, como s3o os funfuns.

Um homem branco e peludo. O cabelo comegava na cabega e se estendia
por todo o corpo. Tipo homem das cavernas. O cabelo todo branco também.
Parecia uma espécie de urso. E o cabelo até o chdo. E esse homem jogava pra
mim. Jogava, jogava, jogava... e ele dizia que era o vio. Em algum momento
ele dizia que era o rio. Depois eu tive outro sonho que o rio jogava pra mim.
Como se ele se personificava e jogava pra mim.

Prelddios, Salvador, v. 1, n. 1, p. 73-99, jul./dez. 2013 | 97



Neste estudo, percebe-se que os sonhos participam do cotidiano do can-
domblé e do filho de santo e que é preciso diferenciar a mensagem do orixa
do sonho comum, motivado pela prépria pessoa, processo nem sempre imedia-
to, como visto. Nota-se a utilizagao do oraculo para esclarecer ou confirmar a
mensagem onirica, cabendo ao orientador a forma de utiliza-lo. Percebe-se a
primordial importancia dos sonhos no periodo de reclusao, quando participam
na elaboragao do nome do nedfito, sua identidade mais profunda e essencial.
Nota-se a relagao dos sonhos com os ebds, recados de trabalhos a serem realiza-
dos e relata-se sobre uma categoria diferenciada de sonhadores que tém o dom
de trazer as mensagens oniricas para si mesmo ou para o grupo: os “sonhadores
mensageiros”. Através da analise, percebe-se que os sonhos estao inseridos na
dindmica religiosa do candomblé n3o apenas aleatoriamente, mas como parte
integrante e ativa de sua composigao.

SOME CATEGORIES IN DREAM’S ANALYSIS ON CANDOMBLE

Abstract

This article is an adaptation of part of the Master’s thesis entitled A study of dreams
in Candomblé, developed in the Graduate Program in Social Sciences of the universi-
ty and completed in 2008. Based on field research and the theoretical ground for the
New Anthropology Dream is proposed to facilitate some categories of appreciation of
dreams in Candomblé: dreams “true” and dreams “false”, dream interpretation and its
relationship with oracle, the initiatory dreams: dreams of iyawd, dreams and ebds, the
dreamers messengers and the representation of deities in dreams.

Key words: Dreams. Candomblé. Categories.
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APENDICE A - INDICATIVO DO CORPUS DOS ENTREVISTADOS™

Tabela 1 - Interlocutores

Nome Idade/Sexo | Grau Hierdrquico | Orixa Patrono Procedéncia

1 Zenaide 69/F Ebome Oxalufa Salvador
2 Zilda 46| F Ebome Oxaguia Salvador
3 Nicolau 29/ M Iyawd Ox0ssi Salvador
4 Hugo 34/ M Iyawd Logun Edé Salvador
5 Marilia 27/ F Abyian Oxum Salvador
6 Milena 25/ F Abyian Oxum Recife

7 Gleice 32/F Simpatizante Iyemanja Salvador
8 Marcelo 34/ M Catdlico - Recife

10 Todos os nomes sao pseudénimos, mantendo-se, portanto, 0o anonimato a que tém direito os entrevistados.
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Bruno Evangelista da Silva!

0 “LUGAR” DO CONHECIMENTO SOCIOLOGICO: O
SENSIVEL E O INTELIGIVEL ENTRE OS CLASSICOS
DA SOCIOLOGIA

Resumo

O presente artigo pretende evidenciar o “lugar” do conhecimento para os classicos da
sociologia. Para tanto, disseca-se as principais obras de Durkheim, Marx e Weber no
sentido de desvelar o ponto nodal para o qual o conhecimento deveria emergir para os
respectivos representantes da teoria cldssica, a saber, o mundo sensivel, da materialida-
de das agdes e do corpo ou o mundo inteligivel, da transcendéncia e da alma. Sujeita a
problematizacdes desde os socraticos, essa diade revela caminhos tedricos e metodolé-
gicos distintos na apreciagao sociolégica operada pelos tedricos classicos, de maneira a
consolidar a disciplina socioldgica a luz da compreensio particular da vida em socieda-
de. Nesse sentido, cada cldssico circunscreve as maneiras pelas quais os elementos do
sensivel e do inteligivel estardo presentes no escopo das suas teorias. Durkheim aposta
na cis2o entre o mundo sensivel e 0 mundo inteligivel revelando o dominio do conhe-
cimento ao aspecto inteligivel e compartilhado, Marx desenvolve o movimento entre o
sensivel e o inteligivel no curso de elucidagao do real e Weber nio prescinde da realidade
sensivel para o conhecimento sociolégico imediato.

Palavras-chaves: Teoria Cldssica. Teoria do Conhecimento. Sensivel e Inteligivel.
Durkheim, Marx e Weber.

As inquietagdes em torno do mundo das ideias e da materialidade per-
passam a histéria do conhecimento. Antes do advento da sociologia enquan-
to ciéncia, a filosofia preocupava-se sistematicamente em discutir o dominio
potencial ao qual estaria assentado o ponto de partida para o conhecimento,
seja pelo mundo dos sentidos, da vida pratica e manifestagao do corpo, seja pelo
mundo inteligivel, das ideias, da teoria e do conceito. Esses problemas ontolo-
gicamente filoséficos ganham na teoria cldssica de Durkheim, Marx e Weber,
diversos desdobramentos no que tange a explicagao sociolégica da realidade.

O presente ensaio pretende compreender em que medida as esferas do sensivel

1 Mestrando do Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais da Universidade Federal da Bahia.
Licenciado e Bacharel em Sociologia. E-mail: <brunoevangelistas@hotmail.com> Tel.: 99289694.
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e do inteligivel entre os classicos sao problematizadas a ponto de tornarem-se
problemas sociolégicos por exceléncia.

As preocupagdes filoséficas dos socriticos sao norteadoras para a evi-
déncia destes dominios para o conhecimento. Platio, por exemplo, buscava a
verdade a partir de um saber afastado da realidade préitica dos homens, cuja
validade do conhecimento dar-se-ia através de intensos didlogos. O mundo das
aparéncias seria caracterizado por certezas imediatas dadas pela instabilidade
dos sentidos. A esséncia, por sua vez, nao seria alcangada por conta de opinides
e interesses pessoais que se arvoram a tornarem-se verdades absolutas e ina-
lienaveis. A aparéncia ou o mundo sensivel, portanto, seriam ilusdes da consci-
éncia, ao passo que o mundo inteligivel seria formado pela unicidade da ideia e
pela verdade. Segundo Abrao (1999), Platao alude um mundo suprassensivel ou
inteligivel que existe de forma anterior e efetiva, isto é, a esséncia da realidade
que transcende a aparéncia das coisas.

Aristételes, por seu turno, traz o movimento as divagagoes filoséficas,
tendo como ponto de partida o mundo sensivel. A empiria é o espago pelo qual
averdade é expressa e experenciada. No entanto, o sensivel e o inteligivel estao
inextricavelmente relacionados, na medida em que é a partir do mundo sensivel
que o intelecto constrdi o conceito. “Mais: se as esséncias nao estao separadas
num mundo inteligivel, imével e eterno, a ciéncia que as estuda deve levar em
conta as mudangas e os movimentos que ocorrem e que os sentidos registram”.
(ABRAO, 1999, p. 59) O estudo filoséfico em Aristételes, portanto, avanca no mo-
vimento entre o sensivel e o inteligivel no sentido de estabelecer o alcance ao
conhecimento.

A critica de Lukacs (1966) as concepgoes filoséficas de Platao é emblema-
tica no que concerne ao objetivo do presente trabalho, na medida em que levanta
uma rejei¢ao da sobre determinagao do idealismo a realidade sensivel. Segundo
Lukdcs, a esséncia buscada pelo idealismo platdnico recai a um antropomorfis-
mo cujo resultado é um conhecimento submetido a uma assun¢ao dominante,
a0 passo que Aristételes promove uma desantropomorfizacao segundo a qual
o movimento em busca do conhecimento a partir do sensivel vislumbra efeti-
vamente uma esséncia livre de determinagdes externas. Nesse sentido, a subli-
macao dos dominios do sensivel e do inteligivel pelos filésofos socraticos ganha
proeminéncia na ciéncia enquanto reflexo da realidade.

Assim estabelecida a preméncia que o debate entre o sensivel e o inteli-
givel provocava nos fildsofos socraticos, percebe-se nas premissas embrionarias
modernas a inflexao dada a esses dominios face uma perspectiva de uma relati-
va cisdo. Cesura entre categorias que passa a ter desdobramentos sociolégicos

102 / Preltdios, Salvador, v.1,n.1, p. 101-117, jul./dez. 2013



evidentes, sobretudo em Durkheim. Descartes [2005?] a partir da obra Paixoes da
Alma — cuja primeira publicagao é datada de 1649 — é responsavel em compreen-
der a separac¢ao ontoldgica entre o mundo sensivel e o mundo inteligivel a luz da
contraposi¢ao entre corpo e alma. Segundo ele, o corpo e a alma sao elementos
distintos, mas coexistem. Enquanto o corpo é matéria dotada de movimento
no mundo sensivel, a alma é uma coisa que pensa, de modo que o homem é um
composto duplo formado por elementos interdependentes.

Assim, por n3o concebermos que o corpo pense de alguma forma, temos
razio de acreditar que todos os tipos de pensamentos que existem em nos
pertencem a alma. E, desde que n3o duvidamos que haja corpos inani-
mados que podem mover-se de tantas ou mais diversas maneiras que as
nossas e que possuem tanto ou mais calor (o que a experiéncia mostra na
chama, que sozinha possui muito mais calor e movimento que qualquer
um de seus membros), devemos crer que todo o calor e que todos os movi-
mentos existem em nds, na medida em que n3o dependem do pensamen-
to, ndo pertencem senao ao corpo. (DESCARTES, [20057], p. 32-33)

As discussoes sociolégicas entre o dominio do sensivel e do inteligivel
permeiam os debates de base epistemoldgica acerca do principio ao qual o co-
nhecimento é plenamente concebido. O levantamento de explanagdes filoséfi-
cas dos socraticos e, posteriormente, de Descartes foi propositalmente intro-
duzido a fim de exprimir em que medida tais problemas filos6ficos tornam-se
categorias eminentemente socioldgicas. Os debates que envolvem a cis3o entre
corpo e alma de Descartes, por exemplo, sio fundamentais para a compreensao
sociolégica da dualidade da natureza humana em Durkheim. A analise do cor-
po como expressao do mundo dos sentidos, do concreto e da materialidade e a
alma enquanto manifestacao do mundo inteligivel, da ideia e do compartilha-
mento de crengas e sentimentos, evidenciara o “lugar” do conhecimento para o
socidlogo francés.

Nesse contexto, Durkheim (1970) apreende essa cisao entre corpo e alma
no sentido de desvelar sociologicamente a posi¢ao do individuo. Segundo ele, a
sociologia enquanto ciéncia das sociedades nao pode se referir a grupos huma-
nos sem atingir o individuo. Na medida em que as preocupagoes fundamentais
contidas em obras como As regras do método sociolégico, As formas elementares da
vida religiosa, O suicidio e A divisdo do trabalho social estao direcionadas ao enten-
dimento dos fatos externos aos préprios individuos, a discussao presente no
dualismo da natureza humana pretende mostrar em que medida a constitui¢ao

do homem garante o seu estado social. “Procurar as causas e as condi¢des de que
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a civilizagdo depende é, portanto, procurar igualmente as causas e as condigoes
daquilo que hd de mais especificamente humano no homem”. (DURKHEIM,
1970, p. 289)

E importante sublinhar em Durkheim que a formagio social do indivi-
duo decorre das chamadas representagoes coletivas, isto é, o compartilhamento
de crengas e sentimentos comuns a coletividade (LUKES, 1977), de forma que
compreender esses estagios de consciéncia coletiva depende reciprocamente da
convicgao de que o homem é um ser duplo. Com efeito, tal como sistematizou
Descartes, Durkheim acredita que o individuo se percebe formado por dois ele-
mentos: o corpo e a alma. Ambos nao pertencem ao mesmo mundo. O primeiro
é material, produto da experiéncia sensivel e das necessidades fisicas, ao passo
que o segundo é for¢a moral que liga 0 homem a coletividade. Logo, o corpo ou
o mundo sensivel estd no dominio do profano e a alma ou o mundo inteligivel
esta no dominio do sagrado. Antes de desdobrar essas consideragdes acerca da
dualidade da natureza do homem é imprescindivel tecer breves consideragoes
presentes em Formas elementares da vida religiosa no que tange a dicotomia entre
sagrado e o profano.

Nessa obra, Durkheim (1996) analisa a religido pelo seu carater social,
exterior e anterior as institui¢des, procurando exprimir o que hd de comum en-
tre todas as religides com o objetivo de desvelar a sua generalidade. A categoria
crenga é preponderante para classificar os fendmenos religiosos, uma vez que
se trata de representacdes ou estados de opinido. De maneira que as crencas
religiosas apresentam o carater comum de manifestar duas classes opostas, a
saber, o sagrado e o profano. O sagrado é superior, pois exprime o transcen-
dente, e 0 profano se refere exclusivamente as constitui¢oes inatas do homem e
as suas voligdes imediatas. Logo, s3o dominios heterogéneos, mas o ente pode
perfeitamente transitar entre esses mundos, constituindo uma amalgama des-
sa dualidade.

Como a nogdo de sagrado estd, no pensamento dos homens, sempre e em
toda parte separada da nogao de profano, como concebemos entre elas
uma espécie de vazio légico, ao espirito repugna invencivelmente que as
coisas correspondentes sejam confundidas ou simplesmente postas em
contato, pois tal promiscuidade ou mesmo uma contigiiidade demasia-
do direta contradizem violentamente o estado de dissocia¢ao em que se
acham taisidéias nas consciéncias. A coisa sagrada é, por exceléncia, aque-
la que o profano nio deve e n3o pode impunemente tocar. (DURKHEIM,
1996, p. 23-24)
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Dualidade socialmente presente que se reproduz na duplicidade da na-
tureza do homem. E nesse sentido que a alma pertence ao dominio do sagrado.
Além de superior ao corpo, ela é exterior as consciéncias individuais, ligando
socialmente o homem a coletividade a partir de crengas e sentimentos comuns.
A alma, portanto, é o carater social do homem. Para um entendimento mais
preciso dessas categorias enquanto desdobramentos da diade mundo sensivel/
mundo inteligivel, faz-se necessario destacar uma outra dualidade levantada
por Durkheim no cerne da introspec¢ao humana: a inteligéncia. A oposigao gra-
vita, nesse caso, entre o dominio das sensagdes e da atividade moral. A primeira
é egoista, visto que procura preencher as necessidades intimas do individuo, ao
passo que a segunda é desinteressada porque s3o praticas e sentimentos univer-
sais; é a propria expressao do conceito.

E no ambito da apresentagio entre corpo/sensivel e alma/inteligivel que
os dominios se tornam ambivalentes e dependentes reciprocamente. E uma for-
ma de pertencimento a si e aos outros, de modo que para o homem pensar é pre-
ciso que ele se identifique enquanto individuo. Logo, o mundo n3o é evidéncia
somente do corpo, como também é a representagao do mundo e o fato de repre-
sentar implica num pertencimento em-si. Nesse sentido, a natureza humana é
arevelacao desses dois mundos dispares que s6 convergem para a determinagao

desse individuo.

Tal é a ordem dos nossos conhecimentos. S6 compreendemos com a con-
dic3o de pensar por conceitos. Mas a realidade sensivel nao é feita para
entrar por si e espontaneamente no ambito dos nossos conceitos. Ela re-
siste-lhes e, para a vergar, é preciso, em certa medida, violenta-la, subme-
te-la a todo o género de operagoes laboriosas que a alteram para a tornar
assimilavel ao espirito e nunca nés conseguimos vencer completamente
suas resisténcias. (DURKHEIM, 1970, p. 293)

Mas o “lugar” do conhecimento em Durkheim - tal como apontado na
citagao acima - é o mundo de construgao dos conceitos, é a realidade inteligivel
que realiza o processo de experimentagao e observagao. A percep¢ao do mundo
sensivel é permeado de desvios subjetivistas, primeiras impressoes e pré-nogoes
condizentes a materialidade para a qual a atividade cientifica necessita de dis-
tanciamento com o intuito de garantir a sua objetividade. Nessa questio, um
dialogo com as Regras do método sociologico parece em primeira vista necessaria.
Durkheim (2004), na presente obra, pretende apresentar um método cientifi-
camente valido para a sociologia no qual a garantia de objetividade da ciéncia
depende do tratamento do fato social como coisa. Nesse contexto, isolar o fe-
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ndmeno e tornd-lo exterior é fundamental no sentido de nao comprometer o
estudo do objeto. Logo, as operagdes metodoldgicas transcendem o que ha de
evidente e desviante do mundo sensivel para o que é objetivamente inteligivel
para a ciéncia socioldgica. Por outro lado, ao comparar os fatos sociais com as
coisas, Durkheim arregimenta uma analogia entre a materialidade fisica e os fa-
tos sociais, buscando libertar-se das peculiaridades da matéria e seus possiveis
desvios, de maneira que o autor ainda se encontra preso a propria perspectiva
que critica.

E preciso também saber efetivamente em que medida essa dualidade
foi socialmente construida. Durkheim acredita que tanto o monismo empirico
quanto o idealismo nao reconhecem a dualidade da natureza humana. Para o
primeiro, a constru¢ao de conceitos e ideias é o prolongamento do mundo das
sensagoes, a0 passo que o ultimo pondera a unicidade da realidade a partir da
emergéncia do conceito.> No entanto, segundo Durkheim, a dualidade ja esta
presente desde Platdo, o qual sublima a duplicidade do mundo presente no ho-
mem. Tal como discutimos no predmbulo do presente ensaio — e corroborado
por Durkheim —, o homem para o fildsofo é duplo, permeado pelo mundo da mo-
ral, de um lado, e pelo mundo das ideias, de outro. O antagonismo entre esses
dois mundos resulta num conflito existencial do préprio homem, cujo filésofo
aborda sem resolver. O sociélogo em questao, nesse sentido, procura apresentar
a origem desse dilema.

Embora nio cite diretamente Descartes, a dualidade pregada por
Durkheim ¢ analoga a divisao entre corpo e alma sustentada pelo filésofo mo-
derno.’ Todavia, Durkheim garante o escopo “ineditista” das suas proposigoes
na medida em que desdobra essa dualidade para questdes que perpassam a es-
séncia de sua teoria. A sua pretensao de resolver o insolavel problema de origem
filoséfica esta situada, portanto, na forma religiosa.

Alids, nés mostramos que nao hd moral que n3o esteja associada a religio-
sidade; mesmo para o espirito laico, o Dever, o imperativo moral, é uma
coisa grandiosa e sagrada e a razdo, auxiliar indispensavel da activida-
de moral, inspira naturalmente sentimentos anilogos. Atribuimos-lhes

2 As paginas seguintes mostrardo que o idealismo hegeliano nio se reduz a discussdes tdo simplificadas,
haja vista o contorno dialético presente na Fenomenologia do Espirito.

3 Inclusive nas Regras do Método Sociolégico, Durkheim dedica uma passagem ao rigor metodoldgico de
Descartes trazido a filosofia enquanto um aspecto essencial para a busca do conhecimento. A influéncia
da davida metédica cartesiana é colocada em evidencia como essencial para a construgdo de regras de
método para a sociologia. “Devemos afastar sistematicamente todas as pré-nogdes [...]. E, alids, a base
de qualquer método cientifico. A divida metddica de Descartes nio é, no fundo, senio uma das suas
aplicagdes”. (DURKHEIM, 2004, p. 54-55)
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igualmente uma espécie de exceléncia e de valor incomparavel. A dualida-
de da nossa natureza no passa portanto de um caso particular dessa divi-
sao das coisas em sagradas e profanas que verificamos na base de todas as
religiGes e deve explicar-se segundo os mesmos principios. (DURKHEIM,
1970, p. 299-300)

Como j4 foi discutido nas paginas acima, Durkheim submete a alma a
uma esfera eminentemente do sagrado enquanto o corpo é essencialmente do
dominio do profano. A moral enquanto uma forga coerciva que impulsiona os
individuos a compartilharem crencas e sentimentos comuns esta ligada ao as-
pecto dareligiosidade, de maneira que a dualidade da natureza humana decorre
da prépria divisao entre sagrado e profano. O sagrado parte de ideais coleti-
vos que sao fixados em objetos materiais construidos coletivamente, possuin-
do uma autoridade moral que domina o homem. E efetivamente o resultado de
uma imposi¢ao externa as consciéncias individuais, mas que sé existem pene-
trando nessas consciéncias. Portanto, a alma, o sagrado ou o mundo inteligivel,
é 0 “lugar” para o qual o conhecimento do fato social é apreendido; o corpo, o
profano e o mundo sensivel, por sua vez, é o espaco do pueril do qual o conheci-
mento sociologico sé deve reconhecer a sua existéncia. Essa dualidade é analoga
a propria existéncia do homem enquanto ser individual e social. Embora haja
uma tentativa evidente de superagao desse dualismo, o seu intento nao é alcan-
¢ado em vista das particularidades intrinsecas a teoria.

Em Karl Marx, as discussdes que envolvem as esferas do mundo sensivel
e mundo inteligivel adquirem dimensdes imprevistas as proposi¢oes formula-
das por Durkheim. Percebe-se que em Durkheim, o mundo inteligivel enquan-
to espago de compartilhamento de crencas e sentimentos comuns é o ponto
de inflexao para a compreensao do fato social na sua exterioridade. Ainda que
Durkheim (2001) reconheca a existéncia do mundo sensivel, inclusive quando
estabelece que existam substratos necessarios para a compreensao da socieda-
de, tais como a extensao territorial, os limites geograficos e as fronteiras fisi-
cas, ele n3o os considera como determinantes, pois nao seria parametro ideal
para a apreensao socioldgica de um fendmeno. Residindo neste dltimo, como ja
afirmamos acima, na consciéncia coletiva, social e impositiva sobre as condutas
individuais. Marx, por sua vez, delimita tais elementos através da relagdo mun-
do objetivo/consciéncia. Ele revela um movimento intrinseco do qual o conhe-
cimento deve necessariamente emergir, na medida em que incorpora o método
dialético a leitura materialista da realidade. Desse modo, o desvelamento da re-

alidade passa por uma questao de um método cujo principio difere da estrutura
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analitica de Durkheim. Para tanto, um didlogo com Hegel é fundamental para
perceber em que medida o conhecimento da realidade possui pontos de partida
distintos no dambito do recorte do presente trabalho.

Hegel (1988), na obra Fenomenologia do Espirito, procura desenvolver um
estudo em que o movimento da prépria filosofia tornar-se-ia necessariamente
um saber absoluto dos tempos modernos. A filosofia, nesse sentido, ganharia o
estatuto de ciéncia sobre a qual a verdade passaria pelo movimento do espirito
na consciéncia. A verdade, portanto, estaria na construgao do conceito, isto é,
o reconhecimento da existéncia estaria condicionado ao desenvolvimento do
espirito para a consciéncia de si. Desta forma, Hegel desloca a produc¢ao do co-
nhecimento para o mundo inteligivel, de maneira que é através da atividade do
pensamento que a objetividade é vislumbrada.

No entanto, conforme o espirito adquire um movimento progressivo,
conceitos podem ser superados em nome da Ideia. O mundo inteligivel n3o é
concebido como um lugar em repouso, e sim, passivel de movimento, supera-
¢ao e desenvolvimento. A existéncia do mundo sensivel e da vida pratica decor-
re dialeticamente da atividade do espirito no pensamento. A ciéncia s6 obtém
concretude através do saber racional pelo entendimento, de maneira que esse
entendimento é o pensar e o inteligivel pelo espirito.

Hegel compreende que o embrido é o homem em si, mas n3o é para si.
Para o sujeito tomar consciéncia de sua existéncia o germe nao suporta somen-
te 0 ser-em-si e tem o impulso necessirio para se desenvolver. O extrinsecar-se*
desenvolve o que contém no germe e depois retorna a si mesmo apds ter feito
outro, isto é, fazer um outro como duplicacio do ser sendo ele mesmo. E, efeti-
vamente, a objetividade da consciéncia que reconhece a existéncia do ente. Com
efeito, o vir a si proprio é o fim pretendido pelo desenvolvimento do espirito. O
fato é que existe uma relagao dialética entre o mundo inteligivel — o ponto de
partida — e o mundo sensivel para o desvelamento da realidade ou o conheci-
mento de si, mas a realidade do homem é a realidade do espirito na consciéncia.

Analisando a perspectiva do espirito, Marx fard uma critica contundente
a dialética hegeliana. Segundo ele, Hegel apreende a esséncia humana de ma-
neira abstrata, vista como produto do pensamento puro, assim toda a alienagao
humana se restringiria a0 movimento do préprio pensamento. Marx transfor-
ma essa problematica hegeliana num grande problema de método, buscando
mediar a perspectiva abstrata de Hegel, que teria compreendido o movimento
apenas em seu aspecto formal, com a investigagdao material realizada pela eco-

4  Termo reproduzido fidedignamente das profusdes filoséficas de Hegel. E a manifestagio do fora-de-si.
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nomia politica classica. No desenvolvimento do seu trabalho acerca do método
daeconomia politica no livro Contribuigdo a critica da economia politica, Marx (1983)
define que o melhor caminho para elucidar um fendmeno é comegar pelo real e
pelo concreto, afastando-se de conceitos abstratos que podem comprometer a
andlise. De maneira que partindo do mais simples atinente a materialidade po-
de-se chegar a uma totalidade viva de determinagdes. O concreto é efetivamente
a unidade da diversidade, portanto, é a sintese para o pensamento e esse seria
o motivo do equivoco de Hegel em submeter como ponto de partida a atividade
ao pensamento. No entanto, segundo Marx (1983, p. 219), o verdadeiro ponto
de partida da ciéncia é a realidade material, o sensivel, cuja unidade determina
todas as formas de consciéncia.

O primeiro passo reduziu a plenitude da representagio a uma determi-
nagao abstrata; pelo segundo, as determinagoes abstratas conduzem a re-
produgio do concreto pela via do pensamento. Por isso Hegel caiu na ilu-
sdo de conceber o real como resultado do pensamento, que se concentra
em si mesmo, se aprofunda em si mesmo e se movimenta por si mesmo,
enquanto que o método que consiste em elevar-se do abstrato ao concreto
é para o pensamento precisamente a maneira de se apropriar do concreto,
de o reproduzir como concreto espiritual. Mas este n3o é de modo ne-
nhum o processo da génese do préprio concreto.

Essas questdes sao desdobradas e problematizadas na Ideologia Alemd,
cujo alvo compreende os filésofos alemaes e, sobretudo, os neohegelianos. Se-
gundo Marx (2005), os neohegelianos avangam na medida em que condenam o
pensamento —em resposta aos velhos hegelianos — como o verdadeiro grilhao da
humanidade, lutando expressamente contra as ilusdes da consciéncia. Contudo,
Marx identifica um cunho conservador desse grupo na medida em que abando-
nam o mundo empirico. A critica, nesse sentido, se relacionava a desmesurada
abstragao dos herdeiros imediatos de Hegel que nao relacionavam sua critica ao
préprio meio material no qual estavam inseridos. Desta maneira, Marx propu-
nha analisar a realidade a partir das condigdes materiais de existéncia, de modo
a considerar a consciéncia como resultado dessa infraestrutura social. Com
efeito, o movimento do real passa a ter suas bases na esfera do sensivel.

Contrapondo-se a filosofia alema, o materialismo histérico nao parte da
atividade do pensamento para se chegar ao mundo real e objetivo, e sim, da ati-
vidade real e material de homens até a sua determinagdo ideoldgica. Tampouco
se coaduna com as proposi¢oes de Durkheim, uma vez que nao situa o social e

o individual, o inteligivel e o sensivel como polos excludentes. Pelo contrario, as
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relagbes materiais e a consciéncia estao envolvidas num movimento de madtua
transformagao que afeta mediatamente o mundo sensivel e o mundo inteligivel
de um sujeito historicamente determinado.

N3o tém histdria nem desenvolvimento; mas os homens, ao desenvolve-
rem sua producdo material e relagdes materiais, transformam, a partir da
sua realidade, também o seu pensar e os produtos do seu pensar. (MARX,
2005, p. 52)

A consciéncia e a atividade do pensamento é o produto inequivoco das
relagdes materiais de forma que o ser consciente estd atrelado a dinidmica da
vida real. A perspectiva dialético-materialista procura ascender “da terra para o
céu”, evidenciando que fatos construidos socialmente residem em bases mate-
riais. Nesse contexto, o “lugar” do conhecimento parece a primeira vista muito
claro na medida em que as condigdes objetivas de existéncia explicam as possi-
bilidades auferidas pelo pensamento. Para Marx, portanto, a ciéncia s6 comega
a partir do término da filosofia especulativa — a filosofia alema — em nome do

saber real e empirico.

E onde termina a especulagio, isto é, na vida real, que comeca a ciéncia
real, positiva, a expressao da atividade pratica, do processo do desenvol-
vimento pratico dos homens. As frases vazias sobre a consciéncia se en-
cerram, e um saber real passa a ocupar seu lugar. A filosofia auténoma
perde seu meio de existéncia, quando se expde a realidade. Em seu lugar
pode aparecer, eventualmente, um resumo dos resultados mais gerais que
se deixam abstrair da considera¢ao do desenvolvimento histérico dos ho-
mens. Separadas da histéria real, essas abstragbes nao possuem significa-
¢do alguma. (MARX, 2005, p. 52-53)

Enquanto Durkheim situa a alma ou a expressao do inteligivel — isto é,
o dominio pelo qual os individuos estao ligados a uma coletividade por caracte-
risticas que lhe s3o exteriores — ao “lugar” para o qual o conhecimento sociolé-
gico garante a sua objetividade, Marx penetra nas relagoes historico-materiais
da vida sensivel e pratica dos homens que determinam a superestrutura ou o
aspecto inteligivel da consciéncia social. Marx estd sistematicamente preocupa-
do com o potencial que o homem possui de produzir histéria. Esse é o lugar do
conhecimento. Logo, s6 depois de perceber as relagdes histéricas embrionarias
entre os homens que a ciéncia percebe que o homem também tem consciéncia,

o qual é consciéncia do meio sensivel, das condigdes materiais e objetivas mais
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préximas. Nao se esquecendo, evidentemente, do movimento dialético que lhe
¢ imanente.

E é por isso, contudo, que a andlise marxista nao se encerra no mundo
sensivel. O homem transforma a natureza e é sistematicamente transformado
por ela, revelando um amplo processo dialético no qual a analise da mera apa-
réncia da realidade pode escamotear sistemas de relagoes que n3o s3o imedia-
tamente visiveis. O desvelar do real em Marx n3o se reduz ao imediatamente
aparente das relagdes materiais, visto que o reflexo objetivo da vida cotidiana
apresenta apenas o contedido presente em sua superficie. Nesse sentido, um cri-
tério basico e definitivo do materialismo histérico é a busca pela esséncia da
realidade.

Geras (1977) é enfatico ao analisar a esséncia e a aparéncia a luz do aspec-
to mercadoria, quando pondera a contribuigao significativa de Marx a uma con-
cepcao ampliada de que todo trabalho cientifico deve abarcar a realidade para
além da sua aparéncia. De maneira que toda ciéncia seria incua se a aparéncia
dos fendmenos coexistisse com sua esséncia. Assim, o movimento corrente da
teoria nao se reduz a um mundo sensivel sobre o qual as relages materiais sao
desencadeadas.

O conhecimento teria efetivamente sérias limitagdes caso enigmas pre-
sentes as condi¢Oes objetivas de existéncia nao fossem desvendados. Deste modo,
o lugar do conhecimento — 0o mundo sensivel - também é o espago de mistificagao
darealidade, de tal forma que o fetichismo da mercadoria torna-se uma categoria
elementar para sustentar a relagio aparéncia e esséncia. “Trata-se, antes, de um
processo de elucidagao de uma realidade, revelando que ela se fundamenta em, e
é determinada por uma outra realidade.” (GERAS, 1977, p. 270)

Como o presente ensaio nao pretende fazer uma analise pormenorizada
do fetichismo da mercadoria para evitar a possibilidade de dispersao, situa-la
dentro do escopo de anilise de Marx (1983) implica reconhecer o fato de que
determinados produtos construidos socialmente e caracteristicas sociais do tra-
balho s3o encobertos por uma aparéncia material, a qual se manifesta como a
tnica dimensdo do fendmeno. Ou seja, valores de uso de distintas qualidades
tornam-se equivalentes através da troca, escondendo a dindmica social de pro-
dugio em nome da onipoténcia da forma mercadoria. Perceber essa relacao per-
mite em grande medida afastar a andlise e a produ¢ao do conhecimento de uma
mera apreensao do imediato ou da representagao espontinea que os individuos
fazem da realidade.

Logo, o “lugar” do conhecimento em Marx tem como ponto de partida
o mundo imediato ou o sensivel, mas o seu desvelamento ocorre na esfera do
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inteligivel. O marxismo envolve um movimento cuja relagio imiscuida entre
o mundo sensivel e o mundo inteligivel esta progressivamente em movimen-
to, impossibilitando disp6-los como dominios cindidos do conhecimento.
Durkheim, pelo contririo, desenvolve duas esferas excludentes da natureza
humana, situando o pensar no dominio da alma e do carater social; e o os sen-
tidos, a0 dominio do corpo e da individualidade. De maneira que a experiéncia
da alma permite compreender o homem como ser social e o compartilhamento
comum enquanto fato social, mobilizando o polo do pensamento ao lugar efe-
tivo do conhecimento. Weber, por dltimo, é muito preciso quanto ao “lugar” do
conhecimento, tendo em vista a sua defesa absoluta a uma sociologia calcada na
realidade empirica.

Segundo Weber (1993), a empiria é o “lugar” para o qual a produgao de
conhecimento sociolégico se debruga. A sociologia weberiana definitivamente
é uma disciplina empirica que deve rejeitar a conspurcagao proveniente dos ju-
izos de valor. Estes consistem em ideias preconcebidas que aparecem de uma
forma anterior ou de maneira imanente ao proprio fendmeno, comprometendo
o viés da pesquisa. Durkheim até preconizava que as pré-nogdes enquanto jui-
zos de valor prejudicavam a busca de uma objetividade cientifica, situando tais
desvios ao dominio do corpo, do individual e do sensivel. Weber, pelo contrério,
dispde o espago do conhecimento ao sensivel, no que se refere a vida pratica
e empirica das relagoes do homem, ao passo que os juizos sao obras dos des-
vios impostos pelos conceitos predefinidores, isto é, assentados no mundo das
ideias, do inteligivel. O ponto de partida, portanto, para o estudo sociolégico

nao provém de um receituario conceitual visando a pratica.

Nossa revista, como representante de uma disciplina empirica, deve —
gostariamos de insistir nisso de antemao — rejeitar em principio este pon-
to de vista , pois é nossa opinido de que jamais pode ser tarefa de uma
ciéncia empirica proporcionar normas e ideais obrigatdrios, dos quais se
possa derivar ‘receitas’ para a pratica. (WEBER, 1993, p. 109)

E através da pratica que a sociologia pode desconstruir nogdes correntes
que deveriam estar alheias ao conhecimento cientifico, avaliando criticamente
a introje¢ao de juizos de valor enquanto expressoes de posi¢ao politica. Crer na
verossimilhanga de um juizo de valor é uma posigao de convicgao religiosa e
nao sintetiza a potencialidade de uma ciéncia de base empirica. Segundo We-
ber, a produc¢ao conceitual estd intrinsecamente relacionada a prépria realidade
sensivel, tendo validade em diferentes contextos culturais em vista do contetido

desprovido de julgamentos valorativos.
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Nesse sentido, um suposto principio de imparcialidade cientifica ganha
forma no dmbito das suas discussdes. Por outro lado, esse é o ponto nodal que
impossibilita relacionar a objetividade cientifica de Durkheim com o pressupos-
to de neutralidade axiolégica de Weber, uma vez que o socidlogo alemao passa a
reconhecer que as ideias de valor sdo importantes para a concepgao e desenvol-
vimento da pesquisa. Embora o conhecimento empirico deva rejeitar imediata-
mente os julgamentos de valor, necessita conceber as ideias de valor como cons-
trutos sociais que nao devem ser alijados e esquecidos de uma pesquisa de base
empirica. “Entretanto, o que se reveste de significa¢ao nao podera ser reduzido
de um estudo ‘isento de pressupostos’ do empiricamente dado. Pelo contrério,
é a comprovacao desta significagao que constitui a premissa para que algo se
converta em objeto de andlise”. (WEBER, 1993, p. 127)

Com efeito, elementos presentes na realidade empirica que servem de
objeto de andlise nao estao livres de pressupostos, os quais sio culturalmente
espraiados e estabelecidos. A busca do conhecimento sociolégico depende do
reconhecimento de tal assertiva. No entanto, Weber pondera que a aceitagao
de leis causais nao se constitui um fim para a pesquisa, mas sim um meio
de investigagao a servigo do pensamento. O estudo da realidade sensivel re-
conhece a utilizagio de ideias historicamente consolidadas enquanto instru-
mentos auxiliares na busca de resultados condizentes a uma pesquisa socio-
logica. Assim posto, o mundo inteligivel é apresentado por Weber pelos ideais
e pressupostos que o pensamento se serve no plano da cultura, cuja funcao
numa pesquisa socioldgica é auxiliar a onipresenca do estudo de fenémenos
empiricos.

Enquanto Marx aposta que ideias e conceitos sio dominios da superes-
trutura e, por conseguinte, resultados das condigdes materiais de existéncia,
Weber delimita com precisao as fronteiras do empirico e das ideias de valor
numa pesquisa sociolégica. E de fato necessirio perceber que o individuo esta
arraigado a ideias valorativas e a importancia destas nos sentidos produzidos
por uma agao social. Sem as ideias de valor a pesquisa estaria desprovida de um
principio de selecdo e, sobretudo, iria carecer de significado todo o estudo do
conhecimento.

Em outras palavras: apenas as idéias de valor que dominam o investiga-
dor e uma época podem determinar o objeto de estudo e os limites deste
estudo. No que concerne ao método de investigacao, o ‘como’ é o ponto
de vista dominante que determina a formagao dos conceitos auxiliares de
que se utiliza. E quanto ao método de utilizi-los, o investigador encontra-
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-se evidentemente ligado as normas de nosso pensamento. (WEBER, 1993,
p. 133)

No entanto, Weber n3o pretende reduzir o aspecto do inteligivel na
pesquisa a formacao de um sistema hermético de conceitos representativos.
Desta forma, apresenta o tipo ideal no sentido de captar o real de uma maneira
precisa. Weber pretende com o tipo ideal apresentar caminhos para a formagao
de hipéteses, construindo tipos puros que nao sao percebidos empiricamente,
mas que podem auxiliar significativamente para o confronto com a empiria. E o
momento em que Weber se serve do quadro do pensamento para a construgao
de tipos puros separados do dever-ser a fim instrumentalizar a pesquisa. Logo,
é o principio inteligivel sob o dominio do pesquisador que pode reformular os
conceitos sempre que estes se tornem imprecisos, uma vez que inexistem “[...]
conceitos histéricos verdadeiramente definitivos”. (WEBER, 1993, p. 150) Marx,
pelo contrario, nao precisa estabelecer tipos ideais para reconhecer a superagao
do conceito; o proprio movimento atinente a materialidade ja demonstra como
as ideias possuem transitoriedade. Evidentemente que Weber preocupa-se sis-
tematicamente com a posi¢ao do pesquisador em vista de resultados exatos e
rigorosos no ambito de uma ciéncia social. Essa é a razdo, portanto, dos tipos
ideais.

Mas um ponto em especifico precisa ser plenamente elucidado. Embora
o lugar do conhecimento em Weber seja o mundo sensivel no sentido de apre-
ensao socioldgica da realidade empirica, ele nao visa atingir uma totalidade.
Segundo Jaspers (1977), Weber desenvolve uma metodologia em que considera
o todo como inacessivel, de maneira que cada pesquisa é particular e preenche
um evento de singularidade histérica. A ciéncia empirica sé é comprovavel em
Weber através dessa particularidade, diferentemente das perspectivas do mate-
rialismo histérico de analises macroestruturais de um determinado fenémeno.
A analise empirica esta circunscrita a situagoes singulares com as quais o soci-
6logo deve plenamente penetrar e reconhecer. Desta forma, o lugar do conheci-
mento em Weber é o mundo sensivel no que tange a singularidade de um evento
histérico orientado por ideias de valor.

A diade mundo sensivel/mundo inteligivel expressa em determinado
grau as diversas categorias filoséficas ou socioldgicas que determinam a posi-
¢ao ou o “lugar” para a apreensao, desvelamento e investigacao da realidade.
Histéria e racionalidade, empiria e normatividade, objetividade e subjetividade,
sao variantes que perpassam a histéria do conhecimento, evocando o dominio

sob o qual o saber filoséfico ou cientifico é plenamente constituido. O fato é que
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desde os socraticos hd um reconhecimento da existéncia de dois mundos para
os quais o conhecimento pode ser concebido. O mundo sensivel se refere ao es-
pago davida pratica dos homens, a realidade de expressao do corpo, do imediato
e da empiria; ao passo que o mundo inteligivel exprime a realidade concebida
pelo pensamento, pela alma, pelo conceito. A anilise das obras de Durkheim,
Marx e Weber permitiu vislumbrar em que medida a sociologia classica com-
preendeu a realidade social a luz desses dois mundos.

Assim posto, percebeu-se o quao distintas sao as perspectivas de apre-
ensao do saber sociolgico. Durkheim, em principio, estabelece uma dicotomia
entre corpo e alma no sentido de evidenciar a duplicidade da natureza humana.
A alma é superior ao corpo visto que esta situada no plano do sagrado, isto ¢, ao
dominio que liga 0o homem a coletividade. E o que o condiciona como ser social.
O corpo, por sua vez, é apenas o elemento dos desejos pueris e profanos, expres-
sando o ser individual do homem. O estudo dos fatos sociais, nesse contexto,
estaria assentado no que ha de social e compartilhado entre a coletividade: a
alma. Portanto, o lugar do conhecimento em Durkheim estaria situado no mun-
do inteligivel.

Marx, por seu turno, em constante didlogo com os pressupostos hegelia-
nos, delimita que o ponto de partida da abordagem cientifica é o meio material.
Na medida em que as condigdes objetivas de existéncias determinam a cons-
ciéncia social, nao é pelo espago de multiplas determinagdes — o pensamento
—que se parte, e sim, da sua sintese: o concreto. Mas como a abordagem envolve
movimento, o desvelamento do real ndo se encerra na aparéncia material, bus-
cando-se a esséncia de explica¢ao de um determinado fenémeno, de modo que o
movimento dialético tem como principio o mundo sensivel até a determinagdo
do conceito pelo pensamento ou pelo mundo inteligivel.

Weber, por tltimo, tem na realidade empirica o grande espago de deter-
minagao dos fenémenos. A sociologia enquanto disciplina cientifica é dispos-
ta como de carater empirico, execrando quaisquer influéncias valorativas nos
resultados da investigagao. Nesse sentido, a realidade sensivel é o lugar para o
qual o conhecimento sociolégico pode ser constituido. No entanto, as influén-
cias das ideias de valor s3o benéficas para o estimulo, a paixao e, sobretudo, a
decisdo que se deve pesquisar. No sentido de obter uma precisao nos resultados,
Weber propde a adogao de tipos ideais para o estabelecimento de conceitos pu-
ros, aplicados e abstratos a um conjunto de fendmenos empiricos passiveis de
serem pesquisados.

Deste modo, cada classico circunscreve as maneiras pelas quais os ele-
mentos do sensivel e do inteligivel estardo presentes no escopo das suas teorias.
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Durkheim aposta na cisdo entre o mundo sensivel e o mundo inteligivel reve-
lando o dominio do conhecimento ao aspecto inteligivel e compartilhado, Marx
desenvolve o movimento entre o sensivel e o inteligivel no curso de elucidagao
do real e Weber nao prescinde da realidade sensivel para o conhecimento socio-
légico imediato. Logo, os trés reafirmam a condigao de classicos a luz de cami-
nhos metodoldgicos peculiares, consolidando a sociologia enquanto disciplina
auténoma a partir do desdobramento, problematizagao e apropriag¢ao sociold-

gica de categorias pertencentes a historia do conhecimento.

THE “PLACE” OF SOCIOLOGICAL KNOWLEDGE: THE SENSIBLE AND
THE INTELLIGIBLE AMONG THE CLASSICS OF SOCIOLOGY

Abstract

This paper aims highlighting the “place” of knowledge to the classics of sociology. The-
refore, we dissects up the major works of Durkheim, Marx and Weber in order to unveil
the nodal point to which knowledge should emerge for the respective representatives
of the classical theory, namely, the sensible world, the materiality of actions and body
or the intelligible world, the transcendence and soul. Subject to problematizations sin-
ce the Socratics, this dyad reveals distinct methodological and theoretical paths in so-
ciological appraisal operated by classical theorists, so as to consolidate the sociological
discipline in the light of the particular understanding of life in society. In this sense,
each classic circumscribes the ways in which elements of the sensible and the intelligible
will be present in the scope of their theories. Durkheim bet in the division between the
sensible world and the intelligible world revealing the mastery of knowledge and shared
intelligible aspect, Marx develops the movement between the sensible and the intelligi-
ble in the course of elucidating the real and Weber does not ignore the reality sensitive
to sociological knowledge immediately.

Keywords: Classical Theory. Theory of Knowledge. Sensitive and intelligible. Durkheim,
Marx and Weber.
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