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RESUMO

Esse trabalho se dedica a sistematizar elementos a priori de uma obra que conteria em
si uma teoria social de um autor anterior, cronologicamente, & qualquer formulagao de
alguma teoria social. O autor em questio é o intelectual peruano Garcilaso de la Vega
(1539-1616), que, a0 tentar narrar a trajetéria do povo inca através de sua lingua e de sua
cultura — utilizando-se de sua imers3o na vida incaica através de relatos orais — acaba
por teorizar sobre uma série de aspectos caros a teoria social, como o desenho moral
das relagdes sociais na modernidade e a representagio sobre o tempo. Esses aspectos
sd0 aprecidveis a partir da consideragao da heranga mestica do autor, que sintetizou
heranga crist3, inca e renascentista.

Palavras-chave: Proto teoria social. Garcilaso de la Vega. Hermenéutica. Incas. Renas-
cenca. Cristianismo.

1INTRODUGAO

Este artigo busca realizar reflexdes acerca de um pensador que pode ter
desenvolvido uma “proto” teoria social, de maneira ndo intencional, através da
analise a posteriori — porque faz uma busca a partir de elementos nao pensados
explicitamente pelo autor — de alguns postulados que este estabeleceu. O autor
em questao é o peruano Garcilaso de la Vega (1539-1616), e buscaremos entender
o raciocinio que este desenvolve sobre uma teoria a partir de um estudo herme-
néutico de suas ideias, tomando como base a triangulagao entre trés pertenci-
mentos do peruano: a cultura incaica, a cultura cristd e o Renascimento (mo-
vimento do século XIV ao XVII), que, segundo nossa hipétese, produziu uma
sintese original e que merece ser conhecido pelos cientistas sociais.

Essa reflex3o tedrica que, aparentemente, poderia parecer infértil do
ponto de vista instrumental para futuras pesquisas, teve sua publicagao busca-
da a partir da leitura de um trecho do blog de Raquel Andrade Weiss, quando a
autora tece consideragdes sobre a importancia do estudo de teoria:
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[...] reconhecer a relevincia de estudos que tém a teoria por objeto, ou
seja, atribuir como tendo um ‘legitimo direito a existéncia’ aquele tipo de
investigagao que se dedica a elucidar o pensamento de um autor ou de um
determinado movimento, a questionar e revirar do avesso sistemas ted-
ricos, a refletir sobre seus limites, sobre o que de novo ainda tém a dizer
sobre o mundo, e, quando possivel, trazer para o debate uma nova abor-
dagem, um novo insight, um novo modo de ver as coisas. (WEISS, 2011)

E importante, portanto, nio apenas se utilizar autores para fins meto-
doldgicos e tedricos, mas sim também refletir acerca deles de outras maneiras.
E importante reler os autores, fazé-los dialogar com outros e com diversos sis-
temas para que a discussao tedrica também possa colocar novas questoes e no-
vas respostas para os problemas atuais que ainda se mostram nao resolvidos.
Assim, é possivel se encontrar novos caminhos, revisitando-se e observando-se
os classicos por diferentes dngulos, acrescentando uma faceta reflexiva no que
as vezes os tedricos acabam normalizando e deixando de estranhar. E o nao es-
tranhamento é a matéria-prima do que alguns socidlogos e fildsofos chamam de
“senso comum”. No entanto:

Embora esse trabalho fragmentdrio possa ter algo de frustrante, ele é ao
mesmo tempo intrigante e inspirador, na medida em que quanto mais
elementos sdo recolhidos, mais esse retrato panoramico vai adquirindo
complexidade e sentido, abrindo novas vias que antes pareciam inexis-
tentes, ou simplesmente levando a descobrir aporias que permaneceram
sem uma solugao satisfatéria. (WEISS, 2013, p. 404)

Serd exatamente esse o esfor¢o que realizaremos nesse artigo. Tenta-
remos buscar um sistema tedrico dentro de um pensamento de um autor que
nao esta dentro do métier da Sociologia (nem mesmo como referencial tedrico)
e que ndo chega a tomar as suas ideias como um sistema acabado, que viveu
muito anteriormente ao tempo dos classicos da Sociologia e que nao estava no
mainstream dos debates intelectuais de sua época, uma vez que estava radicado
na América Central e n3o no continente europeu.

Até este momento, acreditamos que a Sociologia ndo tenha dado aten¢ao
a esse autor, dado que este é considerado mais como classico em outras areas,
tais como a Literatura e a Histdria. Buscaremos, neste trabalho, conferir as suas
ideias um enfoque voltado para a reconstru¢ao de seu sistema interpretativo,
captando a sua “epistemologia social” (expressao nossa), tal como a sociologia ja
faz com os pensadores classicos.

Assim, vamos entender a hermenéutica como a interpretagao de um tex-
to a partir da realidade histérica e de seu contexto — esse tltimo efetivamente

o nosso foco, uma vez que estamos localizados dentro do campo da Sociologia:
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Talvez se deva considerar a hermenéutica como transcendéncia da cién-
ciamoderna para reencontrar seu lugar antropolédgico. Se falamos sobre a
natureza como objeto da ciéncia, a hermenéutica filoséfica volta-se para o
pensamento, preocupando-se com as manifestagdes do espirito humano
[...] a hermenéutica trata, pois, dos processos de compreensao, tentando
compreender a propria compreens3o. (ZILLES, 2008, p. 105)

Estaremos buscando o modo como compreendeu Garcilaso. Isso tudo
em cima de uma nao-pretendida teoria social. Neste sentido, se pode questionar
0 que seria uma teoria social?

Ateoria socioldgica é uma visdo global da realidade social na qual diversos
fenémenos recebem uma explicagdo cabal, a partir da abordagem adotada
[...] Destarte, a teoria ndo se reduz a: uma descrigao coerente da realidade;
a uma acumulagio de dados factuais; a um resultado de uma pura opera-
¢3o mental; a uma sintese; a um sistema de hipdteses. Mas o conjunto des-
tes fatores, estruturados constitui uma teoria, devendo, acima de tudo,
resistir a testabilidade, a coeréncia, a logicidade e & comparabilidade. (PETRY,
2014, p. 35, grifo nosso)

Vale dizer, a nossa busca é por esses elementos na obra de Garcilaso, e é
a partir desse pressuposto que vamos guiar nossa analise: em que medidas estes
aparecem e em que grau isso ocorre?

Em um primeiro momento vamos nos focar na mesticagem de Garcilaso,
em um segundo momento, vamos analisar os componentes em separado; em
um terceiro momento, para além de constatar e analisar as partes em separado,
serd a de unificar esses fragmentos e perceber o que se criou para além da mera
soma dessas partes.

2AVIDA E AMESTICAGEM DE GARCILASO

Um fato da vida de Garcilaso se mostra vital para compreendermos o
objeto de nosso estudo: o de seu nascimento e posterior socializagao ser fruto da
unido de uma princesa inca’ com um nobre de uma das mais reputadas familias

' Aqui cabe uma problematizagdo sobre os papéis da realeza incaica e da realeza europeia, pois Garcilaso
é um “principe nobre”. Talvez um primeiro ponto critico entre as duas nobrezas seja a de a casa real inca
n3o se trata de uma monarquia autdnoma, pois, apds a Colonizag¢ao, era sempre um brago da monarquia
do outro lado do Atlantico. Também outra diferenca seria a de que o imperador inca centralizava todo
o poder, 0 que nao acontecia com o monarca esclarecido espanhol. Tal como veremos mais adiante, um
nobre inca obrigatoriamente pertence a familia do Inca, o que jd ndo acontecia com a nobreza europeia,
cuja familia real era exclusiva e os nobres pertenciam a outras linhagens. Ou seja, os incas operavam
pela parentalidade e os espanhdis pela linhagem. Por fim, os reinos europeus nio possuiam uma rota
unificadora: “El Qhapaq Nan o Camino Real Inca de aproximadamente 5,200 km de longitud, es una
extensa red de caminos perfeccionada por los incas, que tuvo como objetivo unir los diversos pueblos
del Tawantinsuyu para una eficiente administracién de los bienes y patrimonios existentes a lo largo del
territério andino, ademas de medio de integracién politico-administrativa, socioeconémica y cultural.
Gracias al Qhapaq Nan, los incas llegaron a comunicar temporal y espacialmente la gran diversidad
histérica, natural y cultural del territério que hoy forman parte de los paises de Colombia, Ecuador, Perd,
Bolivia, Chile”. (ZAMBRANO; GUERRERO RODRIGUEZ, 2005, p. 70)
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espanholas. (PUPO-WALKER, 1982, p. 385) Assim, este dominava duas linguas
e duas culturas. (ZAMORA, 1987, p. 1) E esse cardter dual na identidade desse
sujeito se revela na metodologia que este emprega em Comentarios reales, a sua
principal obra, na qual o autor busca tragar uma histéria do império inca. Para
isso ele enfrenta toda uma historiografia hispanica, baseando-se em relatos
orais, registros dos quipu e recordagdes. “Os Comentarios se focam nos textos
na lingua original, e a sua autoridade interpretativa se constitui pelo dominio
do quechua”.? (ZAMORA, 1987, p. 1, tradugao nossa)

Portanto, Garcilaso de la Vega pdde dispor de uma fonte de alteridade
que um europeu que se referisse aos pré-colombianos nao poderia adquirir na-
quela época — o relativismo metodolégico no campo cultural ainda n3o havia
ainda sido desenvolvido - para tentar interpretar o sistema cultural inca a partir
de seu interior, ou pelo menos nao apenas a partir de fora. Todavia, De la Vega
acabou por produzir uma obra que n3o consegue separar as suas camadas de
formagao espanhola (cristd e renascentista) e incaica, produzindo um modelo
de concep¢ao de mundo muito seu. Sao dois aspectos, nessa mistura, que gos-
tariamos de ressaltar: a questao moral e a questao do sentido do transcorrer do
tempo. S30 esses dois aspectos que abordaremos e que dardo suporte para o
sistema que estamos tentando montar.

No entanto, De la Vega esta inserido em um processo social mais amplo,
que s3o as redes de mesticagem na América Latina — da qual fazia parte, tam-
bém, o ladino Poma de Ayala® (1526?-1615), entre outros. Primeiramente vamos
observar um pouco este contexto que envolve o autor.

3 COLONIALIDADE: O PONTO DE PARTIDA PARA
A DECOMPOSICAO

Antes de decompor as herancas europeia e inca, é interessante que co-
mecemos primeiro apontar para o seu ponto de encontro, que é tanto histdrico
como cultural. Esse ponto de virada é a coloniza¢ao das Américas Central e do
Sul pelos reinos Ibéricos: Espanha e Portugal. O nosso foco sera na colonizagao
espanhola, e, para problematiza-la, vamos lan¢ar mao das ideias de Quijano,
Zambrano e Rodrigues. A partir do seu conceito de colonialidade, desejamos re-

fletir sobre topicos de como se pensava a América e a conquista. Um outro con-

*  “Los Comentarios se erigen sobre los textos en la lengua original, y su autoridad interpretativa se
constituye a traves del dominio del quéchua”.

3 “Aparte espanhola do seu nome, Felipe de Ayala, provém do casamento da mae com um espanhol depois
do seu nascimento, em torno de 1534. Waman Poma, ‘dguia’ e ‘tigre’ respectivamente, correspondem
A cléssica onomastica quéchua. A diferenca do ilustre mestigo cusquenho, o Inca Garcilaso de la Vega,
também cronista, Guaman Poma é andino pelos dois lados, descendente dos Yarovilca Allauca Hudnuco
pela linha paterna e da dinastia cusquenha pela materna”. (LAGORIO, 2007, p. 237)
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ceito que vamos abordar, para contextualizar esse tempo histérico de Garcilaso
é o de sociedade abigarrada, este do boliviano René Zavaleta Mercado.

Para Quijano (1989), nao existiria a modernidade europeia sem a colo-
nizagao da América. Com o Novo Mundo, além da exploragdao material, foram
trocados conhecimentos que influiram fortemente nas efervescéncias politicas
do Velho Mundo. Se a Sociologia consegue a partir de levantamento de dados
tragar essa colaboragdo, mesmo que assimétrica, 0 mesmo nao se passa com o
pensamento colonizado, ao qual o peruano chamou de colonialidade, e com o
qual somos socializados desde nossas infancias.

Se analisamos de onde vem a perspectiva instalada no modelo ocidental
atual, nos damos conta de que, atualmente, prevalece a ideia de Bacon e
de outros filésofos, que foi gestada nos séculos XV e XVI! De 14 para c3,
conceberam-se os povos e as culturas origindrias como inferiores e ‘inca-
pazes’, sustetando-se que o que eles fazem n3o estd no campo da ciéncia e
nem no método cientifico universal. Em outras palvras: a ciéncia ociden-
tal segue arrogante e se reconhecendo como a tnica maneira de se avan-
car nas rotas da evolu¢ao humana e social, baseando nela o seu pensamen-
to e a sua racionalidade instrumental; eternizando, assim, o enfoque de
colonizagio do conhecimento.* (ZAMBRANO; GUERRERO RODRIGUEZ,
2005, p. 77, tradugao nossa)

Esse pensamento parte de uma ideia de que a cultura europeia é aque-
la mais “evoluida” e modernizada, de modo que a conquista, historicamente,
foi uma maneira de se salvar aos indigenas — pensados de maneira homogénea
como uma mentalidade primitiva, como se tivessem uma “falta cultural”. Vamos
observar, no decorrer do texto, que Garcilaso escapa da simplifica¢ao dos povos
indigenas — a0 menos os incas — mas acaba por coadunar com a ideia do evolu-
cionismo ao descrever outros indigenas que nao os incas.

Todavia, hd também o conceito de sociedade abigarrada. Apesar deste
conceito referir-se as consequéncias da colonialidade para as sociedades atuais
—como a prépria Bolivia (GONCALVES, 2012, p. 34) —hd uma questao premente,
que é a convivéncia de tempos histdricos diferentes em um mesmo espago:

Se a Bolivia é uma formagao abigarrada é porque, nela, n3o somente se so-
brepuseram as épocas econdmicas (as de uso taxondmico comum) sem se
combinar em demasia: mas também é como se o feudalismo pertencesse

4 “Sianalizamos de donde viene la mirada positivista instalada en el modelo occidental actual, nos darnos
cuenta que actualmente prevalece la idea de Bacon y otros filésofos jgestadas en los siglos XV y XVI! De esa
época para acd, se concibié a los pueblos y culturas originarias como inferiores e ‘incapaces’ sustentando
que lo que hacen no estd en el campo de la ciencia, por consiguiente en el método cientifico universal. En
otras palabras, la ciencia occidental se sigue arrogando y reconociendo como la inica manera de avanzar
en las rutas de la evolucién humana y social basado en el pensamiento y racionalidad instrumental,
perviviendo asi el enfoque de colonizacién del conocimiento”.
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auma cultura e o capitalismo a outra e ambas ocupassem o mesmo espago
—ou como se houvesse uma parte do pais no feudalismo e a outra no capi-
talismo, mas sobrepostas e nao muito combinadas. Temos, por exemplo,
um estrato, o neurdlgico, que é aquele do qual provém a construgio da
agricultura andina, ou seja: daquela formacao do espago; temos, de outra
parte (mesmo deixando de lado a forma mitimae) aquilo que resulta do
epicentro potosino, que é o caso mais expressivo de descampesinizagao
colonial; verdadeiras densidades temporais misturadas, mas nao apenas
entre si do modo mais variado, mas também com o particularismo de
cada regido: aqui, cada vale é uma patria, uma composicao na qual cada
povo veste, canta, come e produz de um modo particular e que fala linguas
e sotaques diferentes, sem uma lingua universal de todos.’ (ZAVALETA
MERCADO, 1983, p. 16, tradugdo nossa)

O interessante ¢ essa capacidade de Mercado de conseguir mostrar os
niveis de complexidade de cada um dos modos de produgao. (GONGCALVES,
2012, p. 34) No caso peruano, essa influéncia permanece até os dias atuais:

Precisamente porque andamos tao misturados e s30 tao encontraveis as
nossas raizes histéricas, que a nossa cultura n3o é tao profunda como
parece: o material literdrio daquelas épocas, definitivamente mortas, é
enorme, sem que isto signifique que o consideremos primordial - porque
alguma levedura deve existir em nossas almas, provinda da gestagao do
império incaico e das lutas das duas ragas, a indigena e a espanhola. A
musica tremenda do yaravi ainda nos encolhe a alma e nos sacode, com
emogao estranha e dolorida. Ademais, nossa histéria nao pode partir so-
mente da Conquista e, por mais distanciado que fosse o legado psiqui-
co que recebemos dos indios, sempre tivemos algo daquela raga vencida.
Essa ruina viva é preconizada e maltratada nas nossas montanhas, o que
se constitui em um grave problema social, palpitante dolorosamente em
nossa vida.* (MARIATEGUI; GARRELS, 1979, p. 234, tradugdo nossa)

s “Bolivia es una formacion abigarrada es porque en ella no sélo se han superpuesto las épocas econdmicas
(las de uso taxonémico comin) sin combinarse demasiado, como si el feudalismo perteneciera a una
cultura y el capitalismo a otra y ocurrieran sin embargo en el mismo escenario o como si hubiera un pais
en el feudalismo y otro en el capitalismo, superpuestos y no combinados sino en poco. Tenemos, por
ejemplo, un estrato, el neuralgico, que es el que proviene de la construccion de la agricultura andina o
sea de la de la formacion del espacio; tenemos de otra parte (aun si dejamos de lado la forma mitimae)
el que resulta del epicentro potosino, que es el caso mayor de descampesinizacion colonial; verdadeiras
densidades temporales mezcladas no obstante no sélo entre si del modo mas variado, sino que también
con el particularismo de cada region porque aqui cada valle es uma patria, en un compuesto en el que cada
pueblo viste, canta, come y produce de um modo particular y hablan lenguas y acentos diferentes sin que
unos ni otros puedan llamarse por un instante la lengua universal de todos”.

¢ “Precisamente porque andamos tan mezclados y son tan encontradas nuestras raices historicas, por lo mismo
que nuestra cultura no es tan honda como parece, el material literario de aquellas épocas definitivamente
muertas es enorme para nosotros, sin que esto signifique que lo consideremos primordial y porque alguna
levadura debe haber en nuestras almas de la gestacion del imperio incaico y de las luchas de las dos razas,
la indigena y la espafiola, cuando atin nos encoge el alma y nos sacude con emocion extrafia y dolorida la
musica temblorosa del yaravi. Ademas, nuestra historia no puede partir so6lo de la Conquista y por vago que
fuese el legado psiquico que hayamos recibido de los indios, siempre tenemos algo de aquella raza vencida,
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Percebemos aquilo que a América Latina nao é; agora podemos nos focar
naquilo que os estudiosos investigaram, para, assim, produzir dados de analise

menos naturalizados.

4 AIDENTIDADE LATINO-AMERICANA

Tal como afirmado por Weiss com relagao ao foco em algumas ideias,
para Gumicio, a identidade latino-americana é um assunto complexo. Ao longo
de um texto que articula antropologia, sociologia e histdria, o autor demonstra
que essa identidade escapa da condi¢ao dualizadora da cultura europeia, hibri-
dizando” as culturas indigena, negra e branca. No caso de nosso autor, nos pa-
rece mais relevante levar em conta a cultura indigena e a cultura europeia no
tocante a influéncia latino-americana em seu pensamento.

Relativamente aos paises latino-americanos, cabe destacar que os pro-
cessos histéricos partilhados, marcadamente o fendmeno da “colonizagao” per-
petuada pelas nagoes europeias, impactou de forma significativa a constitui¢ao
dos Estados-Nagao que viriam a se formar posteriormente, as teorias pds-colo-
niais discutem a ideia de classificagio social baseada na ideia da raga:

Colonialidade do poder é um conceito que da conta de um dos elementos
fundantes do atual padrio de poder: a da classificagdo social bisica e uni-
versal da populagio do planeta em torno da ideia de ‘raca’. Esta ideia e a
classificagdo social nela fundada (‘racista’), foram originadas hd 500 anos
simultaneamente com a América, a Europa e o capitalismo. S30 a mais
profunda e perduravel expressao da dominagao colonial, e foram impos-
tas sobre toda a populagdo do planeta no curso da expansio do colonia-
lismo europeu. Desde entdo, o atual padrdo mundial de poder impregna
todas e cada uma das areas da existéncia social e que constitui a mais pro-
funda e eficaz forma de dominag¢ao social, material e intersubjetiva, e é,
por isso mesmo, a base intersubjetiva mais universal da dominagao poli-
tica dentro do atual padrao de poder.® (QUIJANO, 2000, p. 201, tradugao
nossa)

que en viviente ruina anda preterida y maltratada en nuestras serranias, constituyendo un grave problema
social, que si palpita dolorosamente en nuestra vida”.

7 Escolhemos o termo hibridizagdo por conta das opgdes dos autores que referenciam teoricamente este
estudo. Todavia, temos a consciéncia que existem outras abordagens possiveis acerca desse processo,

» o«

como “botinagem”, “aculturagdo”, ou mesmo de “sincretismo”.

8 “Colonialidad del poder es un concepto que da cuenta de uno de los elementos fundantes del actual patrén
de poder, la clasificacién social basica y universal de la poblacién del planeta en torno de la idea de ‘raza’.
Esta ideay la clasificacion social en ella fundada (o ‘racista’), fueron originadas hace 500 afios junto con
América, Europa y el capitalismo. Son la mas profunda y perdurable expresién de la dominacién colonial,
y fueron impuestas sobre toda la poblaciéon del planeta en el curso de la expansién del colonialismo
europeo. Desde entonces, en el actual patrén mundial de poder impregnan todas y cada una de las
areas de existencia social y constituyen la mas profunda y eficaz forma de dominacién social, material e
intersubjetiva, y son, por eso mismo, la base intersubjetiva mas universal de dominacién politica dentro
del actual patrén de poder”.
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Existem autores que vao tencionar a discuss3o sobre uma “suposta”
identidade indigena na América Latina:

A categoria de indio denota a condigio de colonizado e faz referéncia ne-
cessaria para a relagdo colonial. O indio nasce quando Colombo toma pos-
se da ilha Hispaniola em nome de Reis Catdlicos. Antes do descobrimento
europeu, a populagio do Continente Americano estava formada por uma
grande quantidade de sociedades diferentes, cada uma com a sua prépria
identidade e que se encontravam em graus distintos de desenvolvimen-
to evolutivo: desde as altas civilizagbes da Mesoamérica e dos Andes até
as tribos coletoras da floresta amazonica. Embora houvesse processos de
expansdo dos povos mais avangados Incas e mexicas, por exemplo e se
consolidaram vastos dominios politicamente unificados, as sociedades
pré-hispanicas apresentavam um abigarrado mosaico de diversidades
constrastantes, conflitos em todas as ordens. Nao havia indios’ e nem
conceito algum que qualificaria, de maneira uniforme, toda a populagio
do continente.® (BONFIL BATALLA, 1988, p. 30-31, tradug¢ao nossa)

Gumucio (2008, p. 61) afirmou acerca da América Latina que a heranca
europeia (principalmente a ibérica) se combinou de maneira complexa com a
indoamericana, em especial nos Andes. Existe, no entanto, uma certa afinidade
eletiva nesta associagao, de modo que a cultura colonial se funde com mais faci-
lidade a da Europa latina e mediterranea. (GUMUCIO, 2008, p. 69)

Esse processo de hibridizagao nao deixou de guardar uma tensdo in-
trinseca em seu devir: “Em todo caso, a emergéncia de uma maior preocupagao
dos intelectuais pela temdtica nunca deixou de estar marcada pela tensao entre
identidade e modernizagao”.” (GUMUCIO, 2008, p. 66, tradugao nossa) Muitas
vezes essa tensao se resolvia com uma preponderancia da cultura europeia: “Du-
rante a era colonial, as instituicdes, o idioma, a religido e o modo de vida pre-
dominante da cultura oficial foram trazidos da Europa Latina, especialmente a
ibérica, Espanha e Portugal”.* (GUMUCIO, 2008, p. 69, tradug¢do nossa)

o “Lacategoria de indio denota la condicién de colonizado y hace referencia necesaria a la relacion colonial.
El indio nace cuando Colén toma posesion de la isla Hispaniola a nombre de Reyes Catdlicos. Antes del
descubrimiento europeo la poblacién del Continente Americano estaba formada por una gran cuantidad
de sociedades diferentes, cada una con su propria identidad, que se hallaban en grados distintos
de desarrollo evolutivo: desde las altas civilazaciones de Mesoamerica y los Andes, hasta las bandas
recoletoras de la floresta amazdnica. Aunque habia procesos de expansién de los pueblos mas avanzados
Incas e mexicas, por exemplo) y se habian consolidado ya vastos dominios politicamente unificados, las
sociedades prehispdnicas presentaban un abigarrado mosaico de diversidades constrastes, conflitos
en todos los 6rdenes. No habia ‘indios’ ni concepto alguno que calificaria de manera uniforme a toda la
poblacién del continenente”.

©  “Entodo caso la emergencia de una mayor preocupacién de parte de los intectuales por la temdtica no ha
dejado nunca de estar jalonada por la tensién entre identidad y modernizacién”.

1 “Durante los afios coloniales las instituciones, el idioma, la religién y el modo de vida predominante de la
cultura oficial fueron traidos desde la Europa latina, especialmente ibérica, Espafia y Portugal”.
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Essa condigao hibrida acabou por afetar a percep¢ao dos humanistas
latino-americanos, de modo a formular um humanismo latino que possui um
recorte diferente do recorte proposto pelos humanistas europeus. Gumucio
(2008, p. 72) enumera as influéncias deste humanismo latino: herdeiro da cultu-
ralatina cldssica do século V, do classicismo grego, pela escolastica e pelo tomis-
mo, reatualizadas pelo Renascimento.

A heranga europeia humanista, no entanto, nao se introjetou na iden-
tidade latino-americano apenas pelas institui¢des politicas coloniais. Também
as elites formavam seu capital cultural em institui¢des de ensino superior das
antigas metrépoles:

As tradi¢des culturais hispanoamericanas se alimentaram tanto do esco-
lasticismo e do latim ensinados nos Colégios e Universidades coloniais
quanto das herancas do Direito Romano presentes na jurisprudéncia cris-
t3 e ocidental e que se projetou nos c6digos civis e nas tradigdes juridicas
das nascentes republicas. Por certo, nas formas que adotou o cristianismo
catdlico e a teologia durante a col6nia, as quais perduraram, em seus tra-
¢os fundamentais, até metade do século XX e que pegam toda a heranca
dos Padres da Igreja, fortemente influenciados pela filosofia greco-roma-
na e que eram também gestores decisivos da cultura latina ocidental e
crista.’? (GUMUCIO, 2008, p. 72, tradugao nossa)

O caso peruano é muito emblematico dentro desta conjuntura: “Nas re-
ligides andinas, por exemplo, a for¢a das tradigoes religiosas indigenas contri-
buiram para a conformacao dos ‘catolicismos indigenas’ e de varias formas de
sincretismo”.? (GUMUCIO, 2008, p. 73, tradu¢ao nossa) Mesmo que os proprios
peruanos nio percebessem a natureza diferenciada de seu cristianismo, a va-
riedade teria existido, segundo Gumucio, e isto reforca a nossa hipdtese de que
o cristianismo de De la Vega possa ter passado por um processo de reinterpre-
tacao.

De qualquer maneira, apesar de toda essa influéncia reconhecida no in-
terior do pensamento latino-americano, em sua maioria, os autores nativos do
Novo Mundo buscaram aproximar-se o0 maximo possivel de seus “pais” euro-
peus: “Como corpo politico, o estado das monarquias ibéricas tinha uma missao

2 “Lastradiciones culturales hispanoamericanas se alimentaron tanto del escolasticismoy el latin ensefiado
en los Colegios y Universidades coloniales como de las herencias del Derecho Romano presentes en la
jurisprudencia cristiana y occidental y que se proyectd en los cédigos civiles y las tradiciones juridicas de
las nacientes republicas. Por cierto en las formas que adopt el cristianismo catélico y la teologia durante
la colonia que perduran en sus rasgos fundamentales hasta mitad del siglo XX y que recogen toda la
herencia de los Padres de la Iglesia fuertemente influidos por la filosofia por la filosofia greco-romana y
decisivos gestores de la cultura latina occidental y cristiana.”

5 “Enlasreligiones andinas, por ejemplo, la fortaleza de las tradiciones religiosas indigenas ha contribuido
ala conformacién de los ‘catolicismos indigenas’y de varias formas de sincretismos”.
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a cumprir; a Igreja, como corpo mistico, deveria realizar sua evangelizag¢ao, no-
meadamente, civilizar e integrar dentro da comunidade politica crista os novos
povos do subcontinente”. (DOMINGUES, 2009, p. 129)

De modo que, quando se dedicaram a pensar a identidade latino-ameri-
cana tenderam a buscar a erradica¢io das influéncias indigenas, com o intuito
da construgao de uma pertenga nacional. O motivo seria que estes considera-
riam esses tragos nativo-americanos ou hereges ou localizados em um estagio
anteriores de evolu¢ao, no qual haveria uma prisao do pensamento em supersti-
¢Oes, o que poderia eclipsar um aporte da civiliza¢ao nestes novos paises. Assim,
a intengao era “superar” esses “estagios” anteriores a0 pensamento europeu.

Assim, uma vez erradicada essa heranca “barbara”, os caracteres euro-
peus que também compunham essa identidade americana (GUMUCIO, 2008,
p. 71) poderiam aflorar e definir o que seria, a partir de entdo, o cidadao latino-
-americano que teria evoluido. Essa cidadania estaria inserida dentro de um
processo civilizador, que se pretendia universal para toda a humanidade, e que
é fonte de conflitos até os dias atuais.

Todavia, houve uma contra tendéncia a esse pensamento, muito ante-
rior aos estudos pds-coloniais, mesmo que nao idéntico nos pressupostos do
altimo. Houve autores que nao relegaram as “raizes” aborigenes das quais se
originaram também. E um dos autores que assumiram como enddgena — e
como benéfica — a heranca indigena foi o préprio peruano Garcilaso de la Vega.
O primeiro movimento dele foi o de tentar mostrar que nao haveria verdade nos
relatos europeus per se por conta de estes no conhecerem a realidade ao qual
estavam se referindo.

Para Garcilaso, a sucessao temporal seria inapreensivel para os historia-
dores espanhdis, uma vez que estes nao teriam conseguido por conta de sua fal-
ta de conhecimento sobre os Incas. (VEGA, 1991, p. 20; ZAMORA, 1987) “Embora
existam espanhdis curiosos que escreveram sobre as republicas do Novo Mun-
do, como as do México, e do Peru e a de outros reinos daquela gentilidade, nao
exploraram inteiramente essa relag¢ao [...]”.* (VEGA, 1991, p. 6, tradug¢ao nossa)

Em relagdo a Republica do Peru, o que causou esse défict nos historia-
dores era a falta de conhecimento das lingua e cultura incas. Uma vez que esse
autor enxergava —na hipdtese deste trabalho, a qual tentaremos desenvolver — o
Império Espanhol como continuagao do Império Inca, ele buscou elucidar as
relagOes entre essas duas identidades — a partir de sua heranga crista-renascen-

*  “Aunque ha habido espafioles curiosos que han escrito las republicas del Nuevo Mundo, como la de México
y la Del Peru, y la de otros reinos de aquella gentilidad, no ha sido con la relacion entera que de ellos se
pudiera dar [...]".
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tista — para compreender o grande projeto do Deus catdlico. O procedimento
adotado para se evidenciar essa afinidade eletiva (na expressio de Max Weber)
entre esses dois impérios seria a descri¢dao da lingua quechua e, nesse sentido,
Garcilaso move uma série de disposi¢oes adquiridas em sua criagao (na expres-
sao de Pierre Bourdieu) para conhecer a lingua incaica, abordando n3o apenas
uma lexicografia, mas também uma maneira de dar a conhecer uma formacgao

cultural crucial para seu argumento.

50TRACOINCA

Os incas foram um povo que habitou os andes ha 14 mil anos atrds na
costa central do atual Peru e que estava conhecendo seu “apogeu” quando da
chegada dos espanhdis na América. Nesta época o império se estendia desde
Cuzco até as praias atlanticas do Brasil. (FAVRE, 1987, p. 21)

No entanto, este império estava subsidiado por uma religido especifica.
Areligiosidade dos incas era baseada no culto solar, e esse culto organizava toda
uma estrutura de sacerdotes nos quais os papéis devem ficar bem determina-
das. A partir dessa hierarquia rigorosa fundiram-se as func¢oes religiosas e as
governamentais (FAVRE, 1987, p. 52):

A estratificagao social da Civilizagdo Inca obedecia a uma rigida hierar-
quia. O inca (imperador), venerado pelo povo como filho do Sol, exercia o
poder supremo e era o chefe temporal e religioso do povo. Para preservar
a pureza da dinastia, casava-se com a irma mais velha, embora lhe fosse
facultado manter varias concubinas, e o império transmitia-se a um filho
legitimo, nio necessariamente o primogénito. A aristocracia, composta
de membros da familia do imperador, ocupava os altos cargos do império
e possuia as melhores terras. O segmento social imediatamente inferior
era o dos curacas, ou chefes locais. A escala hierdrquica prosseguia com
o0s hatum runa (agricultores e artesdos), que cultivavam as préprias terras.
O trabalho obrigatério constitufa seu tributo ao estado. Os yanaconas, ou
servos, formavam a camada social mais baixa. (FERNANDES, 2010, p. 56)

Sobre os incas n3o nos interessam exatamente os caracteres morais que
compdem o seu sistema de mundivisdo, apesar de provavelmente ser muito in-
teressante um estudo desta perspectiva, uma vez que toda comunidade sempre
acaba por gerar padrdes morais e culturais interessantes para a aprecia¢ao de
pesquisadores. Dois tragos dessa cultura, no entanto, nos parecem relevantes
nesse percurso: a oralizacao da sua cultura e a nog¢ao de tempo que é circular.
Esses dois caracteres vao intervir decisivamente em nosso estudo.

Tal qual Parker e Weiss, Favre (1987) busca a complexidade da cultura
Inca, encontrando-a na oralidade mais do que na expressao escrita — o que tam-
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bém complementa as ideias descoloniais que apontam bastante para a riqueza
da produgio escrita dos latino-americanos. O autor afirma que, apés a morte
de um soberano inca, as pessoas registravam seus feitos em epopeias, que eram
cantadas em algumas ocasides. Algumas pessoas tinham a fun¢ao de elaborar
e conservar a histéria oficial, os awanta. Sobre os awanta pode ser conveniente
nos debrugarmos um pouco mais, pois estes forneceram a matéria prima de cro-
nicas utilizadas por historiadores em seu trabalho reconstrutivo, muitas delas
contraditdrias entre si. Tendiam a glorificar muito menos determinado império
do que celebrar a continuidade entre os imperadores. (FAVRE, 1987, p. 73)

Portanto, mais do que se ater ao imperador em si, os incas davam muita
importancia a continuidade desses imperadores. Essa seria a brecha que pos-
sibilitaria que o império inca fosse conectado ao império espanhol em termos
temporais na obra de Garcilaso, pois o importante nao seria o governante em si,
mas sim a sua conexao com os vindouros e antecedentes. Podemos agora passar
para a questao da circularidade.

Muitos povos adotam uma concepgao de tempo que é ciclica. Da mesma
maneira que a concepg¢ao crista, o mundo ciclico também se corrompe. Toda-
via, os povos que adotam essa concepgao conseguem Suprimir essa corrupgao
mundana através de rituais, que renovam o mundo, pois o “reiniciam” (expres-
sao utilizada em uma linguagem computacional, obviamente, e nao em uma
linguagem académica, mas que se mostra muito ttil para exprimir a ideia de
maneira breve e clara). Nao é um mundo que se “conserta”, mas sim o mundo
que recomega, pois o xama, através do arquétipo (no sentido n3o-junguiano),
consegue retornar até o mundo original, transcender o tempo profano e chegar
até o tempo sagrado, em que estd a origem de tudo, e renovar o mundo a partir
de um reinicio. A esse processo o fildsofo romeno Mircea Eliade chamou “Mito
do Eterno Retorno”. Na concepgao ciclica de tempo sempre o ciclo se inicia para
encerrar novamente e se reiniciar.

Essa concepgao vai sofrer uma mesticagem com a concepgao de tempo

do cristianismo, como veremos mais adiante.
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6 0 TRACO CRISTAO E RENASCENTISTA

Garcilaso, em seus escritos, demonstra ser cristdo, e o levantamento
de sua biografia corrobora isto. O nosso interesse nesta se¢ao é parte da mo-
ralidade interior do cristianismo, e a concep¢ao de tempo que organizara a su-
cessao dos fatos. Assim, inicialmente, vejamos o primeiro aspecto, para o qual
Durkheim sera o nosso referencial: “O que caracteriza essencialmente a Igreja e
amoral que defendia era o desprezo pelos prazeres desse mundo, pelo luxo ma-
terial e moral; pretendia substituir a alegria de viver pelos gostos mais sinceros
pela rentincia”. (DURKHEIM, 2010, p. 176)

Portanto, o extramundano (na expressao de Weber) é irrelevante para
a moral crist3, que se baseia muito na rentncia. Vamos ver que Garcilaso jus-
tamente esta se preocupando com algo além do mundano. Nosso argumento é
que esse impulso acaba o conduzindo a teorizar numa dire¢ao com preocupa-
¢oes de cunho socioldgicos.

A partir de outro trago moral pode se estabelecer a possibilidade de uma
identificag¢ao entre os incas e os romanos: “Exaltava as virtudes da humildade,
da mediocridade tanto intelectual como material. Ponderava a simplicidade dos
coragdes e das inteligéncias”. (DURKHEIM, 2010, p. 177) A vivéncia com os seus
parentes incas talvez tenha feito com que Garcilaso tenha percebido essa humil-
dade. Interpretag¢ao que nao seria possivel caso nao houvesse essa convivéncia
de certa maneira “etnografica” com os seus parentes.

O ultimo aspecto ao qual gostariamos de chamar a atenc¢ao acerca do
cristianismo é a da concepg¢ao de tempo.

A concepgao de tempo crista remonta a concepgao de tempo judaica, e
é a concep¢ao que o Ocidente Moderno e o Renascimento adotaram também
(muito embora tenda a nao “encantar” tanto as extremidades da linha reta,
como fazem os cristaos, esvaziando o seu sentido ao nio dar a reta uma finali-
dade extramundana). Ordinariamente, para um cristao, o mundo foi criado por
sua divindade. Apés esse evento, o homem teria se corrompido. E, apesar das
tentativas de acabar com essa corrupgao (tal como ocorreu com o evento do Di-
lavio), o homem, por sua natureza imperfeita, acabaria por incorrer em pecado
recorrentemente. Assim, a divindade, que estaria fora do tempo, decidiria aca-
bar com o mundo que criou e iniciar o chamado juizo final. Logo, acabando com
o mundo, acabaria com o tempo. Acabando com o tempo, acabaria com o fluxo
do devir. Acabando com o fluxo do devir, acabaria com a existéncia humana.
Ou seja, 0 tempo possuiria um comego, um meio e um fim: uma concep¢ao line-
ar. E um sentido: o da corrupgao constante (ELIADE, 2007, p. 47) até o fim total.
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Por fim, o dltimo elemento na sintese que Garcilaso realiza é o do mo-
vimento renascentista, que foi incorporado pelo autor através da sua educagao
formal e informal. Essa heranca europeia humanista, no entanto, nao se intro-
jetou na identidade latino-americana apenas pelas institui¢des politicas colo-
niais. Também as elites formavam seu capital cultural em institui¢des de ensino
superior das antigas metrépoles. (GUMICIO, 2008, p. 72)

Mas, tal como realizamos nos tragos anteriores, vamos nos focar mais
na parte moral, que nao é excludente do trago anterior: “Cumpre, todavia, nao
pensar que a Renascenca tenha sido, no conjunto, anticristd”. (AUERBACH,
1972, p. 152)

O Renascimento é uma tentativa de resgate dos classicos greco-romanos
para a superagao da Idade média, mas sem o esquecimento do projeto moderno,
com os quais os renascentistas colaboraram também, juntamente com os ilumi-
nistas e os protestantes. Esse movimento possuiria um 6dio contra a educagao
escoldstica, e contra a Igreja Catdlica corrompida e suas supersti¢oes ridiculas,
que reprimiam a vida sexual, com o corpo humano, com a natureza viva e a be-
leza artistica. (AUERBACH, 1972, p. 151)

Talvez essa atitude renascentista possa explicar o porqué de Garcilaso
cogitar associar um culto pagao—o dos incas, e utilizamos esse termo designado
ao politeismo porque (a) “o termo é também usado para designar as religides tri-
bais de outra parte do mundo” (EVANS, 2004, p. 102) e (b) o imperador também
se tornava um Deus apds a sua morte — como um antecessor da Igreja Catdlica,
sem conceber um rompimento. Estabelecer uma continuidade entre esses entes
talvez pudesse ser, na época, uma heresia muito grave para um cristao a susten-
tar. Mas a heranga incaica por um lado e o renascimento por outro podem ter

induzido o autor a realizar essa associagao.

7 0S INCAS DA LINGUA E DA CULTURA

Nesta sessao vamos apresentar, entio, a nossa leitura hermenéutica so-
bre as consequéncias dessas trés herangas anteriores na visao de teoria social
do autor. Por um lado, hd uma consequéncia moral e metodoldgica: Garcilaso
consegue buscar informacao para a sua anilise em depoimentos orais, mesmo
que pense que esta o fazendo de maneira neutra, numa atitude de ruptura com
a subjetividade inca. Vamos mostrar um pouco disto em pratica no texto. Por
outro lado, ha uma consequéncia na concepgao de tempo, que mistura essas
herangas. Passemos para o primeiro aspecto.

A parte do livro que apresenta a teoria social do autor de maneira mais
evidente se localiza efetivamente no comeco do livro. E nesta parte que o autor
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nao analisa tanto os dados coletados, como faz nas outras partes do livro em
que se espraia a narrativa, mas sim teoriza mais a respeito do seu objeto. Assim,
vamos encontrar uma consequéncia moral e uma consequéncia para a concep-
¢ao de tempo, que desembocam em uma teoria social. Mas esses elementos es-
tao espalhados nos trechos que pretendemos analisar.

Assim, iniciaremos com o “Proemio al lector”: “Embora existam espa-
nhois curiosos que escreveram sobre as reptblicas do Novo Mundo, como as do
México e a do Peru, e a de outros reinos daquela gentilidade, nao exploraram
inteiramente essa relagao [...]". (VEGA, 1991, p. 6, tradugao nossa)

A primeira frase do autor refere-se exatamente a explorar esse nicho que
nao vinha sendo explorado: a capacidade de descrever as trajetérias das repa-
blicas do novo mundo conhecendo o que havia nelas antes do estabelecimen-
to da monarquia espanhola. Para o autor, esse conhecimento é uma condigao
necessaria para se empreender tal estudo histérico de maneira consciente. To-
davia, até aquele momento, o que Garcilaso vislumbrara fora o descaso diante
das respectivas culturas que antecederam o estabelecimento dessas republicas.
Qual seria o motivo de subitamente surgir o interesse do autor diante do mar de
indiferenca que se apresentava até entao no meio intelectual com relagao a esse
objeto? No nosso entender, o diferencial do autor que permitiria extrapolar esse
nicho intelectualmente construido seria essa sintese mestica.

De qualquer maneira, prossegue o autor:

[...] clara e distintamente se vera [nos Comentdrios] as coisas que naquela
reptblica havia antes dos espanhdis, nos ritos de sua va religido, no gover-
no que, em paz e em guerra, seus reis experimentaram, e tudo mais que
daqueles indios se pode dizer, desde o mais infimo dos vassalos até o mais
nobre da coroa real.” (VEGA, 1991, p. 6, tradu¢ao nossa)

Por baixo da apresentagao formal — quando o autor utiliza o termo carte-
siano de “clareza e distingao”, presente nas “Meditagdes Metafisicas” — percebe-
-se o interesse do autor em abordar em sua narrativa a totalidade da sociedade,
do vassalo ao rei. A visio ciclica de mundo, ao colocar o homem como artifice da
renovagao periddica, ndo possui uma divisdo social do trabalho ou uma espe-
cializagao de tarefas tao acentuada como ocorre com a concepgao de hierarquia
que os cristaos propdem para ordenar o mundo. Assim, considerar o vassalo
relevante é algo que um intelectual cristao da época n3o buscaria, a nao ser que
o vassalo se mostrasse mais relevante em algum momento de ascese individual,

5 “[.] donde clara y distintivamente se verdn [nos Comentarios] las cosas que en aquella repablica habia
antes de los espafioles, asi en los ritos de su vana religién, como en el gobierno que en paz y en guerra sus
reyes tuvieron, y todo lo demds que de aquellos indios se puede decir, desde lo més infimo del ejercicio de
los vasallos, hasta lo mas alto de la corona real”.
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como ocorre com a biografia dos santos. E possivel corroborar esse argumento
analisando-se escritos posteriores de outros autores: somente a sociologia no
século XX comecou a se dedicar a estudar quem seria excluido do projeto de
modernizagao.

De la Vega prossegue afirmando que sua exposi¢ao pode ajudar aos in-
telectuais que pretendem abordar os reinados das colénias espanholas em suas
investigacoes. Nao enxergamos em tal conduta necessariamente um auxilio
cientifico apenas aos pares: o fato de o contetido se apresentar num formato
racional e metodoldgico nio exclui a inteng¢ao do autor em fazer determinado
registro, uma vez que ja afirmavamos que se trata de um escritor mesti¢o do
ponto de vista cultural, que acabou incorporando algumas caracteristicas euro-
peias. Dado que a cultura inca n3o se utilizava desse tipo de escrita, a codifica-
¢ao desse contetido para uma plataforma escrita teria de se seguir da maneira
europeia, até para se fazer justiga a nogao de civilizagao.

Prossegue 0 nosso autor:

[...] para que se dé gracas ao Nosso Senhor Jesus Cristo e 2 Virgem Maria,
sua mae, por cujos méritos e intercessao foram dignadas para a Eterna
Majestade de sair do abismo da idolatria tantas e t3o grandes nagdes e
reduzi-las ao grémio de sua Igreja Catélica Romana, M3e e Senhora nos-
sa.’* (VEGA, 1991, p. 6, tradugao nossa)

A utilizagao do termo “idolatria” poderia soar como um tanto pejorativo
em relagao aos incas. Todavia, se assim fosse, haveria um conflito com o quali-
ficativo “grandes nag¢des”. O Império Inca chegou ao que se convencionou seu
apogeu através de sua religido especifica paga, e mesmo assim tornou-se digno
de ser lembrado. E mais razoavel supor que o ciclo daquela religiio - tal qual
ocorrera com o império romano, que transitou do paganismo ao cristianismo
—tivesse se esgotado, e um ciclo novo comegasse a partir da adogao do cristianis-
mo. E mais ou menos o que o autor afirma algumas paginas depois:

Vivendo ou morrendo aquelas pessoas da maneira que vimos, permitiu
nosso Deus Senhor que, deles mesmo, saisse uma Estrela da Madrugada,
que, naquelas escuriddes, lhes desse alguma noticia da lei natural, e da
urbanidade e respeito que os homens deviam ter uns aos outros; e que
os descendentes daqueles, procedendo melhor ainda, cultivassem aque-
las feras e as convertessem em homens, fazendo-as capazes de razio e de
qualquer boa doutrina, para que, quando esse mesmo Deus, sol de justiga,
tivesse por bem enviar a luz de seus divinos raios a aqueles iddlatras, os

1 “[..] para que se den gracias a Nuestro Sefior Jesucristo y a la Virgen Maria su Madre, por cuyos méritos e
intercesion se digné la Eterna Majestad de sacar del abismo de la idolatria tantas y tan grandes naciones,
y reducirlas al gremio de su Iglesia catdlica romana, Madre y Seflora nuestra”.
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fizesse ndo tdo selvagens, mas mais ddceis para receber a fé catdlica, o
ensino e a doutrina de nossa Santa Mie Igreja Romana; como depois os
receberam, segundo se verd o um e o outro no decurso dessa histéria.”
(VEGA, 1991, p. 19, tradugao nossa)

Af esta o estabelecimento da ligagdo entre os incas e a religido catdli-
ca, o “lucero de Alba”.®® Assim, os indios conheceram a lei natural, tornaram-
-se efetivamente homens (e nao feras), capacitados a experimentar a razao e
mais propensos a receber a fé catélica quando esta veio a se estabelecer entre
“aquellas gentes”. E possivel, entdo, afirmar que os incas dividiam a grandeza
com os espanhois antes de estes aportarem no Peru. Algo que, ndo seria grande
surpresa supor, o autor nao considerasse condicao estendida aos outros povos
pré-colombianos. E mais ou menos isso que o autor deixa claro ao afirmar, em
seguida, que:

Por experiéncia muito clara se notou que, quanto mais prontos e igeis
estavam para receber o Evangelho, os indios acabam por se sujeitar aos
reis Incas, que os governavam e ensinavam; o que nao ocorria nas demais
comarcas nacionais, nas quais nao havia ainda chegado o ensino dos In-
cas.” (VEGA, 1991, p. 19, tradugdo nossa)

E assim termina o proémio. A impressao que fica é a de que o autor na
pratica escreve para historiadores, mas a sua motiva¢ao nao é necessariamente
a que um historiador seguiria para adquirir ganas de lancar-se a um trabalho
deste porte. O autor insiste em conectar o império inca com o império espanhol
— conexao existente anteriormente a propria conquista —, muito embora saiba
que este também coloniza outros mundos. Arriscamos a afirmar que o autor
possui alguma ideia sobre como prever o futuro do Império Espanhol, dado que
ele estaria também inserido em um ciclo - todavia, tal assunto n3o sera explora-
do neste espaco. Podemos seguir:

[...] no minimo se pode afirmar que n3o hd mais do que um mundo, e mes-

mo que o chamemos de Mundo Velho e de Mundo Novo, é por se haver
descoberto este novamente por nds, e nao por ser dois, senao um todo.

v “Viviendo o muriendo aquellas gentes de la manera que hemos visto, permitié Dios nuestro Sefior que
dellos mismos saliese un lucero de alba, que en aquellas escurisimas les diese alguna noticia de la ley
natural, y de La urbanidad y respetos que los hombre debian tenerse unos a otros, y que los descendientes
deaquél, procediendo de bien en mejor, cultivasen aquellas fieras y las convirtiesen en hombre, haciéndoles
capaces de razén y de cualquiera buena doctrina, para que cuando ese mismo Dios, sol de justicia, tuviese
por bien de enviar la luz de sus divinos rayos a aquellos id6latras, los hallase no tan salvajes, sino mds
déciles para recibir la fe catélica, y la ensefianza y doctrina de nuestra Santa Madre Iglesia Romana, como
después acd la han recibido, segiin se verd lo uno y lo otro en el discurso desta historia”.

1 “Estrela da Madrugada”.

¥ “Que por experiencia muy clara se ha notado cudndo mds prontos y agiles estaban para recibir el Evangelio
los indios que los reyes Incas sujetaron, gobernaron y ensefiaron, que no las demdas naciones comarcanas,
donde atin no habia llegado la ensefianza de los Incas”.

Preludios, Salvador, v. 6, n. 6, p. 57-81, jul./dez. 2017 | 73



E aqueles que imaginam que existam muitos mundos, nao ha o que lhes
responder: sendo que estao presos em suas imaginagoes heréticas até que
o inferno os desenganem delas.>® (VEGA, 1991, p. 18, tradug¢ao nossa)

Apesar de o autor preconizar uma divisao primdria entre crentes e nao
crentes —os Gltimos merecedores do inferno —, n2o parece que a divisao entre os
homens possa ser feita de outra maneira. O mundo é um todo, nao hd nada além
dele, o fato de se dividi-lo em novo e velho mundo nao passa de uma convengao
perante essa divis3o maior. Se, anteriormente, haveria cisao entre as partes (as
nagoes), seria por conta das idolatrias particulares destas. No entanto, apds o
estabelecimento do cristianismo, esse panorama mudou. De modo que o autor
utiliza o pronome “nosotros” para designar essa uniao.

Apbs fornecer uma descri¢ao da geografia que cercava o reino incaico,
afirma-nos o autor: “Estes sdo os quatro termos ensinados pelos reis Incas, cuja
histéria pretendemos escrever mediante o favor divino”.* (VEGA, 1991, p. 19, tra-
dugdo nossa) Novamente, a cita da divindade. Se nao houvesse uma conexao
entre a divindade catdlica e os incas, nao haveria como descrever a trajetoria
incaica: esta ndo se mostraria cognoscivel a partir do favor divino, logo, nao me-
recendo ser estudada.

Mais adiante, afirma o autor de maneira metodoldgica:

Depois de ter dado muitos tragos e de ter tomado muitos caminhos para
dar conta da origem e do principio dos incas, reis naturais que foram do
Peru, me pareceu que o melhor trago e o caminho mais ficil e plano era o
de contar o que, em minha infincia, eu ouvi muitas vezes de minha mie e
de meus irm3os e tios, e de outros mais velhos, sobre esta origem e princi-
pio.2. (VEGA, 1991, p. 20, tradugao nossa)

Conforme explicita o autor, através do favor divino, analisa-se as fontes
incaicas na sua maneira natural, ou seja, na sua forma oral. E como se o autor
estivesse complementando o que estaria escrito na Biblia, porque o seu conheci-
mento cristao, juntamente com o seu conhecimento filolégico, consegue captar

a esséncia daquela cultura através do instrumento pela qual ela se disseminou,

2 “[.]digo que alo mejor se podra afirmar que no hay mas que un mundo, y aunque llamamos Mundo Viejo
y Mundo Nuevo es por haberse descubierto éste nuevamente para nosotros, y no porque sean dos, sino
todo uno. Y alos que todavia imaginaren que hay muchos mundos, no hay para qué responderles, sino que
se estén en sus heréticas imaginaciones hasta que el infierno 1és desengarie dellas”.

2 “Estos son los cuatro términos de lo que sefiorearon los reyes Incas, cuya historia pretendemos escribir,
mediante el favor divino”.

2 “Después de haber dado muchas trazas, y tomado muchos caminos para entrar a dar cuenta del origen y
principio de los Incas, reyes naturales que fueron del Perti, me parecid que la mejor traza y el camino més
facilyllano era contar lo que en mis nifieces of muchas veces a mi madre y a sus hermanos y tios, y a otros
sus mayores, acerca deste origen y principio”.
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ou seja, a transmissao oral, e nao a escrita. E a esséncia dessa cultura é a mesma
da cultura espanhola.

Garcilaso conta que ouvia as histérias dos parentes: “Nestas praticas eu,
como semelhante, entrava e saia muitas vezes onde eles estavam, e me regojiza-
va de os ouvir, como se regojizam as criangas ao ouvirem fibulas”.?? (VEGA, 1991,
p. 20, tradugao nossa) Nesta frase fica claro que ele n3o equipara as fabulas as
histérias de seus antepassados, mas ele as escutava como uma crianga que gosta
de ouvir fabulas, ou seja, o fazia com entusiasmo e interesse. Mas um dia o seu
interesse pueril da lugar a uma curiosidade de cunho investigativo.

Um dia o jovem Garcilaso, com 16 anos, confronta o passado inca na fi-
gura de seu parente mais anciao:

Passando-se, pois, dias, meses e anos, tendo eu de dezesseis a dezessete
anos, aconteceu que, estando meus parentes um dia nesta sua conversa-
¢3o, falando de seus reis e de antiguidades, falei a0 mais anciio deles, que
era o que me relatava: ‘Inca, tio, se n3o hd escritura entre vocés, que é o
que guarda a memoria das coisas passadas, que noticias tens da origem
e do principio de nossos reis? Porque os espanhdis e as suas nagdes co-
marcanas, como tém histérias divinas e humanas, sabem por elas quando
comecaram a reinar seus reis e seus estranhos, o trocar de impérios por
outros, até sabem quantos mil anos hd em que Deus criou o céu e a terra,
e tudo isto e muito mais sabem por seus livros. Mas vocés carecem disso:
que memoria tém de suas antiguidades? Quem foi o primeiro de nossos
incas? Como se chamou? Que origem teve sua linhagem? De que maneira
comecou a reinar? Com que gente e armas conquistou esse grande impé-
rio? Que origem tiveram as suas faganhas?.* (VEGA, 1991, p. 21, tradugao
nossa)

Ao que lhe responde:

O Inca, como que folgando de ouvir as perguntas, pelo gosto que recebia
de as responder, voltou-se para mim (que j4, muitas outras vezes, havia o
escutado, mas nunca com a aten¢ao de agora), e me disse: ‘Sobrinho, te
direi de muito boa vontade; é conveniente que escute e guarde no cora¢ao

2 “En esta platicas, yo como muchacho entraba y salia muchas veces donde ellos estaban, y me holgaba de
las oir, como huelgan los tales de oir fibulas”.

% “Pasando, pues, dias, meses y afios, siendo ya yo de diez y seis o diez y siete afios, acaeci que estando
mis parientes un dia en esta su conversacién, hablando de sus reyes y antiguallas, al mds anciano dellos,
que era el que me daba cuenta dellas, le dije: ‘Inca, tio, pues no hay escritura entre vosotros, que es la que
guarda la memoria de las cosas pasadas, ;qué noticias tenéis del origen y principio de nuestros reyes?
Porque alld los espafioles, y las otras naciones sus comarcanas, como tienen historias divinas y humanas,
saben por ellas cudndo empezaron a reinar sus reyes y los ajenos, y el trocarse unos imperios en otros,
hasta saber cudntos mil afios ha que Dios crié el cielo y la tierra, que todo esto y mucho més saben por sus
libros. Empero vosotros, que carecéis dellos, ;qué memoria tenéis de vuestras antiguallas? ;Quién fue el
primero de nuestros Incas? ;Cémo se llamé? ;Qué origen tuvo su linaje? ;De qué manera empezd a reinar?
;Con qué gente y armas conquisto este gran imperio? ;Qué origen tuvieron nuestras hazafias?”.
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(é afrase dele, por se dizer de memoria). Saberds que, nos séculos antigos,
toda esta regido de terra que vés era grandes montes e matas, € as pessoas
daquele tempo viviam como feras e animais brutos: sem religido, nem
policia, sem povoado e nem casa, sem cultivar nem semear a terra, sem
vestir nem cobrir suas carnes, porque nao sabiam lavrar algodao, nem 13,
para fazer de vestir. Viviam de dois em dois, e de trés em trés, como acer-
tavam a se juntavam nas cavernas e fendas de terra; comiam, como bestas,
ervas de campo e raizes de drvores, e a fruta que davam como suas, e car-
ne humana. Cobriam suas carnes com folhas e cascas de drvores, e peles
de animais; outros andavam em couros. Em suma, viviam como veados e
selvagens, e as mulheres também se comportavam como brutas’> (VEGA,
1991, p. 21, tradugao nossa)

Primeiramente, vamos analisar a fala do menino Garcilaso, pois ela car-
rega, de certa maneira, os preconceitos que este tinha antes de entrar em conta-
to com a cultura incaica sem ser considerando-a como fabula, em uma ruptura
com as impressdes mais infantis. Assim, processa-se o estranhamento do autor,
que indaga ao tio o que lhe parecia 6bvio para qualquer grande civilizagao: por
que os incas nao haviam produzido uma narrativa escrita, Gnica via capaz de
preservar as memorias de um povo de maneira digna? Afinal, muitos povos a
teriam produzido anteriormente e, a partir delas, postulava-se o inicio desses
povos com fiabilidade. Como o jovem nao havia tido acesso a essa narrativa,
e como nao conseguia conceber outra maneira de alcancgar estes dados preci-
sos, langou esta pergunta diretamente em uma fonte “viva”, algo que provavel-
mente nenhum historiador da época teria cogitado proceder sem o intermédio
da escrita.

Ao tio agrada o interesse do sobrinho. E se inicia o estranhamento de
culturas: o tio nio lhe pede que tome nota do que vai lhe dizer, pede-lhe que
guarde tudo na memoria (no coragao), visto que nao é fora do individuo que
se guardaria a identidade de um povo, em um registro escrito. O tio responde,
na expressao de Eliade, em illo tempore (tempos imemoriais). Nao se utiliza do

que Taylor denominou como “enquadramento imanente de mundo”, ou seja,

> “El Inca, como que holgandose de haber oido las preguntas, por el gusto que recibia de dar cuenta dellas,
se volvid a mi (que ya otras muchas veces le habia oido, mas ninguna con la atencién que entonces), y me
dijo: ‘Sobrino, yo te las diré de muy buena gana; a ti te conviene oirlas y guardarlas en el corazén (es frasi
dellos por decir en la memoria). Sabras que en los siglos antiguos toda esta regién de tierra que ves eran
unos grandes montes y brefales, y las gentes en aquellos tiempos vivian como fieras y animales brutos,
sin religién, ni policia, sin pueblo ni casa, sin cultivar ni sembrar la tierra, sin vestir ni cubrir sus carnes,
porque no sabian labrar algodén ni lana para hacer de vestir. Vivian de dos en dos, y de tres en tres, como
acertaban a juntarse en las cuevas y resquicios de pefias y cavernas de la tierra; comian como bestias
yerbas del campo y raices de arboles, y la fruta inculta que ellos daban de suyo, y carne humana. Cubrian
sus carnes con hojas y cortezas de arboles, y pieles de animales; otros andaban en cueros. En suma, vivian
como venados y salvajinas, y aun en las mujeres se habian como los brutos, porque no supieron tenerlas
propias y conocidas”
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nao se utiliza referéncias concretas e verificaveis de tempo (uma data precisa)
nem referéncia concreta de espago. Estas n2o seriam mais importantes do que
0 coragao.

O autor reproduz, através da escrita, todo o proferimento do tio. Dado
que Garcilaso nio dispunha de papel para registro, nem conseguiria anotar na
mesma velocidade que o tio falasse, e que havia tido até aquele momento a edu-
cagao crista como legitima e a cultura incaica como fabula, é de se notar que
Garcilaso poderia ser o instrumento legitimador do discurso do tio. Pois nao se-
ria um pagdo a reproduzir aquele relato de sua prépria cabega, mas sim alguém
com a mentalidade crista que reproduzia aquela descrigao, o que o tornaria ver-
dadeiro. Assim prossegue o relato, até a chegada dos espanhdis em territério
americano. Com a chegada dos espanhdis, comegaria um novo ciclo, de acordo
com a leitura proposta nesse trabalho.

Por fim, um assunto que pode influir na teoria social do autor é a ques-
tao do tempo. Vimos que o cristianismo e o renascimento organizam o tempo
de maneira linear; vimos, também, que os incas percebiam o tempo de maneira
nao linear. Acreditamos aqui que a mesticagem de Garcilaso tenha gerado uma
terceira tipologia, que é a da helicoide. Na fisica a helicoide é o movimento resul-
tante da relagdo de uma forga linear com uma forga circular. Acreditamos que
essa concepgao esteja colocada na concepgao espraiada pelo autor.

Pois, no seguinte trecho, que, associado com as analises realizadas an-
teriormente podemos observar: “[...] que foram notadas das coisas escritas, par-
ticularmente as do Peru, das quais, como natural da cidade de Cusco, que foi
outra Roma naquele império [...]”.>° (VEGA, 1991, p. 6, tradugao nossa)

Este trecho apresenta uma pequena evidéncia do que o estudo explora,
que é a alusao a Roma como uma equivalente ao império inca, um claro indicio
de uma relagio de circularidade Roma-incas-império espanhol. Obviamente,
devido a0 movimento do Renascimento, do qual o préprio autor se reconhece
como herdeiro, esta comparag¢ao poderia simplesmente remeter ao fascinio que
os classicos exerceram sobre os renascentistas. Mas a associagao de civilidade
aos incas, que seria a marca do império romano e o resgate que os renascentis-
tas buscaram promover nos parece indicar que a associa¢ao nao é apenas com
fins a angariar algum status para o império inca. Seria uma associagao em ter-
mos de continuidade.

Podemos observar a helicoide neste momento: ha a linearidade crista
e renascentista no tocante a perceber a localizagao no tempo. Temos marcado-

% “[..] quelohe notado de las cosas particularmente en las cosas que Del Peru He visto escritas, de las cuales
como natural de La ciudad de Cozco, que fue otra Roma en aquel império [...]".
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res temporais especificos: o império romano, o inca e o espanhol. Mas ha uma
filosofia da histdria por trds dessa passagem temporal que inclui elementos da
concepgao ciclica de tempo: é a questao da repeticao do ciclo de alguma manei-
ra, nao ha apenas prosseguimento ha pontos de retorno.

A concepgao de De la Vega nao é o de uma linha reta (heran¢a moderna
e cristd), mas sim de uma sintese desta e do tempo ciclico (heranca inca), o que
chamamos de “helicoide mesti¢a” (um ciclo “orientado” para um fim maior). As-
sim, o império Romano seria um ciclo, o império Inca outro e o Império Espa-
nhol outro. Nao hd nessa concepgao o pessimismo cristao: a humanidade evolui
(segundo uma Lei Natural) em suas relagdes (desde as tribos até as Republicas),
mas se renova nos fechamentos dos ciclos. Esses ciclos seriam conduzidos se-
gundo a inten¢ao do Deus Catdlico. Isso tornaria a humanidade uma sé (VEGA,
1991), e ndo cindida radicalmente entre pecadores e nao-pecadores.

Assim, a teoria social do autor se caracteriza por pressupor que hd uma
Lei Natural, que guia essas relagdes societais. Essa lei faz com que as instituigdes
mudem de configuragoes culturais e idiomaticas; todavia, no fundo, as relagoes
entre as nagdes —com a preponderancia e a posterior derrubada de algum impé-
rio por um longo periodo, seguido por outras quedas de governos que possuam
a mesma esséncia. Este processo ocorre também internamente nas sociedades,
o que é demonstrado pela divisao do mundo entre crentes e descrentes, com
a posterior dominincia dos primeiros. A volitividade do deus catélico esta por
tras desses ciclos que n3o retrocedem em termos absolutos — pois 0 mundo n3o
reinicia como acontece na nogao ciclica. Assim, as relagdes sociais se pautam
nessa intermediag¢ao sobrenatural, que Garcilaso parece ter descoberto a partir
de sua exegese. A Republica do Peru parece, nesse caso, ser o proximo império a

se levantar: une os incas, os espanhdis e os romanos.

8 CONSIDERACOES FINAIS

Partindo das ideias de Weiss de que (a) é importante revisitar e “revirar”
autores para buscar novas questdes para a teoria sociolégica e (b) que a comple-
xidade aumenta a partir do foco — algo que a analise de Gumicio coincide e que
aplica a identidade latino-americana, esse estudo langou um estudo hermenéu-
tico — composto por categorias externas determinadas a priori — sobre a obra de
um autor que nao é considerado mainstream no meio universitario, o peruano
Garcilaso de la Vega, buscando uma teoria social através do exercicio de inter-
pretar sua principal obra, os Comentarios Reales, ao coteja-la com uma contex-
tualizagdo de suas herangas intelectuais. Herangas que se relacionam de uma
maneira particular e que fazem de Garcilaso uma junc¢ao bastante complexa das
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temporalidades da sociedade abigarrada, uma justaposi¢ao que articula todas
essas herancas de uma maneira bastante inusitada.

Porque conseguimos encontrar a sintese de uma série de sistemas sim-
bélicos nos escritos do autor: o da cultura inca, o do cristianismo e o da moder-
nidade renascentista. Essa sintese permite algumas discussdes para se pensar a
metodologia e a estrutura¢ao do corpo social para o autor.

Do ponto de vista metodolégico podemos colocar a questao de um rela-
tivismo incipiente. Para o autor, sé é possivel dar-se conta da Lei Natural (a lei
divina do Deus catélico) através do estudo da lingua e da cultura incaica, dai a
sua escuta dos relatos dos incas remanescentes. Isso permitiu ao autor adqui-
rir um certo relativismo diante de seus pares europeus, pois o nativo para ele
deixava de ser apreciado apenas pelo dngulo do etnocentrismo. Obviamente, o
autor nao formulou essa metodologia de maneira intencional, mas nao deixa de
ser interessante vé-la aplicada muito anteriormente a concepgao do relativismo
metodoldgico, abordando-se também culturas oralizadas através da fala, e ndo
apenas pela escrita.

Do ponto de vista da teoria social do autor, tentamos a construir a partir
de dois eixos: o eixo moral e 0 modo como o tempo passa. Assim, com rela¢do a
essa dimensao moral, vamos observar que essas trés herancas reinterpretaram
o cristianismo de Garcilaso e o permite buscar diferentes maneiras de “colher”
os seus dados. Assim, para além de o fazer a partir dos registros escritos (que
seria a marca da civilizagio por exceléncia), Garcilaso consegue fazé-lo tam-
bém a partir de relatos orais. A outra consequéncia é a questao do tempo, que
Garcilaso organiza de maneira helicoidal, misturando a linha crista-renascen-
tista com o ciclo inca, de modo que o tempo acaba sendo parcialmente linear
(com a sucessdo dos marcadores temporais acontecendo), mas com uma fina-
lidade maior por tras dessa sucessao que € ciclica, repetindo-se a estrutura se-
gundo a Lei Natural. A lei passa de sua fungao de previsibilidade dos fenémenos
para a fungao de teleologicidade destes.

Assim, como alguns elementos do que propusemos como teoria social
estdo presentes em todas essas elaboragdes, afirmamos que se trata de uma te-
oria social rudimentar, que di conta de ordenar fenémenos a partir de pesquisa
bibliografica e de trabalho de campo, o que torna o seu trabalho refutavel ao
visibilizar a origem e a analise de seus dados. Mas, é claro, ao se propor a emba-
sar suas partes de sua teleologia em fontes biblicas, acaba entrando em conflito
com o mainstream da ciéncia no tocante ao desejo de critica de seus enunciados,
o que é algo desejavel no trabalho cientifico, mas n3o o é quando se trata de au-
toridade religiosa.
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Concluimos esse artigo desejando que o esfor¢o que aqui empreende-
mos seja frutifero para despertar novas questdes para a teoria social. Dedicar-se
a autores que nao estao dentro do circulo das constantes leituras de socidlogos
pode ser um exercicio interessante para se buscar novos olhares, estes podem
ter ficado esquecidos ndo necessariamente porque nao terem nada a dizer, mas
também por motivos nio cientificos.

IS THIS A “PROTO” SOCIAL THEORY? HERMENEUTIC WORK ON “COMENTARIOS
REALES” FROM GARCILASO DE LA VEGA (1539-1616)

Abstract

This work is dedicated to systematize a priori elements of a thought that would contain
in itself a social theory of a previous author chronologically to any formulation social
theory. The author in question is the Peruvian Garcilaso de la Vega (1539-1616), who, in
trying to narrate the history of the Inca people through their language and their culture
—using his immersion in incaica- life turns out to theorize on the series of expensive as-
pects of social theory, as the design of social relations in modernity and the representa-
tion over time, significant from the consideration of mixed heritage of the author, who
synthesized Christian heritage, inca and Renaissance.

Keywords: Proto social thoery. Garcilaso de la Vega. Hermeneutics. Incas. Renaissance.
Cristianism.
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