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CULTURA E IDEOLOGIA: RELEITURAS A PARTIR
DA TEORIA SOCIAL CLASSICA

OBSERVATIONS ABOUT CULTURE AND IDEOLOGY: READINGS
FROM CLASSICAL SOCIAL THEORY

RESUMO

O objetivo deste texto é discutir as nogdes de cultura e ideologia a partir de releituras dos
trés autores classicos da sociologia quais sejam, Marx, Weber e Durkheim. Parte-se da
hipétese que para definir como se concebem estas nogdes nos classicos é fundamental
precisar quais os sujeitos dos processos ideoldgicos ou culturais identificado por cada
autor e quais os principais antagonismos. Para isso, contextualiza-se o debate sobre ide-
ologia e cultura, em seguida, apresenta-se a relevincia e atualidade dos cldssicos nas
Ciéncias Sociais, para dai recuperar os conceitos chaves que ajudam a “pér os classicos
em didlogo”, demarcando no pensamento de cada autor quem s2o os sujeitos de um
processo cultural ou ideoldgico e quais os antagonismos. Conclui-se que, coloca-se a
possibilidade da emancipagiao humana de modo implicito nos trés autores, pois o ponto
de partida mais elementar é colocar o sujeito cognoscente como sujeito consciente da
ideologia — tomada como heranca de ver e agir dentro de relagdes sociais concretas.

Palavras-chaves: Cultura. Ideologia. Teoria Social Classica.

1INTRODUCAO

Este ensaio® tem como objetivo discutir as no¢des de cultura e ideologia
a partir de releituras da teoria social clssica. Parte-se do pressuposto de que o
sistema capitalista ainda precisa da cultura para ajudar a inculcar a li¢ao da vio-
léncia da expropriagao do trabalho e, na mesma operagao, reprimi-la no fetiche
da mercadoria. No capitalismo tardio, o fetichismo parece ter-se descolado dos
objetos e dado um passo além na escala da abstragao: agora ele utiliza imagens e,
nio exclusivamente objetos, como suporte material. E como se o fetiche assumis-

se como forma de sua existéncia uma ilusdo: as imagens. (CEVASCO, 2005, p. 3)
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Para orientar o debate questiona-se: qual a importancia e atualidade
nas Ciéncias Sociais do modo comparativo das nog¢des de cultura e ideologia
em Marx, Weber e Durkheim em uma época denominada de “a hora do consen-
so pos-ideoldgico”? Em que medida a demarcagio dos sujeitos nos classicos e
seus antagonismos ajudam a fugir dos rétulos e ortodoxias? Como estes sujeitos
aparecem no pensamento dos autores cldssicos e como estes percebem os an-
tagonismos? Levanta-se aqui a seguinte hipdtese: para definir como se conce-
bem as nog¢des de cultura e ideologia nos classicos é fundamental precisar quais
os sujeitos dos processos ideoldgicos ou culturais identificado por cada autor
e quais os principais antagonismos caracterizam estes processos. A tese aqui
defendida é de que na percepg¢ao de Weber, os sujeitos sao individuos ou grupos
e 0 antagonismo central, a concorréncia; na elaborag¢ao de Marx, os sujeitos sao
as classes sociais na luta de classes e em Durkheim, o sujeito é a prépria, em seus
descompassos entre o progresso material e moral refletido nas tensdes do que o
autor denomina de homo duplex.

Inicialmente importa refletir sobre a importancia e atualidade do tema,
em seguida, apresentar a relevincia e atualidade dos classicos nas Ciéncias So-
ciais, para dai recuperar os conceitos-chave que ajudam a “pdr os classicos em
didlogo” demarcando no pensamento de cada autor quem sao os sujeitos de um
processo cultural ou ideoldgico e quais os antagonismos.

2 IMPORTANCIA E ATUALIDADE DO TEMA

No contexto atual da teoria social, pode-se afirmar que uma das conse-
quéncias do relativo abandono da categoria trabalho é a desvalorizagao da no-
¢do de classe social e também de ideologia, por muitos autores® considerados
criticos, o que reforga a ideia de que vivemos em uma época denominada de “a
hora do consenso pés-ideolédgico”. (ZIZEK, 2002, p. 168)

Denomina-se aqui “consenso pds-ideolégico” um conjunto de ideias que
garantam que interpretagoes conflitantes do mundo convivam lado a lado sem
que se privilegie nenhum ponto de vista, todos sao validos. Pode-se ilustrar essa
encenagao na indecidibilidade pés-moderna, travestida de democracia. Este

3 Jurgen Habermas (2000) aponta um “envelhecimento do paradigma da produgao” que explica apenas o
trabalho e ndo a interagao social, e que a perspectiva da emancipagao nao se origina deste paradigma, mas
do paradigma da agao orientada para o entendimento reciproco. Defende que o paradigma da produgao
restringe o conceito de praxis — ao nao articular o trabalho a outras formas restantes de exteriorizagio
cultural dos sujeitos capazes de agir e falar — e oferece ao conceito de praxis um significado empirico tao
claro, que cabe perguntar se ele perde sua plausibilidade com o fim, historicamente previsivel, a sociedade
do trabalho.
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pode ser um dos elementos do enfraquecimento da politica ou do agir politico,
pois é mais dificil agir no campo da politica, enfrentando os medos e ameagas
sem certezas, ou sem uma consciéncia de si independente, capaz de agir sobre
si e sobre o0 outro, ou se quisermos, sem uma consciéncia de classe. A indecidi-
bilidade sobre um projeto para um mundo melhor tem levado a uma paralisia
politica sem esperanga. Nosso tempo aprendeu a utilizar os instrumentos da
razao para criticar a realidade, sofisticamos na analise, empobrecemos no agir.
E o agir forma a consciéncia.

A fluidez ideolédgica é embalada pela sensacao de imaterialidade onde
“os corpos parecem existir em um plano nao material de existéncia.” (CEVASCO,
2005, p. 4) Uma das caracteristicas mais citadas da globalizacao é a de fluxo, ex-
pressdo que se usa para designar tanto a crescente mobilidade do capital quanto
a das elites mundiais, assim como a fluidez correspondente da vida sociopoliti-
ca, fluxo que experimentamos em nossa vida didria. Do mesmo modo em que ha
uma fluidez do capital contemporineo ainda sustentada pelo trabalho material,
ha uma a fluidez das interpretagdes, das posicoes e das ideologias em uma ve-
locidade muito grande permitida pela tecnologia. O que de fato parece dar uni-
dade estrutural e articular todos diferentes aspectos em diversas dreas da vida
é 0 uso competentissimo da tecnologia. Se suprimirmos a tecnologia, ndo mais
reconheceremos os espagos em que vivemos; nesse sentido, ela é o verdadeiro
heréi da historia, o que conduz e motiva cada tomada de decisao.

Ao encenar a fluidez, teorias contemporaneas sobre o estagio atual de
nosso modo de produ¢io, tém muitas vezes o caracterizado como o periodo

» o«

do “capitalismo flexivel”, da “modernidade liquida”, “sociedade pés-moderna”,
“sociedade de risco”, “sociedade pés-industrial”, “sociedade informacional”. A
insisténcia nessa caracteriza¢do, que se manifesta na repeti¢ao incessante das
qualidades do sistema, sua “variabilidade, mutabilidade, volatilidade, fluidez”
pode muito bem estar trabalhando para reprimir a experiéncia que n3o pode ser
nomeada, ou seja, o fato de que vivemos em um sistema muito bem ordenado,
cujo aspecto essencial ndo varia: sua base continua sendo a exploragao do traba-
lho e o lucro, exatamente, como sempre foi.

Jesus Raniere (2010, p. 12) aponta que em outras épocas estava tudo mais

exposto, sabia-se que havia um lado, pois

O componente ideolégico da economia politica ji era vislumbrado por
Marx, na medida em que o lugar da mediagdo efetiva do trabalho como
elemento universal da socializagio da humanidade era substituido na vi-
sao da economia politica pelo imperativo da atividade produtiva capitalis-
ta como uma lei absolutamente natural.
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Nossa situagao é oposta as dificuldades do século XX, como alerta Salvoj
Zizek (2011, p. 13), quando sabiamos o que fazer — estabelecer a ditadura do pro-
letariado, esperar o melhor momento —agora nao sabemos o que temos de fazer,
mas temos que agir, nos arriscar no abismo do novo, mesmo em situagdes que
parecam inadequadas.

Neste contexto atual de crise que arriscamos reversamente denominar
de pés “fim da histéria” desponta uma caracteristica paradoxal: a perda da forga
social e tedrica da alternativa socialista fortalece e enfraquece a0 mesmo tempo,
ajustificativa do capitalismo. Fortalece por ser afirmada como tnica alternativa
civilizatéria que pretensamente compatibiliza progresso material, eficicia na
satisfacao de necessidades e modo de organizagao social favoravel ao exercicio
das liberdades econdmicas e regimes politicos liberais. Por outro lado, enfra-
quece, pois uma das justificativas do capitalismo era conter a “onda socialista”,
conter o comunismo e para se justificar, indicava as mazelas do socialismo real.
Sabe-se que os dois principais valores prometidos pelas duas tradi¢des que es-
tao em tensao na modernidade — capitalismo e socialismo sao exatamente liber-
dade e igualdade. Ocorre que o duplo da igualdade na onda pés-moderna nao
seria mais a liberdade prometida e nao cumprida pela tradigdo capitalista, mas
sim a diferencga. Esta pode ser uma das causas e consequéncias da naturalizagao
do abandono da nogdo do trabalho, logo de classe social e de ideologia com forga
critica na teoria social, pois as possibilidades de emancipagao passariam nao
mais pela liberdade ou igualdade, mas pela diferenca. A resposta neoconserva-
dora a filosofia da praxis abusa desse conceito ao apontar o fracasso de qualquer
tentativa de introduzir o principio da igualdade, perguntando de modo quase
irdnico “Como se pode administrar coletivamente o que nao constitui um todo
acabado e a cada dia se configura e se cria novamente na produgio infinita e
infinitamente diversificada dos individuos?” (OPPENHEIM, 1962 apud HABER-
MAS, 2000, p. 100)

Em um contexto tedrico, apontado por Habermas, de um neoconser-
vadorismo hoje, sobretudo nas Ciéncias Sociais, em um cendario de desaponta-
mento com o marxismo, propomos realizar um esforgo de sintese comparativa
entre os trés autores classicos através da tematica da cultura e ideologia, e apre-
sentar alguns usos tedricos destas nogdes relevantes para explicar as contradi-
¢oes do movimento real.
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3 CONCEITOS CHAVES NA TEORIA SOCIAL CLASSICA PARA COM-
PREENDER CULTURA E IDEOLOGIA

Pode-se perguntar por que buscar nos classicos fundamentos para refle-
tir sobre um estatuto tedrico metodolégico nas ciéncias sociais hoje. Busca-se
aqui responder, seguindo uma pista deixada por Theodor Adorno (ADORNO,
1994 apud ZIZEK, 2011, p. 18) que nao se trata de perguntar o que um classico
ainda pode nos dizer, o que estd vivo ou morto no pensamento dele, o que ainda
pode significar para nds, mas o oposto, isto €, o que nds somos, 0 que nossa situ-
acao contemporanea pode ser para ele, como nossa época aparece aos seus olhos.
Neste sentido, pretende-se recuperar conceitos-chave e (re)leituras dos classicos
que coloquem ou no a ideologia como nogao presente na formagao da conscién-
cia humana e produgao das condigdes materiais de vida, pois ainda acreditamos
no uso publico da razao e na inteligibilidade da realidade como pressuposto para
intervengao e transformacao desta, apesar de n3o ser consequéncia automatica.
Dentre os conceitos aqui discutidos destacam-se: fetiche, alienagao, totalidade,
dominacao, hegemonia, anomia, divisao social do trabalho.

A atualidade das questdes colocadas pelos autores nos mostra que s2o
determinadas condigoes histdricas e sociais de existéncia que tornam a socio-
logia necessaria, em uma leitura materialista da sociologia feita por Flores-
tan Fernandes. Para este autor, a sociologia constitui-se em um produto cul-
tural das fermentagoes intelectuais provocadas pelas revolugoes industriais e
politico-sociais que abalaram o mundo ocidental moderno (FERNANDES, 1992,
p. 12) e, neste contexto, voltar aos cldssicos significa fugir dos conceitos hibri-
dos que insistem em falar de fim da histdria ou sociedade pds-moderna, como
vimos acima.

Do ponto de vista epistemoldgico, pode-se apontar uma intersec¢ao en-
tre os autores classicos, pois exigem do sociélogo que penetre no mundo social
como mundo desconhecido. Em especial, Durkheim reconhece a Marx o méri-
to de ter rompido a ilus3o da transparéncia: “Julgamos ser fecunda a ideia de
que a vida social deve ser explicada, nio pela concepgao que tem a seu respeito
0s que participam nela, mas por causas profundas que escapam a consciéncia.”
(DURKHEIM, 1930 apud BOURDIEU; CHAMBOREDON; PASSERON, 1999, p. 25)
Abusca deste desconhecido, (dessa esséncia), pode ser compreendida pela cons-
trugao de uma teoria, a busca da génese, do conceito, sendo assim estaria tam-
bém em Weber, cada um a partir do seu aporte metodoldgico.

Sabe-se que o pensamento socioldgico nascente identificava a verda-
de com a maxima diferenciagao entre sujeito e objeto, exposta paradigmati-
camente na obra de Emile Durkheim. (SADER, 2007, p. 11) Filiamo-nos neste
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trabalho a ideia de que o aporte da filosofia hegeliana marca uma diferenciagao
fundamental sobre este perspectiva na teoria social clissica e contemporanea.
As novidades da dialética hegeliana do ponto de vista epistemoldgico seriam: 1)
enfrentamento da légica formal, colocando a contradi¢ao, nao como falsidade,
mas reivindica o conceito de contradi¢ao como meio de apreensio do movimen-
to real dos fendmenos; 2) questionamento da concep¢ao de objetividade ou dito
de outro modo: por que o mundo nos aparece como alheio? Para responder a
estas questoes, Hegel introduz no pensamento filoséfico a no¢ao de trabalho,
“uma nog¢ao altamente corrosiva” para as pretensoes a-histdricas e sistemdticas
do pensamento tradicional. Importa lembrar que para Hegel, o trabalho é o vir
a ser para si do homem no interior da exteriorizagao ou como homem exteriori-
zado. O trabalho que Hegel unicamente conhece e reconhece é o abstratamente
espiritual.

Sendo assim, Hegel (2002) introduz a importancia do agir na formagao
da consciéncia, pois que o individuo nao pode saber o que ele é antes de se ter
levado a efetividade através do agir. Traz a dialética do senhor e do escravo
como a forma mais evidente da relagao de independéncia das determinagdes
aparentemente opostas, mas que estdo incluidas uma na outra. Apreender a
contradi¢ao dessa relagao é a apreender a esséncia da cada pélo e o sentido de
sua relagdo matua. (SADER, 2007)

E o conceito de trabalho recuperado por Marx que permite rearticular a
relacao entre sujeito e objeto, mediante a versao de que os homens produzem a
realidade inconscientemente — “Eles fazem, mas nao sabem”, na férmula sinté-
tica de Marx no prefacio de O capital - significa que n3o se reconhecem. Assim
Marx reconstrdi a nogao de trabalho e introduz a de alienagao, critica o ponto de
vista dos modernos economistas que apreendem o trabalho como a esséncia do
homem que se confirma; e somente veem o lado positivo do trabalho, nao seu
lado negativo. Neste sentido, explica Anténio Cimara (2007) que a objetivagao,
enquanto materializa¢ao do ser humano, ainda que de forma alienada, encon-
tra apoio nos manuscritos econdmico-filoséficos, quando Marx, ainda profun-
damente influenciado pela filosofia hegeliana, discute a alienag¢ao do trabalho.
O rompimento do homem com a natureza através do trabalho é seu primeiro
ato de alienagao, separando-se do todo indeterminado no qual foi gerado, pro-
vendo através da exteriorizagao da sua for¢a de trabalho, os meios necessarios a
sua sobrevivéncia. A este ato, continua Cimara, segue-se a aliena¢ao do préprio
trabalho, quando dado o desenvolvimento das forgas produtivas este deixa de
ser genérico para bifurcar-se em trabalho material (produtivo) e trabalho inte-
lectual (improdutivo) a qual correspondem formas determinadas de apropria-
¢ao dos meios de produgao.
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A partir deste momento, a aliena¢ao humana se duplica: “alienagao da
natureza, alienagao de si mesmo”. Esta segunda seria autoaliena¢io do traba-
lhador, como explicitado na sintese feita por Anténio Cimara (2007, p. 277)

A relagdo das formas de alienagao com o desenvolvimento material da
sociedade apresenta, em Marx, um duplo aspecto: positivo, na medida
em que apenas através desta alienagdo as forgas produtivas se desenvol-
veram, a sociedade acumulou riqueza; negativo na medida em que isto
implicou na explorac¢io da maioria dos seres humanos. [...]. A superagio
da alienagdo, que em Hegel é fruto do trabalho intelectual, em Marx serd
resultante da luta consciente dos individuos historicamente organizados.

Para Marx, na sociedade capitalista, uma relagao social entre homens
assume a forma de uma relagao entre coisas. Sendo assim, explica o autor, os
produtos do cérebro humano parecem dotados de vida prépria, figuras autd-
nomas que mantém relagdes entre si e com seres humanos, é o que ocorre com
os produtos da mao humana, no mundo das mercadorias. Marx chama a isso
de fetichismo que estd sempre grudado aos produtos do trabalho, quando sao
gerados como mercadorias. E inseparavel da producio de mercadorias. Esse fe-
tichismo decorre do carater social préprio do trabalho que produz mercadorias.
(MARX, 2001)

Conclui entdo o autor que os homens nio estabelecem relagoes entre
os produtos do seu trabalho como valores por considera-los simples aparéncia
material de trabalho humano de igual natureza. Ao contrario. Ao igualar, na per-
muta como valores, seus diferentes produtos igualam seus trabalhos diferentes
de acordo como sua qualidade comum de trabalho humano. (MARX, 2001)

Marx (2001, p. 101) questiona entao:

A economia politica analisou, de fato embora de maneira incompleta o
valor e sua magnitude, e descobriu o contetido que ocultam. Mas nunca se
perguntou por que ocultam esse contetido, por que o trabalho é represen-
tado pelo valor do produto do trabalho e a duragio do tempo de trabalho,
pela magnitude deste valor. Férmulas que pertencem claramente a uma
formacio social em que o processo de produ¢io domina o homem e, o
homem o processo de produgio, sao consideradas pela consciéncia bur-
guesa uma necessidade t3o natural quanto o préprio trabalho produtivo.
Por isso, do as formas pré-burguesas de produc¢io social o mesmo trata-
mento que os santos padres concedem as religides pré-cristas.

Por certo o proprio Marx admite que a descoberta de os produtos dos
trabalhos serem meras expressoes do trabalho dispendido em sua produgao é

Preludios, Salvador, v. 2, n. 2, p. 73-96, jan./jun. 2014 | 79



importante na histéria do desenvolvimento da humanidade, mas nao dissipa
de nenhum modo a fantasmagoria que apresenta como qualidade material dos
produtos, o cardter social do trabalho. Apenas revela que “o valor é uma relagao
entre pessoas oculta sobre um invélucro material”. (MARX, 2001, p. 96) O fetiche
da mercadoria n3o é nenhuma ilusio, o trabalho social se corporifica efetiva-
mente na mercadoria.

Também no surgimento da sociologia na abordagem de Durkheim te-
mos que “Os fatos tem uma forma de ser constante, uma natureza que nao de-
pende da arbitrariedade individual e de onde derivam relagbes necessarias”.
(DURKHEIM, 1930 apud BOURDIEU; CHAMBOREDON; PASSERON, 1999, p.
24) O mesmo afirma Marx quando definia que “na produgao social de sua exis-
téncia, os homens estabelecem relagdes determinadas, necessarias, indepen-
dentes de sua vontade”. Ou ainda Weber, quando nao aceitava reduzir o sentido
cultural das agoes as intengdes subjetivas dos atores, pois considera que a domi-
nagao (elemento fundamental para compreender nao sé a relagao social, mas a

acao social) tem uma estrutura e funcionamento, nas palavras do autor

E nem toda dominagdo se serve para sua fundagdo e conservacio, de
meios coativos econdmicos. Mas na grande maioria das formas de domi-
nacio, e precisamente nas mais importantes, este é, de alguma maneira, o
caso, e muitas vezes numa propor¢io tao grande que, por sua vez o modo
como os meios econdmicos s3o empregados para conservar a domina¢io
influencia, decisivamente, o cardter da estrutura da dominagio. (WEBER,
1999, p. 188)

Por certo que nao podemos esquecer que Weber (1999, p. 189) parte de
supostos anunciados por ele mesmo como “formais” ou “aparentes” para definir
dominagdo em

[...] seu tipo puro, fundamenta-se, exclusivamente, nas influéncias que
pode fazer valer, em virtude de uma propriedade garantida de alguma
forma (ou habilidade disponivel no mercado) e que exerce sobre a agao
formalmente ‘livre’ e aparentemente voltada para interesses préprios dos
dominados.

E inevitavel, segundo o autor, a pesada formula¢io que recorre ao “como

se” os dominados tivessem feito do préprio contetido do mandado a maxima de
suas a¢oes, como nas palavras do autor ao definir “dominagao”
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Por ‘dominagdo’ compreendemos, entdo aqui uma situagao de fato, em
que uma vontade manifesta (‘mandado’) do dominador ou dos ‘domina-
dores’ quer influenciar as agoes de outras pessoas (do ‘dominado’ ou dos
‘dominados’) e de fato as influencia de tal modo que estas a¢des, num grau
socialmente relevante, se realizem como se os dominados tivessem feito
do préprio contetido do mandado a maxima de suas a¢des (obediéncia).
(WEBER, 1999, p. 191, grifo nosso)

Ou seja, para Weber, nao basta para fins socioldgicos o resultado pura-
mente externo, cumprimento efetivo do mandado, em si, ou a motivagao con-
creta psicolégica. No caso individual, o mandado pode ser cumprido por con-
vicgao de sua conformidade, por uma sentimento de obriga¢ao, por medo, por
mero costume, sem que a diferenca tenha necessariamente importancia socio-
légica. Busca-se o sentido da aceitagao como norma vigente — a cadeia causal
que existe entre o mandado e seu cumprimento que pode apresentar formas
muito diversas, mas “[...] o carater socioldgico da dominagao revela tragos dife-
rentes conforme certas diferencas basicas nos fundamentos gerais da vigéncia
da dominagao.” (WEBER, 1999, p. 192) Interessa notar que Weber diferencia a
no¢ao de dominagao da nogao de hegemonia na qual ele reconhece que hd “do-
minag¢ao” em sentido amplo, mas no sentido do poder condicionado por situa-
¢Oes de interesses, particularmente de mercado que por toda parte se baseia no
livre jogo dos interesses.

Por certo que hd diferentes aportes metodologicos. Em Weber, vé-se a
tese de afinidades eletivas no caso entre o sujeito (grupo protestante) e conduta
(espirito capitalista). Em Marx, a ideia de totalidade indica que o pressuposto
histérico para o ser do capital é a apropriagdo dos meios de produgao pela bur-
guesia e entdo a classe trabalhadora “formalmente livre” para alienar sua forca
de trabalho no mercado. Mas ambos reconhecem os condicionamentos e os in-
teresses conformando a dominagao e a ideologia.

Fundamental para diferenciar a saida metodoldgica de Marx para pene-
trar este mundo social desconhecido é ideia de totalidade. Como explica Atilio
Boron ao citar Lukacs “a dialética afirma unidade concreta do todo”, o que nao
significa reduzir “seus varios elementos a um a uniformidade indiferenciada, a

identidade.” Com efeito, Lukcdcs explica que

[...] n30 é a primazia dos motivos econdmicos na explicacao histérica que
constitui a diferenca decisiva entre o marxismo e o pensamento burgués,
e sim o ponto de vista da totalidade. A categoria de totalidade, a penetran-
te supremacia do todo sobre as partes, é a esséncia do método que Marx
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tomou de Hegel, e brilhantemente o transformou nos alicerces de uma
nova ciéncia. (LUCKAS, 1971 apud BORON, 2006, p. 46-47)

Aideia de totalidade resta explicitada em Marx (2011, p. 5),

A totalidade destas relagdes de produgao forma a estrutura econdémica da
sociedade, a base real sobre a qual se levanta uma superestrutura juridica
e politica, e 2 qual correspondem formas sociais determinadas de cons-
ciéncia. O modo de produgio da vida material condiciona o processo em
geral da vida social, politica e espiritual. Nao é a consciéncia dos homens
que determina o seu ser, mas ao contrario, é o seu ser social que determi-
na sua consciéncia.

Marx faz uso da ideia de totalidade n3o como totalidade abstrata, pois o
concreto é concreto porque é sintese de multiplas determinagoes, sendo assim a
totalidade concreta como totalidade pensada, concreto pensado, é, de fato, um
produto do pensamento, do ato de conceber, logo, o sujeito real subsiste, tanto
depois como antes, em sua autonomia fora da mente.

Ainda sobre a atualidade dos classicos, importa ainda lembrar que hi
uma percepgao geral da influéncia de Marx e do pensamento marxista mais for-
te na América Latina, apesar da atualidade do pds-marxismo. Neste contexto
questiona Atilio Boron (2006, p. 38)

Hoje, podemos dizer que o capitalismo enquanto sistema altamente di-
namico apresenta mecanismos de exploragao e, portanto de extragdo de
mais-valia mais complexos e diversificados que os existentes no tempo de
Marx e Engels. Mas tudo isso significa que os capitalistas nao compram
mais forca de trabalho (se bem que de caracteristicas bem diferentes as
de antes, e mediante processos ndo exatamente iguais)? Ou se o fazem,
pagam um prego distinto ao que a dita reproducao da mesma, pondo des-
te modo fim a relagdo salarial examinada criticamente por Marx em O
Capital? Ademais, o que faz o capitalista quando adquire este for¢a de tra-
balho? Retribui ao trabalhador a totalidade do produzido em sua jornada
de trabalho, ou fica com uma parte? Desaparece a explora¢do, ou persiste
sob renovadas formas?

No mesmo sentido inspirados em Weber ao analisar a situagdo da Fran-

¢a, Boltanski e Chiapello (2009, p. 53) conceituam espirito do capitalismo como
aideologia que justifica o engajamento no capitalismo, problematizando que
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O capitalismo é provavelmente, a Gnica, ou pelo menos a principal forma
histérica ordenadora de praticas coletivas perfeitamente desvinculadas
da esfera moral, no sentido de encontrar sua finalidade em si mesma (a
acumulagio do capital como fim em si), e nio por referéncia nio sé ao
bem comum, mas também aos interesses de um ser coletivo, tal como
povo, Estado, classe social. A justificagio do capitalismo, portanto, supde
referéncia a constructos de outra ordem, da qual derivam exigéncias com-
plementares diferentes daquelas impostas pelo lucro. Para manter seu po-
der de mobiliza¢ao, o capitalismo, portanto deve obter recursos fora de
si mesmo, nas crengas que em determinado momento, tém importante
poder de persuasio, nas ideologias marcantes, inseridas no contexto cul-
tural que ele evolui.

Pode-se concluir que Marx estuda o capitalismo como modo de produ-
¢do e como modo de vida das classes sociais, e Weber, como conduta cultura e
moral de individuos e grupos. Ha autores marxistas (HOBSBAWM, 1985 apud
GERTZ, 1997, p. 11) que indicam que as questdes s30 as mesmas, ou, em verdade,
Weber buscou respostas ndo-marxistas a questionamentos marxistas, havendo
muito mais em comum. Outros afirmam que a sociologia compreensiva de We-
ber é uma alternativa conservadora a Marx, é um projeto de oposigao tedrica e
pratica a Marx. (LUKACS, 1968 apud CARLI, 2013, p. 2)

Como ja afirmamos, a atualidade das indagagoes dos classicos se mostra
em especial neste momento de aprofundamento da crise do capitalismo e maior
visibilidade da crise de justificagao do capitalismo pelos seus préprios atores*
(BOLTANSKI; CHIAPELLO, 2009, p. 40) e evidenciam por que os classicos sao
classicos: porque falam vozes que nos ajudam a compreender os dias de hoje,
pois nao ha como compreender uma cultura tedrica contemporanea ou cons-
truir modelos explicativos sem passar por estes.

4 SOBRE CULTURA E IDEOLOGIA

Sabe-se que o termo ideologia assim como o de cultura, s3o polissémi-
cos. O termo ideologia surgiu na Revolugao Francesa de modo ja polémico - ora
como ciéncia das ideias, e ideia como representagio obtida sensivelmente (fun-
damento de toda filosofia), ora como forma de pensamento com pretensdes ile-

4  Estes autores afirmam que da posi¢ao weberiana consideram, sobretudo, a ideia de que as pessoas
precisam de razdes morais para aliar-se ao capitalismo, nao parecendo muito realista a hipétese do
empenho forcado crescente diante da ameaca de fome e desemprego, valendo pelo menos aos paises
desenvolvidos.
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gitimas e validade pratica, na critica de Napoledo. Marx, apesar de n3o ter uma
teoria geral da ideologia, retoma o termo dando um sentido muito diferente
—ideologia como sistema de ideias e representa¢des que domina a mente de um
homem ou grupo social.

John Horton ao escrever em Anomia e alienagdo nos mostra como termo
tem sido evitado também por falta de precisao

Na falta de palavras mais precisas, empreguei ideologia em trés sentidos:
1) ideologia como qualquer perspectiva socialmente determinada; 2) ide-
ologia como um pensamento identificado com as condigdes sociais exis-
tentes, oposto ao pensamento utépico, ou ao pensamento identificado
com ideais ou pelo menos a condi¢des sociais n3o existentes 3) ideologia
no sentido marxista de falso pensamento, representando o pensamento
socialmente determinado como livre da determinagao social. (HORTON,
1992, p. 106)

Podemos afirmar que ideologia, assim como alienagao e praxis, fazem
parte das categorias do pensamento critico. Em geral, hd uma aposta na critica
como elemento de fuga da ideologia, concebendo a ideologia como aparéncia
que substitui o real. Para Marx, o ideal é o material, ou seja, ideologia como falsa
consciéncia (aparéncia) pode ser exemplificada na economia politica na relagao
valor e mercadoria. Mas, mesmo na tradi¢ao marxista nao hd consensos sobre
o termo ideologia.

Louis Althusser (1996, p. 105) explica que toda formagao social 20 mesmo
tempo que produz, tem que reproduzir as condig¢oes de sua produgao, logo tem
que reproduzir as forgas produtivas e as relagdes de produgao existentes. Assim,
o0 autor separa os aparelhos repressivos do Estado que funcionam pela violéncia
fisica, inclusive, e aparelhos ideoldgicos do Estado que funcionam pela ideolo-
gia. Estes tltimos que nao tém estatuto publico sao os aparelhos: religioso, esco-
lar, familiar, juridico, partidario, sindical, das comunicag¢bes da imprensa e cul-
tural; tomando, textualmente, Gramsci como “marxista consciente”. Althusser
explica que para Marx, a ideologia é puro sonho, vazio e futil, nao tem histéria,
e para ele, ideologia é uma representagao da rela¢ao imagindria dos individuos
com suas condigdes reais de existéncia, ou seja, toda ideologia representa em
sua deformacao necessariamente imaginaria nao as relagoes de produgao, mas,
acima de tudo, a rela¢ao (imagindria) dos individuos com as relagdes de produ-
¢do e com as relagdes que dela decorrem. Logo, as ideologias dependem do lugar
social dos sujeitos e da sua relagao imaginaria com os antagonismos e com o0s
aparelhos ideolégicos de Estado. As ideologias seriam, assim, o produto sinte-
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se nao da correlagao de forgas, mas do imaginario sobre a correlagao de forcas
e neste sentido, aproxima-se da pluralidade cultural, pois, sujeitos submetidos
materialmente aos mesmos antagonismos produziriam imagindrios diferentes
sobre estes.

Neste contexto, mesmo na tradi¢do marxista, hd estudos sobre cultura
como a partir de Anténio Gramsci (1995, p. 16) que da a ideologia “o significado
mais alto de uma concep¢ao de mundo que se manifesta implicitamente na arte,
no direito, na atividade econémica, em todas as manifestag¢oes da vida individu-
al e coletivas.” Neste sentido, fixa-se a ideia de disputas ideoldgicas; hegemonia
como disputa ideolégica que pode traduzir-se em “legitimidades” em disputa.
Ideologias como concepgao de mundo aproxima-se de Weber que estuda o ca-
pitalismo enquanto conduta cultural e social, por isso estuda os valores do pro-
testantismo como forma de conduta social e cultural como causa do desenvol-
vimento do capitalismo. Neste sentido, Anténio Gramsci (1995, p. 17) vai alertar
que “o problema fundamental de toda concep¢ao de mundo que se transformou
em um movimento cultural, isto é, que produziu uma atividade pratica e uma
vontade” é o de “conservar a unidade ideolégica de todo bloco social, que estd
cimentado e unificado justamente pela ideologia”.

Este também nao seria o desafio da denominada dominagao legitima em
Weber? A ideia de legitimidade como vontade de obedecer é sempre uma pro-
babilidade de obediéncia sustentada em uma crenca na legitimidade. Quais sao
os elementos que motivam aquele agente ter vontade de obedecer — acreditando
na legitimidade — ter interesse em obedecer? Isto define os tipos de dominagao
legitima racional; tradicional ou carismatica. Considerando que a legitimidade
da dominacao refere-se aquilo que motiva, pode-se compreender que a ideia
de hegemonia passa pela disputa de ideologias que é uma disputa de legitimi-
dades - disputando a vontade dos sujeitos de seguir os mandados; disputando
a crenga que motiva o individuo, por isso Weber fala em domina¢ao entendida
como legitimidade — por isso sao tipos de dominagao legitima. Fixa-se aqui que
ha pluralidade de valores diferentes dentro das sociedades capitalistas e estas
ideologias se confrontam, ha sujeitos em disputa.

O que se quer chamar atengao neste texto é que no debate sobre a génese
da realidade social, n3o faz sentido opor trabalho e cultura, sendo que a cultura
em si ndo engendra novas formas de sociabilidade como querem, por exemplo,
tedricos do campo dos denominados novos movimentos sociais que inauguram,
segundo Jeffrey Alexander: “Um novo movimento Tedrico”. Nesta encruzilha-
da, propomos perguntar como aparecem 0s sujeitos e quais os antagonismos.
Sendo assim, reconhecendo um contexto polissémico, propomos, para refletir
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sobre cultura e ideologia, demarcar duas diferengas centrais nos autores classi-
cos: quem sao os sujeitos (a sociedade, o individuo e grupos, a classe) e qual o
significado dos antagonismos entre os sujeitos para estes autores. Weber indica
“descobrir” no grupo dos protestantes; Marx indica “descobrir” no proletariado,
e Durkheim, na sociedade com solidariedade organica as chaves analiticas para

ler os antagonismos.

5 COMO A QUESTAO DOS SUJEITOS E ANTAGONISMOS E POSTA
POR DURKHEIM, WEBER E MARX?

A questao é posta por Durkheim, segundo Sérgio Adorno (2009, p. 135),
nos seguintes termos: a sociedade moderna, justamente por suas caracteristicas
—a diferenciagao interna e intensificagao de ciclos temporais distintos entre a
evolugao do progresso material e a evolugao moral correspondente — intensifica
em escala desconhecida anteriormente as confrontagdes entre o homem fisico
e 0 homem moral, entre paixdes e razao, entre corpo e alma. Valoriza dualida-
des, por exemplo, ao caracterizar o homo duplex em parte egoista, autocentrado,
andrquico e em parte um ser moral na medida de sua submissdo a coergao da
sociedade, que é a fonte de toda moralidade.

Com efeito, Durkheim, em diversas passagens, coloca o problema do
descompasso do progresso moral e progresso material ao referir-se a ativida-
de econémica que sempre acompanha a civilizagao, mas esta longe de servir ao
progresso moral. A moral, para o autor, é o “minimo indispensavel, o estrito ne-
cessario, o pao cotidiano sem o qual as sociedades nao podem viver” (...) a moral
nos obriga a seguir um caminho determinado em dire¢ao a um objetivo defini-
do — “e quem diz obrigacdo diz com isso coer¢ao”. (DURKHEIM 1995, p. 16) Ao
referir-se a divisao do trabalho social diz que, nas diferencas que se completam
mutuamente e nao se opdem, criam-se entre os sujeitos um sentimento de soli-
dariedade, sendo esta a fonte, sen3o tinica, pelo menos a principal da solidarie-
dade social. Admite o autor que

E possivel que a utilidade econdémica da divisio do trabalho tenha algo
a ver com este resultado, mas em todo caso, ele supera infinitamente a
esfera dos interesses puramente econémicos, pois consiste no estabeleci-
mento de uma ordem social e moral sui generis. (DURKHEIM, 1995, p. 25)

Considerada sob este aspecto, diz Durkheim (1995, p. 29) citando Comte,
a divisio do trabalho
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[...] leva imediatamente a encarar n3o apenas os individuos e as classes,
mas também, sob muitos aspectos os diferentes povos, como participan-
tes, a0 mesmo tempo e de acordo com um modo préprio e um grau espe-
cial, exatamente determinados de uma obra imensa comum, cujo inevita-
vel desenvolvimento gradual também liga, alids, os atuais cooperadores
a série de seus diversos sucessores. Portanto é a reparti¢ao continua dos
diferentes trabalhos humanos que constitui principalmente a solidarie-
dade social e que se torna a causa elementar da extensao e da complicagao
crescente do organismo social.

Para isso, os sujeitos tém um “papel especial” nao sem processos de con-
flito, antagonismos e contradig¢des, pois a vida moral, como a do corpo e do es-
pirito, corresponde a necessidades diferentes e mesmo contraditdrias, em um
antagonismo acentuado. (DURKHEIM, 1995, p. 7) Sempre em Durkheim ha um
acentuado antagonismo entre o progresso material e moral.

A questao é posta por Max Weber em A ética protestante e o espirito do capi-
talismo do seguinte modo:

Se é que é possivel encontrar um objeto que dé algum sentido ao emprego
desta designacao (espirito do capitalismo), ele sé pode ser uma ‘individu-
alidade histérica’ isto € um complexo de conexdes que se d2o na realidade
histérica e que nés encadeamos conceitualmente em um todo, do ponto
de vista de sua significacao cultural. (WEBER, 2004, p. 41, grifo nosso)

Vemos aqui que n2o ha que se falar em atributos intrinsecos aos feno-
menos que permitam o conhecimento da totalidade através de supostas evidén-
cias. Trata-se entender de histéria por afinidades eletivas, com reciprocidade e
n3o causalidade de fendmenos. Para Pierre Bourdieu, o principio epistemold-
gico entre os classicos seria 0 mesmo — instrumento da ruptura com o realismo
ingénuo — que assim é formulado por Max Weber (1999, p. 188):

N3ao sao as relages reais entre as coisas que constituem o principio da de-
limitagao dos diferentes campos cientificos, mas as relag¢des conceituais
entre problemas. E apenas nos campos em que é aplicado um novo méto-
do a novos problemas em que s3o descobertas assim novas perspectivas
que surge uma nova ‘ciéncia’.

Para Weber, como vimos, nao hd como reduzir o sentido cultural das

acoes as intengdes subjetivas dos atores, havendo uma estrutura da dominagao
que caracteriza a a¢ao social, condicionada também pela economia.
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De outro lado, o estabelecimento de relagdes causais esta relacionado a
racionalidade das agdes. Como a circunstincias das a¢des terem “causas” nao
deriva de quaisquer atributos objetivos intrinsecos ao mundo, mas a prépria ca-
pacidade dos homens de criarem a racionalidade como valor e orientarem suas
acdes em consonancia com isso. Assim, fica de pé a ideia de que a causalidade
ndo é marca da servidao dos agentes as exigéncias “objetivas”, mas de sua proé-
pria liberdade. O autor da importancia para compreensao a situagao em que a
acdo se d4, e n3o somente a agao e ao agente. (COHN, 1979, p. 82)

Em Weber (2004, p. 47), tem relevincia a ideia singular de profissao
como dever — pouco importa se é pura valorizac¢ao da for¢a de trabalho ou en-
tao propriedades de capital — é essa ideia que é caracteristica da ética social da
cultura capitalista e, em certo sentido, tem para ela uma significa¢ao consti-
tutiva, mas, atualmente, ja ha um cosmos, uma “crosta” que o individuo nasce
nao pode alterar. Na ordem econémica moderna, o ganho de dinheiro (n3o para
satisfazer necessidades materiais ou para gozo imediato) — contanto que se dé
de forma legal - é o resultado e a expressao da habilidade na profissao. Weber,
para colocar a questao que pretende explicar, constata de forma resignada que
o capitalismo hodierno cria para si mesmo, por via da sele¢ao econémica, os su-
jeitos econdmicos —empresarios e operarios — de que necessitava. A questao é—e
ai esta o limite do conceito de sele¢ao — para que este modo de vida e concepgao
de profissao pudesse ter sido selecionado e sobrepujado outras modalidades,
primeiro eles tiveram que emergir nao em individuos isolados, mas em grupos
de pessoas (no caso, os protestantes). Portanto, é essa emergéncia de um modo
de ver (uma concepg¢ao de mundo) que se trata propriamente de explicar. (WE-
BER, 2004)

Para Marx e para Weber, hd que se reconhecer que a reforma protestan-
te teve cardter revolucionario, pratico. A liberagao do lucro foi revolucionaria;
deixou portas abertas para acumulagao do capital, neste sentido, para ambos,
a cultura por si nao produz novas sociabilidades de modo auténomo, mas tem
relevancia pratica. Nao é falsa consciéncia. Para Marx, o que era consequéncia
virou causa para Weber. Acreditamos que a causa, assim a herang¢a de um modo
de ver e agir depende de longo tempo e estd descrita na acumula¢io primitiva
como um processo de violéncia e forga pratica do direito na expropriagao dos
meios de produgao, em especial a terra.

Ja para Weber, a reforma protestante muda completamente o agir, pois
transforma o individuo em mundano. A ascese n3o é mais mondstica, a ascese
é mundana, pois a base é o livre arbitrio do protestantismo; o livre arbitrio estd
presente na reforma protestante, nao ha mais reclusdo para ter contato com
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Deus como no catolicismo. Este contato se d4 exatamente na atividade, na agao,
no trabalho — no exercicio da “vocagao”. Vocag¢ao entendida como uma disposi-
¢do de executar o trabalho como se fosse um fim absoluto em si mesmo, uma
disposig¢ao divina, pois que, ao menos durante o trabalho, esteja livre da eterna
questdo de como com um maximo de comodidade e um minimo de esforgo ga-
nhar o salario de costume. (WEBER, 2004)

Em Marx (2011, p. 5), a emergéncia deste modo de ver, que Weber remete
areligido é apresentado da seguinte maneira:

[...] o resultado geral a que cheguei e que serviu de fio condutor aos meus
estudos foi que: na produgdo social da prépria vida, os homens contra-
em relagdes determinadas, necessarias e independentes de sua vontade.
A totalidade das relagdes de produgio forma a estrutura econdmica, a
base real, sobre a qual se levanta uma superestrutura juridica e politica,
religiosa e artistica ou filoséfica em resumo — formas ideoldgicas a qual
correspondem formas sociais determinadas de consciéncia.

Para este autor, é preciso explicar a consciéncia a partir das contradi-
¢Oes da vida material, ou seja, do conflito entre as forgas produtivas sociais e as
relagdes de produgdo. Dai, vé-se no Manifesto Comunista o carater revolucionario
da burguesia, pois

Em lugar da exploracao dissimulada por ilusdes religiosas e politicas pela
exploragdo aberta cinica e direta e brutal, a burguesia criou as condigdes
materiais de existéncia que lhe corresponde a uma constitui¢ao politica
adequada para a revolu¢do —criou as condigdes materiais da emancipagao
do proletariado. (MARX; ENGELS, 1977)

O aparecimento deste modo de ver é explicado por Marx historicamente
pela presenca violenta do Estado e do direito, no processo de acumulagao pri-
mitiva. Nao seria o suficiente de per si para que os sujeitos fossem obrigados a
vender a forga de trabalho voluntariamente, que as condi¢des de trabalho esti-
vessem concentradas em uma massa, na forma de capital, em um dos pélos da
sociedade, enquanto no outro, sao agrupados massas de homens, que nao tém
nada para vender. Sendo assim, explica Marx (2001, p. 827, grifo nosso)

O avango da produgio capitalista desenvolve uma classe trabalhadora
que, por educagao, tradigao, habito, olha para as condi¢des do o modo de
produgdo, como auto-evidentes, leis da Natureza. A organizagdo do pro-
cesso de produgio capitalista, uma vez plenamente desenvolvida, quebra
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toda a resisténcia. A geragao constante de um aparente excedente popula-
cional, mantém a lei da oferta e procura de trabalho, e, portanto, mantém
os saldrios, em uma rotina que corresponde com as necessidades de capi-
tal. A compulsdo magante das relagdes econdmicas completa a sujeigio do
trabalhador ao capitalista. Forga direta, fora as condigdes econdmicas, é
claro, ainda usada, mas apenas excepcionalmente. E outra forma durante
a génese histérica da produgdo capitalista. A burguesia, em sua origem,
quer e usa o poder do Estado para ‘regular’ o salario, isto é, para for¢a-los
dentro dos limites adequados para a tomada de mais-valia, para alongar a
jornada de trabalho e manter o trabalhador se no grau normal de depen-
déncia. Este é um elemento essencial da chamada acumulagao primitiva.

Explicita ainda o autor que

O sistema capitalista pressup0e a separac¢ao completa dos trabalhadores
de todos os bens nos meios pelos quais eles podem realizar o seu trabalho.
Tao logo a produgao capitalista é uma vez em suas proprias pernas, nao
s6 mantém esta separagdo, mas a reproduz em escala continuamente de
extensdo. O processo, portanto, que abre caminho para o sistema capita-
lista, n3o pode ser outro do que o processo que leva longe o trabalhador
a posse de seus meios de produgao, um processo que transforma, por um
lado, os meios sociais de subsisténcia e de produgio em capital, por ou-
tro, os produtores imediatos em trabalhadores assalariados. A chamada
acumulagio primitiva, portanto, nada mais é do que o processo histdri-
co de se divorciar do produtor dos meios de produgdo. Ele aparece como
primitivo, porque forma o estagio pré-histdrico do capital e do modo de
producao que lhe corresponde. (MARX, 2001, p. 828)

Marx (2007, p. 33) busca a base terrena para o sujeito, pois o primeiro
pressuposto de toda existéncia humana e, portanto, de toda histéria, é o de que
os homens tém de estar em condi¢bes de viver para poder “fazer histéria” e nao
fazem recebendo uma heranca escolhida.

Este autor, ao explicitar o processo de divisdo do trabalho como fixacao
de um campo de atividade social exclusivo, articula a uma poténcia estranha,

Esse fixar-se da atividade social, essa consolidagao de nosso préprio pro-
duto num poder objetivo situado acima de nds, que foge ao nosso controle,
que contraria nossas expectativas e aniquila nossas conjeturas, é um dos
principais momentos no desenvolvimento histérico até aqui realizado. O
poder social, isto é, a for¢a de produ¢ao multiplicada que nasce da coopera-
¢ao dos diversos individuos condicionada pela divisao do trabalho aparece
a estes individuos, por que a prépria cooperagao nao é voluntiria mas na-
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tural, nio como seu préprio poder unificado, mas sim como uma poténcia
estranha, situada fora deles, sobre a qual ndo sabem de onde veio nem para
onde vai, uma poténcia, portanto, que nao podem mais controlar e que,
pelo contrario [...] independente do querer e do agir dos homens e que até
mesmo dirige esse querer e esse agir. (MARX; ENGELS, 2007, p. 38)

A critica da divisdo do trabalho em Marx se da pela critica da divisao em
trabalho manual e trabalho intelectual que aliena pelo estranhamento, pela se-
paragdo do produto, pela falta de controle do processo produtivo e por fim, pela
alienacao do homem de si mesmo. Em Durkheim, na conclusio - sobre a ques-
tao do descompasso do progresso moral ao progresso material, pela velocidade
da especializagao da divisdo do trabalho que nao é acompanhado pela regula-
mentag¢ao moral, social — a divisdo do trabalho aparece como possivel fator de
coesdo. Ambos criticam a sociedade industrial e a divisao do trabalho, mas para
Marx, o conflito, a anomia pode ser revoluciondria. Assim como a dominag¢ao
carismatica em Weber pode ser revoluciondria, pois derruba o passado (deta-
lhado na acumulagao primitiva por Marx), exatamente, porque nao conhece a
apropria¢ao do poder senhorial a0 modo de uma comunidade de bens, seja pelo
senhor, seja por poderes estamentais, pois o carisma puro é especificamente
alheio a economia, do ponto de vista da economia racional. Para o autor

[...] o carisma pode ser uma transformagao com ponto de partida intimo,
a qual, nascida da miséria ou entusiasmo, significa uma modificacao da
direcio da consciéncia e das agbes, com orientagao totalmente nova de
todas as atitudes diante de todas as formas de vida e diante do mundo em
geral. (WEBER, 2000, v. 1, p. 160)

Por outro lado, explica que o destino inevitavel do carisma é recuar —
pois todo carisma encontra-se neste caminho que conduz a uma vida emocional
entusiasmada, alheada da economia — a uma morte lenta por asfixia sob o peso
dos interesses materiais, e isto em cada hora de sua existéncia e cada vez mais a
medida que passam as horas.

Em Weber, o sujeito é o individuo em situagao de concorréncia para se-
lecao dos melhores, esta luta é legitima, normal, passa pela concorréncia que é
algo racional, cotidiano, n3o é no sentido de conflito ou disputa, nem luta de
classes. Em Marx, os sujeitos sao as classes sociais na luta de classes: “A histéria
de toda sociedade até aqui é a histéria da luta de classes” e “a luta de classes
sempre terminou com uma transformagao revolucionaria de toda a sociedade
ou entao com o aniquilamento comum das classes em luta”. (MARX, 1977) Em
Durkheim, o sujeito é a prépria sociedade como ordem cultural e moral, como
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algo consensual e homogéneo que precede ao individuo obriga este. A sociedade
é coercitiva e o individuo é livre quando aceita esta coer¢ao, n2o sem os antago-
nismos do homo duplex.

6 CONSIDERACOES FINAIS

Ao acreditar no fato de que o sistema capitalista ainda precisa da ideo-
logia e da cultura para ajudar a inculcar a ligao da violéncia da expropria¢ao do
trabalho e, na mesma operagao, reprimi-la no fetiche da mercadoria, retomou-se
uma reflexdo acerca da cultura e ideologia nos classicos, porque estes autores
contribuiram decisivamente para a elaboragao das principais categorias tedricas
para a explicagao da nossa época de crise.

Dentre as fronteiras demarcatdrias, vimos que Marx valoriza a nogao de
trabalho presente na dialética para afirmar a importancia desta categoria como
uma nogao corrosiva, do ponto de vista epistemoldgico e ontolégico. Weber en-
fatiza, em certa medida, a nog¢ao de valores e vontade do individuo e Durkheim
valoriza a coer¢ao moral da sociedade sobre o individuo, mas aponta os antago-
nismos do homo duplex.

Os trés autores classicos estudam a ordem, de um certo modo avaliam as
ideias de progresso e desenvolvimento, sendo que Marx e Weber se debrucam,
especialmente, sobre a génese da ordem capitalista. Com efeito, pode-se afir-
mar que os trés autores analisam o progresso e o desenvolvimento e de algum
modo, criticam o tradicionalismo.

Sendo assim, podemos arriscar que Durkheim justifica a divisao de tra-
balho no “papel especial” ou “trabalho intensivo” necessario a complementarida-
de, e solidariedade social que contraditoriamente geram coesao e anomia; aqui-
lo que Weber justifica pela ideia de “vocagao”, naturalizando a luta - exercicio
da concorréncia — para gerar a selecao dos melhores; e Marx chama de “poténcia
estranha” que aliena, uma alienagdo que pode ser abolida somente por condi-
¢Oes praticas.

Em Weber, o antagonismo é a concorréncia, é natural, haverd uma sele-
¢ao entre os melhores, em Marx, hd luta de classes para n3o ser subjugado, que
levard a uma revolug¢ao. Em uma simplifica¢ao, podemos dizer que a nogao de
cultura estd vinculada a ideia de uma sociedade de individuos em que podemos
falar em bem comum, interesse publico, vontade geral; e a ideia de ideologia
estaria inserida em uma sociedade de classes, na qual a avaliagao do agir se da
pelos interesses de classe.
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A ideologia, em Marx, passa pelo conceito de classe social, e de cultura,
em Weber, passa pelos valores dos individuos ou grupos (como no caso dos pro-
testantes) e, em Durkheim, passa pela ideia de homo duplex, em parte egoista,
autocentrado, andrquico e em parte, um ser moral na medida de sua submissao
a coergao da sociedade, que é a fonte de toda moralidade.

A “resolucao” das antinomias nos classicos se da do seguinte modo: em
Durkheim, anomia — amoralidade, anarquia, como coer¢ao cultural ineficaz — é
superavel apenas pelo estabelecimento do cardter coercitivo da norma. O con-
ceito de homem duplex fixa a possibilidade de resgate da coesao, ou seja, a liber-
dade n3o termina com a coergao em Durkheim, e sim comeg¢a com esta. Em
Marx, é o trabalho livre de explora¢ao, individuos livres para realizar suas po-
tencialidades histéricas. E para Weber, a saida estd no equilibrio entre paixdes
e o senso de proporgoes.

Pode-se concluir por um lado, frente a intelec¢ao do mundo social —
como um mundo desconhecido, que coloca-se a possibilidade da emancipagao
humana de modo implicito nos trés autores, pois o ponto de partida mais ele-
mentar é colocar o sujeito cognoscente como sujeito consciente da ideologia —
tomada como heranga de ver e agir dentro de relagdes sociais concretas (seja da
mais-valia, da dominagao, das crengas, do espirito do capitalismo, da anomia,
da coer¢ao). Todos contribuem para expandir os limites da razao quando con-
vocada a dar conta das questdes de fato e colocam o agir humano em debate.

Por outro lado, pode-se concluir que na teoria social contemporanea, o
abandono da nogao do trabalho como central por muitos autores contribui para
perda da forga critica da teoria critica para enfrentar os neoconservadores, pois
afastou-se, simultaneamente, da nogao de ideologia e classes sociais, substi-
tuindo por uma no¢ao de cultura que abandona as nuances da existéncia mate-
rial caminho que nao pode ser justificado, como vimos nem em Weber, nem em
Durkheim e muito menos, em Marx. Sendo a ideologia o produto sintese nao da
correlagao de forgas, mas do imaginario sobre a correlagao de forgas, logo, neste
sentido, aproxima-se da pluralidade cultural. Finalmente, considerando que su-
jeitos, submetidos materialmente aos mesmos antagonismos produzem imagi-
ndrios diferentes sobre estes, compreendemos que no hd como analisar cultura
ou diversidade cultural sem sua base material comum aos sujeitos, nem mesmo

analisar classes e interesses materiais sem considerar elementos culturais.
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OBSERVATIONS ABOUT CULTURE AND IDEOLOGY: READINGS FROM CLASSICAL
SOCIAL THEORY

Abstract

The objective of this paper is to discuss the notions of culture and ideology by the effort
of developing a comparative overview of three classic sociology authors namely, Marx,
Weber and Durkheim. It starts with the assumption that, to define how these notions
are conceived in the classics, it is essential to specify which subjects and antagonisms
are identified by each author. For this, the debate on ideology and culture is contex-
tualized. Then the relevance and contemporaneusness of classics in social sciences is
presented to then retrieve the key concepts that help “bring the classics into dialogue”,
highlighting, in the thought of each author, who are the subjects of the cultural or ideo-
logical process, and what are their antagonisms. We conclude that there is the possi-
bility of human emancipation implicitly in the three authors, because the most basic
starting point is to put the knowing subject as conscious subject of ideology — taken as a
heritage of seeing and acting in concrete social relations.

Keywords: Culture. Ideology. Classical Social Theory.
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