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RESUMO: Este artigo ¢ resultado de nossa pesquisa no doutorado que apresenta questdes pouco tratadas na
literatura académica a respeito do sexo nas tradi¢cdes de matriz africana como o Batuque e o Candomblé.
Oferecemos uma andlise afroteolégica do ritual de Bori no Batuque; analisamos certos aspectos dos Orisd e
ofereceremos uma interpretacdo afroteoldgica do tema; trataremos das relagdes interpessoais como atos
sexuais e relagdes romanticas entre os vivenciadores e tratamos brevemente de elementos da sexualidade e
identidade de género. Como método, utilizamos a exunéutica.
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Abstract: This paper is the result of our research in the doctorate that presents questions little dealt with in the
academic literature about sex in traditions of African origin such as Batuque and Candomblé. We offer an
afrotheological analysis of the Bori in Batuque ritual; we analyze certain aspects of Orisha and offer an
afrotheological interpretation to the theme; we will deal with interpersonal relationships as sexual acts and romantic
relationships between the experiencers and we will briefly deal with elements of sexuality and gender identity. As a
method we use eshuneutics.
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Resumen: Este articulo es el resultado de nuestra investigacion en el doctorado que presenta preguntas poco
tratadas en la literatura académica sobre sexo en tradiciones africanas como Batuque y Candomblé. Ofrecemos
un analisis afroteologico del ritual Bori no Batuque; analizamos ciertos aspectos de Orisha y ofrecemos una
interpretacion afroteoldgica al tema; trataremos las relaciones interpersonales como actos sexuales y relaciones
romanticas entre los experimentadores y trataremos brevemente los elementos de la sexualidad y la identidad de
género. Como método usamos eshunéutica.
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1. Introducao

As tradiges de matriz africana sempre foram e sdo muito estudadas e debatidas sob
varios aspectos por pesquisadores da antropologia, historia, sociologia, filosofia, psicologia,
geografia, ciéncias da religido e teologia, mas ndo ha qualquer estudo sobre aspectos mais

intimos, como as relagc@es romanticas e sexuais, que dela também emergem.

De certa forma, as relagfes romanticas e sexuais sdo tratadas como tabu entre os
afrorreligiosos e mesmo entre os pesquisadores, mas nos parece que isto se da pela colonialidade

ao qual estas tradicOes estdo expostas. Uma colonialidade profundamente cristianocentrada.

No inicio de 2016 comegamos a estudar o livro Sexo & religido, do cientista da religido
noruegués Dag @istein Endsje (2014). Ele escreve um livro ousado sobre a relacdo entre dois
temas polémicos, a obra faz comparacdes entre diferentes religides e como elas interpretam a

questdo da sexualidade desde seus primdérdios até os dias de hoje.

Endsjg se apresenta bem critico as contradi¢fes e suas conclusdes e ao final de cada
capitulo expde as falhas nas doutrinas religiosas sobre a questdo. Sua pesquisa se deu pela
andlise de textos sagrados e das doutrinas ensinadas por diferentes e importantes figuras
religiosas ao longo da histdria, inclusive as interpretagdes distorcidas destes textos.

No ano seguinte, recebemos convite para publicacdo de um artigo na revista do programa
de pos-graduacdo em relacGes étnicas e contemporaneidade da UESB — Universidade Estadual
do Sudoeste da Bahia — cujo dossié tematico seria: “O Erotico e o Sagrado: Religides de Matriz
Africana™. Infelizmente ndo havia tempo hébil para a produgdo de um artigo, mas fomos

instigados a produzi-lo e o resultado € este que vos apresento.

A partir da obra de Endsjg e nossa vivéncia na tradi¢do afrodiasporica denominada Batuque,
desenvolvemos um tema que imbrique Teologia e sexo. Ndo propomos aqui uma Afroteologia da
Sexualidade, mas uma reflex&o afroteoldgica e afrofilosofica sobre os ritos e as relagdes romanticas e

sexuais que acontecem dentro e fora das comunidades tradicionais de terreiro.

3 O dossié, por motivos que desconhecemos, ndo foi publicado com este tema, mas sim Legados Africanos e
Experiéncias do Sagrado e incluiu artigos com a tematica anterior.
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Como referencial tedrico-metodolégico nos valemos da abordagem afrocentrada cuja
perspectiva “incorpora progressivamente [...] obras elaboradas na tradi¢do ocidental [a] ética e
filosofia ancestrais e a producdo de conhecimento por africanos no seu préprio contexto de vida,

antes e/ou independentemente do dominio colonial e escravista mercantil”. (FINCH III;

NASCIMENTO, 2009, p. 41)

Consideramos em nossos trabalhos o termo ‘tradi¢des de matriz africana’ como uma
categoria que melhor define as diversas tradigdes vivenciadas nos terreiros das Ameéricas e da
Africa. Preferimos o termo ‘tradicdes’ a ‘religides’, por entendermos que este Gltimo ndo
contempla toda a complexidade civilizatéria africana que ultrapassa os limites semanticos que a
palavra carrega, e a usamos no plural, por entendermos que se exprimem numa diversidade de
fenomenos. O termo ‘matriz’, grafado no singular, ¢ utilizado por entendemos que héd apenas
uma matriz teoldgica e filosofica, assim como ha uma unidade na diversidade da propria Africa
enquanto continente que agrega mais de oitocentos grupos étnicos?. Esta unidade estaria
vinculada a organizadores civilizatorios invariantes, tais como “tradi¢ao oral, sistema oracular
divinatério, culto e manifestagdo de divindades, ritos de iniciacdo e de passagem”, que servem
para forjar um paradigma civilizatdrio negro-africano. (ALVES, 2012, p. 56) Ou, como diz o

tedlogo espanhol, radicado em Angola, Raul Ruiz de Asua Altuna:

Embora as manifestacfes desta Religido Tradicional e algumas crengas variem de uma
zona a outra ¢ até de um grupo a outro, se pode falar com exatiddo de “Religido
Tradicional Africana”. A unidade de crengas, o substrato fundamental, o significado e a
finalidade dos cultos, ritos e simbolos e a homogeneidade de aspiracbes mostram-se
idénticos em toda a Africa Negra. Os seus tragcos essenciais s30 comuns e 0s acidentes
ndo rompem a unidade basica. (ALTUNA, 1985, p. 369)

Exunéutica (SILVEIRA, 2012) foi o método que se apresentou a nds no transcurso de
nosso mestrado e doutorado e se constitui, principalmente, em interpretar o mundo a partir da
cosmopercep¢io (OYEWUMI, 1997) que aflora na experiéncia vivida no terreiro. O termo ¢é
derivado de hermenéutica que, segundo Grondin (1999, p. 23), ¢ “a ciéncia e, respectivamente, a
arte da interpreta¢do”. Interpretar os dados que nos apresentaram foi um trabalho que necessitou

de um olhar mais especifico.

4 Conforme proposicao de varios autores como Cheikh Anta Diop e Amadou Hampaté Ba.
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Temos compreendido que a vivéncia em comunidades tradicionais de terreiro propde uma
interpretacdo do mundo calcada nos valores civilizatorios africanos, como a hermenéutica da
vida apontada pelo filésofo alemdo Wilhelm Dilthey (1992). Logo, imaginamos que se a
hermenéutica € um termo originado no culto ao deus grego da comunicacdo e interpretacdo
Hermes, o termo que sintetiza a forma afrocentrada de interpretagdo é a exunéutica, a divindade

yoruba da comunicacdo e interpretacdo: Esu®.

Dividimos o tema da pesquisa em quatro subtitulos, sendo que no primeiro oferecemos
uma analise afroteoldgica do ritual de Bori no Batuque, tradicdo de matriz africana que
vivenciamos; no segundo analisamos certos aspectos dos Orisa e ofereceremos uma
interpretacdo afroteoldgica do tema. No subtitulo seguinte, trataremos das relacdes interpessoais,
como atos sexuais e relagcdes romanticas entre os vivenciadores. No Gltimo, tratamos brevemente

de elementos da sexualidade e identidade de género.

As palavras em lingua yoruba que figuram neste trabalho estdo escritos segundo a obra

Uma abordagem moderna ao yoruba, do linguista nigeriano Gideon Babalola Idowu (2011).
2. Liturgia como representacao simbolica de um ato sexual

Ao observarmos as liturgias das tradi¢es de matriz africana é perfeitamente perceptivel o
simbolismo sexual que dela emerge. Isso é aparente nas principais liturgias como o bori® e o
assentamento de Orisa que, a partir de nosso entendimento, figuram como representacdes
simbdlicas de um ato sexual. A teologia aqui é a de que o ato sexual é gerador de vida, logo
representacdes simbdlicas desse ato se apropriam de forma teoldgica de sua forca que, entdo,

sera direcionada para a intencdo do ritual.

® Existe um debate no meio religioso e académico a respeito da existéncia de uma "nagocracia” nos estudos das
tradi¢des de matriz africana. A "nagocracia" se refere a priorizacdo dos estudos antropolégicos, socioldgicos ou
etnograficos sobre a tradicdo de origem yoruba (ou nagd), que gera em sua decorréncia a auséncia de estudos sobre
outras tradicGes como as de origem ewe-fon (jeje) e bantu (Angola-Congo). No entanto, nossos estudos sdo em
Teologia, na perspectiva da dinamica civilizatoria que perpassa todas as tradi¢oes, logo, o uso dos termos em lingua
yoruba é meramente instrumental, uma convencdo para melhor entendimento da questdo sem reduzi-la a mera
etnografia de um grupo. E perfeitamente possivel que vivenciadores e pesquisadores de outras tradicdes possam
refletir sobre o que vivenciam ou pesquisam explorando os conceitos aqui apresentados e fazendo a devida
legbanéutica ou pambunjilanéutica.

6 A forma escrita deste termo estd propositalmente em desacordo com a literatura antropoldgica atual, pois
refletimos de modo diverso dos pesquisadores dessa area. A maioria — que se repetem sem se aprofundar no sentido
da palavra — apresenta a escrita bori ou ainda ebori intentando criar uma palavra que expresse 0 que acreditam
significar “alimento a cabega” (ebo + ori). No entanto, levantamos a divida em outros trabalhos sobre a veracidade
deste termo e deste significado, sobretudo por causa de sua pronuncia: bori, prontncia “béri”, ¢ bem diferente da
prontincia corrente em todo o Brasil e na propria Africa: “bori”. Isto pode indicar um significado diferente: bi + ori,
0 nascer ou renascer da cabeca.
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No Batuque, tradi¢do de matriz africana que vivenciamos e estudamos, podemos perceber
essas nuances bem claramente. Na concepcéo afroteoldgica, o espaco sagrado onde se destinam
os rituais imolatorios, que no Batuque é o peji ou “quarto de Orisa” ou ainda “quarto de santo”, é

um verdadeiro Gtero mitico. Ali sdo realizados os ritos de bori e de assentamento de Orisa.

Como ja explicamos em outros trabalhos (SILVEIRA, 2013), o bori é um ritual iniciatico
de renascimento e cosmologizacdo que garante a individuacdo da pessoa diante do coletivo em
que ela estd incluida, Ihe construindo uma identidade; também a reintegra ao cosmo, lago este
rompido com o corte do corddo umbilical no seu nascimento biologico; garante-lhe plena
integracdo a comunidade, estabelecendo vinculos familiares tanto com as divindades como com
0s outros membros do grupo; e ainda mantém as estruturas sociais e hierarquicas dentro da
comunidade’. (JAY, 1997)

E no centro do peji/Gtero que o nedfito é colocado sentado no chdo®. O chéo representa a
terra. Na maioria das tradi¢cdes religiosas ndo patriarcais a terra € entendida como uma divindade
feminina associada ao poder gerador de vida. Este entendimento se da pela percepcéo material do
crescimento das plantas que brotam do “ventre” da terra, de modo que o mundo natural e o espiritual
estdo sempre conectados. Para os yoruba, o chao (lle) ndo é uma divindade, mas sim a morada de

Onile, uma divindade feminina que ganhou de Olédumare, o Ser Supremo, o0 governo da terra.

De acordo com o itan (Historia Sagrada) que narra o acontecido, Onile era a filha mais
recatada e discreta de Olédumare. Nao saia para nada. Um dia Olédumare resolveu dar aos
Orisa 0 governo da Terra e Ihes chamou ao palacio, todos foram ricamente vestidos com
elementos da natureza, exceto Onile que cavou um buraco no chdo e se cobriu com a terra.
Sabiamente Olédumare deu aos Orisa o controle sobre cada um dos elementos da natureza dos

quais eles mesmos haviam se vestido. Mas faltava ainda um dos reinos.

Era preciso dar a um dos filhos o governo da Terra, 0 mundo no qual os humanos viviam
e onde produziam as comidas, bebidas e tudo o mais que deveriam ofertar aos orixas.

[Olédumare] Disse que dava a Terra a quem se vestia da propria Terra.

7 Convém apontar que o Candomblé, de forma geral, ndo percebe o rito de Bori com toda a importancia dada por
nos. De alguma forma os sentidos cosmolégicos desse importante rito foram, no Candomblé, obliterados por uma
nogdo utilitarista que reduz sua importincia a mera “oferenda a cabe¢a” como pratica ndo iniciatéria, logo ndo
vinculativa, por isso indicada até mesmo a “clientes” — pessoas sem vinculo com o culto. E provéavel que isso se deu
devido aos varios tipos de ritos considerados “Bori” no Candomblé. Pelo contrario, no Batuque, todo Bori requer
sacralizagdo de animais, o que gera os vinculos que apontamos no texto.

8 No Batuque, “fazer chdo” € uma expressdo que significa cumprir o rito de bori ficando recluso por alguns dias no
terreiro devendo dormir no chéo.
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Quem seria?, perguntavam-se todos.
“Onilé”, respondeu Olodumare.
Ali estava Onilé, em sua roupa de terra.

Onilé deveria ser propiciada sempre para que o mundo dos humanos nunca fosse
destruido.

Todos os orixas aclamaram Onilé.

Todos os humanos propiciaram a mée Terra. (PRANDI, 2001, p. 410-415)

No Batuque, além de o neofito ficar sentado no chéo, parte do asoro® é recolhido numa
vasilha com agua chamada de eko. Esta dgua é despachada no solo, seguindo alguns preceitos,
alimentando a terra/Onile. O chéo esta presente em todos 0s momentos do renascimento mitico-
simbdlico do individuo. A saudagdo mais simbdlica nas tradicGes de matriz africana consiste na
pessoa se deitar ao solo, com o corpo estirado. Mais uma vez notamos aqui a importancia do
chdo como simbolo feminino: mulheres deitam de lado e viram para o outro, sem encostar o
ventre no ch&o, pois isso poderia ser entendido como se ela estivesse ofertando seu Gtero a Onile.
J& os homens deitam de brugos, com seu 6rgdo genital encostando no chéo, pois ndo ha problema
de oferecer o poder gerador masculino a Onile. A mesma teologia é pensada no tocante a morte
dos iniciados. Os corpos dos mortos sdo enterrados para que, assim, no “Gtero da terra”, possam

renascer no outro mundo. Ja aludimos a isso em outro trabalho. (SILVEIRA, 2012)

Nas costas do nedfito fica um sacerdote ou sacerdotisa que, a partir de entdo, sera o seu
padrinho ou madrinha. Ele ou ela carregam nas mdos uma vela acesa representando o fogo
césmico que transforma o universo; a chama que ilumina os caminhos. Ao mesmo tempo, a vela
é um simbolo falico e a chama em sua ponta pode nos apresentar um sentido mais sexual. O
elemento fogo é sempre entendido como masculino, ndo é a toa que nas figuras de linguagem

usamos o termo “fogo” como metafora para o desejo sexual'®. Com isso, podemos entender que

o Asoro é o termo empregado no Batuque especificamente para o sangue dos animais sacralizados, nunca empregado
para qualquer outro tipo de sangue (¢jé). Existem duas versdes sobre a origem da palavra “dsoro™: a) Ase + oro,
significando “a for¢a criadora que emana do rito”; b) Awa + se + oro, significando “nés fazemos o ritual”. No
Candomblé o termo empregado para o sangue das sacralizagdes € “gje”.

10 Na historia do éxtase de Santa Tereza de Avila, por exemplo, a santa foi penetrada por uma lanca de ouro com a
ponta de fogo conduzida por um serafim. Diz ela numa de suas obras: “Eu vi em sua mdo uma longa langa de ouro
e, na ponta, o que parecia ser uma pequena chama. Ele parecia para mim estar langando-a por vezes no meu coragao
e perfurando minhas entranhas; quando ele a puxava de volta, parecia leva-las junto também, deixando-me
inflamada com um grande amor de Deus. A dor era tdo grande que me fazia gemer; e, apesar de ser tdo avassaladora
a docura desta dor excessiva, ndo conseguia desejar que ela acabasse...”
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0 papel mitico-simbodlico da vela seja também garantir o apetite sexual, necessario para a

continuidade da vida.

No colo do iniciante é depositado o igh4, um grande alguidar de barro, espécie de vasilha
em que o fundo é muito mais estreito que a borda, mas também pode ser uma grande bacia de
louca agata; assim como o peji, todas as vasilhas, vasos, panelas e objetos cuja forma pode
conter algo sdo representacdes simbdlicas do utero que contém a forca e o poder da fertilidade

feminina. Dentro dele € que ficam certos implementos que serdo sacralizados.

O iniciante abracga o igha de forma suave, com as maos espalmadas para cima em posicao
de receptor. Na méo do sacerdote sacrificador — que no caso do Batuque é o proprio Babdlorisa ou
Iyalérisa — esté o obe, a faca ritual, utilizada exclusivamente para as imolacdes e sacralizagdes. O
obe — assim como a espada (ida), a langa (oko), 0 cajado (opd), o cetro (¢go) e o tambor (ilu) — é

um objeto falico, cuja representacdo simbdlica materializa o poder masculino de fecundidade.

Temos aqui dois elementos cruciais para a geracdo de vida: a faca/falo e o alguidar/Gtero.
E a fusdo de ambos que garante a geracdo de vida. E isso se da pelo dsoro. O dasoro, sangue que
verte dos animais sacralizados, carrega a sua forca vital e, a0 mesmo tempo, € a representacdo

simbdlica do sémen que fecunda.

No quadro que pintamos vemos o obelfalo que faz verter o ¢je/sémen que fecunda o
igh&/utero que aguarda fértil de implementos que, entdo, se tornardo cheios de vida. O mesmo
acontece com o iniciado que sera entendido, a partir dai, como um renascido, uma nova pessoa,
cheio de vida e plenamente humanizado. Assim como um nascituro esta coberto com o sangue de
sua mée bioldgica, o nedfito renasce coberto pelo sangue sagrado que assim se torna simbolo de seu
(re)nascimento, como uma nova pessoa para a tradi¢do; se inscreve num projeto de humanidade que
o individualiza; se torna parte da comunidade por lagos de consanguinidade mitica, descendéncia do

Ase; e se confirma a sua ascendéncia mitica com o Orisa ao qual foi consagrado.

Na sequéncia da liturgia o neofito, ainda dentro do peji/Gtero, é erguido pelo Babdlorisa
ou lydlérisa e pelo padrinho ou madrinha, um de cada lado, como se fossem os parteiros deste
novo ser. Em seguida ele € conduzido até a porta do peji/Gtero numa clara alusdo a um parto,
onde sera entregue a um Orisa manifestado que ir4 & sua frente, conduzindo seus passos, e outro

as costas, Ihe protegendo. Na teologia do bori fica claro o que esses Orisa representam e o seu
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papel na vida do agora iniciado, algo que seguira até o fim dos seus dias na Terra, um papel de

conducéo e protecdo constante pelos caminhos da vida.

Por alguns dias, o iniciado ficara recluso no saldo, que no caso do Batuque é contiguo ao
peji, e sera cuidado como se fosse uma crianca recém-nascida. Ao fim do processo de reclusdo
havera uma readaptacdo a vida normal. No Candomblé essa readaptacdo € encenada num
pequeno rito em que sdo reensinadas ao nedfito as praticas cotidianas em alusdo ao crescimento
da “criang¢a”. O rito se prolonga mesmo ap6s a autorizacdo de saida do iniciado do espago
material da comunidade com regras rigidas de controle alimentar, a proibicdo do consumo de
bebidas alcoolicas e sexo (afinal criancas ndo fazem isso), além de evitar a visita a certos lugares
e a exposicao do ori (cabeca mitica e fisica) em certos horarios. No Batuque, este periodo é

nomeado de resguardo.

Ao final desse processo, o iniciado serd considerado um com o0s Orisa € com a
comunidade. Sera um ser humano completo. Convém salientar que a idade bioldgica das pessoas
ndo tem validade no terreiro sob o ponto de vista hierarquico, o que conta é o tempo de iniciacéo,
pois a nova vida extingue a velha. Os processos iniciaticos em Africa sdo concluidos quando o
sacerdote responsavel por uma iniciacdo lhe dd& um novo nome. Este ritual, que também esta
presente no Candomblé, mas inexistente no Batuque, define um papel importante na inclusdo do
iniciado na familia do Orisa e no terreiro. Quando o iniciado recebe um novo nome, ndo pode ser
mais chamado pelo anterior, pois, segundo Verger (1997), a vida anterior do iniciado estd morta
e a que conta é a que vive agora, abolindo todo o passado do individuo. Por isso o tempo de
iniciacdo é o que conta nos terreiros, de forma que uma pessoa com 20 anos de idade e 15 de

iniciacdo € considerada mais velha que uma de 50 anos de idade e 10 de iniciacéo.
3. Sexo e os Orisa: analise afroteoldgica

Assim como evidenciamos em algumas liturgias uma representacdo simbolica do sexo,
também é possivel verificar nos Orisa as representacdes simbolicas das forcas genitoras
masculina e feminina. (SANTOS, 2002)

0 ¢gg de Esu, o facdo e a lanca de Ogun, o machado de Sangd, a flecha de Ode/Qsoosi, a
vassoura de Sanponn&/Omolul Obaliiwdyé e o cajado de Osddld, sio representacdes simbolicas

do poder fecundador masculino cujo aspecto geral é o falo.
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Das lyaba ou Orisa femininas temos no abano Abebe de Yansan, de Osun e Yemojd e na
anfora de QOtin, a representacdo simbolica do poder de fertilidade feminino cujo aspecto geral é o

utero, o 6rgdo onde a vida é gerada.

Entre os Orisa masculinos, a figura que se destaca é a de Osadla. Ele ndo é apenas o Pai
da humanidade, mas também o Pai dos demais Orisq. Esta caracteristica mitica é de suma
importancia teoldgica, uma vez que Ele se torna, entdo, a manifestacdo simbolica da paternidade
de Oldédumare, ou seja, é o representante maximo do poder masculino de gerar vida que vem de
Deus. Devido a sua ligagdo direta com as arvores e sua simbologia com o falo sempre ereto,

Santos diz que Ele “representa coletiva e simbolicamente o poder ancestral masculino”.

(SANTOS, 2002, p. 77)

Mas a vida ndo pode ser gerada apenas pelo poder masculino e essa é a grande verdade
teoldgica da existéncia. A sociedade africana é de certa forma patriarcal, mas, ao menos no
periodo anterior a partilha do continente pelas poténcias europeias, as mulheres eram respeitadas
e tinham poder e isonomia junto aos homens. Entdo podemos dizer que 0s homens e as mulheres
compartilhavam o poder exercendo atividades e fungdes diferentes, mas essas atividades eram
entendidas como complementares e ndo havia uma hierarquia entre elas. O machismo propde
gue ha uma hierarquia das atividades humanas, advogando uma superioridade das atividades
ditas masculinas em detrimento das atividades ditas femininas. Antes da colonizagéo europeia na

Africa isto ndo existia.

O poder feminino é representado simbolicamente pelo abebe, um tipo de abano feito com
couro de animais, em forma arredondada, com um cabo. Praticamente todas as lyaba o carregam
em maos. Segundo Santos (2002), as entidades primordiais da maternidade s&o as poderosas lya-
mi Osorongd, as Maes Ancestrais e, curiosamente, elas sdo conhecidas apenas coletivamente,
ndo ha nomes que as individualizem. Isto pode representar o espirito ético africano apontado por

Moore como sendo uterocéntrico:

No bergo civilizatorio “meridional”, a mulher goza de uma posi¢do de destaque na
comunidade, sendo ela emancipada da vida doméstica. O carater feminino desse tipo de
sociedade, fortemente uterocéntrica, voltada para a cooperacgdo solidaria, teria secretado
uma percepcdo positiva da alteridade, de maneira a conceber o Outro — seja qual for —
como parceiro, ndo como inimigo. Assim, a xenofilia, o cosmopolitismo e o coletivismo

social sdo expressdes especificas desse bergo, tornando-se dados culturais intrinsecos.
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[...] Isto faz com que a miséria material ¢ moral sejam desconhecidas até os dias atuais.
(MOORE, 2007, p. 150)

Vemos aqui, entdo, uma relacdo propria entre a simbologia do Utero e a natureza da
filosofia africana. O Gtero € o 6rgdo onde a vida é gerada, protegida até o tempo certo para
ganhar o mundo. Em um mesmo Utero podem ser geradas muitas vidas e todas elas estardo
ligadas entre si, neste sentido, como diz Moore, o Outro ndo ¢ “totalmente outro”. Sdo os
africanos nos ensinando muito antes de Lévinas a importancia da alteridade para uma sociedade

moral e eticamente sadia.

As lya-mi Osorongd representam todo esse poder feminino que constréi miticamente um
“comunitarismo filosofico sécio-ético” (GYEKYE, 2002, p. 298) que também esta representado
em suas descendentes vivas: as mulheres. A importancia das mulheres estd memoravelmente
refletida num verso de Ifa colhido por Santos (2002, p. 110) em que a divindade da Criacao,

Osadld, exalta o poder de gestacio das mulheres:

E kunle o! E kunle f'obirin o!
E obirin l'o bi wa, o k'awa t6 d'enia
Ajoelhemo-nos diante da mulher!

A mulher nos p&s no mundo, permitindo nossa existéncia como seres humanos.

4. Relagoes sexuais e romanticas no terreiro

Esta questdo é bastante controversa nas tradi¢fes de matriz africana. Simplesmente nao se
fala sobre 0 que pode ou ndo pode fazer em termos de relagdes sexuais. Ha, mais ou menos, um

consenso permissivo com relacdo a isso, inclusive no tocante a relacionamentos extraconjugais.

Dag @istein Endsjg afirma que as religides, de forma geral, ndo sdo contra a pratica do

sexo0. Apenas apontam para o jeito certo de se fazer, ou seja, propem um controle dessa atividade.

Religides de diferentes origens véem 0 sexo como uma pratica sagrada, pois gera vida, ou
seja, serve aos propositos divinos. Por isso, muitas vezes, na tentativa de corresponder ao que
acreditam ser a vontade do Transcendente, estabelecem um controle frequentemente rigoroso

sobre as préaticas sexuais com a intencdo de que ela aconteca do jeito correto.
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O mesmo ndo ocorre com as tradicGes de matriz africana, o controle € minimo e
geralmente responde ao senso comum da sociedade envolvente. Por exemplo: a familia africana
é muito estendida, tendo na poligamia uma pratica comum; ainda que 0s terreiros reapresentem
essa civilizacdo, em grande parte, no tocante aos relacionamentos conjugais, procede-se a
maneira da civilizacdo ocidental profundamente arraigada em axiomas cristdos que permitem

apenas a monogamia.

As comunidades tradicionais tém muita autonomia na criacdo de regras proprias, elas
funcionam mais ou menos como um pequeno reino onde o Babaldrisa ou a lyalorisa detém o
poder, ndo apenas como sumo sacerdote/sacerdotisa, mas também como rei ou rainha. Assim,
estabelecem regras de acordo com seu entendimento moral sobre as coisas, seguindo sua prépria

vontade. Dentre essas regras esta a questdo das relagdes romanticas e sexuais dentro do terreiro.

Na Africa ha diferentes entendimentos a esse respeito. Ora ha uma permissividade, ora ha
um rigor. Talvez os quinhentos anos de influéncia crista e os mais de mil de influéncia islamica

na regido de origem dos povos traficados para o Brasil possam responder o porqué de ser assim.

Na obra que trata sobre a historia da Nigeéria, o professor Michael Ademola Adesoji
(1990) alega que, ainda hoje, neste pais da Africa Ocidental, existem casamentos arranjados
pelas familias. Por 14, os homens se casam aos 30 anos e as mulheres aos 25, mas ndo sem antes
investigar a familia da pretendente para garantir que ndo ha histérico de doengas como lepra e
epilepsia. Por fim é consultado Ifa, o oraculo sagrado, para saber se este casamento é auspicioso

para ambos. Caso positivo, 0 casamento é organizado.

Na noite em que a esposa se muda para a casa do marido, as duas familias se reinem. A
primeira obrigacdo da moca na ocasido é pedir ao pai aconselhamento e béncao.
Ajoelhada, a noiva ouve do pai os conselhos de como obedecer ao marido e a sua familia.
Isso feito, o pai Ihe augura protecdo divina e fecundidade. A filha geralmente chora no
momento de se despedir da mée e de lhe pedir a béncdo. Os jovens da familia da noiva
acompanham-na até a casa do marido. Perto da nova casa, as mulheres casadas da familia
do marido ddo presentes aos parentes da moga para que esta obtenha a permissdo de
entrar. (ADESQJI, 1990, p. 35)

Bem diferente ocorre com os hereros, um dos povos mais antigos do mundo, segundo
estudiosos, e que vivem em parte da Namibia, Botsuana e Angola. A poligamia € uma instituicao

entre os hereros, embora a sociedade seja patriarcal e 0s homens poderem ter quantas esposas
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desejar e puderem pagar o dote, a fidelidade ndo é um objetivo central em seus relacionamentos.
Aqui, as mulheres, mesmo casadas, podem ter um ou dois namorados fixos e ainda se relacionar
sexualmente de forma ocasional com quantos achar que deve, mas os filhos resultantes dessa

permissividade conjugal serdo sempre do marido.

Os casamentos também sdo arranjados, mas a noiva pode rejeitar o0 noivo, mesmo apos o
pagamento do dote, contudo, a paternidade dos filhos que ela tiver com outra pessoa sera do
noivo prometido. Ha ainda troca de casais, por dias até, coisa que acontece somente entre
grandes amigos; e também € comum o marido oferecer a esposa a um visitante como
hospitalidade e boas-vindas em sua casa. Todos esses dados foram coletados por Sérgio Guerra e

apresentados em seu documentario Hereros Angola. (LUZ, 2013)

Mas, nas comunidades tradicionais de terreiro galchas, alguns sacerdotes e sacerdotisas
ainda defendem que a relacdo romantica ou sexual entre filhos/filhas de santo deve ser proibida

por este se configurar como “incesto”.

Beniste (2005) alega algo parecido que acontece nos Candomblés. Nesta tradi¢do, é
terminantemente proibido o casamento entre filhos de uma mesma lyalérisa. Contudo, é possivel
gue um seja iniciado pela sacerdotisa e 0 outro por outra pessoa do mesmo terreiro, garantindo
assim a permanéncia do casal na comunidade sem torna-los irmédos de santo. Em terreiros de
Batuque que possuem dois sacerdotes isto também ¢ realizado garantindo “que ndo se perca o
critério do respeito e da seriedade”. (BENISTE, 2005, p. 89)

De acordo com Verger (1997), nos rituais de iniciacgdo ao Orisa Sangd, em Oyd, a
iniciadora recomenda que os iniciados a este Orisa ndo se relacionem com os demais iniciados

no culto, mas que podem tranquilamente com iniciados em outros cultos de Orisa.

De volta ao Rio Grande do Sul, varios terreiros aceitam que um casal ja formado antes da
iniciacdo faca parte do quadro de filhos da casa, mas ndo aqueles que se conhecem no préprio
terreiro e desenvolvem sentimentos um pelo outro. A justificativa seria proteger o terreiro das “mas
linguas” que caluniariam a casa como sendo um lugar de encontros romanticos/sexuais € nao de
praticas religiosas. Para outros, ndo ha qualquer problema com relacéo a isto, desde que haja um

minimo de senso moral e comportamento apropriado nas interdependéncias da comunidade.
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Diferentemente do que ocorre nas casas sobre a questdo dos relacionamentos dos filhos
de santo entre si, em que varia 0 que € considerado aceitavel ou ndo, o cédigo de conduta nao
escrito que rege as comunidades tradicionais proibe o relacionamento intimo entre pais/maes e
filhos/filhas de santo. Curiosamente ndao por ser considerado “incesto”, que sugeriria as

nomenclaturas, mas sim por ser considerado uma quebra da moral sacerdotal.

Como a sociedade envolvente é cristianocentrada, a propria sociedade apresenta o cristao
catélico como modelo de sacerdocio: um padre jamais deve se relacionar romantica ou
sexualmente com seus fiéis. Este axioma acaba sendo apresentado como um modelo de como um
sacerdote deve ser e mesmo que ndo haja o voto de celibato entre as tradi¢cfes de matriz africana
— sob um certo ponto de vista isto seria contrario a base cultural africana — o relacionamento

romantico e sexual entre os iniciados e seus iniciadores é censurado.

Entrementes, este € um codigo que ndo penaliza. Apenas se diz que ndo se deve e ponto.
E comum usar como argumento que isto prejudicaria a relacdo de poder que é estabelecida entre
pais/maes de santo e seus filhos e também na relacdo entre os proprios filhos de santo. Tal
posicionamento é baseado na experiéncia de outros, frequentemente ndo nominados. Sempre se
cita a histdria de certo pai de santo que fez sexo com uma filha de santo e esta passou a achar que
também mandava no terreiro e por isso os outros filhos de santo ficaram indignados e acabaram

por abandonar a comunidade deixando o sacerdote sem nenhum filho de santo.

Essa histdria, que ndo se sabe ao certo se € ficticia ou real, expressa o préprio cddigo de
ética. E 0 exemplo que se apresenta como o legitimador de uma postura que, ao quebrar a ética,
gera consequéncias terriveis, que para uma casa de Orisa, representa o seu fim. Ainda que nio
haja qualquer elemento teoldgico que corrobore este posicionamento, essa histdria acaba por se
tornar num verdadeiro itdn, uma narrativa mitolégica que passa uma mensagem moral. Apesar
de toda essa orientacao e cuidado, € um tanto comum surgirem “fofocas” de que fulano ou fulana

se envolveu com o pai ou méae de santo.
5. Questoes de género e sexualidade

Nas tradicdes de matriz africana a questdo de género é muito importante. Como ja
vimos antes, toda a teologia do rito inicitico passa pela premissa de que a forca masculina
unida a feminina gera vida. Isto pode dar a ideia de que h4 um rechago da homossexualidade

ou da transsexualidade, mas isto ndo estd correto. A ideia de que o ser e forca (TORRES,
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2015) nos proporciona a reflexdo de que ao ser forca, € independente da “casca” que se
apresenta. Assim, homens e mulheres, mesmo trans, sdo meramente receptaculos da forca

masculina e da feminina e ainda além.

Segundo Alves (2012), na concepg¢do afro-ontoldgica os humanos séo seres bio-mitico-
sociais, ou seja, se constitui subjetivamente a partir do bio, do mitico e do social, a um sé tempo.
De acordo com essa composicao, possuimos caracteristicas herdadas de nossos pais bioldgicos e
também de nossos pais miticos, os Orisa, de forma que é entendido no Brasil que os iniciados
possuem uma origem mitica que também é dual, masculina e feminina. Todos esses aspectos se
inscrevem de forma complementar, o que significa que as forcas masculina e feminina, tanto
biolégica quanto mitica, se complementam na configura¢do da vida. Assim, temos dentro de

cada um de nds as duas forgas.

A cultura africana é muito sexualizada. Ao ler esta afirmativa o leitor pode se tomar de
espanto e nos julgar, talvez por avaliar o seu conteido moral que, entdo, depreciaria a cultura
africana. O que o leitor ndo se da conta ¢ que este “contetdo moral” faz parte de um paradigma
cristianocentrado, isto €, esta de acordo com como o cristianismo vé o sexo. Endsjg afirma que o
cristianismo ndo € contra 0 sexo, mas sim contra o jeito errado de se fazer o0 sexo. Apenas 0 coito
no casamento € permitido e de forma alguma é permitida a sensualidade em qualquer aspecto do
cotidiano, ou seja, a provocagdo ou a sexualidade aflorada e explicita é reprimida. Os cristdos
devem conter seus impulsos sexuais e limita-los ao convivio de seu quarto. Como vivemos numa
sociedade cristianocentrada, ainda que ndo sejamos cristdos, reproduzimos esses valores
naturalmente, assim nossa afirmativa vai lhes parecer depreciativa da cultura africana. Varios
antropdlogos do passado nos ensinam a nos desvestirmos de nossa cultura para entendermos a
cultura do outro. E desvestirmos significa desnudarmos de tudo o que, para nés, parece ser
correto ou errado e tentarmos entender a cultura do outro naquilo que ela se propde a ser para
aquele determinado povo. Clifford Geertz, um dos mais importantes antrop6logos de meados do

século XX, cita Wittgenstein:

Falamos... de algumas pessoas que sdo transparentes para nos. Todavia, ¢ importante, no
tocante a essa observagdo, que um ser humano possa ser um enigma completo para outro
ser humano. Aprendemos isso quando chegamos a um pais estranho, com tradi¢Ges
inteiramente estranhas e, 0 que é mais, mesmo que se tenha um dominio total do idioma
do pais. Nds ndo compreendemos o povo (e ndo por ndo compreender o que eles falam

entre si). Nao nos podemos situar entre eles. (GEERTZ, 2008, p. 10)
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Ent&o Ihes proponho a abandonar seus paradigmas para entender a afirmativa que retomo
aqui: A cultura africana é muito sexualizada. Isto significa que a fusdo das forcas masculinas e
femininas se da através do sexo, seja no ambito bioldgico ou mitico — pois até os Orisa fazem
sexo. Assim, podemos avaliar alguns aspectos da sexualidade e da atividade sexual e nos
arriscamos a propor algo.

A heterossexualidade é diferente da heteronormatividade. A primeira € uma orientacao
sexual, enquanto a segunda é uma construcdo ideoldgica que precisamente propde garantir poder
e privilégios a quem possui 0 comportamento heterossexual, ndo apenas a questdo bioldgica. Ja a
homossexualidade (e ndo homossexualismo, pois este o definiria como doenca) é a orientacdo
sexual para 0 mesmo sexo. Também ha a bissexualidade, ou seja, Sdo pessoas que possuem uma
orientagé@o sexual para ambos os sexos. De acordo com as tradi¢des de matriz africana, nenhuma
dessas orientacfes é impeditiva para o livre exercicio da vivéncia afrorreligiosa, tampouco €
determinante na ascensao dos graus hierarquicos huma comunidade tradicional. Ndo ha qualquer

preconceito com relacao a isto.

Para as tradi¢Oes de matriz africana as questdes de género nunca se colocaram como fator
decisivo nas relacdes de poder dentro da comunidade tradicional. Ali homens e mulheres tém

funces diferentes porque o trabalho é teoldgico, assim como a propria diferenca de género o é.

Para as tradi¢cBes africanas absolutamente tudo é sagrado, inclusive o trabalho, logo o trabalho
se constitui numa “economia teologal”. (DUSSEL, 1997, p. 154) Um dos elementos de compreensao

da humanidade a partir do sagrado é a questao do trabalho dentro das questfes de género.

O falo é o simbolo representativo do poder sagrado masculino, enquanto que o Utero é o
simbolo do poder sagrado feminino, como ja expomos. Desse modo, todos 0s objetos com
formato falico (tais como a faca, a espada, a lan¢a, o tambor etc.) sdo sub-representacdes do falo,
logo pertencem ao homem, pois potencializam e sdo potencializados por ele. Por isso as

atividades masculinas estdo mais voltadas para a guerra, a caca, a pesca etc.

Por outro lado, o simbolo representativo do poder sagrado feminino € o Utero, por isso 0
trabalho feminino é aquele em que o seu poder gerador de vida pode ser direcionado, como no
plantio e no preparo dos alimentos. A visdo machista de mundo diz que o lugar da mulher é na
cozinha porque no mundo ocidental o lugar mais importante é a sala, onde o homem [é seu

jornal, assiste seus programas de TV ou se retine com 0s amigos. A cozinha é sempre um local
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de labuta (e a cosmovisdo ocidental é de que o trabalho € castigo divino), um lugar inferior onde
as pessoas inferiores (mulheres) devem estar e se dedicar. Ao contrario, para as sociedades
africanas a cozinha é um local sagrado sendo o principal da casa. A panela tem o formato uterino
e € nela que a mulher exercera o seu poder gerador de vida na transformacao do alimento cru em

cozido para garantir a vida de sua familia.

Como a mulher é um ser inferior para a sociedade ocidental, € desprezada, a institui¢éo
da monogamia é para evitar que o homem (o ser superior) tenha contato com muitas delas. Ja na
cosmovisdo africana a mulher é sagrada, por isso a poligamia garante que o homem esteja

rodeado de sacralidade.

Entrementes, para a sociedade africana a mulher ndo € superior, mas possui equidade com
0 homem em direitos e deveres. As diferencas de funcdo estdo relacionadas exclusivamente a
visdo de sagrado que se tem sobre o papel de homens e de mulheres no mundo, visando sempre a
complementaridade, simbiose e a continuidade da vida, que é o fator primordial da filosofia e da

teologia africana.

Sobre a questdo das praticas sexuais, como ja expusemos antes, a monogamia é a
instituicdo mais comum nos casamentos, bem diferente da pratica africana da poligamia.
Entrementes, tanto a monogamia quanto a poligamia sdo teologicamente fundamentadas, pois
nos itan de Osaala esta divindade da Criagao teria apenas uma esposa por toda a vida, Yemowo.
Pelo contréario, as narrativas miticas de todas as demais divindades sempre as mostram mantendo

relacionamentos multiplos.

Ainda existem praticas modernas de relacionamento sexual. Estou falando dos casais
liberais, swingers e o poliamor. Ndo ha mais tempo para falarmos sobre essas praticas, mas mais

a frente nos debrucaremos sobre elas e apresentaremos uma resposta teoldgica.
6. Consideracgoes finais

Este trabalho efetivamente deu trabalho. O tempo nos foi um inimigo constante e
impossivel de contornar. A bibliografia especifica é escassa e ficamos a mercé do que nos

apresenta mais evidentemente.

Pudemos evidenciar que a conformacéo dos ritos africanos, sobretudo os praticados no

Batugue do Rio Grande do Sul, estdo mergulhados numa simbologia que emerge da atividade
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sexual. Pudemos perceber que os proprios Orisa possuem relagdo com as forcas masculina e

feminina e que sua confluéncia garante a vida.

Também evidenciamos que as rela¢gdes roméantico/sexuais numa comunidade tradicional
de terreiro sdo complexas e que existem interpretacdes variadas a respeito dessas relacfes; que o
poder do sacerdote é supremo e definidor destes aspectos, sendo que a base epistemologica é a
prépria moral em que o sacerdote acredita, costumeiramente colonializados pelo

cristianocentrismo, mesmo que isso contradiga aspectos tipicos da maioria das culturas africanas.

Por fim pudemos apresentar, muito brevemente, que as relacfes de sexualidade, género
ou préaticas sexuais ndo interferem de forma alguma nas tradi¢cbes de matriz africana. Ndo héa

tabus teoldgicos ou condigdes miticas para o impedimento.

As tradicGes de matriz africana sdo conhecidas pelo seu amplo acolhimento. O
pensamento xenofilico e uterocéntrico tipico das sociedades africanas sdo reproduzidos nas
comunidades tradicionais de terreiro como elemento social intrinseco ao projeto de humanidade
preconizado pela civilizacdo africana e que, por isso, acolhe todo o tipo de sexualidade e género
em seus quadros de filiacdo mitica. E isso é base para toda a composicdo de uma visdo de mundo

galgada no principio ético do Ubuntu.

A afroteologia aqui se apresenta como um reomodo, um conceito que se apresenta ao

experienciado, pois € a experiéncia que antecede 0s conceitos, de acordo com essa visao de mundo.
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