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Resumo: Trata-se de artigo esculpido mediante processo de revisdo literaria cujo objetivo reside em demarcar a
necessidade da apropria¢io do método em Marx. Parte do principio que a realidade cotidiana, repleta de alienagdes e
opressoes dos mais variados tipos, tem dificultado a constituicdo do pensar critico, sinalizando o carater central que
passa a assumir a teoria em tal contexto, a qual tem em Marx seu mais dileto artifice quando tencionamos
objetivagdes com o intuito de projetar uma realidade outra que nio a capitalista, fundamental a constituicdo do
humano repleto em humanidade.
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Abstract: This article is carved through a process of literature review whose objective is to demarcate the need for
ownership of the method in Marx. Assumes that the daily reality, full of alienation and oppression of all kinds, has
hindered the establishment of critical thinking, signaling the central character has to assume that the theory in such a
context, which is in Marx's most beloved architect when intend objectifications in order to design a reality other than
the capitalist, fundamental in constitution of the human full of humanity.
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Resumen: Este articulo fue presentado a través de un proceso de revision de la literatura cuyo objetivo es delimitar
la necesidad de la apropiacion del método de Marx. Se asume que la realidad cotidiana, llena de alienacién y opresion
de todo tipo, ha dificultado el establecimiento de un pensamiento critico, sefialando el papel central que tiene que
tiene la teorfa en un contexto asi, cuyo arquitecto mas genial fue Marx cuando de la intencién de objetivaciones con
el fin de disefar una realidad que no sea el capitalista, elemento fundamental para una constitucién humana plena de
humanidad.
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Introdugio

Nao hd estrada principal para a ciéncia, e apenas aqueles que ndo temem a fadiga de
galgar suas escarpas abruptas ¢ que tém a chance de chegar a seus cimos lunzinosos.

Karl Marx

Nao se mostra das tarefas mais faceis dissertar acerca dos conhecimentos e praticas que
fundamentam nossas mais distintas agdes. Tudo parece fragmentado, desmanchando-se em uma
nogao de pureza que pouco interessa aos que anseiam de fato uma efetiva transformacao social e

a consolidacao de um ethos autenticamente democratico e libertario.
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Tempos dificeis os nossos, indubitavelmente. Amplas possibilidades coadunadas com
minguadas realidades. Alto desenvolvimento genérico e cisao em relagdo aquilo oferecido aos
individuos. Inadvertidamente, diversas destas relacbes abrolham as retinas de muitos como
compostos naturais, as quais supostamente seguiriam o curso natural dos acontecimentos. Sera
mesmo?

Nao ¢ escusado relembrar que o citado curso natural possui estrita relagao com a ideia da
economia como regulada pela mio invisivel do capital, raciocinio desmascarado por Marx,
Lukacs, Mészaros e até por liberais da monta de Keynes. Nao ha curso natural na historia.
Destarte, nao podemos esquecer de um dos ensinamentos cardeais de Marx (1987), a citar, que os
homens fazem sua prépria histéria, nido como querem, mas, sim, segundo condi¢des
historicamente herdadas do passado. Podemos nominar este processo como invencibilidade da
substancia humana, inevitavelmente presente em mecanismos produtores de relagdes sociais.
Logo, a ideia de autorregulacio do mercado como se o mesmo gerisse a si proprio,
independentemente das agoes humanas, nao passa de uma falacia que se viu ruida em suas bases
com a mais nova crise do capital, uma crise estrutural e nao mais ciclica.

A realidade concreta continua a se mover, mesmo que timidamente, cabendo aos homens
engendrar uma rota que congregue as conquistas historicas do género humano para o
desenvolvimento comum e as potencialize em beneficio de todos. Talvez esta seja a principal
anatema antropoldgica radiografada na literatura. Sua simplicidade propositiva se choca com a
forga de seu argumento e o vigor de um principio ontolégico que pensa a sociedade em estado de
mudanga permanente e possivel. Nesse sentido, faz-se necessario recupera-la de maneira urgente.

Mas como em uma sociedade esvaziada em seu poder critico e contestatorio?

A favor da teoria: notas para um pensar sobre a modernidade

Se em todo trabalho de corte cientifico o dificil é o comeg¢o, como ja pontuava Karl Marx
(2003), mais abstruso ainda tende a ser hodiernamente a materializagdo académica de quefazeres
estritamente tedricos, principalmente quando consideramos a forga sufocante que as correntes
pragmaticas e o saber fincado na cotidianidade estabelecem sobre as mais diversas formas de se
pensar os textos e contextos de nossa realidade.

A sociedade capitalista tardia ou contemporanea pode ser caracterizada por uma gama de
epitetos, dentre os quals certamente estard presente a valorizagdo da racionalidade do sempre
igual no processo de relagdo entre sujeito e objeto, o enaltecimento dos chamados pensamentos
de clichés e uma reconhecida aversao pela teoria em sua forma contestadora e desestabilizadora

das verdades anteriormente tidas por naturais (esta aversao a teoria, caracteristica de nossa época,

Germinal: Marxismo e Educagao em Debate, local, v. 4, n. 1, p. 70-81, jun. 2012 71



Artigo

constitui certamente uma das principais fragilidades da praxis hodierna, que peca pela impaciéncia
de querer transformar o mundo sem sequer interpreta-lo, enviesando a famosa assertiva de Marx
disposta em suas Teses sobre Feuerbach), elementos igualmente comuns a todas as sociedades
que antecederam ao capitalismo, mas que, todavia, parecem paradoxais quando manifestos em
profusio por um sistema liberal, individualista, racional, burocratico e secularizado, posto que
teoricamente represente um movimento material e espiritual em diregdo a superagio das
chamadas verdades eternas e incontestaveis.

Semelhante encadeamento ndo significa qualquer tentativa de igualarmos sistemas
dispares de organizagdo societal, e, sim, de afirmarmos que aparatos opressores necessariamente
se valem de medidas e estruturas também opressoras (embora cada vez mais veladas e
disfar¢adas), muitas das quais dadas anteriormente e cujo objetivo igualmente resida no
tolhimento da pratica do pensamento e criatividade, obliteragdao direcionada as multiplas esferas
da cultura, educacio, trabalho, lazer.

Sob aludido lineamento, ainda permanecem extremamente atuais as assertivas de Lénin
(1979, p.87) de que “sem teoria revoluciondria nao ha pratica revoluciondria’, pois “apenas um movimento
guiado por uma teoria de vanguarda pode desempenbar o papel de combatente de vangnarda”. Coerentemente,
torna-se nitida a relacio de unidade, mas nao de identidade, entre teoria e pratica, na medida em
que a teoria deixa de ter objeto quando nao ligada a certa pratica, e esta se torna cega, espontanea
e ingénua quando nao iluminada por alguma forma de teoria critica.

A forca de qualquer movimento societario esta indissociavelmente ligada a relagiao de
unidade entre teoria e pratica. Unicamente a teoria pode dar relativa seguranga e orientagao sobre
os caminhos que devem ser percorridos em dire¢ao a dada transformacgao social mediante a
compressao temporal entre passado, presente e futuro. Aqui, torna-se nitida a afirmagao
materialista-histérica de que o pensamento como relagao tedrica entre o sujeito e determinado
objeto/fenémeno se desenvolve exatamente na base de interacio entre estes elementos, nao
existindo qualquer pensamento descolado das atividades humanas que o sustentam, embora
reconhecamos sua relativa autonomia em relagdo a pratica. Alids, temos ciéncia que, em
determinadas condi¢bes, o pensamento critico e uma teoria efetivamente libertaria apenas pode
se desenvolver a partir de certo descolamento em relagio a pratica propriamente dita e as
experiéncias fincadas sob o prisma do socialmente tido como natural e ideal, o que, entretanto,
nao significa a perda de sua vinculagdo com o movimento real da sociedade.

Teoria e pratica nao sao sinonimicas, nem absolutamente distintas, sua relagio ¢ de
descontinuidade. Por todas essas razées, no entender de Adorno (1995, p.211), “a aversio a

teoria que notamos nos dias atuais ndo s6 nao se justifica, como também debilita a praxis, a
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condena ao fracasso”. A boa teoria nasce da pratica para dela separar-se relativamente e a
posteriori voltar ao seu terreno sob forma libertaria. Assim, quando a teoria alcanga algo
importante, o pensamento produz um impulso pratico, mesmo que oculto a ele, licao tergiversada
pelas correntes pés-modernas e que se aclimata muito bem aos anseios das classes dominantes
avessas a qualquer transformagao efetiva de seu meio.

Destarte, o relacionamento infeliz entre teoria e pratica hodiernamente consiste
precisamente no fato de a teoria se encontrar subsumida a uma pré-censura pratica. O compodsito
destas circunstancias exige-nos o desenvolvimento do pensar critico, o pensar que busque os
ultimos residuos de liberdade, contudo, que jamais se afunde em uma nogao de pureza quase
metafisica, que, longe de representar um canal para a libertagao, acaba por cumprir a fungao
disciplinadora e repressora da efetiva critica. F preciso desconfiar da forma como o fenémeno
nos ¢é apresentado, mesmo porque, como pontua Marx (1996, p.271), “toda ciéncia seria
supérflua se a forma de manifestagao e a esséncia das coisas coincidissem imediatamente”. Contra
a logica cotidiana de que nada se pode mudar, plasmar e transformar, que a tanto nos tem
marcado, é que devemos nos interpor.

Tomamos o risco de partir de uma natureza diferente, de pensarmos de forma negativa
quanto a esta légica (quao bem nos faz Hegel, de fato, nio se pode trati-lo como cachorro
morto), e trazermos efetivamente a histéria ao campo de analise do social. E preciso recupera-la,
enfim, recobrar o passado com os olhos de quem nele introduz uma nova possibilidade de
existéncia, processo este continua e incessantemente utilizado por Marx em suas diversas
investigacOes sobre os fenomenos sociais. Por conseguinte, se mostra nuclear recuperarmos os

principios demarcadores destas investigagoes, em outros termos, o método de Marx.

Sobre o método em Marx

Tracar os caminhos de ancoragem teérica em um trabalho de corte cientifico é
certamente a tarefa mais complexa de qualquer obra académica. Complexa porque exige uma
tomada de posi¢ao, expoe a face frontalmente a criticas das mais diversas espécies e dos mais
variados gostos, na medida em que uma escolha implica necessariamente em nao escolhas. Até
como forma de se precaver quanto a consecu¢ao de embates teéricos, hodiernamente ¢é
costumeiro que as pesquisas na area de Educacdo, como aponta Martins (20006), nao definam o
local de onde falam, usando, para tanto, a suposta inser¢ao ao campo das pesquisas qualitativas.

Como em um passe de magica, o termo pesquisa qualitativa se transformou em um
codinome que protege os autores de uma efetiva tomada de posicionamento. A coqueluche do

anonimato cientifico nas ciéncias humanas. Semelhante encadeamento urge em ser criticado em
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sua radicalidade constituinte como protoforma de um novo entendimento da realidade atribuida,
nesse sentido, nao visualizamos na critica qualquer espécie de um suposto movimento de
desqualificagdao ou desvalorizagao de certo ponto de vista.

O significado da critica neste trabalho nos é dado pelo préprio Marx (1972, 1974, 1977,
1978, 1987, 1996), para quem, a mesma significa o exame criterioso e dialético da logica do
processo social pelo qual os homens fazem sua propria histéria e sao condicionados por ela,
intuindo apreender sua natureza constitutiva por uma visao de longo alcance que considere
ativamente as contradi¢Oes, tendéncias, os aspectos positivos e negativos, as possibilidades e
limites derivados deste processo, essencialmente social, pois humano.

O estabelecimento de uma perspectiva compreensiva de longo alcance é um dos
elementos mais originais da critica marxiana e traz implicita a ideia do conceito de totalidade,
certamente dos mais importantes legados deixados pelo marxismo enquanto método historico-
ontolégico. O principio da totalidade (que ndo significa tudo, mas o conjunto de relagdes que
desencadeia e tenciona a esséncia do fendmeno) redimensiona as relagoes entre todo e partes ao
destacar que as unidades nao pré-existem ao todo e que este nao deve ser interpretado como
resultado de relagGes supostamente ja existentes de forma autonoma e independente; com isso,
demarca uma contestagao frontal as concepgOes anistéricas de sociedade e individuo e ao
conhecimento entronizado como natural, fragmentado e de rapida absor¢do cognitiva, em cujas
imagens e semelhangas se espelham os ditos e ritos contemporaneos, contrariando organicamente
a complexidade que envolve sua arquitetura e o processo de apropria¢io do mesmo.

Para Marx (1996), o conhecimento nao pode ser apreendido de forma imediata a0 mero
observar dos objetos, por mais criterioso que seja tal processo, pois conforme aponta Lukacs
(1979, p. 285) “quer tomemos a propria realidade imediatamente dada, ou mesmo seus
complexos parciais, o conhecimento imediatamente direto da realidade imediatamente dada
resulta sempre em meras representacoes que podem escurecer a natureza do real”.

Esséncia e aparéncia, fundamentalmente em uma sociedade alienada, nao coincidem em
seu porvir histérico, alias, toda a complexidade envolta no que tange o pesquisar em ciéncias
humanas e sociais se arquiteta justamente sobre a concep¢ao de que a natureza de dado
fenémeno nao espelha diretamente suas formas de manifestacio externas e cotidianas. A
aparéncia é apenas um aspecto da coisa, nao a coisa inteira.

Destarte, cabe ao cientista da sociedade desvelar o real e concreto da sociedade em suas
multiplas rela¢Ges, ou seja, direcionar seu foco analitico para o nicleo e nao para a superficie dos
fenémenos histéricos, os quais obedecem a outras leis que niao as da natureza. Essa é, no

entender de Fernandes (1976), a missdao da analise socioldgica, qual seja: historicizar o
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aparentemente natural e eterno a fim de demonstrar outros nexos conectivos e possibilidades
existenciais.

Devido a estes elementos, Lukacs (1979), e também Lénin (1975, p.123) destacam que o
conhecimento, entendendo este como “o processo pelo qual o pensamento se aproxima infinita e
eternamente do objeto (...), ndo sem movimento, nao sem contradi¢io, mas sim NO Processo eterno
do movimento, do nascimento das contradi¢oes e sua resolu¢dao”, apenas se materializa post festum
mediante a reconstru¢ao no plano intelectual dos estagios passados da processualidade dialética
de explicitacao categorial do mundo social. Colocado estes elementos, alguns leitores mais afetos
ao positivismo, que tanto nos tem moldado, podem perguntar: Afinal, o que é o método em
Marx? Quais seus procedimentos e diretrizes?

Valendo-nos das contribui¢des de Chasin (1995, p.389), destacamos que, “se por método
¢ entendido uma arrumagao operativa, a priori, da subjetividade, consubstanciada por um
conjunto normativo de procedimentos, ditos cientificos, com os quais o investigador deve levar a
cabo seu trabalho, entio, nio ha método em Marx”. O método em Marx é de outra natureza, de
nucleo absolutamente original se considerarmos que em seu entender o método de interpretagao
histérica apenas se resolve no fim da pesquisa. A pesquisa tem de captar detalhadamente a
matéria e analisar suas formas de evolugio, apenas posteriormente nos ¢é facultado expor o
movimento real e indicar caminhos ainda nao tracejados.

Sinteticamente, podemos definir o método em Marx como um instrumento de mediagao
alicercado em rigorosos principios cientificos desenvolvido entre o homem que quer conhecer e
o objeto que carece em ser conhecido, composto de cuja complexidade agambarca um intrincado
imergir entre a representagdo que se faz do fenémeno e a materialidade por ele portada. Logo,
jamais um fendémeno pode ser explicado somente por aquilo que acreditemos que ele denote,
alias, um dos fundamentos basicos de uma ontologia materialista toma como pressuposto a
existéncia do objeto/fenémeno de forma independente ao processo de conhecimento, embora
esse indelevelmente influencie a relagdo e a forma como percebemos o mesmo. Como lembra
Marx (1987, p.15), em passagem esclarecedora, “|...] a investigacdo critica da propria civilizagao
nao pode ter por fundamento as formas ou os produtos da consciéncia”. O que lhe serve como
ponto de partida, portanto nao ¢ a ideia, mas, exclusivamente, o fendmeno externo tangenciado
por luzes das mais diversas.

Imperioso se faz ressaltar a impossibilidade de o método verdadeiramente cientifico,
como é o de Marx, assumir uma postura subjetivista. O método deve respeitar o percurso
ontolégico do ser, em sintese, elucidar o processo pelo qual o recurso as abstragbes se

corporificam na representagao tanto da forma como do conteudo do objeto analisado, assim
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como de seu possivel caminho transformativo quando de relagdes assimétricas, hierarquicas e
opressivas.

Destarte, sob a perspectiva do materialismo histérico, o método esta inextricavelmente
vinculado a uma dada concepgdo de realidade, de mundo e de vida, portanto, a questao de
postura, do para que e para quem eu falo antecede a prépria estruturacio metodolégica. F
preciso ter isso em mente. Mais do que analisar, ao escrutinio do materialismo histérico toda
desigualdade e exclusio expressa por um regime necessariamente contraditorio como o
capitalismo deve ser extirpada, abalada em suas bases.

Por conseguinte, se faz preciso escrever a histéria a contrapelo, da perspectiva dos
vencidos, daqueles que foram silenciados, impedidos de falar ou vistos como nao dignos de tal
ato, objetivando quebrar a conhecida e massificada histéria dos reis e rainhas que tanto nos
marca, assim como a congénere idolatria aos vencedores e a admira¢do nua pelo sucesso que
seduz sobremaneira os historiadores, enfim, a histéria oficial no dizer de Braudel (1989), de cuja
oficialidade pertence unica e exclusivamente ao gosto e designios das classes dominantes,
sedentas em eternizar uma posi¢ao submissa e passiva a imensa maioria da populagio e fincar seu
amago na vil tentativa de tornar suas histérias como indignas de serem contadas/apropriadas,
transformando-os, por conseguinte, em seres sem histéria. Os oprimidos devem surgir como
atores conscientes do processo que Os circunscrevem, para tanto, mostra-se cardeal que os
mesmos também contem suas historias e os condicionantes da mesma.

Importante frisar que ao partir desta perspectiva analitica nido estamos objetivando
qualquer espécie de inversio da histéria, o que seria equivocado em um vértice analitico
marxiano. Trocar um interlocutor por outro nao resolve o problema no que diz respeito a
consecucao de uma andlise real que compreenda as contradi¢oes envolvidas no forjar das relagdes
sociais. Portanto, ndo comungamos do relativismo tao em voga nos circulos académicos, que
pretere a busca da verdade objetiva pela apresentagdo de uma série de verdades, cada qual
igualmente verdadeira ou falsa. F inegivel que o processo de escrever a histria a partir da
perspectiva dos vencidos nao pode ser visto como condi¢ao suficiente no que se refere a analise
da sociedade em termos globais, todavia, como aponta Lowy (1978, p.34), partindo do exemplo
do proletariado em relagao a burguesia, “(...) é a que oferece maior possibilidade de acesso a essa
verdade. Isso porque a verdade é para o proletariado um meio de luta. As classes dominantes tém
necessidade de mentiras para manter o seu poder. O proletariado tem necessidade da verdade”.

Contudo, independentemente da perspectiva que partamos, o ponto nodal de uma analise

objetiva da sociedade reside em analisar seus fendémenos como histérico, econoémico e
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culturalmente situados. Por conseguinte, ao tentar escrever a citada histéria a contrapelo é

fundamental nao perder de vista que em todas as sociedades, conforme atesta Marx (1977, p.172)

E uma producio especifica que determina todas as outras, sio as relaces
engendradas por ela que atribuem a todas as outras o seu lugar e sua
importancia, ¢ uma luz universal onde sio mergulhadas todas as outras cores e
que as modifica no seio de sua particularidade. E um éter particular que
determina o peso especifico de toda existéncia que af se manifesta.

Desde o estabelecimento da modernidade propriamente dita, esta luz universal é dada
pelo sistema capitalista de producdo. Nenhum fenémeno social foge plenamente de sua
influéncia e a seu universalismo, que adentra os mais distantes reconditos do globo. Isto porque,
sob a manta do capitalismo ¢ a valorizag¢ao que se torna o fim dltimo do sistema. Inexiste ponto
de chegada aceitavel para o capital que nao seja aquele do progresso incondicionado, da expansao
desmesurada e do lucro frenético, pouco importando as condigdes a que serdo submetidos os
trabalhadores. A finalidade da produgdo no capitalismo se sintetiza tnica e exclusivamente na
autoproducdo constante e na subordinagao da vida dos individuos ao capital, processo expansivo
tanto ao universo laborioso como também as esferas nao laboriosas, cuja sistematica nao
transformou sua revolugdo na producio em equidade distributiva, demarcando, assim, um
conjunto de negagoes que atuam de maneira universal e irrestrita sobre os seres humanos.

Denegacdes essas que, apesar de também se expressarem no intersticio de representagoes
mentais e ideolégicas, possuem uma base material, concreta e historica derivada da propria
natureza do sistema que lhe fundamenta. Desse pressuposto histérico, Marx (1977, p.5) retira

certamente uma das assertivas mais discutidas de seu pensamento, qual seja:

A conclusio geral a que cheguei e que, uma vez adquirida, serviu de fio condutor dos
meus estudos, pode formular-se resumidamente assim: na produg¢do social de sua
existéncia, os homens estabelecem relagGes determinadas, necessarias, independentes da
sua vontade, relagdes de produgio que correspondem a um determinado grau de
desenvolvimento das forcas produtivas materiais. O conjunto destas relagbes de
produgio constitui a estrutura econoémica da sociedade, a base concreta sobre a qual se
eleva uma superestrutura juridica e politica e a qual correspondem determinadas formas
de consciéncia socia. O modo de produgio da vida material condiciona o
desenvolvimento da vida social, politica e intelectual em geral. Nao ¢ a consciéncia dos
homens que determina o seu ser; é o ser social que, inversamente, determina a sua
consciéncia.

Os homens sao interpretados como produtores de suas ideias e representaces, mas 0s
homens reais e ativos, ndo um preposto abstrato e transcendental. Homens que se acham
condicionados por um determinado desenvolvimento de suas forgas produtivas e pelo
intercambio que a ele corresponde até chegar as suas formagbes mais amplas. Por isso, a
consciéncia jamais pode ser outra coisa que o ser consciente, e o ser dos homens é o seu processo
de vida real, conforme pontuava a famosa tese marxiana. Coextensivo a este lineamento, em “A

Miséria da Filosofia” Marx reitera que, ao estabelecer relagdes sociais e produzir ideias,
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representagoes, normas, categorias e conceitos em intima relagdo ao contexto que o cerca torna-
se nitido que tais ideias, representagdes, conceitos e normas “(...) §do tao pouco eternas como as relagoes
que excprimen. Sao produtos histdricos e transitorios” (MARX, 1985, p.98.

Neste escopo tedrico, a histéria deixa de ser vista como um acontecimento enigmatico
que se efetua sobre e apesar dos homens, posto adquirir o sentido e o significado de uma obra
manifesta na atividade humana e influenciada pelas objetivagdes anteriores expressas pelo género.

No entender de Lukacs (2003, p.371-372),

(...) a historia consiste justamente no fato de que toda fixacdo reduz-se a uma aparéncia:
a historia ¢ exatamente a histéria da transformacdo ininterrupta das formas de
objetivagdo que moldam a existéncia do homem. A impossibilidade de compreender a
esséncia de cada uma dessas formas a partir da sucessdo empirica de acontecimentos
histéricos nido se baseia, portanto, no fato de que essas formas sio transcendentes em
relagdo a histéria, como julga, e assim tem de ser, a concepg¢do burguesa que pensa por
determinagdes isoladoras da reflexdo ou por fatos isolados, mas no fato de que essas
formas singulares ndo estdo imediatamente relacionadas nem na justaposi¢io da
simultaneidade histérica, nem na sucessao de seus eventos. Sua ligacio ¢ mediada,
sobretudo por sua posicio e fungdo reciprocas na totalidade. Contra concepgdes
fragmentadas insurge a preméncia de um pensar dialético.

Dialética que se pée como a principal marca dos estudos marxianos ao longo da histoéria.
Para aqueles que objetivam a transformacao social, a negacdo contida na dialética é fundamento
do pensar, elo projetivo do caminho almejado. F negacio produtiva que obedece, em primeiro
lugar, a natureza geral do processo e posteriormente a sua natureza especifica. Na dialética ndo se
trata apenas de negar, mas de anular novamente a negagao, sendo que desta relagao se depreende
seu potencial profundamente revolucionario. O avancar sobre suas bases é um eterno retroceder
ao fundamento, ao principio, pois s6 assim se é permitido compreender a génese social de
determinado fenémeno humano e arquitetar meandros que edifiquem o desenvolvimento visceral
dos mesmos, logo, a transformacao da condi¢ao atual é vista como corolario ao aparecimento do
homem pleno em humanidade.

Nao podemos falar em marxismo que nao objetive a superagao do atual estado de coisas
que nos circunscreve e projete a necessidade candente de outra sociedade. Nesse sentido é que
devemos entender a famosa afirma¢ao de Marx e Engels (1984, p.12) de que “(...) a questao do
saber se cabe ao pensamento humano uma verdade objetiva ndo é uma questdo tedrica, mas
pratica. F na praxis que o homem deve demonstrar a verdade, isto é, a realidade e o poder, o
carater terreno do pensamento”. Por conseguinte, nio podemos falar em marxismo sem
socialismo. E o que significa ser socialista hodiernamente?

Ser socialista no século XXI significa, antes de tudo, ser radical, aquele que toma e ataca
os problemas pela raiz. Ser socialista hoje estd atrelado a uma comunhio dialética entre

universalismo e particularismo que coloca também na esfera pessoal a solugao dos problemas de
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ambito global. E sentir dor pela dor do outro e regozijar-se por sua felicidade. B sentir-se
solidario e desamparado quando se assassina um ser humano em qualquer lugar do mundo.
Chorar a lagrima de outros povos. Padecer e se chocar com a fome que ainda assola a
humanidade quando as condi¢oes de sua supressao estao plenamente dadas. E no que consiste o
socialismo? O socialismo diz respeito a destrui¢ao da propriedade privada e a consecucdo de que
os meios de producao devem pertencer a sociedade. Consiste em reiterar que nada deve ser
abandonado as leis cegas do mercado, mesmo porque sua mao invisivel tem historicamente
mostrado a cara dos interesses pelo qual erige suas relagoes. Os caminhos devem ser tracejados
ap6s um longo, amplo e pluralista debate democratico, até por isso, o socialismo exige uma
verdadeira revolu¢iao que suprima o sistema capitalista e se contraponha ao poder exercido pelas
classes dominantes.

Utopia? Depende. Se for lugar algum certamente que nao. Lugar objetivado, aquele que se
deseja em um futuro préximo ou distante. Isto sim. Por conseguinte, ¢ fundamental nos
despirmos da ideia sobejamente conhecida de que a realizagao de um ideal revolucionario nao
pode ser postergado para além da vida daquele que prescreve o mesmo. Nao podemos ser tdo
egoistas e querer que tudo se resolva em nosso tempo. O tempo de uma vida humana ¢é
dramaticamente escasso, este ¢ o inelutavel absoluto da condi¢ao humana. Ninguém transcende a
morte, entretanto, nem sé de presente vive o homem. Acreditar que o mundo sera outro e
instituido sobre distintas bases apds nossa morte nao pode ser visto como credo religioso ou uma
espécie de crenga na vida apds a morte. A histéria social e a confianga na humanidade nos leva a
confiar neste caminho, assim, cedo ou tarde, continuamos a acreditar no aparecimento de uma
nova sociedade que rompa com todo o lineamento da anterior e possa de fato se denominar
como democriatica, fraterna e que dé a sensualidade e a sensibilidade seus préprios direitos, um
dos fins basicos do socialismo integral. Para tanto, se mostra como fundamental uma
transvaloragao dos valores dados, uma nova antropologia que pressuponha um tipo humano que
rejeite os principios governados que ordenam as sociedades estabelecidas. Um tipo humano livre
da agressividade e barbarie caracteristica do capitalismo, fundamental a arquitetura de uma
sociedade livre e libertaria.

Mas, o que é uma sociedade livre e o que podemos fazer em seu terreno histérico? E uma
sociedade em que pela primeira vez em nossa vida efetivamente poderemos ser livres para pensar
a respeito do que iremos fazer, condi¢ao ainda nao experimentada devido as impossibilidades
objetivas de épocas anteriores ao capitalismo e da alienagdao pelo qual o presente se estrutura,
exprimindo todo seu significado denegatério a humanidade quando suas invengdes técnicas, as

quais poderiam libertar o mundo da miséria e do sofrimento, sdo sistematicamente utilizadas para
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a criagao de novas formas de sofrimento. Por conseguinte, torna-se fundante a necessidade
capital de abolir este sistema de servidao estabelecido e fundar um comprometimento vital com
valores qualitativamente diferentes de uma existéncia humana livre. E preciso ir além da
equivocada ideia de que o prazer se encontra resumido ao puro consumo de bens e matérias, o
que exige uma educac¢ao ampliada para além da adaptagdo individual, uma educa¢ao em um novo
sentido que envolva mente e o corpo, a razao e a imaginacdo, as necessidades intelectuais e
pulsionais. Sem revolu¢bes nio ha libertagao individual e sem libertagao individual niao ha
libertagdo da propria sociedade. Esta é a complexa dialética que precisa ser equacionada se
objetivamos efetivamente transformar a sociedade, processo inegavelmente relacionado a
consecucdo da tensio habitada entre o subjetivo e o objetivo demarcado em um sistema
capitalista de producao. Mas por que a consecu¢dao de um método adequado de analise social é
tado importante para a propalada transformagao?

Ora, pelo fato de que apenas podemos mudar aquilo que conhecemos bem. E ¢
justamente o método marxiano que permite apreendermos o objeto enquanto desenvolvimento e
autoconstitui¢io, e nos apoderar da matéria em seus pormenores e perquirir as conexoes
existentes entre elas. Somente na dissolu¢ao destas determina¢des podemos observar e
compreender certa formacao resultante e, por conseguinte, visualizar novos caminhos sobre a
mesma. Esse é o corte distintivo da teoria arquitetada por um método operativo e projetivo se
comparada a outras modalidades de conhecimento, tal como a arte, o conhecimento pratico e o
magico-religioso, na medida em que toma por obrigacao ontolégica o retratar do objeto em sua
existéncia real e efetiva, portanto, independentemente dos desejos e subjetividades. Sao
abstracbes que reverberam no terreno da matéria e permite imprimir transformagées a mesma. F

mudanca em estado latente.
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