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Resumo: Em O futuro de uma ilusio, Freud analisa a natureza psiquica das ideias religiosas como ilusées e questiona
se a relagio dos individuos com o Estado e demais instituicbes ndo seria de carater igualmente ilusério,
aproximando-se de Marx que afirma ser a relacio do Estado e do Direito com a sociedade, no capitalismo, mediada
por ilusdes geradas pela inversio constituinte da realidade social, que faz com que estas instancias aparecam como
auténomas, independentes e necessarias frente a prépria sociedade que as constituiu como tais. Em uma
investiga¢do historico-légica da natureza do Estado e do Direito, revela-se seu cardter essencialmente classista e
ideolégico determinado pelo capitalismo.

Palavras-chave: Psicanilise. Ilusio. Estado. Realidade Psiquica. Capitalismo.

Resumen: En E/ futuro de una ilusion, Freud analiza la naturaleza psiquica de las ideas religiosas como ilusiones y
cuestiona sila relacion de los individuos con el Estado y otras instituciones no serfa igualmente ilusoria, acercandose
a Marx quien afirma que la relacion entre el Estado y el Ley con la sociedad, en el capitalismo, mediada por ilusiones
generadas por la inversién constituyente de la realidad social, que hace que estas instancias aparezcan como
auténomas, independientes y necesarias frente a la sociedad misma que las constituyé como tales. En una
indagacién histérico-légica sobre la naturaleza del Estado y del Derecho, se revela su cardcter esencialmente clasista
e ideoldgico determinado por el capitalismo.
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Abstract: In The Future of an Ilusion, Freud analyzes the psychic nature of religious ideas as illusions and questions
whether the relationship of individuals with the State and other institutions would not be equally illusory,
approaching Marx who claims that the relationship between the State and the Law with society, in capitalism,
mediated by illusions generated by the constituent inversion of social reality, which makes these instances appear
as autonomous, independent and necessary in the face of the very society that constituted them as such. In a
historical-logical investigation of the nature of the State and the Law, its essentially classist and ideological character
determined by capitalism is revealed.
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Introdugio
A questio da subjetividade — que surge na modernidade filoséfica com Descartes e se

desenvolve ao longo da filosofia moderna, por meio, por exemplo, das nogdes de consciéncia e eu —
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ganha outro estatuto com as descobertas de Freud acerca do inconsciente, a partir de seu exercicio
clinico, sempre desempenhado, também, enquanto investigacdo cientifica. Estas descobertas, segundo
Souza (2014), abalaram, em alguma medida, os campos epistemoldgico e filosofico, “na medida em que
poe[m] em questio a existéncia de uma verdade universal, que se aplicaria a todos os sujeitos, de maneira
indistinta”, ja que, para Freud, “a verdade ¢ a verdade do sujeito do inconsciente, e que ela se revela nas
trilhas do tratamento psicanalitico, sendo, portanto de cariter particular” (p. 12, com acréscimo das
autoras entre colchetes). Assim, também, a realidade é sempre realidade psiquica.

A constitui¢ao da realidade psiquica da-se, por sua vez, segundo Freud (2014), a partir de uma
forma primeira de negacio, em que se opera uma exclusao de uma parte da realidade; negacio esta que
nao ¢ da ordem do recalque ou de um retorno do recalcado sob forma negativa, mas é o que funda a
propria possibilidade de que haja recalque. E fundante da estrutura, para falar em termos lacanianos.
Sendo a realidade psiquica constituida, em sua base, pela fantasia inconsciente, teorizada por Freud e
conceituada por Lacan, a qual constitui-se nos liames da relagao primordial com o Outro.

Em seu ensaio de 1927, O futuro de nma ilusdo, Freud demonstra que a natureza psiquica das
ideias religiosas é a da ordem da ilusdo, bem como explicita sua fun¢io de anteparo frente ao sentimento
de desamparo, que corresponde ao encontro com o Real. Estas ideias seriam uma forma de crenca, assim
como as ideias delirantes — ambas compartilham a caracteristica de derivarem do desejo —, sendo, porém,
diferentes entre si, no que diz respeito a relagdo particular de cada uma com a realidade. Ele também
demonstrara a diferenca entre a crenga e o etro.

No esteio desta investigacdo acerca da natureza psiquica das ideias religiosas, Freud, entio,
volta-se a outros produtos culturais e construgdes sociais e indaga se nio teriam, também, uma natureza
iluséria, como, por exemplo, 0s pressupostos que estruturam as instituicoes estatais, bem como a relagio
dos sujeitos com estas. Ele nio avanca nessa investigacio, limitando-se, na obra supracitada, apenas a
analise da natureza psiquica das ideias religiosas. No entanto, aqui, encontra-se uma via de articulacdo
com a critica da religido empreendida por Karl Marx, na década de 1840. Esta via serd explorada no
presente estudo, de modo a se alcangar uma analise acerca da natureza do Estado moderno enquanto
instancia juridico-politica formada no ambito do sistema econdmico capitalista e estreitamente ligada a
este.

Assim, o presente artigo propde-se investigar — a partir da perspectiva acima vislumbrada por
Freud, e com base na critica materialista ao idealismo hegeliano que Marx realizou em sua juventude, a
partir de Ludwig Feuerbach — o lugar da ilusio na sustentagdo do aparato juridico institucional da
sociedade burguesa. Este aparato compde o que Marx, em seu conhecido prefacio a Para a critica da
economia politica, de 1859, denominou de ‘superestrutura ideoldgica’, e que tem no Hstado moderno sua
expressao maxima. Essa nocdo designa, em boa medida, aquilo que diz respeito as esferas politicas,
culturais e religiosas da sociedade burguesa; no entanto, de modo algum se encontra dissociada da base
material da sociedade, estando numa relacdo de causalidade reciproca em que, com efeito, o carater de
producdo material a determina em #/tima instancia, conforme assinalou Friedrich Engels (EAGLETON,

2012).
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A realidade, segundo Freud, nio é um dado externo ao sujeito, ao qual este se dirige para
apreendé-lo como tal por meio, por exemplo, da observagio rigorosa, e mediado pela faculdade da razio;
mas € constitutivamente psiquica e mediada pelo desejo inconsciente, o qual tem estrutura de linguagem.
Em termos lacanianos, para a psicanalise a realidade é algo que se constrdi no esteio da relagdio com o
Outro, na dependéncia significante daquele em relacio a este (SOUZA, 2014; LACAN, 2008a; LACAN,
2008b), acrescentando mais tarde que o principio de realidade ndo é nada mais que fantasia coletiva
(LACAN, 1976, p. 15), havendo aqui a possibilidade para pensar a ideologia como criagdo sustentada
por um coletivo, seja um grupo ou uma massa, que possibilita enquadrar o real. O inconsciente, por seu
turno, nio seria, para Freud,

[.] um lugar especial anatémico, se ndo, como concebé-lo tal como nos ¢é
apresentado? — imenso desdobramento, espectro especial situado entre percepgio e
consciéncia, como se diz entre couro e carne. Vocés sabem que esses dois elementos
formardo mais tarde, quando se tratar de estabelecer a segunda tépica, o sistema
percepcao-consciéncia. Wabrnehmung-Bewnsstein, mas nio deve esquecer o intervalo

que os separa, no qual esta o lugar do Outro, onde o sujeito se constitui (LACAN,
2009, p. 51).

Isto é demonstrado por Freud em seu texto escrito apds a formulacdo de sua segunda tépica,
A negagao, de 1925. Neste texto, afirma que a funcio intelectual do juizo encontra seu lastro nas mog¢oes
pulsionais primarias e que a constitui¢do da realidade para o sujeito, através da instalagdo da prova de
realidade, ¢é condicionada pela perda de objetos de satisfacido real. Diante disso, a prova de realidade tem
por funcio atestar, frente a representacio psiquica do objeto de satisfagio reproduzida pela percepcio,
se este (ainda) se encontra presente no mundo externo, se (ainda) existe (FREUD, 2014).

Deste escrito tdo rico, tedrica e clinicamente, extrairemos, para a discussdo a ser desenvolvida
neste estudo acerca da ilusdo, mais propriamente o que Freud (2014) afirma quanto a anterioridade do
“juizo de atribuicio” frente ao “juizo de existéncia”, bem como o fato de este se encontrar submetido
aquele, ¢ de que os dois comportam negagdes. Segundo Freud (2014), o “juizo de existéncia”, que tem
por funcio afirmar ou negar a existéncia de algo na percepcao, é posterior e esta submetido ao “juizo de
atribuicdo”, o qual decide, com base no principio de prazer, a qualidade de algo, se bom ou ruim, util ou
nocivo, por exemplo.

Num estagio primitivo da constituicdo subjetiva, o que ¢ tido como bom ¢ introjetado pelo eu
e passa a compor a vida psiquica do sujeito, mesmo sendo um objeto do mundo externo; ao passo que,
o que seria sentido como ruim, mesmo que seja interno ao sujeito, é rejeitado. Essa seria, entdo, a primeira
forma de negacdo, que nio ¢é da ordem da Iemeinung’, mas de uma Ausstoffung, de uma expulsao. Com
isso,

[..] aceitar a prevaléncia de tal separagdo origindria implica admitir nido haver
inicialmente oposicGes epistémicas entre objetivo e subjetivo, pois elas seriam
produzidas a partit de considera¢oes ligadas a maximizacdo do prazer e ao

afastamento do desprazer, ou seja, a légica propria ao que Freud chama de “principio
do prazer" (SAFATLE, 2014, p. 31).
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Essa separacdo originaria é constitutiva para o eu — em sua condicio inicial de ex prager —,
constituindo também o exterior como tudo aquilo que foi expulso do eu, e do qual este nada quer saber.
E assim que se constréi a realidade, segundo Freud, “ap6s a recusa do que sera expulso do Eu e de seu
sistema de saber. A ‘realidade’ sé aparece depois que expulso algo sobre o qual nada quero saber”
(SAFATLE, 2014, p. 32). E nesse ambito que pode ser compreendida a formulagio de Freud (2014) de
que o encontro com o objeto ¢ sempre da natureza de um reencontro, ou que a percepgio diz respeito a
um reencontro com o objeto, guiado pelas marcas de satisfacdo impressas, por este, no sujeito. Assim, o
julgamento de existéncia decide se algo existe ou ndo na realidade, sendo movido nisso pela aspiragio de

reviver experiéncias de satisfacio.

Freud insistita em varios momentos que as percepcoes sio guiadas pela tentativa de
adequar representagcoes constituidas a partir de tracos mnésicos vindos de
experiéncias primeiras de satisfacdo a objetos que se demonstraram capazes de passar
por uma “prova de realidade”. Tal prova de realidade nao pode ser compreendida, no
entanto, como uma descri¢do positiva de estados de coisas dotados de acessibilidade
epistémica e autonomia metafisica. A realidade |[Wirklichkei] a qual Freud alude
quando fala do “principio de realidade” e da “prova de realidade” ndo tem relacGes
com um principio realista de descricGes de estados de coisas (SAFATLE, 2014, p.
32).

O que Freud também demonstra com isso é que a percep¢do nio se da como um processo
meramente passivo, e, assim sendo, sujeito do conhecimento e sujeito do inconsciente se confundem,
pois

[-..] conhecimento e interesse sdo atividades que se sobrepdem, o que o leva a
procurar compreender como as fung¢des do julgamento podem ser estruturadas a
partir das dinamicas pulsionais. E, se hd uma similaridade entre o pulsional e as

estruturas do julgamento, é porque o psicolégico constitui o 16gico (SAFATLE, 2014,
p. 29).

Seguindo a direcdo tragada acima — segundo a qual a realidade psiquica, Gnica acessivel ao
sujeito, seria regida pelo desejo, sendo este mesmo, segundo Lacan (2008a, p. 19), “a esséncia da
realidade” —, Freud, em sua obra, ja referida inicialmente, O futuro de nma ilusao, de 1927, investigou a
natureza psicolégica das ideias religiosas, principalmente as de matriz judaico-cristd, e seu lugar na
civilizagdo moderna ocidental europeia, em especial. Seu texto tem forte inspiracdo feuerbachiana, ao
subverter a inversdo em jogo no ambito religioso. Inversdo esta presente no fato de que as aspiracoes
humanas e suas caracteristicas mais virtuosas sdo atribuidas a deuses e entidades metafisicas. A estes, por
sua vez, os individuos se alienariam, desconhecendo a origem humana destas entidades enquanto
projecao motivada por desejos e pela busca humana de amparo frente aos perigos representados pela
natureza, as vicissitudes da vida, as insuficiéncias da disposi¢dao da sociedade para atender as necessidades
de todos; como, também, pelo apelo moral para a regulacdo das relagoes dos individuos entre si.

Para Freud (2018), as ideias religiosas sdo ilusdes, e o que é proprio as ilusdes € sua relagdo
com o desejo, pois elas derivam de desejos, assim como as ideias delirantes. Estas e as ilusdes constituem
igualmente formas de crenca. No entanto, a diferenca da ideia delirante — a qual tem como caracteristica
essencial a contradi¢do com a realidade —, a ilusdo “no precisa ser necessariamente falsa, quer dizer, ser

irrealizavel ou estar em contradi¢do com a realidade” (FREUD, 2018, p. 58). As ideias religiosas seriam,
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dessa forma, realizaces dos desejos mais primitivos, mais fortes e mais prementes da humanidade, e o
segredo de sua forca estaria na forca desses desejos.

A condi¢io de desamparo em que a crianga se encontra suscita, de acordo com Freud (2018),
a necessidade de protegdo por meio do amor, que seria satisfeita pelas figuras parentais ou por quem
quer que exer¢a a funcdo parental. Entdo, segundo ele, seria “a percep¢ido da continuidade desse
desamparo ao longo de toda a vida [...] a causa de o homem se aferrar a existéncia de um outro pai — sé
que agora mais poderoso” (FREUD, 2018, p. 59), sendo isso o que constitui a esséncia da captura dos
homens pelas doutrinas religiosas, em seu carater de ilusdao. Sobre a questido do sentimento de desamparo,
nos limitamos a tratar de seu papel na constituicio das ideias religiosas, para Freud em seu ensaio de
1927.

E assim que, além da funcio de protecido, imputa-se a Deus o poder de compensacio das
falhas e danos da cultura. Cria-se, entio, um patrimoénio de ideias, nascido da necessidade de tornar
suportavel o desamparo que persiste na fase adulta, construido com o material de lembrancas relativas
a0 desamparo da prépria infancia e da infancia do género humano.

Freud também diferencia ilusdo de erro, pois aquela nido seria necessariamente um erro. Para
ilustrar essa diferenca, ele afirma que, por exemplo,

[..] a opinido de Aristételes de que os insetos se desenvolvem a partir de restos,
sustentada ainda hoje pelo povo ignorante, era um erro, e, do mesmo modo, a opiniio
de uma geracdo anterior de médicos de que a Zabes dorsalis [comprometimento da
coordenagdo motora provocado pela alteracdo degenerativa da medula espinhal,
causado geralmente pela sifilis] era consequéncia de excessos sexuais. Seria abusivo
chamar esses erros de ilusdes. Em contrapartida, foi uma ilusdo de Colombo achar
que tinha descoberto um novo caminho maritimo para as Indias. A parcela de desejo
nesse erro ¢ bem evidente. Pode-se chamar de ilusdo a afirmagio feita por certos
nacionalistas de que os indo-germanicos sdo a Unica raca humana capaz de cultura,
ou a crenga, que apenas a psicandlise destruiu, de que a crianga é um ser sem
sexualidade (FREUD, 2018, p. 59).

Podemos, entdo, chamar uma crenga de ilusio “quando se destaca em sua motivacio o
cumprimento de desejo, a0 mesmo tempo em que nio levamos em conta seu vinculo com a realidade”
(FREUD, 2018, p. 60). As ilusdes tém também a caracteristica de serem indemonstraveis — e, portanto,
irrefutaveis — nao podendo, com isso, ninguém ser obrigado a considera-las como verdadeiras e acreditar
nelas. Mesmo porque “algumas sdo tdo inverossimeis, se encontram de tal modo em contradi¢io com
tudo o que descobrimos arduamente sobre a realidade do mundo, que podem ser comparadas —
considerando precisamente as diferencas psicolégicas — as ideias delirantes” (FREUD, 2018, p. 60).

Em sua natureza psicoldgica, as ideias religiosas sdo, para Freud, ilusGes. Diante desse

reconhecimento, ele prontamente formula a questao

[..] de saber se outros bens culturais, que respeitamos e¢ que permitimos que
controlem nossa vida, nao teriam natureza semelhante. Os pressupostos que regulam nossas
instituigoes estatais ndo teriam de ser chamados ignalmente de ilusoes? As relagdes entre os sexos
em nossa cultura ndo seriam turvadas por uma ilusio erética ou por uma série delas?
Uma vez despertada nossa desconfianca, também ndo recuaremos diante da nossa
questio de saber se possui melhores fundamentos a nossa concep¢io de que
podemos descobrir algo da realidade exterior por meio do emprego da observacgao e
do pensamento no trabalho cientifico. Nada deve nos impedir de aprovar que a
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propria critica. Abre-se aqui uma série de investigagoes, cujo resultado teria de ser
decisivo para a construgdo de uma “visio de mundo”. Também pressentimos que
semelhante esforco nio serd em vao e que justificard nossa suspeita ao menos
parcialmente (FREUD, 2018, p. 63, com grifos das autoras).
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Todavia, nessa obra, Freud se limita a investigacio das ilusdes de cunho religioso. Ainda assim
— diante da formulag¢éo de que a realidade para o sujeito ¢ regida pelo desejo, sendo assim, essencialmente,
realidade psiquica — podemos formular a questao acerca da relacdo entre a realidade psiquica e a ilusio,
ja que as duas orientam-se pelo desejo. Para respondé-la, precisamos abordar o conceito de fantasia
inconsciente.

A fantasia inconsciente — da qual derivam as fantasias conscientes e pré-conscientes, que sio
os devaneios, as fantasias que estdo implicadas nos sintomas, bem como as que compdem os sonhos —
¢ o suporte do desejo e estrutura também a realidade para o sujeito (JORGE, 2005). Pois a realidade
psiquica é configurada a partir dessa fantasia, a qual diz respeito a0 modo pelo qual cada sujeito faz face
ao furo real que se encontra no nicleo do inconsciente, que toma a forma do enigma do desejo do Outro,
e que pode ser expresso, sob os termos lacanianos, como a ndo existéncia da relagdo sexual (LACAN,
2003).

A fantasia em seu cariter fundamental, conforme afirma Lacan na licio de 16 de novembro de
1966 de seu seminario ministrado entre os anos de 1966-1967, intitulado A Mgica da fantasia,

[-..] n3o é nada mais que montagem do simbdlico e do imaginario — que o desejo, no
centro desse aparelho, desse quadro que chamamos realidade, é fambém, para falar
propriamente, o que ocorre, como eu o articulei desde sempre, o que importa
distinguir da realidade humana e que ¢é para falar propriamente o real, que ndo é nunca

sendo entrevisto; entrevisto quando a mascara, que ¢ a aquela da fantasia vacila
(LACAN, 2008a, p. 19).

O desejo ¢, portanto, “a esséncia da realidade” (LACAN, 2008a, p. 19). Restitui-se, com isso, a
indissociag¢do primitiva entre desejo e realidade, conforme foi demonstrado na citagio acima, extraida de
Freud, quando questiona o quanto as ilusGes atravessam nossos contatos com o mundo.

A funcio da fantasia, no dmbito da neurose, que tem por férmula $<>4, ¢ a de funcionar como
um anteparo que oculta a “inconsisténcia da ordem simbdlica quando esta é penetrada pelo gozo”
(ZIZEK, 1992, p. 120), produzindo uma falta no campo do Outro. A fantasia opera, também, como o
que Lacan denomina de “significacdo absoluta”, constituindo “o contexto pelo qual percebemos o
mundo como consistente e dotado de sentido, o espaco « priori em cujo interior tem lugar os efeitos
particulares da significacio” (ZIZEK, 1992, p. 120). Em outras palavras,

[..] a funcdo da fantasia consiste em tampar a abertura no Outro, esconder sua
inconsisténcia, como faz, por exemplo, a presenca fascinante de um roteiro sexual
que serve de anteparo para mascarar a impossibilidade da relacao sexual. A fantasia
esconde o fato de que o Outro, a ordem simbdlica, se estrutura em torno de uma
impossibilidade traumatica em torno de algo que nao pode ser simbolizado, isto é, o
real do gozo: através da fantasia, o gozo é domesticado (ZIZEK, 1992, p. 121).

Enquanto o desejo, conforme dito acima, é a esséncia da realidade, a fantasia é o que se
interpde entre o real e o syjeito, constituindo a realidade para este. A fantasia é, entdo, para usar os

termos de Zizek (1996) o “esteio da realidade”. Assim sendo, Lacan formula a tese de que, “na oposicao
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a0 que chamamos ‘realidade™ (ZIZEK, 1996, p. 322), enquanto o sonho porta algo do real do desejo
no sujeito, que desperta precisamente no momento em que este se anuncia, conforme se vé no sonho
relatado em A interpretacao dos sonbos, do “filho queimando” (LACAN, 2008b; ZIZEK, 1996). Segundo
Zizek (1990),
[...] o syjeito nio acorda quando a irritagdo externa torna-se intensa demais; a logica
de seu despertar ¢ bem diferente. Primeiro, ele constréi um sonho, uma histéria que
lhe permita prolongar o sono, de modo a evitar despertar para a realidade. Mas coisa
com que depara no sonho, a realidade de seu desejo, o Real lacaniano — em nosso
caso, a realidade da censura do filho ao pai, “Nao vés que estou queimando?”, que
implica a culpa fundamental do pai — é mais aterrorizante do que a propria chamada
realidade externa, e é por isso que ele acorda: para escapar ao Real de seu desejo, que
se anuncia no sonho apavorante. Ele foge para a chamada realidade para poder

continuar a dormir, para manter sua cegueira, para escapar de despertar para o Real
de seu desejo (ZIZEK, 1996, p. 323).

Assim, conclui Zizek (1996), reformulando um antigo adagio hippie da década de 60, “a
realidade é para quem ndo consegue suportar o sonho. A ‘realidade’ ¢ uma construcio fantasiosa que nos
permite mascarar o Real de nosso desejo” (ZIZEK, 1996, p. 323).

O espectro sinistro de seu filho que o repreende ¢ muito mais insuportavel que a
realidade externa, de modo que o pai desperta, escapa para a realidade externa. Por
queé? Para continuar a sonhar, para evitar o trauma insuportavel de sua prépria culpa
pela morte de seu filho (ZIZEK, 2001).

Vimos até aqui que a realidade do despertar convoca a fantasia, que nos protege de encontrar
o deserto do real, este ultimo encontramos nos sonhos, na psicanalise e, eventualmente, quando se
entende as engrenagens do funcionamento do mundo. Como entio podemos viver despertos em sonhos
de realidades desgracadas? Nos amparando em religiGes, mas também em ideologias.

No ambito da ideologia, passar-se-ia, segundo Zizek (1991; 1992; 1996), o mesmo que no
sonho do pai do filho morto. A ilusdo em jogo na ideologia ndo ¢ da natureza de um sonho construido
para escapar a realidade insuportavel, mas, propriamente, uma construcao fantasistica que constitui a
propria realidade social, que ¢ o tecido desta. Ou seja, “uma ‘ilusdo’ que estrutura nossas relagdes sociais
reais e efetivas e que, com isso, mascara um insuportavel nicleo real impossivel” (ZIZEK, 1996, p. 323).
O nucleo real impossivel, no caso da sociedade estruturada economicamente pelo capitalismo, é o
antagonismo inerente a divisao da sociedade em classes — a qual é consequéncia da divisdo do trabalho,
— expresso pela luta de classes.

Sendo assim, a func¢ao da ideologia, para Zizek (1996, p. 323), nio ¢ a de nos fornecer “uma
via de escape de nossa realidade”, mas “a propria realidade social como uma fuga de algum nucleo real
traumatico”, assim como o faz a fantasia ao estruturar a realidade psiquica do sujeito. Com isso, Zizek
vai a0 encontro do que aponta Lacan (1976) quando observa que o principio de realidade nao é muito
mais que um “principio de fantasia coletiva”, o que em nada diminuiria seu teor e suas consequéncias no
que se refere a criagdo de uma ideologia. Pelo contrario, a estrutura da ideologia no ambito social teria,

portanto, muito em comum com a estrutura da realidade psiquica, no ambito do sujeito.
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Num escrito marxiano de 1844, Contribuicio para a critica da filosofia do direito de Hegel. Introducdo,
encontramos a noc¢ao de ilusdo empregada em sentido muito préximo — sendao nNo mesmo — em que
Freud o emprega no texto supracitado sobre a religido.

Na filosofia alema de sua época, Hegel apresentava-se como o principal nome e seu legado
também teve influéncia sobre o debate politico da época, sobretudo no que diz respeito a sua obra
Principios da Filosofia do Direito, de 1821. Esta obra teria feito dele, segundo Mascaro (2015, p. 15), “o
primeiro grande filésofo politico” do periodo em que a burguesia passa a ocupar o poder do Estado,
enquanto Kant, por sua vez, teria sido o dltimo filésofo da burguesia enquanto esta ainda se encontrava
a margem do Estado. Até Kant, a filosofia — por sua raiz eminentemente burguesa — opunha-se ao Estado
absolutista, tendo mesmo horror a este — dado que se encontrava a margem de seu poder e frente a
justificativa religiosa do poder do rei.

Como se sabe, os grandes filosofos do século XVIII fundavam a razido no individuo, nas
possibilidades de conhecimento a partir da faculdade da razdo. Ja apds o processo de tomada do poder
dos Estados pela burguesia, que teve inicio na Revolu¢io Francesa, a filosofia, mais uma vez coincidindo
com o pensamento burgués, passou a defender o Estado como o lugar da razdo, como Hegel o fez em
sua obra juridica mencionada acima. Tem origem, assim, o Direito em sua acep¢io positivista, também
chamado de juspositivismo. A “desculpa filoséfica”, nos termos de Mascaro (2015, p. 15), para essa
mudanca de concepcao acerca da racionalidade era a de que “a razio individual seria transplantada para
o Estado, que se tornaria racional”.

A tese central de Hegel nesta obra ¢ a ideia de que o Estado é uma instancia essencial,
necessaria e autbnoma, a “suprema realidade social do homem” (CHAGAS, s/d, p. 4), que une a familia
e a sociedade civil, e na qual ganha lugar “uma clara apologia ao Estado modetno, apresentado como o
momento final e triunfante da racionalidade” (FREDERICO, 2010, p. 10). No pensamento hegeliano,
as esferas da familia e da sociedade civil, que compSem a dimensio da individualidade e da
particularidade sio momentos ideais do Estado, deste como sendo universalidade, constituindo seu
aspecto finito e empirico, sendo por meio dessas esferas que o Estado sai de sua idealidade para se tornar

uma “universalidade concreta”, ou seja, um “espirito real, infinito” (CHAGAS, s/d, p. 4).

Por isso, os individuos alcancam, por um lado, uma realidade finita e particular, por
intermédio da familia e da sociedade civil, e, por outro, uma realidade finita e
universal, mediante o Estado. Assim sendo, os interesses particular e universal do
individuo se conservam e persistem no ambito dos interesses e fins do Estado, de tal
modo que a esfera estatal nio ¢ algo de alheio ao individuo, pois é nela que o individuo
se totna plenamente livre (CHAGAS, s/d, p. 4).

Marx, em sua juventude, escreveu a Critica da filosofia do direito de Hegel, obra que foi publicada
de modo incompleto devido a sua primeira parte ter se perdido, e na qual ele analisa a mencionada obra
de Hegel. Pouco tempo depois de té-la escrito, Marx faz uma introdugdo a esta obra, de leitura mais
acessivel e que se constitui quase que como um texto independente, que ficou conhecida como Critica a

[filosofia do direito de Hegel. Introdugao.
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sociedade civil. Em contraposi¢ao ao que Hegel defende acerca do Estado em sua acep¢do moderna —
como sendo uma instincia autdbnoma frente a sociedade e necessaria para sua manutencio e
desenvolvimento —, Marx, afirma que, ao contrario, ¢ o Estado que é mantido pela sociedade burguesa.
No entanto, pelo processo de alienagdo constitutivo desta sociedade, é percebido, mistificadamente,
como instincia separada, independente e superior a ela. Nas palavras de Marx e Engels, em A sagrada
Sfamilia:

[...] somente a supersticdo politica ainda pode ser capaz de imaginar que nos dias de

hoje a vida burguesa deve ser mantida em coesio pelo Estado, quando na realidade o

que ocotre é o contrario, ou seja, ¢ o Estado quem se acha mantido em coesio pela

vida burguesa (MARX; ENGELS, 2003, p. 152).

Extrai-se disso a no¢ao de inversdo em jogo na constituicdo do conceito de ideologia de Marx
e Engels e do fetichismo préprio a forma-mercadoria, como também, o que serd abordado a seguir a
respeito da {ntima relacio do Estado com o capitalismo e a propriedade privada. Adianta-se, aqui, a
conclusdo de que essa relagdo pde em xeque qualquer perspectiva liberal que afirme que o capitalismo
pode prescindir do Estado para sua regulagio e continuidade. Esta somente se da por sua expansio, via
crescimento econémico, que traz em seu bojo o aumento da exploracdo da forca de trabalho, a qual
passa a ser em alguma medida legitimada juridicamente. Exemplos disto seriam as Reformas Trabalhista
e da Previdéncia Social aprovadas recentemente no Brasil, como também em outra versdo propria na
Franca, aprovada em 2017. O préprio capitalismo demanda um aparato politico-juridico como o Estado,
enquanto forma politica e juridica, sobretudo para assegurar a propriedade privada, tdo basilar para a
sociedade burguesa (PACHUKANIS, 2017, MASCARO, 2013).

Para que se compreenda a critica da religido empreendida por Marx nos anos 1840, é
fundamental, no entanto, que se entenda primeiramente a contribuicio de Feuerbach ao debate da
religido na modernidade, que muito influenciou Marx e Engels como, também, o préprio Freud —
considerando-se que este debate foi intensamente presente na filosofia alemd da primeira metade do
século XIX.

Conforme Oliveira e Carvalho (2021), Feuerbach define o homem como um ser sensivel a
partir de uma concepgio rigorosamente materialista. A religido é a consciéncia da propria esséncia do
homem através de sua projecao como esséncia divina. Sendo esta, ento, produto da efetividade humana.
Assim, os atributos de Deus, sdo, na verdade, atributos do homem. A esséncia da teologia seria, para
Feuerbach, a do homem enquanto ser sensivel projetada para fora dele, num ser suprassensivel. A
teologia seria, em verdade, uma antropologia.

Sua filosofia materialista, portanto, é a dissolu¢do da teologia em antropologia, mais
propriamente, numa antropologia materialista. Pelo Deus, segundo Feuerbach (1988), conhece-se o
homem, e, pelo homem conhece-se Deus. A religido seria a expressdo invertida e sublimada do homem
oculto, confissao dos seus mais intimos pensamentos, manifestagao publica dos seus segredos. De tal

modo que quanto mais precaria, vazia e fugaz for a vida do homem, mais rico e concreto serda o seu
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Deus: “o esvaziamento do mundo real e o enriquecimento da divindade constituem-se em um unico
ato” (OLIVEIRA; CARVALHO, 2021, p. 9). Nesse ponto encontra-se o cerne da inversio denunciada
por Feuerbach da critica que Marx faz a religido, em sua proximidade com a que realiza Freud acerca da
natureza psicolégica das ideias religiosas enquanto projeciao de sentimentos e desejos humanos numa
figura supra-humana.
Marx (2010, p. 30), na contramio da inversdo ideoldgica, na qual se insere também a religido,
afirma que
[-..] € 0 homem que fazg a religido, ndo é a religido que faz o homem. E, com efeito, a
religido constitui consciéncia de si e autopercepgao para o homem que ainda nio se
assumiu ou ja tornou a se perder. Mas o homem nio é um ser abstrato, acocorado
fora do mundo. O homem €, de fato, o mundo do homem, o Estado, a sociedade. Esse

Estado, essa sociedade produzem a religido, uma consciéncia de mundo equivocada, por
constitufrem um mundo equivocado.

A religido, segundo Marx (2010, p. 30), emerge como uma “teoria geral do mundo” que traria
“justificativa e consolo”, sendo dessa forma, também, que Freud (2010a) a concebe, como uma
Weltanschannng, ou seja, uma espécie de cosmovisao, de visio de mundo, algo que serve para enquadrar
o real e controlar a angustia. Em outras palavras, “a religido ¢ o suspiro da criatura atormentada, a alma
de um mundo sem coracio, da mesma forma que ¢ o espirito das situaces desprovidas de espitito. E o

dpio do povo”. Diante disso, postula que

[...] a superagio da religido na sua qualidade de felicidade iluséria do povo é a exigéncia
de sua felicidade verdadeira. A exigéncia de rejeitar as ilusGes a respeito de uma
situacdo equivale a exigéncia de rejeitar uma situagdo que carece de ilusdes. Portanto,
a critica da religido ¢, na sua origem, a ¢ritica do vale de lagrimas cuja anréola é a religido

(MARX, 2010, p. 31).

O cerne de sua critica materialista a religido enquanto protétipo da inversdo ideolégica que
engendra a autoalienacio humana se encontra, entdo, expresso em sua afirmacio de que “a luta contra a
religido é, portanto, por vias indiretas, a luta contra aquele mundo cuja fragrancia intelectual ¢é a religido”
(MARX, 2010, p. 30). A critica a religido — baseada nas ideias de Feuerbach — constitui, portanto, para
ele, o paradigma de sua critica a todas as formas de inversGes que se apresentam sob a forma de ilusées,
das quais a mistificagio do Estado e do aparato juridico como instancias autbnomas frente ao restante
da sociedade sao exemplos. Deste modo, “a critica do céu transforma-se assim em critica da tetra, a ¢rética
da religido em critica do direito, a critica da teologia em critica da politica” (MARX, 2010, p. 31-32).

Segundo o historiador Peter Gay, Freud foi leitor atento de Feuerbach. Em uma carta a seu
amigo Silberstein, de 1875, escreveu que “entre todos os filésofos este ¢ o homem que mais venero e
admiro” (GAY, 1989, p. 43). Freud demonstra, também, uma compreensao licida acerca do Estado em
sua relacio com a sociedade. E em meio a reflexes sobre a guerra que Freud se vé levado a emitir uma
posicao acerca do Estado, em pelo menos dois momentos de sua obra: em 1915, em Consideragies sobre a
guerra e a morte, e, em sua correspondéncia publica com Einstein, em 1932, publicada sob o titulo Por gue
a gnerra?. Lembremos aqui suas palavras em 1915, em plena Primeira Guerra Mundial, acerca da

unilateralidade do Estado — se assim pudermos formular:
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Os povos sio mais ou menos representados pelos Estados que formam; esses
Estados, pelos governos que os conduzem. O cdaddo individual por verificar com horror,
nessa guerra, o que eventualmente jd lhe ocorria em tempos de paz: que o Estado proibe ao
individuo a pratica da injustica, ndo porque deseje acabar com ela, mas sim
monopoliza-la, como fez com o sal e o tabaco. O Estado beligerante se permite
qualquer injustica, qualquer violéncia que traria desonra ao individuo. Ele se serve,
contra o inimigo, nio apenas da asticia autorizada, mas também da mentira
consciente e do engano intencional, e isso numa medida que parece ultrapassar o
costumeiro em guerras anteriores. O Estado requer extremos de obediéncia e
sacrificio de seus cidadaos, privando-os a0 mesmo tempo de sua maioridade por um
excesso de sigilo e uma censura da comunicagio e da expressio, que deixa o animo
daqueles assim oprimidos intelectualmente indefeso ante qualquer situacdo
desfavoravel e todo rumor sinistro. Ele se desliga dos tratados e garantias mediante
os quais se compromete com os outros Hstados, admitindo desavergonhadamente

sua cobica e seu afd de poder, que o individuo deve entio aprovar por patriotismo
(FREUD, 2010b, p. 161-162, com grifos das autoras).

Diante disso, ndo se torna for¢oso enxergar no Estado uma metafora do pai, onde a autoridade
politica viria a exprimir a relagio com este. E, no entanto, segundo Assoun (2012, p. 170), a ambivaléncia
implicada no fato de o Estado se apresentar como “instdncia ‘funcionalmente’ util e virtualmente
arbitraria” que faz dele um substituto totémico, e, enquanto tal, tendente ao abuso.

E, de acordo com Assoun (2012, p. 170), “em profundo contraste com as teorias que associam
o Estado a realizagdo coletiva do Espirito ou de um Bem coletivo” — com destaque aqui para a concep¢io
hegeliana — que Freud insiste na “necessiria desconfianca em relacdo a instancia estatal”’, por sua
tendéncia espontinea de “abusar de suas prerrogativas em detrimento da justica devida aos individuos”.
Assim, Freud teria denunciado, no Estado, a “ilusdo de moralidade”, bem como “a pretensio de encarna-
la” (ASSOUN, 2012, p. 170).

Entretanto, se Freud tece criticas ao Estado, nem por isso sua posi¢io pode ser apreendida
como a de uma oposi¢io a existéncia deste. Em 1933, em sua carta aberta a Albert Einstein, renova sua
aposta no desenvolvimento cultural como modo de fazer frente a violéncia e a guerra, concebendo,
também, como opostos, o Direito e a violéncia (FREUD, 2006; ASSOUN, 2012). E 4 luz do “drama
metapsicolégico Eros/Tanatos” (ASSOUN, 2012, p. 172) que Freud fara seu diagndstico da cultura, o
qual, por sua vez, liga-se estreitamente a sua concepgao acerca da politica, do Estado e do Direito.

Aqui, sua influéncia contratualista hobbesiana se faz sentir mais uma vez, pois Freud concebe
como possibilidade de supera¢io da guerra o estabelecimento de um poder central, dotado de autonomia
frente aos conflitos de interesses particulares entre as nacdes. Ou seja, outro e mais amplo contrato
social, onde as partes abdicam de seu poder de violéncia, depositando-o na instancia que encarnara esse
poder. A perspectiva contratualista de Hobbes compreende a auséncia de um poder central, ou o suposto
momento histérico anterior ao estabelecimento do Estado, como caracterizado pelo que chamou de a
guerra de “todos contra todos”, onde cada individuo estaria defendendo seus interesses proprios. Seria
este, para Hobbes, o homem em “estado de natureza”.

No ambito do presente estudo, o proposito deste ponto da exposi¢io limita-se a apontar que
¢ a partir do modelo da critica que Marx enderecou a Rousseau e aos contratualistas de modo geral,
como também, aos economistas classicos — enquanto o que ele chamou “fic¢des robinsionadas do século

XVIII> — | que podemos entender esta perspectiva, na tentativa que esta representa de tornar a forma
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a sobrevivéncia humana em coletividade. O que poderia ser resumido como ou Estado ou barbarie,
enquanto uma versao da suposta oposi¢do entre civilizacio e barbarie, denunciada por Walter Benjamin
(2005) em sua sétima tese Sobre o Conceito de Historia, e por Adorno e Horkheimer (1985) em sua Dialética
do Esclarecimento.

Em sua época, Freud viu surgir a chamada Liga das Nagles, em tese constituida para
desempenhar essa func¢do e da qual apontou algumas insuficiéncias, como a pouca autonomia que este
detinha. Apds a Segunda Guerra, tivemos a criacdo da Organizagio das Nagdes Unidas (ONU), a qual
tem uma atua¢ao importante, no entanto, bastante limitada no que diz respeito a contencdo dos conflitos
bélicos e, mais ainda, no combate aos diversos tipos de violéncia inerentemente implicadas no préprio
funcionamento do sistema econémico fundado na hegemonia da mercadoria, prépria ao capitalismo,
como, por exemplo, o aumento atual da desigualdade de renda. Para compreender a domindncia do

econbdmico sobre a dimensio politica, e a correspondente dependéncia desta aquele, voltemos a Marx.

A forma Estado: sua origem, sua natureza e sua determinagio pelo capital

No momento da elaboracio da Critica a filosofia do direito de Hegel. Introdugao, Marx ainda ndo
tinha tomado contato com a economia politica. Portanto, limita-se ao antagonismo entre Estado e
sociedade civil. No mesmo ano, 1844, cle iniciara seus estudos de economia politica inglesa, e, a partir
dai, escreve o que ficaram conhecidos como seus Manuscritos econémico-filosdficos, nos quais “retoma a
centralidade ontolégica do trabalho, posta de forma idealista em Hegel, e aplica a teoria da alienacio de
Feuerbach para estudar o trabalho no mundo burgués” (FREDERICO, 2010, p. 26). No ano seguinte,
escreve juntamente com Engels, A ideologia alema, onde demonstram que interesses proprios da por¢ao
economicamente poderosa da sociedade apresentam-se como sendo a expressio (racional) dos interesses
de toda a sociedade, sendo isso que constitui o cerne da ideologia.

Em 1848, no Manifesto do Partido Comunista, Marx ja passa a conceber o Estado como o “comité
executivo da burguesia”, buscando “mostrar como os poderosos setores da sociedade civil conseguem
capturar o poder estatal para usid-lo como extensdo de seus interesses patticulares (que sio sempre
apresentados como se fosse o interesse universal, de toda a na¢dao)” (FREDERICO, 2010, p. 19).
Evidencia-se, entdo, que o Estado estd a servi¢o da classe dominante, que é dominante por deter poder
economico. Falta ser explicitado por que mecanismos histéricos o poder econémico e o poder politico
concentraram-se em uma parcela da sociedade, e como isso esta vinculado a constitui¢do historica e
légica do Estado.

Durante milénios, a humanidade viveu em coletividades onde nio existia Estado sob nenhuma
de suas formas conhecidas até hoje, como também nio existiam classes. Nessas sociedades primitivas,
as funcdes administrativas eram desempenhadas pelo conjunto dos membros. De acordo com Mandel

(1978, p. 21), “cada um usava suas armas e participava nas assembleias que tomavam decisOes
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eram igualmente resolvidos pelos membros da coletividade™.
O nascimento do Estado s6 se d4 quando determinadas fungbes que eram primitivamente
executadas pelo conjunto dos membros da coletividade tornam-se prerrogativa de um grupo a parte,

dissociado do restante da sociedade e de seus intetesses, composto pot:

[..] um exército distinto da massa dos cidadaos armados; juizes distintos da massa
dos cidadaos, julgando seus semelhantes; chefes hereditarios, reis, nobres, em vez de
representantes ou dirigentes de tal atividade, designados temporariamente e sempre
revogaveis; “produtores de ideologia” (padres, clérigos, professores, filésofos,
escribas, mandarins) separados do resto da coletividade (MANDEL, 1978, p. 21).

E, segundo Mandel (1978, p. 21), o aparecimento de um “sobre-produto social permanente”,
ou seja, de um excedente produtivo, que permite a liberagio de uma parcela da sociedade do jugo do
trabalho produtivo para a propria subsisténcia e de sua familia. Essa parcela da sociedade, por sua vez,
cria “as condi¢cbes materiais da sua especializacio nas fung¢des de acumulacdo e de administragdo”
(MANDEL, 1978, p. 21), e, assim, tem inicio o processo de divisdo social do trabalho. Isso tudo ocasiona
“uma transformagdo social e politica que permite excluir os restantes membros da coletividade do
exercicio das fungdes politicas que eram comuns a todos” (MANDEL, 1978, p. 21-22). A concentragio
das fungGes sob o dominio de uma parte apenas da sociedade, em separado do restante desta, por si s6
ja aponta, para o autor, a existéncia de pessoas interessadas na manutencio dessa excluséo.

Portanto, “o aparecimento das classes dominantes efetua-se através da apropriacio do sobre-
produto social por uma fragio da sociedade” (MANDEL, 1978, p. 22) que para assegurar sua posi¢io
privilegiada na divisdo social do trabalho, por meio da cobranca de tributos da classe produtora, por

exemplo, passa a fazer uso monopolizado da violéncia, da “forca das armas” (MANDEL, 1978, p. 22).

Na Antiguidade greco-romana, era estritamente proibido aos escravos possuir armas.
O mesmo se passava com os servos da Idade Média. Os primeiros escravos, os
primeiros camponeses, sdo muitas vezes, alids, prisioneiros de guerra ou camponeses
de regides conquistadas; portanto, as vitimas de um processo em que uns sio
desarmados para que outros possuam o monopolio das armas (MANDEL, 1978, p.
22).

Nesse ponto tem lugar, conforme nos lembra Mandel (1978, p. 22), a férmula segundo a qual
Engels define o Estado como “um grupo de homens armados”. Ainda que o Estado ndo possa ser
reduzido unicamente a fungio de armar a classe dominante em cada sociedade e manter desarmada e

sob controle a classe produtiva,

[...] em diltima andlise, a sua fungio é a de exercer a sujei¢do de uma parte da sociedade
a outra. Nada, ao longo da histéria permite justificar a tese liberal-burguesa segundo
a qual o Estado teria nascido de um “contrato”, de uma “convencao” livremente
aceite por todos os membros de uma coletividade. Pelo contrario, tudo confirma que
¢ o produto de uma opressdo, da violéncia exercida por alguns contra outros
(MANDEL, 1978, p. 22, com grifos das autoras).

O aparecimento do Estado, ao permitir que as classes dominantes conservem a apropriagao
que fazem do excedente produtivo, permite, com isso, que o aparato militar, burocratico e ideolégico do

Estado cresca — bem como lhe confere unidade e hegemonia sobre o restante da sociedade — a medida
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que cresce o excedente. Entretanto, “se o Estado é, e ditima andlise, um grupo de homens armados, e se
o poder duma classe dominante é fundado e sltima instincia no constrangimento violento, ndo pode no
entanto limitar-se exclusivamente a este constrangimento”; pois “uma sociedade de classe que subsiste
unicamente pela violéncia armada encontrar-se-ia em estado de guerra civil permanente” (MANDEL,
1978, p. 23). O que age de modo a consolidar a dominagio de uma classe sobre outra é, portanto, a
funcio de integracio ideolégica também desempenhada pelo Hstado, além da fungio de repressio
violenta, ou ameagca desta. Essa funcio de integracio ideoldgica, caberia, segundo Mandel (1978, p. 23),
aos “produtores de ideologia”.

O aparato juridico do Estado tem papel fundamental nessa consolidacdo repressiva e
ideol6gica do poder de uma classe, ao assegurar a “sancdo da ordem existente”, como também para
protegé-la “da arbitrariedade e do mero acaso” (MARX agpud SHAW, 1988, p. 414). Retomando o que
foi discutido acima, e parafraseando Marx, “a religido”, enquanto protétipo da inversio ideoldgica seria

“o 6pio do povo” e o Estado seria o encarregado de garantir sua justa distribuico.

Essa prépria funcio [de assegurar a ordem existente e protegé-la] ja confere a esfera
juridica uma autonomia relativa, visto que as relacoes de producio existentes sio
representadas e legitimadas de uma forma abstrata e codificada, que, por sua vez,
estimula a ilusdo ideolégica de que o direito é totalmente autbnomo em relagdo a
estrutura economica (SHAW, 1988, p. 414, com acréscimo das autoras entre
colchetes).

A natureza das ilusSes, para Marx, é a da inversdo ideoldgica descrita anteriormente, a qual
compora também o fenémeno do fetichismo da mercadoria. Como vimos, a investigacdo da forma-
mercadoria, que se encontra melhor desenvolvida em O Capital, fornece, segundo Zizek (1991, p. 135),

25

“a matriz que permite gerar as outras formas da ‘inversdo fetichista”. Assim, seguindo a premissa de
Marx de que a forma-mercadoria é a forma elementar do capital, “é como se a forma-mercadoria nos
apresentasse em estado puro o mecanismo que nos fornece a chave dos fenémenos que nio tém, a
primeira vista, nada a ver com o campo da economia politica (o direito, a religido etc.)” (ZIZEK, 1991,
p. 135).

Ha de se notar que ja na Contribuigio a critica da filosofia do Direito. Introdugdo, Marx, descola-se
um pouco da critica a Hegel e ao Estado enquanto encarnagio da racionalidade e avan¢a em seu
pensamento, dando inicio a sua reflexdo sobre a natureza da sociedade capitalista, percebendo que o
problema nio esta no Estado, mas no capitalismo (MASCARO, 2015). No entanto, ele tem claro — como
se pode atestar em seus escritos posteriores — que o problema passa inevitavelmente pelo Estado na
medida em que este, por natureza, pde-se, em ultima instancia ao servigo da logica capitalista, mesmo
em suas formas mais, aparentemente, democraticas, como é o caso da democracia liberal e seu modelo

representativo que se encontra em crise em parte significativa do mundo na atualidade (CASTELLS,

2018). Sendo assim,

[...] a questdo ndo é o partido, o Estado, o governo, os poderes legislativos, executivos
ou judiciarios, a democracia ou a eleicdo. Essas divisGes que estdo na 6rbita do
Estado, para nés, guardam problemas e nao alcangam o fundamental. Ficar refém de
seus termos nao ajuda a explicar a sociedade de um modo melhor. A chave para a
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compreensio é entender que o mundo ¢ capitalista e esta fraturado em classes sociais

(MASCARO, 2015, p. 17).

Enquanto o “formalismo juridico individualista” postula uma igualdade entre todos perante a
lei ou ao Estado, mascarando as divisGes inerentes a sociedade capitalista, Marx concebe a posi¢ao e as
possibilidades dos individuos nesta sociedade como, em ultima instancia, referidos a sua classe social.

O autor russo Evgiéni B. Pachukanis (1891-1937), considerado o mais eminente teérico
marxista do direito, em sua obra Teoria geral do direito e marxismo, de 1924, alerta quanto ao equivoco de
uma determinada leitura em tomar as formas ideoldgicas, seja o Estado, o Direito, ou as categorias da
economia politica, apenas como “acontecimentos psicolégicos de natureza puramente subjetiva,
ignorando a materialidade, a objetividade, das relagdes sociais que as sustentam e das quais sdo reflexo”
(PACHUKANIS, 2017, p. 87). Categorias da economia politica como mercadoria, valor, valor de troca
etc., sdo, sem duvida, segundo Pachukanis (2017, p. 87), formulag¢Ges ideoldgicas, resultantes de inversdes
e mistifica¢Ges, tendo seu carater ideologico comprovado pelo “fato de que basta passar a outra estrutura

econdmica para que [...] percam todo o sentido”. No entanto,

[...] isso ndo significa de modo nenhum que as categorias da economia politica tenham
exclusivamente um significado psicolégico, que elas indiquem apenas a experiéncia
vivida, as representagdes e outros processos subjetivos. Sabemos muito bem que, por
exemplo, a categoria de mercadoria, ndo obstante seu evidente idealismo, reflete uma
relagdo social objetiva (PACHUKANIS, 2017, p. 88).

Com isso, o autor aponta que

[..] um ou outro estigio de desenvolvimento dessa relagdo, sua maior ou menor
universalidade, é um fato material essencial, e deve ser tomado como tal, ndo apenas
enquanto processo ideolégico e psicolégico. Dessa maneira, os conceitos gerais da
economia politica sdo ndo apenas eclementos da ideologia, mas um género de
abstragoes a partit do qual podemos cientificamente, ou seja, teoricamente,
reconstruir a realidade econémica objetiva. Usando as palavras de Marx: “Trata-se de
formas de pensamento socialmente validas e, portanto, dotadas de objetividade para
as relagbes de producio desse modo social de producio historicamente determinado,
a producio de mercadorias” (PACHUKANIS, 2017, p. 88).

A isso podemos também relacionar a critica de Marx ao idealismo ainda presente nos jovens
hegelianos — conforme explorada anteriormente —, que consideravam que as transformagdes sociais
poderiam ser feitas somente a partir de mudangas no ambito do pensamento, das ideias. Contudo, sendo
as ideias, como afirma Marx, expressoes, na consciéncia, na esfera do pensamento, do que se passa no
ambito material da vida social, constituindo a expressdo ideativa invertida de um mundo invertido, onde
a inversdo propriamente localiza-se na prépria realidade material, a verdadeira transformacio, para ele,
somente pode se dar na transformacdo desta. Isto afirma a justeza das categorias da economia politica.

Lembremos que o capital — conforme bem aponta Marx (2011), e assim como seu correlato,
o valor — é uma relacio social. E pressupoe, necessariamente, as formas juridicas que derivam do modo
de produgcio capitalista, de modo a assegurar, no minimo, a propriedade privada dos meios de produgio,
como condi¢io primeira deste. Como excepcionalmente demonstra Pachukanis na obra supracitada, o
direito tem sua existéncia fundada na sociabilidade, apresentando-se segundo Mascaro (2017), como

sintoma desta, o que o faz diferente de quaisquer acepgbes do direito historicamente anteriores.
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mercadoria, entdo, deriva a forma de subjetividade juridica. A equivaléncia de tudo com tudo s6 é
possivel com a equivaléncia de todos com todos, o que apenas o capitalismo enseja” (MASCARO,2017,
s/n). Isto se realiza de fato na compra e venda da forca de trabalho, igualada, em suas diferencas
concretas, por meio da abstracdo, tornando-a, assim, fluidamente substituivel, e passivel de flexibiliza¢do
crescente das relagdes de trabalho, com prejuizo também crescentes para o trabalhador. Lembremos
novamente da recente reforma trabalhista implantada no Brasil, com a qual a legislagdo se modifica de
modo a respaldar as necessidades de crescimento e acumulagio do capital, que, nio raro, ddo-se gerando
mais exploragdo. “Por isso a forma juridica é especificamente capitalista. A existéncia do direito é sintoma
de uma sociabilidade voltada para a acumulac¢do, lastreada em exploracdo do trabalho assalariado e
atravessada por contradi¢oes de classe” (MASCARO, 2017, s/n).

Desse modo, o que se da por meio da inversio ideoldgica é a universalizagdo, fundada numa
naturalizacdo, das formas juridicas pelos juristas burgueses e filésofos do direito. A naturalizacio da
relagdo juridica faz com que esta relagdo, que ¢ historicamente determinada, seja al¢ada a condigdo de
“relacio por exceléncia”, ou “relagdo das vontades das pessoas em geral” (PACHUKANIS, 2017, p. 95).
E 4 maneira das robinsonadas, denunciadas por Marx e lembradas acima — que tomam o individuo isolado
como ponto de partida e ndo como resultado de um processo histérico e social —, que podemos entender
o que Pachukanis descreve aqui como sendo o modo de compreensio da filosofia do direito. Segundo
este autor, utilizando-se também das palavras de Marx em O Capital, a reflexdo desta

[...] parte “dos resultados acabados do processo de desenvolvimento”, das “formas
naturais da vida social”, sem levar em conta suas origens histéricas. Enquanto, na
realidade, as premissas naturais do ato de troca, por meio do desenvolvimento da
economia mercantil, tornam-se as premissas naturais, as formas naturais de qualquer
relagdo humana e imprimem nelas sua matca, na mente dos filésofos, ao contrario,

os atos socials representam apenas casos particulares de uma forma geral, a qual
adquiriu para eles carater de eternidade (PACHUKANIS, 2017, p. 95-96).

Ha, também, no entanto, uma concep¢do universalista do Estado, segundo a qual este ¢é
entendido como um instrumento, ou uma técnica neutra, por assim dizer, passivel de utilizagio para
multiplos fins, como, por exemplo, o de promover a justica, 0 bem comum, a paz, etc. J4 a compreensao
formalista “pretende apreender todos os papéis fundamentais do Estado como se o juridico pudesse ser
a expressio verdadeira, justa e plena dos fatos da existéncia desta forma” (FARIAS, 2000, p. 24), a forma-
Estado — a qual se aferra ao conceito de Estado de direito, o qual vela mais ainda a relagio intrinseca
entre o Estado e o capital, conforme exposta acima. Assim, afirma que “tudo é regulado por intermédio
do direito”, e que “o préprio direito funda o Estado” (FARIAS, 2000, p. 24). Ambas as concepg¢des
ignoram “as determinag¢des especificamente capitalistas deste Estado” (FARIAS, 2000, p. 24).

Diante disso e do que foi tratado até aqui, faz-se importante ressaltar que “a unidade entre
Estado e capital é um resultado ao qual se chega uma vez apreendidas as relagGes especificas e suas
articulagbes mutuas; nao se trata de um principio escolastico, de um dado a priori” (FARIAS, 2000, p.
26). Ou seja, a partir da compreensdo dos processos historicos, socioecondémicos, implicados no
surgimento do Estado moderno, chega-se a essa unidade de modo evidente e demonstravel, e nio como

apenas uma interpretacdo possivel. Os dois se articulam numa relacdo de causalidade reciproca, numa
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“relagdo organica entre Estado e capital” (FARIAS, 2000, p. 26). “Nesta reciproca intera¢ao, supde-se,
evidentemente, a primazia ontolégica da natureza do Estado sobre o seu papel (isto ¢é, de sua forma
sobre sua funcdo)” (FARIAS, 2000, p. 27). Isto é, antes de se analisar a func¢do do Estado no
funcionamento do capitalismo, faz-se importante conhecer as condi¢des histérico-sociais de sua génese,
das quais se pode depreender parte importante das suas condi¢Oes de existéncia e permanéncia.

O Estado, em sua fungdo, como ja dito acima, media as contradi¢des inerentes a relacdo entre
trabalho e capital, no que tange a producio e reproducio deste. Essa mediacdo se da de modo a mascarar
as contradi¢cdes — a polaridade irredutivel entre os que detém meios de produgido e os que vendem sua
forca de trabalho. Polaridade esta que baseia a divisdo do trabalho que, por sua vez, torna necessaria a
luta de classes, sobre a qual se funda o Estado moderno. A luta de classes seria sua esséncia social, que
teria como eixo a divisdo capitalista do trabalho, como sendo sua esséncia material (FARIAS, 2000).

O “Estado representativo moderno” (FARIAS, 2000), isso se faz importante ter em mente, é
historicamente determinado, constituido e reafirmado no tempo e no espago; nao sendo, portanto, uma
instncia natural e necessaria e, sim, uma abstracio que tem por fundamento condi¢des histdricas,
econdmicas e sociais combinadas em cada apresentacio local e ao longo de sua evolugio.

A categoria Estado corresponde a um ser social rico em determinagbes que se
estruturam material e socialmente tanto no nfvel fenoménico quanto no essencial.
Esta categoria se exprime sob a aparéncia de governo, ou de regime politico. Neste
nivel, os aparelhos de Estado apresentam-se como um eixo material, em torno do
qual gira um aspecto social, a saber, a legitimagio de Estado, ou da democracia
burguesa formal. O governo nido deve ser confundido com o Estado propriamente
dito, que ¢ a sua substincia oculta. Essa esséncia da forma-Estado resulta da luta entre

classes sociais, tendo por eixo a divisdo capitalista do trabalho, constituindo um todo
contraditério (FARIAS, 2000, p. 30).

Em outras palavras, depreende-se “a substancia do Estado como luta entre classes sociais, que

gira em torno do eixo material da divisdo do trabalho, num movimento contraditério” (FARIAS, 2000,

p- 30). E acerca da distin¢io entre Estado e governo, sobre a forma da derivacdo deste daquele, e do que
Farias (2000) chamou de “fetichismo do Estado”, tem-se que,

[...] como gestor dos objetos sociais mediadores das contradi¢bes do capitalismo, o

governo ¢ o resultado de um longo processo que o constitui, 20 mesmo tempo, Nos

aparelhos e na legitimacdo de Estado. Uma vez que este processo toma um aspecto

acabado, faz esquecer que resulta, na sua esséncia, da evolucio da divisdo capitalista

do trabalho e da luta de classes correspondente. Trata-se de um esquecimento em

proveito de uma conformidade com a falsa aparéncia do Estado, caso em que tem

por tarefa representar o interesse geral, sob a forma tanto da reificagio (coisificacio)

como da personificacio. [...] pensar o Estado com a marca de seu fetichismo [...] é

ignorar a esséncia do Estado em proveito de suas mentiras e falsas aparéncias
produzidas e garantidas pelo préprio Estado (FARIAS, 2000, p. 31).

O governo deriva do Estado e, assim, ¢ limitado por ele. Ou seja, o governo é impossibilitado,
por principio, de ir na contramio da logica estatal, pode apenas fazer certas concessoes de direitos e
promover beneficios que s6 aparentemente entram em contradi¢do com esta légica, no mais, reforcam-
na.

Sabemos que a categoria individuo — ao qual o Estado e o Direito estdo referidos — nao se
confunde com o sujeito da psicandlise, o sujeito do desejo inconsciente. Como, entio, poderfamos pensar

a relacio deste com o Hstado e a logica que lhe é inerente?
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Elia (2015, p. 74) apresenta o sujeito e, assim também, o inconsciente como sendo
“assemantico, transindividual e publico”. Assemantico porque privado de significagdo, transindividual
por nio ser abarcado pela extensdao limitada da categoria individuo, e publico no sentido de nio se
permitir ser contido por nenhum valor ou qualidade semantica, empirica, ou seja, por ndo ser passivel
de nenhuma apropriacdo privada. E defende que a relacio entre este e o Estado é “uma relacdo de
disjuncao”, irredutivel por natureza.

Categorias disjuntas podem se articular, a condicdo de manter, entre elas, o espaco de
uma interse¢io vazia, que nio pode ser ocupada justamente por nenhum elemento
de cada uma das categorias. Nada do que ¢ da ordem do Estado e nada do que é da
ordem do sujeito encontra-se na interse¢do vazia que os disjunta, permitindo alguma
articulagio entre eles. Na algebra lacaniana, esse espago vazio de qualquer significante
¢ o objeto a. [...] O Estado gerencia, governa e, quando ndo ¢ apenas um instrumento

do capitalismo, assegura o que é publico “para todos”. Mas sua légica nio comporta
nem suporta os efeitos do inconsciente, do sujeito (ELIA, 2015, p. 74 ¢ 75).

A pratica psicanalitica, portanto, no que promove a escuta do sujeito em sua particularidade,
situa-se numa posicao impossivel de ser apreendida pela l6gica estatal, no que esta busca torna-lo seriado,
parte de uma série de “iguais”, representado fixamente por um significante, o qual ¢ fornecido pelo
mercado ou por um pretenso cientificismo aliado a este.

Abordamos nesse item o que pode ser formulado sob os termos de uma “falsa
eternizagdo/universalizacio”, que é o que, na perspectiva marxista, setia o método ideoldgico por
exceléncia. Expressando em termos marxianos de esséncia e aparéncia, trata-se de um estado que, em
esséncia, ¢ condicionado por uma conjuntura histérica concreta, particular, contingente, mas que aparece
como um trago eterno, universal e necessario da condi¢do humana. Ou seja, “o interesse de uma classe
particular disfarca-se como um interesse humano universal” (ZIZEK, 1996, p. 320), sendo, portanto, a
tarefa da critica da ideologia a dentncia dessa falsa universalidade, identificando “por tras do homem em
geral, o individuo burgués, por tras dos direitos universais do homem, a forma que possibilita a
exploracdo capitalista, por trds da ‘familia nuclear’” como constante trans-histérica, uma forma
historicamente especificada e limitada de relagdes de parentesco, e assim por diante” (ZIZEK, 1996, p.
327).

Consideragées finais

HEstado, Direito, e capitalismo mantém uma rela¢do organica entre si, no ambito da qual os
primeiros podem ser deduzidos deste ultimo, pois sdo derivacoes historico-16gicas do modo de producao
capitalista, conforme demonstrado acima. O capital enquanto relacdo social (na forma do trabalho
humano materializado) pressupoée um aparato institucional e politico que o legitime e o naturalize, com
base na alienacdo da forca de trabalho, via subsuncdo formal e real (ZEFERINO, 2007), que toma a
forma da inversio constituinte da ideologia e do fetichismo da mercadoria enquanto estofos da realidade
socialmente compartilhada.

Essa inversao anteriormente teorizada por Feuerbach a propésito da religido e da teologia
enquanto possuidoras de uma natureza antropolégica e especular dos ideais e caracteristicas
propriamente humanas, é assimilada dialeticamente por Marx, figurando, também, mais implicitamente,

na investigacdo de Freud acerca da natureza psiquica iluséria das ideias religiosas.
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inversdo alienante que se encontra presente nao s6 no ambito das institui¢des religiosas. Pelo contrario,
estas figuram entre as outras instituicdes da sociedade baseada e dominada pela l6gica do capital, a qual
envolve a progressiva transforma¢do em mercadoria vendavel de todos os ambitos da vida social,
inclusive o ambito psiquico, cultural etc. Ou seja, por tendéncia, subordina paulatinamente todos os
ambitos da vida a l6gica do fetichismo da mercadoria.

Quando Marx da a religido o status de ‘6pio do povo’, ele o faz a0 mesmo tempo entendendo
que o ‘vale de lagrimas’ gerado pelo capitalismo exige amortecedores para que os sujeitos niao se
desesperem e se revoltem ao constatarem a miséria e o sofrimento que o capital gera em suas exploragdes.
O discurso capitalista e neoliberal enaltece o individuo em detrimento do coletivo, aliena cada sujeito de
seu desejo em desnudar a fonte de seu sofrimento, de sua desgracada vida. Quando o capitalismo nio
mais existir, a religido nao mais serd necessaria, o que diria respeito a um despertar no coletivo.

Sendo uma ilusio criada pelo homem para lidar com o desamparo gerado pelo préprio homem,
que explora a vida de seu semelhante, Freud nio poupa a roupagem piedosa com a qual a religido se
veste: ela ¢ uma ilusdo, mas, em encontro com Marx, necessaria para quem nao consegue encarar de
frente o deserto do real. Ofereceu 2 humanidade o discurso psicanalitico como meio de ver a ‘nudez do
rei’. Mas no um a um, prop6s o despertar no intimo.

Entre a critica da religido e a critica do Estado, de suas institui¢cdes e do Direito, ambos, Freud
e Marx, situam a ilusdo como expressdo subjetiva de uma realidade em si mesma produtora de ilusoes
para dissimular o antagonismo préprio a sociabilidade capitalista. Assim a ilusio nio se situa
propriamente do lado dos sujeitos, mas da prépria realidade que a demanda para lhe dar unidade e
sentido, de modo a conter possiveis consequéncias desse antagonismo que toma a forma da luta de

classes.
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