Artigo

A PRATICA COMO TRANSFORMAGCAO MATERIAL EM MARX (1843 — 1844)

LA PRACTICA COMO TRANSFORMACION MATERIAL EN MARX (1843 - 1844)

THE PRACTICE AS MATERIAL TRANSFORMATION IN MARX (1843 - 1844)

Jodo Paulo Déria de Santanal

Resamo: O presente texto tem por objetivo analisar como a pritica aparece em alguns dos trabalhos da juventude de
Marx, em especial, Sobre a Questio Judaica, Critica da Filosofia do Direito de Hegel: Introdugio, Manuscritos Econdmicos —
Filosdficos. A preocupagio de Marx com os problemas do mundo concreto coloca na filosofia, até entio uma atividade
meramente contemplativa, um papel revolucionario, desde que os homens empregassem um poder pratico sobre ela,
no caso em questdo, que o proletariado buscasse na filosofia um instrumento para a luta politica. Contudo, essa
relagdo ainda se encontrava nos limites da emancipagao politica. Para a emancipagdo humana seria necessario uma
completa revolugio do mundo existente, o que demandaria uma compreensio radical do modo de produgio e
reprodugio da vida.
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Resumen:El presente texto tiene por objetivo analizar como la practica aparece en algunos de los trabajos de la
juventud de Marx, en especial, sobre la cuestion judfa, critica de la filosofia del Derecho de Hegel: Introduccion,
Manuscritos Econémicos — Filoséficos. La preocupacion de Marx con los problemas del mundo concreto plantea en
la filosoffa, hasta entonces una actividad meramente contemplativa, un papel revolucionario, desde que los hombres
emplearan un poder practico sobre ella, en el caso en cuestion, Que el proletariado buscar en la filosofia un
instrumento para la lucha politica. Sin embargo, esa relacion se mantenfa todavia en los limites de la emancipacion
politica. Para la emancipacién humana serfa necesaria una completa revoluciéon del mundo existente, lo que
demandarfa una comprension radical del modo de produccion y reproduccién de la vida.

Palabras-clave: Practica. Transformacién material. Politica

Abstract:The present text aims to analyze how the practice appears in some of the works of Marx's youth, in
patticular, On the Jewish Question, Critique of Hegel's Philosophy of Right: Introduction, Economic — Philosophic
Manuscripts. Marx's preoccupation with the problems of the concrete world places in philosophy, until then a merely
contemplative activity, a revolutionary role, provided that men employed a practical power over it, in the case in
question, that the proletariat should seek in philosophy an instrument for the political struggle. However, this
relationship was still within the limits of political emancipation. For human emancipation it would require a complete
revolution of the existing world, which would require a radical understanding of the mode of production and
reproduction of life.
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Introdugio

O presente texto tem por objetivo analisar como a pritica aparece em alguns dos trabalhos
iniciais de Marx, em especial, Sobre a Questdo Judaica, Critica da Filosofia do Direito de Hegel: Introducdo,
Manuscritos Econdmicos - Filosdficos.

Segundo Barata-Moura (1994), para Marx nem toda atividade humana ¢, em si mesma, pratica. A
pratica ¢ necessariamente atividade materialmente transformadora e, por isso, é objetiva, uma atividade

sensivelmente humana. O termo “sensivel” aparece aqui, conforme argumenta Barata-Moura (1994, p.95),
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como aquilo que se manifesta aos sentidos, e, em termos de conteddo, atesta a presenca de materialidade.
Por isso ¢é possivel falar do carater material dos processos sociais, pois a materialidade nio se reduz aos
fenémenos puramente naturais. Logo, a pratica também ¢é objetiva, no sentido de estar incorporada nas
proprias coisas que sensivelmente se manifestam para nés (faticas, empiricas), que por sua vez nio siao
desprovidas de atividade humana, a0 mesmo tempo que a pratica ¢ relativamente independente da
vontade e da consciéncia de seus agentes.

Dessa forma, buscaremos identificar o0 movimento do pensamento marxiano no que se refere a
pratica, destacando nos textos alguns elementos que apontem a influéncia da filosofia especulativa, do
mundo das ideias, no qual a pritica se manifestava como ac¢do meramente contemplativa, para a
formulacdo do pensamento referenciado na realidade concreta, no qual a pratica é a pedra angular da

transformacao material.

Critica da Filosofia do Direito de Hegel — Introdugio

A critica arrancou as flores imaginarias dos grilhGes, ndo para que o homem suporte
grilhSes desprovidos de fantasias ou consolo, mas para que se desvencilhe dele e a flor
viva desabroche (MARX, 2013, p.152).

O ponto de partida da critica marxiana se da no inicio dos anos de 1840, tendo como cenirio a
Alemanha e como objetos a politica e a religido. Apds anos de estudo na faculdade de direito, Marx faz
um balango de sua formacio juridica e do hegelianismo que imperava no panorama filoséfico alemio,
sobretudo a partir da obra Principios da Filosofia do Direito, obra em que Hegel representa sua leitura do
periodo de transicdo na Europa, entre o antigo regime e a nova ordem burguesa. Objeto central desta
obra, o Estado para Hegel era anunciado como razdo em si e para si, um todo ético organizado pela razio
efetivada, tentando buscar no Estado um conceito logico.

Por mais idealista que essa concepgao possa parecer, ela encontrou um solo fértil na Alemanha,
marcada pelo atraso politico e econdémico em relagdo a outros paises na Europa, como Franga e Inglaterra,
e, em contrapartida, com um grande desenvolvimento intelectual, sobretudo no campo da filosofia. Este
contexto polarizou politicamente inclusive os adeptos da teoria hegeliana, entre os “velhos hegelianos” ou
direita hegeliana, que considerava a racionalidade estatal um avanco contra o feudalismo, mas acreditava
numa associa¢do entre a monarquia prussiana e algumas instituicdes juridicas préprias do Estado burgués;
e os jovens hegelianos ou a esquerda hegeliana, que defendia a plena moderniza¢do da Alemanha aos
moldes liberais, rompendo por completo com as rela¢oes feudais.

Marx se aproximava dos jovens hegelianos, contudo, com o desenvolvimento de sua critica a
Hegel, inicialmente na Critica da filosofia do direito de Hegel, 0 mesmo coloca em xeque as possibilidades do
horizonte transformador dessa teoria. Para Marx, o Estado ndo era uma entidade em si e para si, sendo
passivel de ser transformada em algo qualitativamente distinto, fato que motivaria a luta contra a
monarquia prussiana, contudo, ainda nos limites da luta pela emancipacio politica. Alguns meses depois,

Marx escreve um novo texto no qual desprende-se dos limites do sistema hegeliano, dando um salto
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qualitativo no que se refere a teoria do Estado e, mais do que isso, traz a pratica como o fundamento
central do mundo real, a partir da critica a dialética hegeliana. Este texto foi denominado Critica da Filosofia
do Direito em Hegel: Introdnsdo, no qual nos debrugaremos com maior profundidade.

No texto supracitado, Marx retoma sua critica a religido, problematizando a busca do homem
por explicagdes divinas, fora da ordem real, através da religido produzida por ele mesmo2 O homem,
segundo Marx (2013,p.251), no ¢ um ser abstrato, é aquilo que ele produz e, com efeito, reproduz a si
mesmo, como o Estado e a sociedade, que por sua vez produzem a religido, “uma consciéncia invertida do
mundo”. Mas por que atribuir sua razio e existéncia a uma entidade abstrata, mediada pela religido? Pois a
religido é “[...] a realizagdo fantdstica da esséncia humana, porque a esséncia humana nio possui uma
realidade verdadeira” (idem, ibidem). Logo, lutar contra a religido é lutar contra o mundo no qual a religido
¢ o “aroma espiritual”. Para tanto, seria tarefa da filosofia, apds desmascarar a autoalienagio humana em
sua forma sagrada, desmascarar a autoalienacio em suas formas nao sagradas’.

Uma dessas formas nio sagradas elencadas por Marx diz respeito a filosofia alema do Estado e
do direito. Conforme citamos no inicio deste segmento, a Alemanha passava por uma atraso de
desenvolvimento em relagdo as demais na¢Ses da Europa, como Franca e Inglaterra, pois, ao ponto que
na Franca a classe burguesa ja havia se levantando, tomado o poder e ja aparecia o movimento proletario,
a burguesia alemd recuava diante da ordem feudal, com objetivo de manter alguns privilégios particulares.
A chamada Escola histérica do direito contribuiu para esse processo de conservadorismo sem
consolidagio. Tal escola teria, “[...] inventado a histéria alemd, ndo fosse ela uma invencio da historia
alema” (MARX, 2013, p.153). Marx busca entdo denunciar a situagio da Alemanha através da arma da
critica. “Ela esta abaixo do nivel da historia, abaixo de toda a critica; nao obstante, continua a ser um
objeto da critica, assim como o criminoso, que esta abaixo do nivel da humanidade, continua a ser um
objeto do carrasco” (Idem, Ibidem).

Em contrapartida, o regime alemio, anacronico, se colocava enquanto ser sozinho no mundo,
“[l...] imagina acreditar em si mesmo e exige do mundo a mesma imaginacio” (MARX, 2013, p.154).
Comeca-se a reconhecer na Alemanha o monopélio no interior do pafs, e se confere a0 monopolio o status
gno de soberania no exterior, algo que jd ndo existia mais na Franca e na Inglaterra. Neste contexto, a
filosofia alema era o prolongamento da histéria alemi e, na politica, os alemies pensaram o que outras
nagdes realizaram. Seria tarefa da nacdo alemd ajustar sua histéria de sonhos as condiges existentes e
sujeita-la a critica®, assim como também ao seu prolongamento abstrato. Mas a critica a filosofia
especulativa ndo poderia mais convergir apenas no campo teérico abstrato, em si mesma, mas “[...] em
tarefas para cujas solugdes ha apenas um meio: a pratica” (MARX, 2013, p.157), no caso em questdo, a

acao politica na transformagio material:

A arma da critica ndo pode, ¢ claro, substituir a critica da arma, o poder material tem de
ser derrubado pelo poder material, mas a teoria também se torna for¢a material quando
se apodera das massas. A teoria é capaz de se apoderar das massas tio logo demonstra
ad hominem, e demonstra ad hominem tao logo se torna radical. Ser radical é agarrar a coisa
pela raiz. Mas a raiz, para o homem, é o ptéptio homem (IDEM, IBIDEM).

Do ponto de vista concreto, entretanto, a Alemanha nfo havia galgado “[...] os degraus
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intermedidrios da emancipagdo politica no mesmo tempo em que as na¢bes modernas” (MARX, 2013,
p.158), e mesmo os que ela superou teoricamente, ainda ndo havia alcancado praticamente. Mas como
superar suas barreiras e, a0 mesmo tempo, superar as barreiras das nacGes modernas, sem ter
experimentado as ultimas como necessidades reais? Estavam postos os limites revolucionarios na
Alemanha, em que o seu sonho utépico ndo era uma revolu¢do radical, no sentido de uma plena
emancipagdo humana universal, mas uma revolugdo parcial, meramente politica, no qual “[...] uma
determinada classe, a partir da sua situagao particular, realiza a emancipagdo universal da sociedade” (MARX,
2013, p.160), mas sob o horizonte teleolégico de uma sociedade em que todos se encontrem na situagao
de sua classe (parcial).

Diante desse contexto, Marx se convence que a base social para uma teoria revoluciondria ndo
pode ser a burguesia alema, visto que a mesma ja fez valer toda sua estreiteza de visdo antes mesmo de
fazer valer sua generosidade, ou seja, tornou-se conservadora no momento que deveria ser revoluciondria.
Logo, a revolugdo na Alemanha sé poderia vir das mios daqueles que nio tenham nenhum privilégio a
perder, que nido tenham classes abaixo dela, por uma classe que nio seja uma classe particular, mas uma
classe universal, a saber, o proletariado. A filosofia, por sua vez, encontraria suas armas materiais no
proletariado, que encontraria na filosofia as suas armas espirituais.

Em resumo, Marx defende que as manifestagSes alienadas da vida em suas variadas ordens,
forjadas no contexto da realidade pratica objetiva, devem ser superadas de maneira pratica e radical, logo,
a aclo politica torna-se um instrumento crucial para essa transformacdo. Os agentes dessa transformagio
radical, por consequéncia, pertencerdo a uma classe com cadeias radicais, sem nada a perder senio sua
condicio de explorag¢io: o proletariado.

Outra importante obra de Marx, publicada entre os anos de 1843-1844, que tratou do problema

da religido e da emancipacio politica foi Sobre a questio Judaica, no qual trataremos no préximo segmento.

Sobre a Questdo Judaica

Publicado na primavera de 1844, em Paris, Sobre a guestio judaica compds o volume tnico dos
Anais Franco-Alemaes, no qual Marx escreveu em parceira com Arnold Ruge. Com a proibi¢ido do jornal
Gageta Renana® em janeiro de 1843 e o abandono da redagdo em mar¢o do mesmo ano, Marx cria um canal
de didlogo com Ruge, editor dos anais alemies, também proibido pela censura, no sentido de planejar a

edicao de uma revista franco-alema, que, como o préprio titulo sugere:

Tratava-se de corporizar, de fortalecer e de procurar expressio mais alargada e efectiva
para uma cooperagdo, desde logo, de franceses e alemies, na causa conjunta de um
combate pela reconfiguracio das respectivas sociedades, a luz de preocupagoes critico -
revolucionarias (de endereco universal) assentes numa reconsideracio radical das
exigéncias de humanidade, no interior de realidades que iam seguindo o seu curso
proprio BARATA-MOURA, 1997, p.10).

Em outubro de 1843, Marx instala-se em Paris com sua esposa (Jenny) e da inicio com Ruge aos
Anais Franco-Alemaes. Conforme citamos anteriormente, o ano de 1843 demarca uma guinada teérica do

jovem Marx, de um liberalismo democritico para a identificagdo com a luta de classes e a revolugdo
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permanente. Sobre a questio judaica junto a Critica da filosofia do direito de Hegel e sua postetior Introdugio
(também publicado nos Anais Franco-Alemaes) aprofundam a critica ao fetichismo do Estado politico,
descolado da sociedade civil, mas sem ainda propor uma ruptura radical com os ide6logos alemaies.
Contudo, a partir destas obras, os limites da emancipacio politica foram revelados e o que de fato estava
em jogo era a emancipa¢ao humana.

Em relagio ao artigo propriamente dito, Sobre a questio judaica apresenta-se como uma
resposta aos textos A guestio judaica (Die judenfrage) e A capacidade dos atuais judens e cristios de se tornarem livres
(Die Fabigkeit der heutingen Juden und Christen, frei zu werden) ambos de Bruno Bauer. Tais textos tratam da luta
de judeus e cristdos por sua emancipagdo politica. Bauer afirma que para se emancipar, os Judeus deveriam
primeiramente abrir mao de sua religiaoS. Sua andlise centra-se numa concep¢iao parcial de Estado (o
Estado cristdo) como de direito para interpelar a luta “egoista” dos judeus, que buscam sua emancipag¢io
(especifica) mas nao pautam uma libertacdo universal. Argumenta que o Estado cristio sé pode se
relacionar com o judeu de uma maneira “cristd” ou seja, “[...] privilegiando, ao permitir o isolamento do
judeu em relacdo aos demais suditos, mas fazendo com que sinta tanto mais essa pressido pelo fato de se
encontrar em oposicio religiosa a religido dominante” (MARX, 2010 b, p.34). Mas também o judeu s6 se

relaciona com o Estado de maneira “Judaica™

[...] como um estrangeiro em relagdo ao Estado, ao contrapor a nacionalidade real sua
nacionalidade quimérica, ao contrapor a lei real sua lei iluséria, ao crer que tem direito
de isolar-se da humanidade, a0 ndo tomar parte no movimento histérico por principio

[...] (idem, ibidem).
Como Bauer entio aponta a superagdo do problema? A soluc¢io do problema é a prépria formulagio da
pergunta referente ao problema. Para ele, a critica a questdo judaica é a prépria questdo judaica (critica em
si e por si): “Temos de emancipar a nés mesmos antes de poder emancipar os outros” (idem, ibidem).
Neste sentido, forma-se uma questdo de fundo: como superar o conflito de antagonismo religioso entre

cristdo e judeus? Pela superacio religiosa, ou seja:

Assim que judeu e cristdo passarem a reconhecer suas respectivas religides tdo somente
como estdgios distintos do desenvolvimento do espirito humano como diferentes peles de cobra
descartadas pela histéria, e reconhecerem o homem como a cobra que nelas trocou de
pele, eles ndo se encontrardo mais em uma relacdo religiosa, mas apenas em uma
relagdo critica, cientifica, em uma relagdo humana (idem, ibidem).

Conforme apontamos anteriormente, no contexto da contradi¢do entre o envolvimento
religioso e emancipacido, Bauer aponta que o judeu, assim como qualquer outro fiel, deve renunciar sua
religido para emancipar-se como cidadao. Mas por outro lado, a superacio politica da religido constitui para
ele a superagdo de toda religiao. Ai localiza-se a compreensio unilateral de Bauer ao ndo questionar que
tipo de emancipagdo estd se discutindo ou “quais sdo as condi¢bes que tém sua base na esséncia da
emancipag¢io exigida?” (MARX, 2010 b, p.36). Por isso, Marx (2010 b, p.37) reafirma a necessidade do
problema da questdo judaica ser formulada conforme o Estado em que o judeu se encontra, que no mote
em questdo, a Alemanha, sequer existia o Estado politico, limitando o problema ao debate puramente
teologico (nos limites da critica da religido). A critica a religido por parte do Estado deixa de ser teoldgica

quando o mesmo deixa de se portar teologicamente para com a religidio. No momento em que se
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comporta como Estado, trata politicamente da religido.

Marx (2010 b, p.38) defende que a emancipacio politica ndo exige a aniquilagdo de qualquer
forma de religido, o que constitui a prova de que a presenca da religido nio contradiz o Estado em sua
forma plena. Contudo, a prépria existéncia da religido remete a existéncia de uma caréncia e a busca da
fonte dessas caréncias remete a propria esséncia do Estado. Muda-se agora o foco do problema: “A
questdo da relacio entre emancipacio politica e religido transforma-se para nés na questio da relacio entre
emancipagdo politica e emancipa¢gio humana” (idem, ibidem). A emancipa¢io politica da religido s6
remete efetivamente a emancipagio desvencilhada de contradigdes religiosas, pois a emancipa¢io politica
ndo constitui a emancipagiao humana.

A relagio entre o Estado (politico) e seus pressupostos, sejam eles elementos materiais, como a
propriedade privada, ou espirituais, como a formacgdo e a religido, sdo expressdes da desavenca entre
interesses particulares e o interesse geral. Um Estado cristio consumado nao ¢ aquele que toma
preferéncia por uma religido em detrimento das outras, mas sim o Estado afes, o Estado democritico que
aponta na religido uma das facetas da sociedade burguesa. Logo, o Estado cristdo ¢, na verdade, um nio
Estado, pois em termos de uma forma secular humana, o cristianismo nao aparece como uma religido
criada pelos homens, mas sim um “pano de fundo humano da religido crista” (MARX, 2010 b, p.43). Por isso,
mesmo que um homem se emancipe politicamente de sua religilo, mesmo nio sendo uma religido
privilegiada, a mesma subsistird. “A contradi¢do em que se encontra o adepto de uma religidlo em
particular com sua cidadania é apenas uma parte da contradi¢io secular universal entre Estado politico e
sociedade burguesa” (MARX, 2010 b, p.46).

A incompatibilidade entre religido e direitos humanos (préprios de cidadios), conforme defende
Bauer, nio faz nenhum sentido, pois “o privilégio da fé é um direito humano universal” (MARX, 2010 b,
p-48). Neste contexto, quem ¢é esse homem/humano que é diferente do cidaddo? Nada mais é que um
membro da sociedade burguesa, um homem parcial, separado dos outros homens e da comunidade. A

liberdade do homem parcial na sociedade burguesa equivale ao direito da propriedade privada:

O direito humano a propriedade privada, portanto, é o direito de desfrutar a seu bel
prazer (@ son gré), sem levar outros em consideragio, independente da sociedade, de seu
patrimonio e dispor sobre ele, ¢ o direito ao proveito proprio. Aquela liberdade
individual junto com esta sua aplicacdo pratica compdem a base da sociedade burguesa.
Ela faz com que cada homem veja no outro homem, nio a realizagdo, mas, ao
contrario, a restricdo de sua liberdade (MARX, 2010 b, p.49).

A defesa do homem como um ser parcial, préprio da sociedade burguesa, que nio se reconhece
no outro, mas se nega, do ponto de vista de sua liberdade individual, constitui a base para a critica a
alienacdo humana, a saber, a alienacio do homem de seu ser genérico, aspecto que discutitemos mais a
frente. Marx também langa aqui algumas bases para sua formulacdo ontolégica, como a centralidade das
relagbes humanas, constituidas historicamente, na prépria esséncia humana.

Por fim, a seguranca, aparece como outro conceito supremo da sociedade burguesa, “o conceito
da policia, no sentido de que o conjunto da sociedade s existe para garantir a cada um de seus membros a

conservacido de sua pessoa, de seus direitos e de sua propriedade” (MARX, 2010 b, p.50). Logo, nenhum
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dos chamados direitos humanos transcende o homem egoista, ““[...], a saber, como individuo recolhido ao
seu interesse privado e ao seu capricho privado e separado da comunidade” (idem, ibidem). A
Emancipagio politica exige a concomitante dissolugdo da sociedade antiga, no caso em questdo, a feudal,
baseado num sistema estatal alienado do povo. Com a consolidagdo da sociedade burguesa, a estimada
liberdade nio veio de maneira plena: “[...] o homem nao foi libertado da religido. Ele ganhou a liberdade
de religidao. Ele nio foi libertado da propriedade. Ele ganhou a liberdade de propriedade. Ele nio foi
libertado do egoismo do comércio. Ele ganhou a liberdade de comércio” (MARX, 2010 b, p.53).

Por isso o judaismo se manteve num Estado cristdo, se emancipando de maneira judaica, ndo s6
por se apropriar do poder financeiro, mas por seu espirito pratico ter se tornado o espirito de povos
cristaos. Conforme citamos anteriormente, a manuteng¢ao da religido, em especial, do judaismo, se articula
com a existéncia de necessidades. A necessidade pratica, o egofsmo, foi, em si e para si, a base da religido

judaica. Em consequéncia disso:

[...] o monotefsmo do judeu ¢, na realidade, o politeismo das muitas necessidades, um
politeismo que faz até da latrina um objeto da lei divina. A necessidade pratica, o
egoismo, ¢ o principio da sociedade burguesa e se manifestara em sua forma pura no
momento em que a sociedade burguesa tiver terminado de gerar o Estado politico. O
deus da necessidade pratica e do interesse préprio ¢ o dinheiro (MARX, 2010 b, p.58).

Para Marx (2010 b, p.54) a real emancipa¢io humana sé sera plenamente realizada quando o
homem individual real tiver recuperado para si a condi¢do de ente (ser) genérico, na qualidade de homem
individual na sua vida empirica, no trabalho, nas relagdes individuais, como homens dotados de forgas
proprias, como forgas sociais, sem separar de si mesmo a forga social na forma de forga politica.

No que se refere a pratica, Sobre a questio judaica retoma a critica da agdo contemplativa na
tomada de decisdo de problemas concretos, no caso em questdo, o problema da emancipa¢io politica
discutida no dmbito teolégico. Segundo Barata-Moura (1994, p.98) o trabalho de transformacido das
idealidades e consciéncias carece de um efetivo poder de materializa¢io, que concede a pratica um nucleo
constitutivo. Logo, para transcender os limites religiosos e da filosofia especulativa, é preciso que os
homens empreguem um poder pratico sobre as ideias. Marx aponta também neste texto os limites da
emancipag¢io politica sob a lideranga de uma classe parcial. O que estava posto naquele momento era a
emancipa¢do humana, para tanto, seria necessario uma plena revolucdo do mundo existente (ndo apenas
de um elemento em particular), mediado por uma a¢io pratica. Muda-se novamente o foco do problema:
0 que estava em questdo era compreender radicalmente como a politica, a religido e demais questdes
ideolodgicas sao formuladas na produgio e reproducio da vida. Desenvolveremos essa questio no proéximo

segmento, referente aos Manuscritos Econdmicos — Filosdficos.

Manuscritos Econémicos-Filosdficos

Escritos em Paris no ano de 1844, os Manuscritos Econdmicos—Filosdficos, apesar de s6 publicado em
1932, representaram uma revolu¢do no pensamento marxiano até entio e¢ influenciaram uma série de

interpretacoes da obra de Marx. Seguindo o caminho apontado nos textos anteriores, ndo bastava mais
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criticar a religido, a politica ou a filosofia especulativa sem compreender radicalmente as bases concretas
em que tais elementos sdo forjados. Por isso, Marx inicia sua incursio pela Economia, através dos
economistas ingleses David Ricardo e Adam Smith e do Francés Jean Baptiste Say, sem, contudo, deixar
de lancar mio da critica filoséfica, sobretudo do idealismo hegeliano contraposto ao materialismo
feuerbachiano, e de obras politicas, inclusive de socialistas franceses, ingleses e alemies.

Como o proprio Marx argumenta no prefacio’” dos Manuscritos, ainda na preparagido dos Anais
Franco-Alemaes, evidenciou-se que apenas a critica a especulagdo, combinada a critica de diferentes matérias
particulares apresentava-se inoportuna, “[...] refreando o desenvolvimento e dificultando a compreensio”
(MARX, 2010 a, p,19) diante da magnitude e complexidade dos objetos. Por isso, Marx organiza seus
manuscritos em brochuras independentes, tratando da critica do direito, da moral, da politica e, por fim,
num trabalho especifico, relaciona as partes com o todo de maneira articulada, buscando o fundamento
“[...] da conexdo entre a economia nacional ¢ o Estado, o diteito, a moral, a vida civil [...] etc.; na medida
em que a economia nacional mesma |[...] trata destes objetos” (idem, ibidem).

O principal horizonte de sua critica nos Manuscritos é o capitalismo e suas determinacdes, em
especial, a alienacio/estranhamento® em suas variadas manifestacées, visto agora como um processo
econdmico, decorrente do estranhamento da atividade produtiva, a saber, o trabalho. Atividade produtiva
que, pela primeira vez nos escritos de Marx, aparece como elemento fundador e efetivador do ser social.

Mais do que isso:

E nele que o conjunto das esferas da existéncia humana (desde o lugar da arte, da
religido, da filosofia, passando pela conceituagdo de liberdade, até as formas concretas e
imediatas de realizagdo do trabalho) aparece como dependente da esfera da produgiao —
o trabalho é media¢io entre homem e natureza e dessa interacio deriva todo o
processo de formag¢iao humana (RANIERI, 2010, p.14).

Para o mote em questio do nosso trabalho (a questio da pratica em Marx) nos debrugaremos,
dentre os textos que compdem os Manuseritos, em dois segmentos: Trabalho Estranbado ¢ Propriedade Privada
e Propriedade privada e Comunismo.

Nesses textos ja é possivel constatar outra perspectiva de 16gica no pensamento marxiano, no
que se refere a sua formulagdao ontoldgica (demarcando claramente a sua divergéncia com Hegel), além de
elementos (em germe) da critica a economia politica, com critica mais enfatica ao capital, a propriedade
privada (como esséncia do trabalho estranhado) e o comunismo como projeto de sociedade. Partindo da
analise da economia nacional, Marx (2010 a, p.79) aponta que a mesma trata a propriedade privada como
um dado acabado, nio explicando o processo de sua formagdo. “Ela percebe o processo material da
propriedade privada, que passa, na realidade |...], por formulas gerais, abstratas, que passa a valer como leis
para ela” (idem, ibidem), explicadas em si e por si mesma. Assim como a economia nacional nio dava
esclarecimentos sobre o fundamento que provoca a cisao entre capital e trabalho, de modo que o segundo
passa a ser subsumido ao primeiro, e entre o capital e a terra.

Quando a economia nacional, por exemplo, determina a relagdo entre o salario e o lucro de
capital, o que vale, em dltima instincia, é o interesse do capitalista. Da mesma forma, a concorréncia ¢é

explicada a partir de circunstancias externas ao processo produtivo. Como ndo havia articulacdo entre os
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elementos, a concorréncia, a liberdade industrial e a divisdo da posse da terra “[...] eram desenvolvidas e
concebidas apenas como consequéncias acidentais, deliberadas, violentas, [e] nio como [consequéncias|
necessatias, inevitaveis, naturais do monopolio, da corporacio e da propriedade feudal” (MARX, 2010 a,
p-80).

Diferentemente da leitura parcial dos economistas nacionais, Marx denincia a condi¢io de

explorac¢io e degeneragdo dos trabalhadores por conta do trabalho estranhado:

O trabalhador se torna tanto mais pobre quanto mais riqueza produz, quanto mais a sua
producio aumenta em poder e extensdo. O trabalhador se torna uma mercadoria tio
mais barata quanto mais mercadorias cria. Com a valorizagdo do mundo das coisas [...]
aumenta em proporcao direta a desvalorizagio do mundo dos homens [...] (idem,
ibidem).

Mas o trabalho nio produz apenas mercadorias. Na medida em que o trabalho transforma a
natureza, o trabalhador tem sua natureza transformada. Logo, o trabalho estranhado produz nio sé o
produto do trabalho como mercadoria, mas também o préprio trabalhador como mercadoria. Esse fato
exprime que, o objeto que o trabalho produz defronta-o (o trabalhador) como um ser estranho, “[...]
como um poder independente do produtor” (idem, ibidem). Por sua natureza, o produto do trabalho
apresenta-se realizado num objeto. No Estado nacional-econémico, a realizagio do trabalho aparece como
desefetivacao do trabalhador, sua objetiva¢io como a perda de seu objeto e submissio a ele, a0 ponto de que,
quanto mais ele produz menos pode possuir e, por consequéncia, mais estd sob dominio do capital.

No caso supracitado, o ato de exterioriza¢do do trabalhador ao concluir o produto do seu
trabalho nio significa apenas que o trabalho se objetivou, mas também que existe fora e independente de
seu produtor, tornando-o “[...] uma poténcia [...] autbnoma diante dele, que a vida que ele concedeu ao
objeto se lhe defronta hostil e estranha” (MARX, 2010 a p.81). Logo, o estranhamento esta ligado a
propriedade do produto do trabalho, que ndo pertence ao trabalhador, ndo ao fato de se objetivar (alienar,
se desprender, se deslocar).

Mas, para além de sua manifestagdo estranhada, em que consiste a objetivagio e,
consequentemente, a producdo do trabalhador? Primeiramente, o trabalhador nada pode produzir sem a
natureza, objeto de suas pulsdes no qual o trabalho se efetiva. Da mesma forma que a natureza oferece os
meios de realizacdo do trabalho, também oferece os meios de existéncia fisica para o trabalhador. Quanto
mais o trabalho possibilita a apropria¢dio do mundo externo, tanto mais o trabalhador priva-se dos meios
de vida, conforme duplo sentido: 1) que a natureza externa deixa de ser objeto do trabalho e; 2) por
consequéncia, o mundo exterior sensivel deixa de ser, cada vez mais, o meio de vida no sentido imediato,
meio para existéncia fisica do trabalhador, pois, conforme citamos anteriormente, s6 hd trabalho quando
ha objeto da agdo.

Dessa forma, Marx (idem, ibidem) afirma que, diante deste duplo sentido, o trabalhador torna-se
servo de seu objeto, pois, como um ser objetivo, precisa do trabalho (atividade mediadora da relagdo do
homem e a natureza) para se efetivar, a0 mesmo tempo que tal relacio concede os meios de subsisténcia
fisica para o trabalhador. O auge desta relagdo é que apenas como trabalhador ele pode manter-se como

um suyjeito fisico (objetivo) e apenas como sujeito fisico ele ¢ um trabalhador. Aqui podemos visualizar
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que a dialética do trabalho identificada por Marx, apesar de ainda bastante abstrata, concede a agio pratica
outro patamar, para além do politico. A pratica como trabalho concebe a transformagio material com um
contorno objetivo e subjetivo (pois o trabalho é uma a¢io intencional que transforma nao s6 a natureza,
mas também o proéprio trabalhador).

O estranhamento do trabalhador nio se da apenas com relagio a produto do trabalho,
conforme foi supracitado. O estranhamento se manifesta também no préprio ato de produgio (no
processo). O produto é o resumo da atividade, entdo, o homem nio poderia estranhar-se de seu produto
sem antes estranhar-se do préprio processo produtivo. Neste sentido, o trabalho (estranhado) ndo ¢é a
forma da satisfacdo das caréncias (humanas), mas apenas um meio para satisfazer as necessidades fora dele
e da maneira mais embrutecida®.

A terceira dimensdo do trabalho estranhado diz respeito ao estranhamento do homem em
relagdo ao seu género. O homem ¢é um ser genérico. Em sua vida genérica vive da constante mediag¢do
com a natureza inorganica, que torna-se, por isso, seu corpo inorganico, pois o homem sé vive, do ponto
de vista de suas necessidades de primeira ordem, dos produtos da natureza (transformados pela mediagao
do trabalho) e pelo fato da natureza ser objeto e instrumento da atividade vital. Para Marx (2010 a, p.84),
se o trabalho estranhado: 1) estranha do homem o produto/objeto do seu trabalho (sua natureza); 2)
estranha o homem de si mesmo (processo do trabalho, enquanto atividade autoprodutiva); 3) ele estranha
do homem o género (humano). Logo, a vida genérica torna-se apenas um meio para a vida individual. A
atividade humana pratica (o trabalho), atividade esta que diferencia 0 homem dos demais animais, em sua
manifestagdo estranhada, faz da esséncia humana apenas um meio para a existéncia. Como uma
consequéncia imediata das trés dimensdes do trabalhado estranhado, surge uma quarta dimensao: 4) o
estranhamento do homem pelo préprio homem, ou seja, 0 homem esta estranhado dos outros homens,
assim como cada um deles esta estranhado de sua esséncia humana.

Mas se o processo e o produto do trabalho parecem estranhos ao trabalhador, a quem ele
pertence? Provavelmente a outro homem, a quem o trabalho é fruicdo e alegria, mas nio o préprio
trabalhador. No mundo pratico, o estranhamento da atividade produtiva (e reprodutiva) s6 aparece através
de uma relagdo pratico-efetiva com outros homens. A partir do trabalho estranhado, o trabalhador
produz a relagdo de alguém que estd fora do processo produtivo com este trabalho. E como produto e
consequéncia dessa relacio estranhada surge a propriedade privada. Na légica do trabalho estranhado,
como o produto do trabalho nio pertence ao seu produtor, mas sim a um terceiro que detém a
propriedade privada deste produto, a contrapartida ao trabalhador, ou seja, o salario, possuird uma relagio
idéntica a propriedade privada, conforme argumenta Marx (2010 a, p.88), pois o salario é somente uma
consequéncia necessaria do trabalho estranhado, e assim como no salario, o trabalho nio aparece como
um fim em si, mas como um servidor de salario, para a vida fora do trabalho.

Diante da condi¢do do estranhamento do trabalhador, subsumido a propriedade privada, a
emancipag¢io desta sociedade da serviddo “[...] se manifesta na forma politica da emancipagio dos trabalhadores”
(idem, ibidem), mas nido como uma emancipa¢do parcial. Sua condi¢do de emancipagio exige a

emancipa¢do humana universal, pois o estado de opressio humana em sua plenitude estd diretamente
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relacionada ao modo de produg¢io da vida, na relagdo do trabalhador com a producio. Consequentemente,
todas as relagdes de opressio estdo condicionadas a esse modo de producio.

Mas como seria a sociedade no qual o trabalho nio seria mais estranhado? Para os comunistas
rudes bastava que a propriedade privada exclusiva passasse a ser propriedade privada universal. Para Marx
(2010 a, p.104) tratava-se apenas de um aperfeicoamento da inveja e do nivelamento a partir do minimo
representado. A comunidade aparece como uma comunidade do trabalho e a partir do nivelamento salarial
bancado pelo capital comunitario paga os trabalhadores enquanto uma comunidade capitalista universal.

O comunismo como suprassun¢io positiva (real) da propriedade privada, para além de sua
universalizagio, se fundamenta na apropriacio efetiva da esséncia humana pelo e para o homem. E o
retorno do homem para si enquanto homem social, humano, nio mediado por entidades abstratas ou por
uma atividade meramente contemplativa. E a verdadeira luta pela dissolugio dos antagonismos (homem —
natureza - préprio homem; existéncia — esséncia; objetivacdo — autoconfirmacio; liberdade - necessidade;
individuo - género). Por fim

A suprassuncdo (Aufhebung) positiva da propriedade privada, enquanto apropriacio
essencial da vida humana ¢, por conseguinte, a suprassun¢do positiva de todo

estranhamento (Entfremdung) portanto o retorno do homem da religido!®, familia,
Estado etc; a sua existéncia [...] humana, isto é, social (MARX, 2010 a, p.100).

Sobre a pratica nos Manuscritos, o processo de busca da explicagdo da alienacio do homem na
Economia e a identificagdo do trabalho estranhado como um processo decorrente da propriedade privada,
também colocou a pratica num outro patamar. O trabalho, como atividade humana pratica, ao operar a
transformacdo da natureza, transforma também a natureza do trabalhador, ao satisfazer as necessidades
humanas, cria novas necessidades mais complexas e numa dimensio mais ampliada. Portanto, conforme
afirma Barata-Moura (1994, p.101), para Marx, toda vida social é essencialmente pratica, ndo s6 por ser
fundada mediante ao trabalho ou pelo seu carater social, mas sim por possuir um “cardter material de

transformacao” (idem, ibidem).

Consideragies Finais

Nos limites desse breve texto, apontamos algumas consideracoes finais. Conforme anunciamos
na introdug¢fo, buscamos analisar como a pratica aparecia nos textos Sobre a Questio Judaica, Critica da
Filosofia do Direito de Hegel: Introdugao, Manuscritos Econdmicos-Filosdficos. Nos dois primeiros, publicados nos
Anais Franco-Alemaes, a analise politica e econémica do Estado alemio, marcada pelo anacronismo, além da
forte influéncia da filosofia especulativa e do cristianismo, fez com que Marx se convencesse de que a
superacio dessa ordem societiria s6 se daria por meio da a¢éo pratica e através do proletariado, uma classe
com cadeias radicais, que nio tivessem nada a perder a nio ser sua condi¢do de exploragdo, munidos da
critica filoséfica.

A preocupagio de Marx com os problemas do mundo concreto coloca na filosofia, até entdo
uma atividade meramente contemplativa, um papel revolucionatio, desde que os homens empregassem

um poder pratico sobre ela, no caso em questdo, que o proletariado se instrumentalizasse na filosofia para
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a luta politica. Contudo, essa relacdo ainda se encontrava nos limites da emancipag¢io politica. Para a
emancipa¢do humana seria necessirio uma completa revolucio do mundo existente, o que demandaria
uma compreensio radical do modo de produgio e reproducio da vida. Dessa forma, Marx nos Manuscritos
Econdmicos — Filosdficos busca compreender a sociedade mais desenvolvida até entlo, o capitalismo, e suas
determinacGes alienadas/alienantes, desta vez, vista como um processo econdmico, resultante do
estranhamento do trabalho. Trabalho este que, por sua vez, aparece como elemento fundador e efetivador
do ser social, concedendo a a¢io pritica um outro patamar, no sentido de que, ao transformar a natureza
o homem transforma a si mesmo, satisfazendo suas necessidades e criando novas cada vez mais
complexas.

O trabalho estranhado limita as potencialidades da acdo pratica humana ao seu nivel mais
elementar, como um simples meio de conquista das condi¢des objetivas de manutencao da vida fisica. Por
isso, o combate ao trabalho estranhado coloca na ordem do dia a suprassuncdo positiva da propriedade
privada, ou seja, o comunismo, fundamentado pela e na apropriagio efetiva da esséncia humana pelo e

para o homem.
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2 “[...] o homem faz a religido, a religido nio faz o homem. E a religido ¢ de fato autoconsciéncia e o autossentimento do homem,
ue ou ainda n3o conquistou a sim mesmo ou ja se perdeu novamente” (MARX, 2013,p.151).
> B
q q J

3 “A critica do céu transforma-se, assim, na critica da terra, a critica da religido, na critica do direito, a critica da teologia, na critica
da politica (MARX, 2013, p.152).

4 Segundo Marx (2013,p.156-157) essa critica ndo surge do divino, ela mesmo ¢é produto deste mundo, e constitui seu
complemento, mesmo que ideal. E preciso que a filosofia nio s6 seja a arma para criticar o outro, mas também se comporte de
forma critica consigo mesmo, pois esta também ¢ sintese desse mundo parcial. E preciso negar a filosofia até entdo existente, a
filosofia como filosofia.

5 Jornal no qual Marx publicou seus primeiros textos, em especial, 0s que contestavam a liberdade de imprensa. O trabalho de
redator-chefe no presente jornal pés o jovem Marx em contato com uma série de problemas econémicos e sociais, como 0s
casos de roubo de lenha e a situa¢do dos camponeses. Com a adogio de leis sobre censura em 1841, suas criticas por dentro do
Jornal tornaram-se cada vez mais complicadas, obrigando-o a demitir-se, publicando em seu dltimo nimero uma nota de
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demissao, impressa na cor vermelha, em protesto.

6 ““[...] ninguém na Alemanha ¢ politicamente emancipado. N6s mesmos carecemos da liberdade. Como poderiamos vos libertar?
Vés, judeus, sois egoistas, quando exigis uma emancipagao especial sé para vos judeus” (MARX, 2010, p.33).

7 [Prefacio (do caderno III)] | XXXIX| Prefacio.

8 Ranieri (2010, p. 15-16) destaca uma importante diferenciagdo presente nos Manuscrito entre os conceitos de alienagio e
estranhamento. Alienagdo (Entiussernng) significa remeter para fora, exteriorizar, “[...] passar de um estado a outro
qualitativamente distinto” (idem, ibidem) de esfera de existéncia. Remete a forma de realizacio de seres objetivos. Ja
estranhamento (Entfremdnng) remete a alienagdo historicamente determinada no capitalismo, que ao contrario, nega a realiza¢ao
humana, pois parte da apropriacio do trabalho e do produto do trabalho alheio (propriedade privada). A unidade Entiusserung -
Entfremdung esta relacionada ao poder do estranhamento sobte o conjunto das alienagdes/extetiotizagdes humanas.

9 “Chega-se, por conseguinte, ao resultado de que o homem (o trabalhador) sé se sente como [ser] livre e ativo em suas fungdes
animais, comer, beber, e procriar, quando muito ainda habitagdo, adornos etc, e em suas fungdes humanas sé [se sente] como
animal. O animal se torna humano, e o0 humano animal” (MARX, 2010 a, p.83).

10 Conforme colocamos na andlise dos textos anteriores aos Manuscritos, o estranhamento religioso se manifesta na regiao da
consciéncia. O fato de ser ateu nio o livra do estranhamento, pois o estranhamento da propriedade privada se d4 no campo
efetivo, independente da consciéncia dos individuos.
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