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Resumo

Resumen

Pontos riscados no chao: a presenca
da umbanda em Salvador, Bahia

Pontos riscados no chdo, pontos cantados, duas formas de interpretar
e se referenciar as praticas umbandistas. O primeiro relacionado

a identificagdo e o segundo a louvacgdo das forgas elementares da
natureza e das entidades espirituais. Ambas formas plurais de conexao
com a ancestralidade e a espiritualidade presentes na Umbanda, que
correspondem aos fios condutores que guiam e precedem a elaboragao
deste artigo, cujo objetivo é levantar os terreiros de Umbanda

em funcionamento em Salvador, na Bahia. Para alcanca-lo, além da
descricao das descobertas e do processo decorrentes dessa busca,
tenta-se entender o que é a Umbanda e o que sdo suas ramificagdes,
com vistas a relaciona-las com a produgdo do espago urbano de
Salvador. Trabalho que se justifica, primeiro, por dar visibilidade

a essa religiao e, segundo, e principalmente, por apresentar outros
e necessarios questionamentos que visam preencher uma lacuna na
producdo académica que da conta da leitura da Umbanda em Salvador.

Palavras-chave: Umbanda, Ramificagdes da Umbanda,
Levantamento, Terreiros, Salvador.

Puntos rayados en el suelo: la presencia
de la umbanda en Salvador, Bahia

Puntos rayadas en el suelo, puntos cantados, dos formas de interpretar
y referirse a las practicas umbanda. E1 primero relacionado

con la identificacion y el segundo a la alabanza de las fuerzas
elementales de la naturaliza y las entidades espirituales. Ambas
formas plurales de conexiéon con la ancestralidade y espiritualidad
presentes en la Umbanda, que corresponden a los hilos conductores
que guian y preceden a la elaboracidén de este articulo, cuyo
objetivo es encontrar los terreiros de Umbanda en funcionamiento

en Salvador, Bahia. Para lograrlo, ademas de la descripcion de los
descubrimientos y el proceso resultante de esa busqueda, se intenta
comprender qué es la Umbanda y qué son sus ramificaciones, con el fin
de relacionarlas con la produccion del espacio urbano de Salvador.
Se trata de un trabajo que se justifica, primero, por dar visibilidad
a esta religiodon y, segundo, y principalmente, por presentar otras y
necesarias cuestiones que pretenden llenar un vacio en la produccion
académica que da cuenta de la lectura de Umbanda en Salvador.

Palabras clave: Umbanda, Ramificaciones de la
Umbanda, Encontrar, Terreiros, Salvador




Abtract

Scratched points on the floor: the presence
of umbanda in Salvador, Bahia

Dots scratched on the floor, sung points, two ways to interpret and refer to
Umbanda practices. The first related to identification and the second to the
praise of the elementary forces of nature and spiritual entities. Both plural
forms of connection with ancestry and spirituality present in Umbanda, that
correspond to the conducting wires that guide and precede the elaboration of
this article,whose objective is to raise the Umbanda terreiros in operation
in Salvador, Bahia. To achieve it, in addition to the description of the
discoveries and the process resulting from this search, tries to understand
what Umbanda is and what its ramifications are, in order to relate them to
the production of urban space in Salvador. This is a justified work, firstly,
because it gives visibility to this religion and, secondly, and mainly,

it presents other and necessary questions that aim to fill a gap in the
academic production that accounts for the reading of Umbanda in Salvador.

Keywords: Umbanda, Ramifications of Umbanda, Survey, Terreiros, Salvador.




uando duas pessoas se unem para a escrita

de um texto, convergéncias e divergéncias

surgem dessa juncao. Este artigo, fruto de

quatro maos e dois universos distintos, € um

desafio ao qual se propdem as autoras, seja

por representar a descoberta da negritude e da ancestra-
lidade de uma, seja por significar o encontro de respostas
que compdem a consciéncia e a personalidade da outra -

& ambas instigadas pelo despertar de suas espiritualidades.

Tal despertar €, a0 mesmo tempo, o que guia € o que
move o processo de elaboracao do texto, que por esse
motivo busca apresentar essa dupla visao. Esse duo uni-
verso esta nos titulos das subsecdes que compdem o
artigo e em sua escrita, e € uma op¢ao critico-discursiva
que nao resulta numa visao oposta, pelo contrario, pelos
dois olhares intencionamos lancar luz para o que nos &
comum e nos atravessa no processo de elaboracao

Ao contrario do que geralmente ocorre, quando este
trabalho foi iniciado, seu objetivo ja estava bem definido
_ tratar do levantamento dos terreiros’ de Umbanda em
funcionamento em Salvador, na Bahia -, mas onde chegar
com ele ainda nos era pouco claro, uma vez que havia
uma miriade de possibilidades. Com o aprofundamento
das leituras e, principalmente, com a apropriacao do tra-
balho Mapeamento dos terreiros de Salvador, realizado
em 2008, € que processualmente o objetivo e os resul-
tados foram sendo delineados com mais clareza. Ou seja,
num primeiro momento, o objetivo principal era fazer o
tal levantamento dos terreiros umbandistas em Salvador,
buscando mensurar seu aumento desde o Mapeamento
dos terreiros de Salvador. Todavia, ha medida em que
nossa opcao metodologica é distinta daquela empregada
no ja citado trabalho no processo de levantamento e das
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leituras realizadas para compreensao do que € a Umbanda e como ela se apresenta
em Salvador, por um lado constatou-se que nao seria possivel analises comparativas
quanto ao quantitativo de terreiros, mas por outro foi identificada o quao escassa € a
producao académica em torno do tema, principalmente no que diz respeito ao seu
entendimento e as ramificagdes que a compode.

Assim, nossa intencao é realizar o levantamento dos terreiros umbandistas, des-
crevendo o processo e as descobertas decorrentes dessa busca, alem de tentar
entender o que € a Umbanda e suas ramificagdes, visando sua correlacao com a
producao do espaco urbano de Salvador. Marcadamente reconhecida pelas religides
de matriz afro-brasileira, particularmente o Candomblé, a cidade pode ter também
com a Umbanda registros que influenciaram (e ainda influenciam) seu processo de
formacgao, eventualmente apagados ou atravessados por outros. Por isso, tenta-se
romper essa invisibilidade, reafirmando a identidade e o respeito a Umbanda, pelo
reconhecimento dessa manifestagao religiosa que precisa ser divulgada e difundida,
de modo a se combater esteredtipos e preconceitos.

E importante ja aqui mencionar, em primeiro lugar, que a Umbanda ¢é “consti-
tutivamente plural, diversa, e apesar de utilizar materiais, conceitos e preceitos de
outras religioes, construiu sua propria identidade” (NASCIMENTO, 2020, p. 8). Ou
seja, € conhecida e divulgada como a unica religiao brasileira, de base monoteista e
inspirada em matrizes religiosas relacionadas aos cultos africanos, indigenas, catolicos
e espiritas/kardecistas - por isso, a veneracao ao Deus supremo.z além dos Orixas”
e dos guias e das entidades espirituais.q

Em segundo lugar, a mengao, no titulo deste artigo, a “ponto riscado no chao” € uma
referéncia aos simbolos que os guias e entidades espirituais usam para identificar sua
relacdo coma falange5 e o0 sentimento a eles atribuidos. Sao marcas unicas, realizadas
pelos/as mediuns quando incorporados/as por esses espiritos e que, geralmente,
trazem imagens, tracos e simbologias que podem traduzir a identificacao dos terreiros
de Umbanda. E, por fim, a compreensao de que o terreiro € “um espaco produzido
pelos umbandistas no exercicio de sua fé, na manifestacao religiosa que representa
a territorialidade e a identidade de um grupo, que se constroi socialmente a partir de
suas crengas e praticas ritualisticas” (NASCIMENTO, 2020, p. 27).

Essas trés mencdes, portanto, sao também formas de destacar a heterogeneidade
cultural que envolve a constituicao do que € a Umbanda e, por conseguinte, de seus
pontos riscados e da compreensao do que € o espaco fisico de seu culto. Ao realizar
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o levantamento dos terreiros umbandistas em Salvador e buscar compreender sua
relacao com a producao de seu espaco urbano, o texto se dedica, de certo modo, a
um resgate e uma reflexao sobre a religiao na cidade, considerando: (1) sua liberdade
de culto, que elimina tudo o que limita as escolhas; (2) o fato de integrar a cultura
brasileira e resistir, a despeito das adversidades; e (3) ser celebrada pela diversidade,
com forte apelo ao cuidado e a preservacao da natureza.

Essas dimensdes podem ter possibilitado a ampliacao da autodeclaracao, nos
ultimos Censos Demograficos de 2000 e 2010, no Brasil, daqueles/as que se afirma-
ram Umbandistas de 397.431 para 407.331 pessoas. Esses numeros podem (ou nao)
contribuir para o reconhecimento, entre 2000 e 2010, da ampliacao de instituicoes
religiosas de matriz afro-brasileira. Afinal, no pais, os/as autodeclarados/as Umban-
distas, Candomblecistas ou de outras religiosidades afro-brasileiras passaram de
525.013, em 2000, para 588.797, em 2010. Na Bahia, esses numeros sao ainda mais
representativos, pois passaram de 21.733, em 2000, para 47.070 (em 2010); e, em
Salvador, de 11959, em 2000, para 28.019, em 2010.

No caso da capital baiana, uma das formas de corroborar com essa ampliagcao
€ pondo em relacao esses dados censitarios e o mapeamento6 de terreiros. Esse
levantamento, embora possa ser usado para fomentar a elaboracao de politicas pu-
blicas, teve como objetivo principal reconhecer e valorizar os terreiros, contribuindo
para diminuir os preconceitos e as intolerancias religiosas existentes em torno das
praticas e das religides de matriz africana. Para este estudo, foi ponto de partida o
Mapeamento dos Terreiros de Salvador (2008), que registrou 1.165 terreiros, dos quais
24 (2,1%) se declararam de Umbanda.

Vale ressaltar que mesmo o material sendo em parte fruto de inquietacdes pes-
soais, em torno da busca por respostas, compreensoes, ligagdes com a ancestralidade
e a espiritualidade, ele traz uma abordagem ainda pouco elaborada nas publicagcoes
cientificas que tratam da Umbanda, em Salvador. Por esse motivo, compreende-se
sua relevancia académica e ancestral para a producao da cidade e das memorias de
sua populacao, que se diferenciam do pensamento e religides hegemonicas.



0 surgimento da Umbanda: um olhar

de perto e de dentro ou de longe e de fora?

E importante logo salientar que a inferéncia no titulo nesta subsegao ndo representa
dois olhares dicotdmicos, mas objetiva ressaltar o ja mencionado: que a leitura pode
pretensamente associar o inicio da jornada espiritual de uma das autoras ha Umbanda
e a busca por respostas instigadas pelo despertar da espiritualidade da outra, nao
manifestada pela religiao.

Por esse motivo, teve-se o cuidado para que as vivéncias e ainda poucas experién-
cias de uma autora nao repercutissem na forma de ler e analisar da outra, cuidado que
possibilitou uma leitura de atravessamentos e completudes. Assim, olhando de fora
e de longe quando se trata do surgimento da religiao, tem-se que, historicamente, a
Umbanda surge no Brasil com esta nomenclatura num periodo situado entre o final
do século XIX e inicio do século XX, segundo Adriana Cristina Zielinski do Nascimento
(2020), havendo variacdes interpretativas sobre como se deu esse surgimento.

Segundo Ortiz (1999),? mencionado pela supracitada autora, nesse periodo ocorreu
a proclamacao da Republica e a abolicao da escravatura, € no Rio de Janeiro essas
transformacdes podem ter influenciado um maior contato entre os elementos rituais
dos cultos sincréticos chamados de “macumba’® com o espiritismo kardecista, que
havia chegado ao Brasil na segunda metade do século XIX. De acordo com a autora e
o autor, esse contato ocorreu primeiramente nas camadas mais pobres da populagao,
em seguida na classe media, tendo dessa juncao de ritos surgido a Umbanda.

Sinaliza-se quanto ao emprego do termo “macumba’ como sendo referente a
‘denominacdes religiosas de origem ou influéncia africana [...] que compdem um
largo espectro de crencas e praticas assemelhadas, mas diversas, que usualmente
denominamos religides afro-brasileiras” (PRANDI, 2014’ apud CARNEIRO, 2014, p. 8).
Ou seja, quando se trata das religides afro-brasileiras, tanto a localizacao geografica
quanto a predominancia de uma etnia devem ser consideradas como caracterizadoras
de cada culto, por conseguinte das denominagoes que recebem. Por isso, as relagoes
entre essas diversas religioes sao tao complexas, pois cada comunidade tem sua
tradicao e sua historia. Nenhuma € melhor ou pior que a outra, apenas se adequa ao
angulo de interpretacao daquele/a que a escolheu. Isso repercute na pluralidade
e na especificidade de cada culto, inclusive, quanto a Umbanda e a seu processo
de formacao. Subsequentemente, tem-se um quadro de Carneiro (2014), no qual
sintetizam-se essas complexidades.
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Quadro 1 - Religides afro-brasileiras: descrigdo, tradigdo, cultos e suas variagodes
Fonte: Carneiro (2014, p. 18)

Tradicdo, cultos e variagdes
Descricao participantes de um mesmo
conjunto

Grupos das religides
afro-brasileiras

Candomblé em suas trés principais
nagoes: Ketu (ioruba), Angola (bantu)
e Jéje (fons); Batuque; Candomblé de
Caboclo; Jaré, Culto ao Ifa; Culto aos
Egungun; Xangd do Nordeste; Xamba.

Conjunto composto por tradicdes com
forte influéncia africana. O culto da
énfase aos deuses denominados orixas,
voduns ou inquices.

Culto de Nacao

Conjunto marcado pela presenca
dos encantados. Os encantados ou
‘incantes”. Alguns desses nao chegaram
a encarnar. Os que viveram em terra
desapareceram misteriosamente sem
morrer.

Catimbd; Jurema; Babassué;
Pajelanca; Cura; Tambor de mina;
Tereco; Tore.

Encantarias

Macumba; Cabula; Umbanda Branca
Conjunto marcado pela presenca de |ou Crista (também chamada de
ancestrais ilustres no culto. Por exemplo: | espiritismo de umbanda); Umbanda
Umbandas caboclo, preto-velho, crianga, exu|Omolocd; Umbandaime; Umbanda
(entidade e nao apenas o orixa), baiano, | Esotérica ou Iniciatica; Umbanda
marinheiro, boiadeiro, cigano. Oriental; Umbanda Mistica; Umbanda
Tracada [...].

Compreender a diversidade religiosa afro-brasileira numa sociedade que habita nesse
pais-continente & importante, mas apesar disso a intencao aqui € tentar trazer as ori-
gens da Umbanda. Assim, vale lembrar que desde 1720 ja existia no Brasil, ndo s6 ho
Rio de Janeiro, cultos que traziam o sincretismo e elementos indigenas, portugueses e
africanos, que tinham como objetivo realizar curas, adivinhacoes e limpezas espirituais;
e que tinham, em seu ritual, canticos e dancas embalados pelo som de atabaques,
com a incorporagao de entidades espirituais (NASCIMENTO, 2020).

Por isso € que se pode afirmar que, embora a Umbanda seja conhecida e am-
plamente divulgada pela sua maleabilidade e sincretismo religioso - pautados nas
praticas religiosas de matriz africana e de influéncias indigena, catolica e kardecista
-, ela vem se ressignificando de acordo com os acontecimentos culturais e conflitos
enfrentados tanto quanto adaptando-se as transformagdes sociais, politicas e eco-
némicas no Brasil. Para o que Verger (1999, p. 193) afirma: “a Umbanda € uma religiao
popular tipicamente brasileira, que apresenta um carater universalista que engloba
principalmente em seu corpo doutrinario cinco influéncias: africana, catolica, espirita,
indigena e orientalista”.



Olhando de perto e de dentro, a versao mais conhecida sobre o surgimento da
Umbanda € de que a mesma foi anunciada pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas,
através do meédium Zélio Fernandino de Moraes, no dia 15 de novembro de 1908, no
distrito de Neves, no municipio de Sao Goncalo, no Rio de Janeiro.

De acordo com o diailogo70 entre o espirito do Caboclo, incorporado no referido
medium, e o entdo presidente da Federacao Espirita de Niteroi, o médium vidente
José de Souza, no dia seguinte ao seu anuncio, na casa de Zélio Fernandino:

havera uma mesa posta e toda e qualquer entidade que queira ou precise se
manifestar, independentemente daquilo que haja sido em vida, [..] serao ouvidos e
nos aprenderemos com aqueles espiritos que souberem mais, e ensinaremos aqueles
que souberem menos, e a nenhum viraremos as costas e nem diremos nao, pois esta
€ a vontade do Pai.

Com essa fala, tem-se a origem da Umbanda com a perspectiva do respeito ao
saber do mais velho. Por isso, no cotidiano umbandista vislumbra-se o resgate e a
manutencao dos valores e saberes populares que lhe dao forma. Especialmente, por-
que historicamente esses vém sendo invisibilizados pela epistemologia eurocéntrica
e ha a urgente necessidade de reconhecer a complexidade do universo simbolico
umbandista, que da acesso a conhecimentos que desconstroem o imaginario colonial.

Nesse sentido, a busca pelo aprofundamento - de perto e de dentro - e mesmo
por uma otica mais afastada - de longe e de fora -, 0 que se pode dizer € que a
Umbanda € uma religiao em processo, que vem se autoconstruindo a partir de sua
propria pratica, pelas inter-relagoes das inumeras vivéncias religiosas de seus/suas
lideres e daqueles/as que optaram (e optam) por segui-la. E que embora tenha como
prerrogativa amparar e socorrer a todos/as que a buscam, ndo ha como transformar
seu universo multiplo em algo univoco, estritamente dogmatico e doutrinario. A Um-
banda € dinamica, pluralista, multicultural e inter-racial.

Mesmo a Umbanda sendo reconhecida como a religiao na qual a manifestacao
dos espiritos se da para a pratica da caridade, fundamentada no amor incondicional
e respeito ao livre arbitrio, € certo que ha diferencas quanto as capacidades de assi-
milacao das diversas formas de cultos de espiritos em cada regiao do pais. Por isso,
€ essencial respeitar as diferencas existentes e, concomitantemente, aproxima-las, a
partir da compreensao dos conteudos que expressam.
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De acordo com Brown et al. (1985), os primeiros terreiros encontrados no Brasil,
foram a Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade, fundada por Zélio Fernandino, além
de outras sete tendas fundadas por umbandistas que frequentavam a referida Tenda.
Nelas, talvez pela heranca kardecista, a pratica de culto nao representa a diversidade
ritualistica que hoje a Umbanda possui. Seu processo dinamico de construcao, seja
na ciéncia, seja no senso religioso, repercute em suas ramificacoes:

Quadro 2 - As “Umbandas”77Fonte: Elaboracao proépria (2021), com base em Barbosa Junior
(2014) e Pinheiro (2009)

Ramificacdes Umbandas Descricdo

Genericamente, refere-se a Umbanda organizada por Zélio
Fernandino. E a vertente fundamentada pelo Caboclo das Sete
Encruzilhadas, Pai Antonio e Orixa Malé, atraves do meédium
Zélio Fernandino de Morais (1891 - 1975). E considerada a
Umbanda primeira e mais tradicional Umbanda, pois atravées dela,
Tradicional a religiao comecou a ser fundamentada com a criagao da
Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade em Sao Gongalo/
RJ (16/11/1908). Trabalha basicamente com as linhas de
Caboclos e Pretos-velhos, unindo seus mistérios, magias e
sabedoria. Empenhada em prestar a caridade.

Geralmente, nao utilizam elementos africanos (em algumas
Umbanda Branca* casas, nem mesmo o culto direto aos Orixas) nao trabalham
diretamente com Exus e Pombogiras nem se utilizam de
fumo, alcool, imagens e atabaques. Por outro lado, trabalham
com Caboclos, Pretos-Velhos e Criangas, bem como se valem
de livros espiritas como base doutrinaria

Umbanda de . . I
Essa vertente tem uma forte influéncia do Espiritismo
(Kardecismo), também chamada Umbanda de Carita -
porque abre as sessdes com a Prece de Céritas, € praticada
em centros espiritas que passaram a desenvolver giras de
Umbanda junto com as tradicionais sessdes espiritas. Usa
roupa e sapatos brancos, mesa, sobre assoalhos de madeira
e se preocupa muito em praticar a caridade material e
espiritual.

Mesa Branca ou
Kardecista

Seu maior representante € W. W. Mata Pires (Mestre
Yacapany). A Umbanda por essa perspectiva estuda as forgas
sutis da natureza pelas quais Deus, seus Anjos, Orixas, génios

e espiritos se manifestam. Estuda tambeém a astrologia, a
Umbanda . ; . . : .
parapsicologia, a grafologia, a quiromancia, as propriedades
medicinais e espirituais das plantas, a simbologia que envolve
pontos riscados, talismas, amuletos. Assim, adota ritos
magicos europeus, o que a torna mais aberta a presenca de
brancos e membros de classes mais altas.

Umbanda Esotérica L
Esotérica
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Ramificagoes

Umbandas

Descrigao

Umbanda Esotérica

Umbanda Iniciatica

Derivada da Umbanda Esotérica, foi fundamentada por Pai
Rivas (Mestre Arhapiagha), com grande influéncia oriental,
como uso de mantras indianos e do sanscrito.

Umbanda Mistica

Tem por base a religido e a fé. Diz o mistico que, quando
todos os recursos materiais se esgotarem, restara a fé. Em
outras palavras: quanto toda a sabedoria humana e todos os
remedios falharem, a fé faz o milagre.

Umbanda Branca
Esotérica

Umbanda Mirim

E fundamentada pelo Caboclo Mirim com o seu médium
Benjamin Figueiredo (26/12/1902 - 03/12/1986), surgida
em 1924 com a fundagao da Tenda Espirita Mirim, no Rio de
Janeiro e responsavel pela criagdo do Primado de Umbanda,
fundado em 1952.

Umbanda Tracada

Umbanda Omoloco

Genericamente conjugacao do culto africanista aos Orixas
ao culto dos Guias e das Linhas de Umbanda.

Essa vertente vem com o processo de “umbandizacao” das
casas de Omolocd e comegou a ser fundamentada em 1950
no Rio de Janeiro pelo medium Tancredo da Silva Pinto, Tata
Tancredo (10/08/1904 - 01/09/1979).

Umbanda de Almas
e Angola

Em linhas gerais, conjuga a Umbanda Tradicional e os ritos
africanistas do Candomblé Angola, praticado em Santa
Catarina e que teve sua origem no Rio de Janeiro.

E também o resultado da transformagao (umbandizagao)
de antigos terreiros de Almas e Angola. Existe um forte
sincretismo entre os Orixas e os santos catolicos vinculados
as tradigdes africanas, incluindo obrigagdes internas
denominadas feituras de Orixa ou camarinhas. Nessas
atividades o meédium tem sua cabeca raspada, fica recluso
no Terreiro, deitado numa esteira por sete dias e, como ocorre
no Candomblé, oferece menga - sangue de animais - aos
Orixas.

Umbandomble™

O sacerdote ora toca para Umbanda, ora para Candombileé,
em sessdes com dias e horarios diferenciados.

Casas de Candomblé que se identificaram com o movimento
da Umbanda, mais especificamente Candomblé de Caboclo,
comecaram a adotar em suas praticas, também as giras de
Umbanda alternando com o culto do Candomblé em sessdes
diferentes (dias e horarios).

Umbanda Cruzada

Umbanda Popular

Praticada antes do trabalho de Zélio Fernandino, conhecida
também como macumba, de forte sincretismo entre Orixas e
santos catolicos. Alguns consideram o chamado Candomble
de Caboclo tambem uma forma de Umbanda Popular.
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Ramificacdes Umbandas Descricdo

E uma das mais antigas vertentes, resultado do processo
de transformagao em Umbanda (umbandizagao) de antigas
casas de Macumba dos morros cariocas. Como o proprio
Umbanda Popular | nome ja diz, € uma das formas mais abertas a novidades e
praticadas no Brasil, pois € possivel adotar praticas mistico-
religiosas que mais convém associando a duas ou mais

religides.
Umbanda de Forma de Umbanda na qual o comando cabe aos Pretos-
Preto-Velho Velhos.
Umbanda de Forma de Umbanda na qual o foco sao os Caboclos,
Caboclo prevalecendo a influéncia das culturas indigenas.

Umbanda Cruzada Foi fundamentada por Pai Benedito de Aruanda e pelo Ogum

Sete Espadas da Lei e da Vida, atraves do meédium Rubens
Saraceni, em Sao Paulo, no ano 1966, com a criagao do Curso
de Teologia da Umbanda.

Seus principais divulgadores sao: o Colegio de Umbanda
Sagrada Pai Benedito de Aruanda, fundado em 1999; o
Instituto Cultural Colégio Tradigdo de Magia Divina, de 2001;
a Associacao Umbandista e Espiritualista de Sao Paulo, de
2004. Aléem dos livros escritos pelo proprio Rubens Saraceni,
do Jornal de Umbanda Sagrada (editado por Alexandre
Cumino), do programa radiofénico Magia da Vida e dos

Umbanda Sagrada

colegios e terreiros criados pelos discipulos de Saraceni.

*Mesmo ndo sendo o viés da discussdo, diante do contexto atual é importante nao deixar
passar despercebida a conotacdo pejorativa ao emprego dos termos “branca” e “negro” como
referéncia, respectivamente, a compreensdes mais afastadas dos elementos africanos ou como
algo “do mal”, entendidos como causa e consequéncia da discriminacdo racial. Embora as
autoras se pautem em referéncias historicas e tragam as discussdes tal como elas se apre-
sentam, isso ndo significa concordancia, até porque desde seus lugares de fala, entendem a
necessidade de uma reconstrugdo conceitual quanto ao emprego dos termos com vistas a nao
manté-los sedimentando o racismo estrutural tdo perverso e cruel existente na sociedade.
Todavia, para essa realizacgao, acreditam ser necessaria uma releitura e aprofundamento
teodéricos que ainda ndo dao conta, mas que certamente constitui-se em um caminho a ser
refletido e buscado no ambito de futuras e fundamentais discussbes em torno da tematica.

**De acordo com Pinheiro (2009), ao mencionar o editorial de numero 10 da Revista Espiri-
tual de Umbanda - de circulagao nacional entre 2003 e 2008 -, ndo seriam coerentes tanto a
utilizacao dos termos Umbandomblé quanto Quimbanda, com referéncia a Umbanda, como uma de
suas compreensdes ou como variagdo de seu culto. Alias, para ele, e por conseguinte para os
editores de tal periddico, ndo seria admissivel o emprego dos termos: o primeiro, Umbandom-
blé, porque associa as praticas de Candomblé e da Umbanda, o que ndo seria sincretismo, mas
sim a migragdo de praticas religiosas, de rituais ou filosofias do Candomblé para a Umban-
da; e o segundo, Quimbanda, porque designaria um culto auténomo, independente e até mesmo
oposto a propria Umbanda, ja que admite trabalhos voltados para o mal, de magia “negra”.



E oportuno mencionar que as Ramificagdes da Umbanda, ou as Linhas de Umban-
da, ou as Correntes de Umbanda, ou simplesmente as “Umbandas” podem representar,
de um lado, formas de legitimar socialmente a religiao que € tao diversa; e, de outro,
uma busca pela aceitacao e pela superacao dos estigmas - como marginalidade,
transgressao, ignorancia e “atraso” —, dada sua pluralidade.

Em outros termos, ao considerar as relagdes sociais e de fé tao multifacetadas, haja
vista a liberdade de culto, que elimina tudo o que possa limitar as escolhas preconizadas
pela pratica umbandista, essas representacdes tentam aproximar as diversas formas
que os dessemelhantes grupos integram, acabando por criar “identidades” cujo signi-
ficado simbolico pode ser o de um status ou de uma posicao na sociedade. Como se
extrai da leitura de Pinheiro (2009), essas ramificacdes, linhas, correntes, modalidades
ou ‘Umbandas” se relacionam a “formas institucionalizadas e objetivas, em virtude das
quais ‘representantes marcam de modo visivel e perpétuo a existéncia do grupo” (p.
8). Sao tentativas de defender determinado segmento ou corrente dentro da propria
Umbanda, ou simplesmente de codificar, de trazer unificacao doutrinaria a religiao.

Ao por em interface o olhar de perto e de dentro com o de longe e de fora, ainda
se percebe que a pluralidade da Umbanda se reflete na enorme producao de livros
e informativos da religiao. Como aponta Pinheiro (2009), esse esfor¢o de escritores
umbandistas (ou nao umbandistas) tenta reproduzir o espaco das tramas cotidianas
e o0 encontro das resisténcias, trazendo experimentacdes quanto as ressignificacoes
das relacoes do dia a dia, somadas a oralidade, alem da escrita.

Essa vasta producao bibliografica e académica, notadamente nas regides Sul e
Sudeste do pais, nao reverbera, por exemplo, em Salvador, cuja lacuna nas abordagens
cientificas e académicas € apontada a seguir.
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“Deixa a Gira girar!” -

registros sobre a Umbanda em Salvador

“1&, oh...

2

Meu pai veio da Aruanda e a nossa mde é Iansa...
Oh, gira, deixa a gira girar...

Deixa a gira girar

Sarava, Iansa!

E Xangdé e Iemanja, ié

Deixa a gira girar...”

Esta secao traz no titulo e em sua epigrafe trechos de um cantico ou ponto can-
tando nos terreiros de Umbanda. A intengao, ao fazermos essa inferéncia, € mostrar
as varias possibilidades de estudar e entender a riqueza da religido. As giras sao ses-
soes geralmente realizadas nos terreiros de Umbanda, mas tal exercicio da fé com a
celebracao de rituais também pode ocorrer nos espacos da natureza. Nesse sentido,
se as formas de culto da Umbanda sao multifacetadas, as formas de compreendé-la
e as possibilidades de suas celebracdes ritualisticas também sao.

E o que tudo isso tem a ver com os registros sobre a Umbanda em Salvador?

De maneira geral, como depreendemos da leitura de Isaia,72 mencionado por
Pinheiro (2009, p. 6), “os significados sociais nao sao impostos unilateralmente, mas
subordinados a um jogo relacional, em que a realidade vivida impde-se e anula o
desejo meramente arbitrario de nomear a realidade”. Ou seja, nao se trata de como
se optou por nomear a secao, mas de transgredir ao que se impde como significados
socialmente dominantes.

Nesse sentido, o titulo quer trazer de forma alusiva a forca da palavra, no caso
do cantico, que também para Isaia representa “fonte imanente de axe, forca vital, |...
uma vez quel sua pronuncia no ato da fala [..]l movimenta as forcas sagradas” (ISAIA,
1999 apud PINHEIRO, 2009, p. 7). Mais uma forma de legitimagao e aceitacao do que
€ a Umbanda, que no caso de Salvador, pelas suas marcas e raizes historicas, pode
talvez ainda ter na oralidade - caracteristica fundante das religides afro-brasileiras
- 0 principal mecanismo de transmissao dos conhecimentos e da manutencao das
relacdes de poder e reciprocidades estabelecidas por aqueles/as que optaram (e
optam) pela religiao.



Por nao ser o foco de nossa analise, ndao se tem como ratificar esse pensamento,
embora possa-se notar que as pesquisas e registros em publicacdes cientificas acerca
da Umbanda em Salvador sejam escassas.

Sabe-se que 0s textos académicos nao sao a unica forma de registro das prati-
cas culturais e religiosas. A importancia do registro historico e de seu processo de
consolidacao traz, ao mesmo tempo, visibilidade em outras esferas que nao aquela
que abarca a comunidade religiosa, e possibilidades de reflexao e questionamentos
em torno dos diversos vieses de dialogo que se podem estabelecer. Por isso, como
afirma Prandi (2014), no prefacio do livro de Carneiro (2014), “as religides afro-brasileiras
sao religides rituais, pouco afeitas a reflexao sistematica sobre si mesmas, baseadas
fortemente na mitologia e sua representacao ritualistica. Diz-se que ser afro-brasileiro
é repetir a tradicao”.

Para o autor, e inclusive como dito antes, a manutencao das praticas religiosas
afro-brasileiras por meio da oralidade € uma tradicao, faz parte de sua compreensao,
do aprendizado no chao do terreiro. Todavia, 0 mesmo Prandi (2014) traz que:

Talvez por heranca kardecista, a umbanda, desde cedo, apegou-se a producao e
ao consumo da palavra escrita. Mas se manteve longe da construgao de um exercicio
intelectual que se propde a estudar, refletir e avangar na interpretacao de si mesma,
na natureza de suas divindades e no sentido de seus ritos. Livros fazem parte do
cotidiano umbandista, mas o assunto primeiro € a mitologia dos guias e entidades e
o receituario ritualistico, 0 que ndo € pouco. Muitos deles sequer tém autoria que nao
seja atribuida a espiritos, guias, entidades que, por si s, impdem-se com autoridade
capaz de dificultar o questionamento que é proprio da reflexao intelectual e cientifica.

Em outros termos, para Prandi, muito embora a Umbanda tenha na escrita uma
potente ferramenta de manutencao de sua historia, de sua consolidagao e da afirma-
cao de seus ritos e simbolos, essa hao se faria seguida de um embasamento tedrico
e analitico que possibilitasse dialogos e reflexdes acerca dos diversos conflitos e
preconceitos que, por exemplo, cercam a religiao.

Essa € a razao de nossa opcao por tratar dos registros sobre a Umbanda em
Salvador considerando a producao cientifica que versa sobre ela, por se entender
que apesar de ainda incipiente, essa producao traz aquilo que Isaia ressalta - “a forca
da palavra’ -, ainda que, aqui, ndo pela oralidade, mas pela escrita académica. Para
tanto, os bancos de dados utilizados no levantamento foram os de dissertacdes de
mestrado e pesquisas de doutoramento da Comissao de Aperfeicoamento de Pessoal
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de Nivel Superior (CAPES), da Biblioteca Brasileira de Teses e Dissertacdes (BDTD),
do Scielo e da Biblioteca Eletronica Cientifica Online, a partir das seguintes palavras-
-chave: Umbanda e Umbanda em Salvador. O quadro abaixo apresenta as producoes
cientificas que abordam a Umbanda em Salvador, publicadas até 10 de junho de 2021.

Quadro 3 - Publicagbes cientificas sobre a Umbanda em Salvador
Fonte: elaboracgdo propria (2021).

Autoria Titulo Ano Principais espagos retratados
Gira de escravos ha Umbanda de 200
Salvador-BA 5
> P )
BORGES, Mackely gg:ﬁs: Odg r: g:tr& 232b_leB Aontos de 2006 | Centro Umbandista
Ribeiro Rei de Bizara

Gira de escravos: a musica dos exus e
pombagiras no Centro Umbandista Rei | 2006
de Bizara

MIRANDA, Eduardo Festa de lemanja no Bairro Rio

Oliveira e SILVA,
Hellen Mabel
Santana

Paisagem e Umbanda:
analise da festa de largo

2010

Vermelho e Centro de lemanja
Umbandista Mae Liu

MOURA, Mariana
Mendes

A Umbanda em Salvador: memorias e
consideragoes

2012

Umbanda em Salvador (BA): memorias

Ogum de Ronda Rei dos Astros,
Terreiro de Umbanda Sao Jorge
Guerreiro e Casa de Lua Cheia

. 2013
e narrativas
PAZ, Adilson Pedrinha Miudinha em Aruanda €&, 01 Centro de Umbanda
Meneses da Lajedo: 0 modo de vida da Umbanda o Irmao Carlos

A publicacao de maior visibilidade e abrangéncia ¢ a dissertacao de Mariana Moura,
defendida em 2013, em que a presenca dos terreiros umbandistas e de suas tradicoes
€ investigada principalmente atraves das reportagens publicadas nos jornais locais.
Segundo a autora, tendo como base as informacoes levantadas em jornais, pode-se
considerar que a existéncia da Umbanda em Salvador ocorre desde a fundacao do Centro
Umbanda Sao Jorge Ogum de Ronda, em 1922, e do Terreiro Gaga Umbanda Afurama,
em 1927, apesar de nao se ter conhecimento do registro desses terreiros em instituicoes
ou orgaos oficiais. Entretanto, a maior parte dos registros bibliograficos e documentais
apontam a presenca da Umbanda em Salvador a partir da década de 1950, tornando-se
mais cultuada na década de 1960 (BORGES, 2006; SANTOS, 2008; PAZ, 2019).

A dissertacao de Borges (2006), defendida na Faculdade de Musica da Universida-
de Federal da Bahia (UFBA), registra as praticas ritualisticas, principalmente a oralidade
e 0s pontos cantados do Centro Umbandista Rei de Bizara,w que cultua uma Umbanda



Mista ou Umbandomble, que possui similaridades com o Candomblé Angola e o de
Caboclo, o centro funciona desde a decada de 1950, apesar de ter sido formalmente
fundado somente em 1977. Por sua vez, a tese de Paz (2019), defendida na Faculdade
de Educacao da UFBA, apresenta o cotidiano e as praticas ritualisticas do Centro de
Umbanda Irmao CarLos75 - que, na descricao do autor, parece ter alinhamentos com
a Umbanda Cruzada -, cujas atividades iniciaram em 1981. Comparando-se os relatos
e os depoimentos nessas duas publicacdes, € possivel perceber como as praticas
umbandistas sao diversas e influenciadas pelas experiéncias de vida e formagao
mediunica de cada dirigente de terreiro.

Finalmente, o artigo de Miranda e Silva (2010), além de trazer os costumes um-
bandistas durante a Festa de lemanja, permite perceber conflitos entre praticantes do
Candomblé e da Umbanda em Salvador, ja registrados na década de 2010.

Vale acrescentar que a primeira tentativa de criacao de uma associacao que pro-
movesse a unido entre os terreiros umbandistas baianos foi identificada em 1974, com
a formacao da Unidao de Umbanda da Bahia. Criada pelo babalorixa carioca Mario
de ><ang|(),16 sua sede funcionava na residéncia do babalorixa, no bairro de Nazaré -
mais especificamente, na Travessa Joaquim Mauricio, conhecida como Cova da Onca.
Posteriormente, foi transferida para Pau da Lima e, depois, para Itapua (MOURA, 2013).
Em reportagem, o babalorixa ressalta sua influéncia sudestina:

Na Bahia tem poucos umbandistas, os poucos terreiros que serao criados aqui,
se basearao nos moldes de Rio e Sao Paulo, onde a Umbanda e realizada de portas
abertas para a caridade, fugindo ao folclore, ao turismo, “Em suma, a Umbanda € um
ritual Nosso auténtico, onde respeitamos os orixas e nao uma entidade para inglés ver
[..] Atualmente as varias casas que praticam e seguem a linha de Umbanda possuem
programacoes que se desenvolvem por toda semana, e ja contam com 3 terreiros
situados em Brotas, 1 no Sertanejo, na Ribeira, Liberdade, e 2 que serao considerados
dentro de pouco tempo (se tudo der certo) os mais famosos de Salvador (DIARIO DE
NOTICIAS, 14/04/1974 apud MOURA, 2013. p. 48).

Mario de Xango esteve presente na midia, principalmente nas décadas de 1970 e
1980, ressaltando comemoragdes de tradicao umbandista” e denunciando intole-
rancias religiosas, conflitos com praticantes do Candomblé e com a Federacao dos
Cultos Afro-brasileiros, como aponta Moura (2013).

Outra tentativa de promover a uniao entre os terreiros umbandistas baianos pode
ser observada em 2017 e 2018, quando ocorreram em Salvador 0 1° e 2° Encontro de
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Umbanda da Bahia (Umbahia), promovidos pelo Centro de Umbanda Mistica Oxum
Apara (CUMOA), com o apoio do Instituto do Patrimonio Artistico e Cultural da Bahia
(IPAC). Fomentada por esses dois encontros, em 2019 foi criada a Associacao de
Umbanda da Bahia (AUMBA), presidida pela Mae Zaide Alencar.18 com Pai Leandro
Seixas como vice-presidente.

Nenhuma das publicacdes cientificas identificadas e consultadas teve como foco
o levantamento ou 0 mapeamento dos terreiros umbandistas em funcionamento em
Salvador. Ainda que Borges (2006) tenha ao menos mencionado um levantamento,
que teria sido realizado pela Federacao Nacional de Culto Afro Brasileiro (Fenacab),
com 53 terreiros umbandistas, distribuidos em 28 localidades/bairros, o autor nao
indicou, e também nao foi encontrado, seu ano de realizagcao, a metodologia adota-
da ou 0 nome dos terreiros, apenas a indicacao dos bairros ou localidades onde se
localizavam. a maior parte dos terreiros estaria situada nas proximidades do Centro
Antigo de Salvador, ao passo que cinco se encontrariam no bairro de Brotas.

Nesse sentido, € oportuno afirmar que a partir das pesquisas nas producoes cientifi-
cas utilizando as ja referidas palavras-chave, foi possivel notar diversas lacunas quanto
aos registros historicos sobre a presenca umbandista em Salvador. Diante disso, e
com a intencao ainda inicial de preenché-las, sem a pretensao de esgota-las, a seguir
€ apresentado o passo-a-passo para o levantamento dos terreiros de Umbanda em
funcionamento, com base em um esforco de encontrar e registrar evidéncias dessa
presenca na cidade.

Umbanda em Salvador: o passo a

passo para o levantamento e um
registro primario dos numeros

Nesta secao, tratamos do passo a passo para o levantamento dos terreiros de
Umbanda em funcionamento em Salvador. Para dar conta disso, vale lembrar que o
ponto de partida foi seu registrado no Mapeamento dos Terreiros de Salvador (SANTOS,
2008) e aqueles mencionados nas publicacdes cientificas anteriormente citadas de
Borges (2006), Moura (2013) e Paz (2019).

. L . 19
E oportuno sinalizar que no caso do Mapeamento dos Terreiros de Salvador,
entre as cinco etapas para sua realizacao estavam a “identificacao e informacoes



fisico-ambientais e socioecondmicas dos terreiros de candomblé de Salvador” e a
‘selecao dos terreiros de candomblé para o cadastro fisico-fundiario” (SANTOS, 2008,
p. 1, grifos nossos), ainda que mais tarde os/as envolvidos/as tenham percebido que
seria possivel realizar um censo das religides afro-brasileiras na Bahia.2° Em outros
termos, aparentemente a intencao inicial nao foi a de mapear os terreiros de Umbanda,
embora tenham sido ao final catalogados 24 terreiros umbandistas na cidade, fundados
entre a década de 1950 e os anos de 2000.

Nesse sentido, pode-se ressaltar a originalidade desse passo a passo, do mesmo
L . . L 21
modo que a do proprio levantamento, uma vez que ha uma impressao que esse
numero atualmente € bem maior.

Em decorréncia do contexto pandémico, este levantamento ocorreu de forma nao
presencial, entre os dias 10 de junho e 10 de julho de 2021, e seguiu varias etapas
que, embora por razdes didaticas aparecam em uma ordem, na pratica ocorreram,
por vezes, concomitantemente e de forma complementar.

Inicialmente pautadas na ideia de Moura (2013), além da propria escolha pelo
emprego das palavras-chaves Umbanda e Umbanda em Salvador para as pesquisas
em publicacodes cientificas, e depois de identificados os terreiros no Mapeamento
acima citado e nas referéncias anteriormente apresentadas, oprtou-se por buscar
no Google Maps (2021), em Salvador, todos os locais que possuiam na toponimia as
palavras “Umbanda’ ou “Umbandista’. Com isso, foram verificados os tipos de atividades
que possuiam: (a) terreiros com giras, abertos a consulentes; (b) escolas com cursos
sobre os preceitos umbandistas; (c) mediuns que oferecem servicos de cartomancia
e consulta aos buzios; (d) lojas de artigos religiosos. Optou-se por delimitar o levan-
tamento, pesquisando somente as opgdes (a) - os terreiros - e (b) - as escolas.

Com vistas a perceber as atividades dos terreiros e das escolas identificados, em
seguida foram acessados seus sites e redes sociais (Facebook, Instagram e YouTube).
Nessa etapa, foi possivel notar a relacao e/ou as parcerias que existem entre esses
terreiros com outros também localizados em Salvador. A investigacao dessa rede
de relacdes possibilitou que fossem encontrados ainda mais terreiros, para os quais
foram adotados os mesmos procedimentos de verificacao junto a seus sites e redes
sociais - 0 que possibilitou que, mais uma vez, novos terreiros fossem identificados.
Nesse processo, notou-se que muitos, apesar de se declararem umbandistas, hao
possuem referéncias a Umbanda em seu nome, como sera visto adiante.
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Como forma de complementar e também de certo modo “ver’, “reconhecer” ou
apenas “identificar visualmente” esses terreiros, seguiu-se a verificacao de sua lo-
calizagao atraves das imagens do Google Street View (2018, 2019). Com isso, alem
dessa identificagao visual, tentava-se encontrar indicios de seu funcionamento. E foi
observado em alguns casos a presenca de letreiros com o nome do terreiro e cartazes
com informagdes de funcionamento. Todavia, a maior parte possuia apenas plantas
de uso ritualistico na fachada.

Ressalta-se que, desde o inicio da pandemia de Covid-19, as atividades presenciais
nesses terreiros tornaram-se restritas, mas as agoes de caridade continuaram, assim
como a consulta aos buzios e a manutencao dos espacos fisicos. Tambem foi identi-
ficado o0 aumento das palestras e lives virtuais, disponibilizadas nas suas redes sociais.

O levantamento realizado buscou evidenciar o ano de fundacao, quando foram
registrados em algum orgao oficial - o que e diferente da data em que o terreiro iniciou
suas atividades, que em muitos casos antecede em alguns anos ao registro oficial
de funcionamento. Além disso, houve casos cujo registro oficial hao existiu ou nao
foi identificado; nestes 0 ano de inicio das atividades foi considerado como o oficial.

Na sequéncia, 0 Quadro 4 traz os terreiros umbandistas identificados em Salvador.
Quadro 4 - Levantamento inicial dos terreiros de Umbanda, por bairro, ano de fundagao e status de

funcionamento, em Salvador Fonte: elaboragdo propria (2021), com base em Santos (2008); Moura
(2013); Paz (2019); Google Maps, redes sociais dos locais levantados e entrevistas informais.

. Ano de Em
n® |Nome Bairro Fundagdo |funcionamento
] gsgg;) Umbanda Sao Jorge Ogum de INE"™* 1922° N&o
2 Terreiro Gaga Umbanda Afurama Engenho Velho de 1927" Nao

Brotas
3 Umbanda Castelo Branco 1950 INE™
4 Centro de Umbanda Pernambueés 1956 INE™
5 Ogum de Ronda Rei dos Astros Amaralina 1956 Sim
6 Terreiro de Umbanda Sao Jorge Guerreiro | Sete de Abril 1960 Sim
7 Centro de _CabocLo Serra Negra da Aldeia Dom Avelar 1062 INE"
de Jequitirica
8 Centro de Umbanda Ogum de Ronda Cajazeiras IV 1064 INE"
9 Centro Luz do Mestre INE™ 1069" Nao
10 |Centro de Umbanda Oxossi Guerreiro Aguas Claras 1970 Nao
11 Centro de Umbanda Mistica Oxum Apara - Piata 1971 Sim
CUMOA
12 |Centro de Umbanda Ogum Estrela Barbalho 1974 Nao




N Bairro Ano de Em
n ome Fundacdo |funcionamento
13 |Unido de Umbanda da Bahia Nazare 1974 Nao
14 |Centro de Oxala Sao Marcos 1976 INE™
15 |Sultao das Matas Luis Anselmo 1976 INE™
16 |Casa de Lua Cheia Cabula 1977 Sim
17 | Centro Umbandista Rei de Bizara Brotas 1977 INE™"
18 |Centro de Umbanda Caboclo Pena Branca |Ribeira 1978 INE™
.. Boa Vista do o
19 |(ndo informado) Lobato 1978 INE
20 |Ylé Axée Oiassi Fazenda Coutos 1979 INE™
21 |Centro de Umbanda Obaluaié Boa Vistade Sao |, g, INE™*
Caetano
22 |Centro de Umbanda Irmao Carlos Alto de Coutos 1981" Sim
23 |Centro de Caboclo Sete Flechas Vasco da Gama 1983 INE™
Centro de Umbanda Jequirica Sultdo das . .
24 Matas - CEUJSM Praia Grande 1987 Sim
Centro de Umbanda Juriti (Razao
25 |social: Associacao Universalista para o Cabula VI 1988 Sim
Desenvolvimento da Humanidade)
26 | Centro Espirita Caboclo Tumba Jussara Bairro da Paz 1991 INE™
27 |Centro Umbandista Paz e Justica Luis Anselmo 1995 Sim
28 |Centro Casa de Mesa Branca Raio de Sol  |Cabula V 1997 INE™
. Nordeste de e
29 |Ogum de Kariri Amaralina 1908 INE
30 |Casa de Umbanda Giro de Caboclo Fazenda Grande Il |1999 INE™
Casa de Umbanda Santa Rita de Cassia - .
3 CUSRS Abassa de Oxum das Pedras IAPI 2000 Sim
Centro de Umbanda Cultural Oficina Boa Vista de Sao .
32 |Mediunica - CUCOM Caetano 2001 Sim
33 |Umbanda Jardim Nova 2002 INE™
Esperanca
34 |Centro Cigana Maguidala Alto das Pombas [2003 Nao
35 |Templo e Escola Umbandista Mata Virgem |Pituacu 2007 Sim
Fraternidade Umbandista Cavaleiros
36 |de Aruanda e Templo e Escola Caboclo Sao Cristovao 2008 Sim
Tupinamba e Vovo Benedita
Lar Umbandista Mensageiros da Vale dos Lagos/ .
37 Esperanca - LUME Canabrava 2010 Sim
Casa de Caridade Caboclo Boiadeiro
38 |(Razao social: Centro de Umbanda Casa de | Amaralina 2012 Sim
Caridade Caboclo Boiadeiro)
Lar Umbandista Espirita de Oragao e . . .
39 Caridade - LUEOC Pelourinho 2012 Sim
40 Templo Aldeia Umbandista Amor e Caridade | Cassange - Sao 5012 Sim

- TUAC

Cristovao
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n° |Nome Bairro Ano de Em
Fundacdo |funcionamento
Abassa de Yemanja (Nome anterior: Tenda . .
41 de Umbanda da Preta Velha Maria Conga) Pero Vaz 2014 Sim
42 |Casa de Umbanda Uniao e Caridade Bonfim 2014" Sim
43 | Centro Espirita Renascer na Umbanda Pernambueées 2014" Sim
44 |Centro de Umbanda Estrela de Aruanda Praia do Flamengo|2014 INE™
45 |Centro de Umbanda Caboclo Taperoa Boca do Rio 2014 Sim
46 | Tenda Umbandista Jornada Espiritual - TUJE Jardim _das 2014 Sim
Margaridas
. Eng. Velho de :
47 |Terreiro de Umbanda Forga e Luz Brotas 2014 Sim
48 |Centro de Umbanda Mae lansa - CUMI Sao Caetano 2015" Sim
Casa de Oragao Irmaos e Fé - COIF (Razao Labinha/
49 |social: Centro de Umbanda Casa de Oracao|, . P 2016 Sim
- . Liberdade
Irmaos e Fé)
50 |Templo de Umbanda Estrela Guia Itapud 2016 Sim
51 Templo e Escola de Umbanda Pai Josée de Boca do Rio 2017 Sim
Aruanda
52 |Templo e Escola de Umbanda Flecharuanda|Boca do Rio 2018 Sim
Templo Universalista Luz de Aruanda . .
53 TULAR Garcia 2018 Sim
Tenda de Umbanda Pai Cipriano de Angola . .
54 e Ogum de Ronda Mussurunga | 2018 Sim
Terreiro de Umbanda Casa das Almas -
55 |TUCA e Escola Dominical de Umbanda INE™ 2018" Sim
Casa das Almas
Terreiro Filhos de Oxala ou Tenda . .
56 | Umbandista Filhos de Oxala Mussurunga | 2018 Sim
57 |Centro de Umbanda 7 Caminhos de Aruanda | Stella Maris 2019" Sim
58 |Terreiro de Umbanda Aldeia Tupyara Nova Brasilia 2020 Sim

*Ano de inicio do funcionamento, a instituigdo ainda ndo possui fundagdo ou a mesma néo
foi identificada.

**INE = Informagdes Ndo Identificadas.

pesar de o levantamento nao ter identificado muitos terreiros fundados entre as de-
cadas de 1920 e 1950, isso nao quer dizer que eles nao existam, muito provavelmente
nao foram registrados em uma instituicao ou 6rgao oficial, ou ainda, eventualmente,
pode ser que 0 home nao tenha os termos Umbanda ou Umbandista, dificultando
sua identificagcao em nosso levantamento.

Como sinalizado antes, alguns terreiros (16), embora se declarem de Umbanda,
nao trazem essa referéncia em seu nome - Ogum de Ronda Rei dos Astros (n° 5),



Centro de Caboclo Serra Negra da Aldeia de Jequitirica (n° 7), Centro Luz do Mestre
(n° 9), Centro de Oxala (n° 14), Sultdao das Matas (n° 15), Casa de Lua Cheia (n° 16), Yl&
Axé Oiassi (n° 20), Centro de Caboclo Sete Flechas (n° 23), Centro Espirita Caboclo
Tumba Jussara (n"26), Centro Casa de Mesa Branca Raio de Sol (n° 28), Ogum de Kariri
(n° 29), Centro Cigana Maguidala (n° 34), Casa de Caridade Caboclo Boiadeiro (n° 38),
Abassa de Yemanja (n° 41), Casa de Oracao Irmaos e Fée (n° 49), Templo Universalista
Luz de Aruanda (n° 53) - ver Quadro 4.

Além disso, outra caracteristica percebida € que geralmente aqueles que trazem
a denominacao de “Templo e Escola’ realizam cursos de teologia, curimba,22 desen-
volvimento mediunico e vivéncias. Esses cursos possuem precos especificos, geram
uma renda para o0 espaco e auxiliam no custeio de suas despesas de funcionamento.
Ainda contribuem para que se possa ter mais acesso e conhecimento sobre a religido,
como por exemplo o Templo e Escola Umbandista Mata Virgem (n° 35), o Templo e
Escola de Umbanda Pai José de Aruanda (n° 51) e o Templo e Escola de Umbanda
Flecharuanda (n° 52).

Vale ressaltar que alguns terreiros realizam cursos, mas nao adotaram o nome
Templo Escola, como € o caso do CUMOA (n° 11), da TUJE (n° 46) e do CUMI (n° 48).
Outra instituicao presente em Salvador € o Curso de Curimba das Meninas,23 que
realiza parceria com diversos terreiros de Umbanda da cidade.

Ainda com referéncia apenas ao nome, poder-se-ia inferir uma possivel relacao
com as Umbandas mencionadas nho Quadro 2, na segao 2, casos do Centro Espirita
Caboclo Tumba Jussara (n° 26), do Centro Casa de Mesa Branca Raio de Sol (n° 28),
do Lar Umbandista Espirita de Oracao e Caridade (n° 39), do Centro Espirita Renascer
na Umbanda (n © 43), cujas denominagodes trariam uma ligacao com a Umbanda de
Mesa Branca ou Kardecista. Alem do Y€ Axé Oiassi (n° 20) e do Abassa de Yemanja
(n° 41), cujos nomes poderiam, de alguma forma, os relacionar aUmbanda Tracada. Ou
ainda, o Centro de Umbanda Mistica Oxum Apara (n° 11) e o Centro Cigana Maguidala
(n° 34) que, eventualmente, poderiam ter suas origens/funcdes mais relacionadas a
chamada Umbanda Esotérica.

E oportuno adicionar, de acordo com Borges (20086), que o Centro Umbandista Rei
de Bizara (n° 17) também funcionou como escola voltada ao ensino dos fundamen-
tos da Umbanda, onde 0/a médium, apos finalizar um curso que durava sete anos,
poderia abrir seu proprio terreiro. Assim, segundo o autor, o referido centro contribuiu
para formagao de outros terreiros como o Centro Umbandista Oxossi Matalambd, o
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Centro lansa da Pedra do Ouro e o Rosario de Luz2* Paraa dirigente do Centro Um-
bandista Rei de Bizara, quando um novo terreiro se forma, o vinculo com o de origem
permanece, isso porque 0/a medium continua frequentando e/ou se aconselhando,
esporadicamente, com a mae ou o pai de santo, o que contribui para uniao entre os
terreiros (BORGES, 2006). Essa caracteristica da formacao e da uniao dos terreiros de
Umbanda, em Salvador foi percebida em outros exemplos, como o TUAC (n° 40), que
se formou do LUEOC (n° 39), e que ainda mantém o vinculo com este ultimo, muitas
vezes realizando eventos, palestras e festivas juntos.

Também se acrescenta que muitos deles mudaram de endereco ao longo dos
anos de funcionamento, isso porque as vezes o terreiro comega nas dependéncias da
propria residéncia do/a dirigente, ou em locais improvisados, e, aos poucos, conforme
os/as frequentadores/as e o numero mediuns em atendimento vao aumentando, o
terreiro vai se tornando mais consolidado e € finalmente registrado. Um exemplo € o
Abassa de Yemanja (n° 41), que iniciou as atividades no bairro Marechal Rondon, em
seguida foi transferido para Nova Brasilia, localidade Vila Mar, e, atualmente, esta em
Pero Vaz, mantendo a mesma dirigente. Outro exemplo € a Casa de Umbanda Uniao
e Caridade (n° 42), que antes se situava no bairro Matatu e atualmente esta no Bonfim.

Quando se analisa a presenca da Umbanda no urbano & importante compreender
que 0s espacos de culto dessa religiao sao, muitas vezes, invisiveis aos olhos de leigos/
as. Principalmente, quando o terreiro ainda funciona no mesmo lote das residéncias
dos pais e maes de santo, seja no quintal, nas lajes ou nos pavimentos superiores, ou
ainda, em comodos especificos da casa. Geralmente nao existem letreiros ou simbolos
que indiguem o local quanto ao uso religioso. Entretanto, € comum haver varias ervas
e arvores de uso ritualistico na entrada, e em alguns dias também é possivel ver filas
de pessoas trajadas com roupas claras na porta e até, quem sabe, ouvir da rua 0 som
dos atabaques durante as giras.

Consideracoes finais? Elas nao se encerram,

caminham para outros e necessarios comecos

O territorio umbandista vai muito alem dos limites do terreiro, sendo uma religiao
que tem seus fundamentos doutrinarios em defesa da natureza, interagindo com
diversos espacos livres urbanos a fim de realizar seus rituais e festivas, em locais como
praias, rios, matas, pedreiras, parques urbanos, proximos a elementos da arborizacao



urbana, ruas e encruzilhadas. Como a religiao € também pautada na caridade, os terrei-
ros muitas vezes intervém em causas sociais e promovem atividades assistencialistas,
atuando na escala da cidade. Dessa forma, o presente levantamento entende que a
localizacao dos terreiros de Umbanda em Salvador € apenas uma pista, ou um ponto
de partida, para a compreensao mais ampla de como se da a influéncia e a atuacao
desses terreiros no espaco urbano.

No Mapeamento dos Terreiros de Salvador, como ja mencionado, identificou--se a
presenca de apenas 24 terreiros umbandistas na cidade. Ja o levantamento realizado
pela Fenacab, e que antecede o realizado em 2008, citado por Borges (2006), relatou
a presenca de 53 terreiros de Umbanda em Salvador. Metodologicamente, no mapea-
mento foram identificados todos aqueles fundados ou registrados em orgaos oficiais, e
o segundo levantamento provavelmente nao se restringiu aos terreiros fundados, com
registros oficiais. Ja o levantamento apresentado neste artigo identificou 58 terreiros
umbandistas, terreiros e escolas, 32 deles fundados antes de 2008,

Apesar de o levantamento apresentado neste artigo também agregar os terreiros
cuja data de fundacao nao pdde ser detectada e aqueles que nao estao mais em
funcionamento, ainda assim nao foi possivel identificar todos os terreiros apontados
pela Fenacab ou aqueles mencionados nas publicacdes cientificas de Borges (2006),
Moura (2013) e Paz (2019), sinalizados ao longo do texto. Por isso, considera-se a ne-
cessidade de os resultados serem aprofundados no campo empirico, principalmente
atraves de visitas in loco e entrevistas, alem de consulta a dirigentes dos terreiros
umbandistas e consulentes/ visitantes.

Mesmo assim, ja € possivel afirmar que a presenca da Umbanda em Salvador tem
aumentado, pois desde 2008 ja foram identificados 22 novos terreiros. A realizacao
do 1° e do 2° Umbahia, em 2017 e 2018, também trouxe momentos importantes de
visibilidade e de reconhecimento para a religiao.

Como dito, as consideracées aqui postas nao se encerram, mas indicam novos
€ necessarios recomecos. Por isso, pontua-se que quando da proposicao inicial de
atualizar o levantamento dos terreiros de Umbanda em funcionamento em Salvador,
as autoras tinham em vista: (1) identificar os bairros onde se inserem; (2) entender
se esses bairros sao 0s que mais concentram pessoas negras; e (3) quais as outras
relacdes que se estabelecem entre o terreiro (a partir das praticas que desenvolvem,
alem das celebragoes religiosas) e o bairro ou a cidade onde se inserem.
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Todavia, no processo de elaboracao do artigo, viu-se lacunas que nao poderiam ser
negligenciadas, como a compreensao das “Umbandas’, e como a religiao vem sendo
tratada nas publicacdes cientificas. Trata-se de aspectos considerados importantes
para o entendimento do crescimento no numero de terreiros da religiao, como tambéem
de seus/suas adeptos/as.

Nesse sentido, foi oportuno o desapego das expectativas iniciais, visando a per-
seguir e atingir um outro objetivo. Assim, neste artigo abordou-se primeiramente tais
compreensoes e a seguir, aléem do fundamental aprofundamento acerca do levan-
tamento, pretendemos dialogar com os pontos acima suscitados, e quem sabe até
mesmo realizar uma reconstrucao conceitual quanto ao emprego de termos que
sedimentam o racismo estrutural.

Com isso, afirma-se que ainda ha uma longa jornada, seja para trazer respostas as
inquietacoes pessoais e as conexdes com a espiritualidade que uniu (e une) as auto-
ras, seja para dar visibilidade as inumeras possibilidades de leituras que a Umbanda
proporciona como a religiao que “é paz e amor, € um mundo cheio de luz, € forca
que nos da vida"

Notas

1Com vistas a evitar repetigdes desnecessa-

rias e, especialmente, considerando a plura- .5; Forgas elementares que representam a na-

lidade e a diversidade da Umbanda, represen-  tureza, assim conhecidos pelos povos da nagio

tada inclusive pela multiplicidade de nomes ketu, mas que podem ser chamados inquices

usados como referéncia aos espagos fisicos  quando se relacionam & nagdo angola; ou Vo-

de seus cultos - tenda, casa, cabana, bar- duns, se estiverem ligados a nacgdo jéje.

racao, centro ou templo -, aqui o emprego

sera simplesmente terreiro, embora reflita as q L o i

denominagbes anteriormente citadas. Ja viveram neste mundo fisico, mas apos a
morte, alcangaram determinado grau de eleva-
gao/evolugao que retornam a terra, na condi-

éz Que pode ser conhecido como Zambi, Olorum ¢ao de espiritos de caboclos, pretos-velhos

ou Olodumare, isso porque os povos africanos - por exemplo -, cuja sabedoria os permite

vinham de diferentes regides (Congo e Ango-  atuar nos trabalhos de aconselhamentos es-

la; da Nigéria; ou do Reino do Daomé, onde pirituais e no benzimento, normalmente in-

€ o atual Benim), que atribuiam distintos termediados/as pelos/as médiuns do terreiro,

nomes ao mesmo Deus, de acordo com a nagao durante uma gira.

de origem angola, ketu ou jéje e ao idioma

falado, bantu, ioruba e fon ou ewé, respec-

tivamente. Além de Nhanderu, relacionado a

vertente indigena Guarani.



:SlCorrespondem aos agrupamentos de espiri-
tos que possuem a mesma vibragdo. As energias
de cada falange vém de um determinado Orixa
(Oxala, Iemanja, Oxum, Iansa, Ogum, Oxossi,
Xangd, Ossain, Oxumaré, Nand, Obaluaé). Em
uma falange, podem existir centenas de espi-
ritos atuando com o mesmo nome, denominados
falangeiros. Por exemplo, a Cabocla Jurema
é uma falange constituida de milhares de es-
piritos que adotam o mesmo nome. “Por isso,
pode ocorrer a manifestagdo de centenas de
Caboclas Juremas ao mesmo tempo, em diversos
terreiros, inclusive dentro da mesma gira
de um terreiro” (NASCIMENTO, 2020, p. 14).

ts Vale acrescentar que na Bahia, além do
mapeamento citado, também ha o Mapeamento
dos terreiros do Recdncavo Baiano (2012),
que registrou 420 terreiros, dos quais 77
(15%) se auto-identificaram como pertencente
a Umbanda e o Mapeamento da regido do Baixo
Sul da Bahia (2012) que identificou 116 ter-
reiros, sendo 47 (43%) de Umbanda.

?'ORTIZ, Renato. A morte branca do feiti-
ceiro negro: Umbanda e sociedade brasileira.
Sdo Paulo: Brasiliense, 1999.

8Ainda no século XVII, um expressivo con-
tingente de negros/as que chegou a Bahia
era de origem bantu. O que possivelmente se
reflete na constituigdo das irmandades dos ho-
mens pretos aos calundus, aos candomblés, as
macumbas, as congadas e aos maracatus - mani-
festagbes que propiciavam a troca de energia
e promoviam o equilibrio ou que, como afirma
Sodré (1988), destinavam-se a renovar a for-
¢a. Inclusive Rolnik (1999, p. 33) registrou:
“Em suas habitagdes coletivas moravam as tias
negras e seus clds, que praticavam o jongo,
macumba ou roda de samba como extensfes da
prépria vida familiar; pouco a pouco esses
batuques familiares foram se transformando
em cordoes de carnaval”.

<? PRANDI, Reginaldo. Prefacio. In:CARNEIRO,
Jodo Luiz. Religides afro-brasileiras: uma
construgao teologica. Petrdpolis: Vozes, 2014.

10 Esta presente em diversas obras, sites
e blogs que tratam da religido.

170 referido autor fez um abrangente le-
vantamento que conta com nomes como: Antonio
Carlos do Amaral Azevedo, autor do Dicio-
nario Histdérico das Religides; 0Olga Gudolle
Cacciatore, autora do Dicionario de Cultos
Afro-brasileiros; Josef Ronton, escritor um-
bandista e autor do Trabalhos Umbanda-Canje-
ré e Sacramentos da Umbanda Mistica; A. G.
Anselmo, autor de Catecismo Espiritualista
da Linha Branca de Umbanda, publicado pelo
Jornal do Commercio, no Rio de Janeiro; Do-
mingos Forchezatto, Maria Alice Giannoni e
Maria Elidia dos Santos, autores do livro
Umbanda Branca e Cristad; e Caio de Omulu,
autor do livro Umbanda Omolocd.

72 ISAIA, Artur Cesar. Ordenar Progredin-
do: A Obra dos Intelectuais de Umbanda no
Brasil da Primeira Metade do Século XX. In:
Anos 90. Porto Alegre, n° 11, julho de 1999.

73 Localizado na cidade de Feira de San-
tana-Bahia.

7‘1A mde de santo do centro Tia Preta,
nascida em Cachoeira-Bahia, se iniciou no
Candomblé de nagdo ketu e angola, mas se
tornou umbandista quando foi morar no Rio de
Janeiro, carregando essas influéncias (BOR-
GES, 2006).

15A primeira dirigente, a made de santo
Dona Glorinha, nascida no povoado de Bela
Vista de Covas, em Itiuba, Bahia, teve sua
formagao mediunica no Centro de Giro Cava-
leiro Jorge de Aruanda, em Petrolina, Per-
nambuco.
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16 Mario Bernardo ou Mario Exé Oba Kawo,
umbandista desde os sete anos, e portador de
inumeros titulos pela Assembleia Legislativa
do Rio de Janeiro, na condigdo de conhecedor
e divulgador do culto de Umbanda (A Tarde,
28/01/1976, p. 2, apud MOURA, 2013).

7?’A1guns exemplos: festa de Iemanja (2
de fevereiro), grande festa de Iemanja (31
dezembro), a noite dos Pretos-Velhos, a fes-
ta de Sdo Jorge, dos Santos Mirins Cosme e
Damido e o Baile de Nana dedicado as profes-
soras (MOURA, 2013).

180asa da Vovo Maria Conga e Caboclo Sete
Flechas, localizado no Quingoma em Lauro de
Freitas-BA.

19 Realizado sob a coordenagao geral de
Jocélio T. dos Santos, em uma parceria entre
as Secretarias Municipais da Reparagao e da
Habitacao e o Centro de Estudos Afro-Orien-
tais (CEAO) da Universidade Federal da Bahia
(UFBA), compondo o Programa de Valorizagao
do Patrim6énio Afro-brasileiro.

ZOEssa realizagdo s6 foi possivel, se-
gundo Santos (2008), porque o projeto passou
a contar com recursos da Fundagdo Cultural
Palmares e da Secretaria Especial de Politi-
cas de Promogado da Igualdade Racial (SEPPIR),
além do apoio da Federacdo Nacional do Culto
Afro-brasileiro (FENACAB) e da Associacgao
Cultural de Preservagdo do Patrimdénio Bantu
(ACBANTU) .

2 7Conforme identificado em palestras e de-
poimentos nos UmBahia de 2017 e 2018.

22 Curimba é um grupo de pessoas que rea-
lizam praticas musicais em rituais umbandis-
tas, utilizando instrumentos como atabaques,
agogd e a propria voz.

23 0 Curso de Curimba das Meninas se
localiza no bairro Imbui e foi fundado em
2019, embora esteja em atividade desde antes
dessa data.

2 qubora Borges (2006) sinalize que esses
terreiros estariam situados em areas proxi-
mas ao bairro de Brotas, a pesquisa ainda
nao conseguiu confirmar nem a localizacgido,
nem suas data de fundacdo; Por isso, nao sao
mencionados no Quadro 4.
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