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Resumo

Este trabalho busca na filosofia das formas simboélicas, do filésofo Ernst Cassirer, uma
possibilidade de abordagem da religiao que seja passivel de analise geografica. A
virada linguistica nas ciéncias sociais possibilita um aprofundamento do geoégrafo
no mundo simbdlico. O Homem, nessa abordagem, é entendido como um homo
symbolicum que busca dar sentido a sua realidade imediata a partir das formas
simbolicas, entre elas a religido. Essa perspectiva parte do sujeito, caracterizando-
-se como uma fenomenologia que se interessa em conhecer/compreender como a
religiao funciona e a conformacao simbélica do mundo.

Palavras-chave: Geografia da Religido, Religido, Formas Simbdlicas, Espaco,
Espacialidades.

Abstract
GEOGRAPHY IN CASSIRER: PERSPECTIVES FOR GEOGRAPHY OF RELIGION

This paper aims from the philosophy of symbolic forms, the philosopher Ernst
Cassirer, a possibility of approach to religion which is subject to geographical
analysis. The linguistic turn in social science enables a deepening of the geographer
in the symbolic world. The man must be understood as a homo symbolicum that
seeks to make sense of their immediate reality, starting from the symbolic forms,
including religion. This approach is based on the subject, which is characterized as
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a phenomenology that is interested in knowing/comprehend how religion works
and, symbolic conformation of the world.

Key-words: Geography of Religion, Religion, symbolic forms, space, spaciality.

1. Introducao

Nossa intencdo é apresentar algumas articulages possiveis entre a
filosofia das formas simboélicas de Ernst Cassirer e a geografia da religido. O
objetivo ¢é contribuir com o debate em torno da construcdo de uma ciéncia
mais compreensiva que explicativa.

A fenomenologia de Cassirer é sua maior contribuicdo epistemolo-
gica para a ciéncia geografica, uma leitura a partir dela sugere fazermos
uma “revolugdo copernicana” (KANT, 1999) na Geografia, isto é, trocarmos
do centro das analises o universo dos fatos, pelo universo simbélico do
“sujeito-objeto”. Para isso, passamos a pensar o espago através da atuacgao
das formas simbdlicas, conceito que pode ser entendido como: energia do
espirito, no qual um contetido espiritual do significado esta vinculado a
um signo sensivel concreto atribuido interiormente (CASSIRER, 2005b).
Em outras palavras, sdo os aparatos artificiais de nossa consciéncia que
projetam o conhecimento sobre o mundo, conformando (dando sentido)
a realidade. Desse modo, configurando as espacialidades.

A abordagem fenomenoloégica, a partir de filosofias de sentido, vem
enriquecer a pluralidade de interpretagdes sobre o espaco. A “virada lin-
guistica” nas ciéncias sociais tem aberto uma riqueza de possibilidades ao
enfatizar as representacoes, nesse contexto a Geografia tem se dedicado
a compreender o sentido dos espacgos signicos. As linguagens estdao pre-
sentes em toda a parte, a Geografia também (COSGROVE, 1998). Por essa
perspectiva, propomos a investigacdo das espacialidades simbélicas que
nos revelam a complexidade do ser humano contida nas relacdes sociais,
mais especificamente, as que se processam no seio da religido. Por essa
razdo, nos aprofundamos no debate em torno da espacialidade do sagrado
e do discurso religioso.

O conceito cassireriano de formas simboélicas nos auxilia nessa tarefa

de espacializacao da religido. Para este filésofo, o conhecimento nédo esta
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no mundo, esta no sujeito. O que nés conhecemos das coisas, nao esta nas
coisas, esta em nos. Somos nos que damos sentido ao mundo, e objetivamos
nossa realidade. Nao podemos entender o mundo em si mesmo (coisa),
mas apenas enquanto fendémeno (simbolo). Para Cassirer, somos homens
simbolicos em nossa forma de pensar, através da linguagem construimos
um mundo de simbolos - um mundo cultural - é nesse mundo “artificial”
no qual o Homem vive. Existem varios “mundos” conformados a partir
de diferentes formas simbolicas: mito, arte, religido, ciéncia, entre outros
(CASSIRER, 2005b). A Geografia, partindo do espaco da cultura, analisa
os espacos de acao formados por essas formas simbolicas; investigamos os
mundos que o Homem cria, através de simbolos, para nele viver.

Se o Homem é um ser simbolico, seu universo também o é. O ser
humano se caracteriza por superar o mundo biolégico, essa ruptura do
mundo natural é submetida através da cultura, a partir dela nos afas-
tamos do mundo dos fatos, a tal ponto que, para nos, passa a ser mais
real o mundo dos simbolos. E nesse mundo onde encontramos as coisas
que possuem sentido, que carregam significado para nossa vida. Esses
mundos, criados através da cultura pela linguagem (formas simbdlicas),
sdo espaciais, possuem uma espacialidade que é expressa nos discursos,
nos sentimentos, nas praticas sociais dos sujeitos. Nesse viés acreditamos
ser possivel geografizar o mundo dos sentidos, inclusive dos sentimentos
religiosos, partindo de uma geografia do conhecimento aplicada a geografia
da religido.

A Geografia presente nos mundos plasmados a partir das formas
simbdlicas ¢é articulada a partir do conceito de espagos de agao (GIL FILHO,
2008). E nesse espago onde acontece a significacdo e a objetivagdo do
mundo. E na busca pelo sentido das coisas que a realidade se constroi.

Cassirer ¢ um realista, pois procura entender a objetivagao da realida-
de partindo de uma critica da cultura. Assim, o espago analisado por essa
Geografia ndo é somente o espaco euclidiano, o espaco aqui é gerado pelas
expressoes (pelas agdes) e forgas motivadoras de tais experiéncias. E um
espaco de acdo, independente da base material, o mundo a ser expresso
(através da acdo) pelos sujeitos que refletem a forma simbélica que esta

sendo articulada (religido, ciéncia, mito, etc.). Desse modo, € necessario
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compreender o espaco de acdo, saber como ele funciona e se relaciona

com outras formas simboélicas.

2. Geografia da religiao

A Geografia da religido se desenvolve no Brasil a partir de 1990, ga-
nhando forca juntamente com a Nova Geografia Cultural. Em uma reflexdo
sobre o assunto, Silva e Gil Filho (2009), argumentam que a Geografia da
Religido, buscando analisar a relagao entre religido e espaco, parte para
reflexdes de ambito epistemolégico, procurando entender o que é espago
e religiao.

Kong (1990) e Park (1994) observam que desde os gregos classicos até
hoje ndao ha uma producao constante abarcando a relagdo existente entre
religido e espaco. Park (1994) consegue evidenciar a predominancia de
uma Geografia Eclesiastica durante a Idade Média, Geografia realizada pela
Igreja na tentativa de conhecer seu proprio territorio, seu desenvolvimento
ocorre principalmente durante os séculos XVI e XIX.

Com a forga do naturalismo no século XIX, as explicagbes para a rela-
¢ao espaco e religido ganham um carater determinista. O que procuravam
saber era como o ambiente determinava as caracteristicas das diferentes
comunidades religiosas. A partir da década de 1920, com a influéncia da
sociologia Weberiana, a religido passa a ser vista como fator ativo na con-
formacao do espaco. Claval (1999) salienta que nos anos 1950 a religido foi
bastante estudada em Geografia, no entanto, levando-se em consideracao a
forte influéncia positivista da época, a abordagem era meramente descriti-
va. Somente a partir de uma aproximagao com as Ciéncias da Religido foi
possivel partir para uma analise, entre espaco e religido, que privilegiasse
a esséncia do fenémeno religioso.

Através das bases fenomenologicas e das Ciéncias da Religido, a
espacialidade do fendmeno religioso deixou de ser considerada apenas
como a materialidade imediata. A dimensao religiosa inerente ao Homem
também se tornou objeto de analise da propria espacializacdo da religido
(SILVA; GIL FILHO, 2009, p. 75).
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No Brasil, as pesquisas em geografia da religido se apresentam em
duas tendéncias discerniveis: uma oriunda dos debates do NUPPER (Nucleo
Paranaense de Pesquisas em Religido), gestado na UFPR (Universidade
Federal do Parand), e da rede NEER (Ntcleo de Estudos em Espago e
Representacdes), articulada por todo o Brasil. A segunda é representada
pelo NEPEC (Nucleo de Estudos e Pesquisas sobre Espago e Cultura),
centralizado na UERJ (Universidade Estadual do Rio de Janeiro).

As duas escolas, UFPR e UERJ, possuem perspectivas teoricas di-
ferentes, a saber: para Rosendahl (1999), a maioria dos estudos sobre a
experiéncia religiosa baseia-se nos fundamentos estabelecidos por Mircea
Eliade, cujo trabalho busca examinar como o espago comum - profano - é
convertido em espaco sagrado.

Essa proposta de estudo da religido prioriza uma postura funcionalista,
a qual entende o sagrado enquanto ontologia manifesta no espago através
da hierofania'. O sagrado nessa perspectiva é visto como algo existente
per si, podendo se manifestar no espaco como uma forca propria. Estudos
nessa linha se preocupam em “apreender as manifestagoes espaciais do
fendmeno religioso a partir das formas religiosas ja impressas na paisagem”
(SILVA; GIL FILHO, 2009, p.76).

Na Geografia da Religido desenvolvida na UFPR, a proposta analitica
foi construida a partir da fenomenologia cassireriana na qual o sagrado nao
¢é ontolégico (GIL FILHO, 2009). Apoiado em Cassirer, Gil Filho entende
o sagrado como uma forma simbolica presente na consciéncia, assim, as
coisas sagradas sao distintas porque sdao conformadas simbolicamente pelo
sujeito. Nessa abordagem temos um sagrado epistemoldgico, entendido
como forma de conhecimento, funcionando como um mecanismo cog-
nitivo que liga o “universo dos fatos” ao “universo simbélico” (Figura 1).

O sagrado visto dessa maneira ndo é a coisa em si mesma, mas
sim, como aparece para noés. Dessa forma, ¢ uma perspectiva que busca
compreender a religido partindo do carater fenomenologico, tendo como
pressuposto que, através das praticas do Homem religioso, podemos vis-

lumbrar as espacialidades da religiao.
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Figura 1
CASSIRER E AS FORMAS SIMBOLICAS

Universo

dos fatos

Fonte: Gil Filho, 2008

A partir dessa tendéncia teorica, destaca-se a aplicagao de Cassirer

na elaboracdo de uma teorizacgdo alternativa para a geografia da religido.

3. Ernst Cassirer

Ernst Alfred Cassirer, filésofo, nasceu em 28 de julho de 1874 em
Breslaw, Alemanha, onde hoje se localiza a cidade de Wraclaw na Polonia.
Com 18 anos vai para a Universidade de Berlim, sete anos mais tarde, em
1899, conclui seu doutorado na mesma instituicdo. Em 1904, escreve sua
interpretacdo a respeito do desenvolvimento da filosofia e da ciéncia mo-
derna, indo da renascenca a Kant. O primeiro volume permitiu sua entrada
na Universidade de Berlim, onde atuou de 1906 a 1919. Na Europa lecionou
ainda nas universidades de Hamburgo (Alemanha), Oxford (Inglaterra)
e Gotemburgo (Suécia). Chega a década de 1940 aos EUA, onde leciona
em Yale de 1941 a 1944, e na Universidade de Columbia, de 1944 a 1945.
Nesse periodo na América escreve livros de destaque como “Ensaio Sobre
o Homem”, no qual se propde a sintetizar e repensar alguns pontos de sua
teoria das formas simbélicas; e sua obra postuma “O Mito do Estado”, na
qual procura refletir sobre a construcido do Estado. Falece de um ataque
cardiaco na cidade de Nova Iorque no dia 13 de abril de 1945 (STANFORD,
2010).
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Para Cassirer, o pensamento cientifico - baseado no logos, na logica
que opera a razao - € caracterizado por um refinamento através do qual
o mundo sensivel e o inteligivel sio harmonizados na matematica. A
matematica € uma ciéncia do espirito e ndo da natureza, portanto busca a
universalidade do pensar e ndo as particularidades do mundo empirico. Sob
essa otica, Cassirer entende que a logica cientifica ndo pode ser aplicada
para a explicagdo dos mundos criados a partir dos mitos, uma vez que
tais mundos nao partem da mesma logica racional, sio mundos criados
partindo de uma perspectiva sensivel emocional da realidade (CASSIRER,
2006). Desse modo, tanto o mito, quanto a religido, as artes e a ciéncia sdo
adequados ao conhecimento dentro de uma logica propriamente cultural,
cada um contribuindo segundo suas peculiaridades. Dai o empenho de
Cassirer em construir uma filosofia da linguagem preocupada com uma

critica a cultura.

4. Linguagem - ponte entre material e ideal

Cassirer nos mostra uma dialética - dentro e fora do ser. Observamos
que a percepcao possui esse carater, olhamos o mundo e vemos o que esta
fora, as coisas em si. No entanto, simultaneamente a esse movimento de
perceber o mundo, ja temos significagdes, o sentido das coisas, ao perce-
bermos ja interpretamos, ao passo que percebemos o que esta fora, vemos
0 que estd (dentro) em nos.

Buscando desvendar as tramas que constituem essa complexa rea-
lidade, Cassirer busca pelos principios de uma ciéncia da cultura. Para o
autor, é na linguistica e nos problemas historicos da linguagem onde esta
a referéncia fundamental da cultura. A linguagem se constitui no cerne
da cultura humana e seu devir; ocupa uma posicao chave na teoria das
formas simbodlicas.

Para Cassirer, se consideramos o aspecto material da realidade como
verdade, toda a idealizacao humana é reduzida a copias do mundo concreto:
vistos desse modo obras de arte, estilos, poesia, religido, mito, tudo nao

passa de distor¢ao subjetiva e desfiguracao da realidade.
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O problema da questdo posta ¢ a mediagado entre a realidade material
e sua representacdo. Para representar algo recorremos de algum modo aos
signos, aos simbolos, “e todo signo esconde em si o estigma da mediagao, o
que o obriga a encobrir aquilo que pretende manifestar”. Uma representa-
cao do mundo sensivel se resumiria a uma simples “alusdo”, que expressa
uma breve abreviatura do real, uma “alusdo que deve parecer mesquinha e
vazia diante da concreta multiplicidade e totalidade da percepcao real”. Esse
pensamento nos leva ao erro: Problematizando a questao, o autor afirma
que, por esse critério, ndo somente o mito, a arte, a religido e a linguagem,
mas até mesmo o conhecimento teérico seriam meras fantasmagorias,
pois como poderiam refletir a natureza das coisas como realmente sio
(?). A ciéncia é limitada em sua esséncia por “conceitos”: “Mas, o que
sdo os conceitos sendo formacoes e criacdes do pensar, que, em vez da
verdadeira forma do objeto, encerra antes a propria forma do pensamento?”
(CASSIRER, 2006, p. 21).

Para Cassirer, diante dessa problematica, s6 nos resta uma saida,
aceitar com toda seriedade a “revolugdo copernicana” proposta por Kant.
Ao invés de procurarmos a verdade das formas intelectuais no mundo
material, nos resta descobrir nestas proprias formas “a medida e o critério
de sua verdade e significacdo intrinseca” (2006, p. 22).

Embasado nesse modo de pensar, a questdo do que é visivel toma um
rumo diferente daquele proposto pela perspectiva da realidade concreta.
Conforme aponta Cassirer (2006, p. 22), s6 ¢ discernivel para o espirito
aquilo que lhe aparece em configuragao definida, “e cada configuragao
determinada do ser tem sua origem em um determinado modo e espécie
do ver, em uma atribuicao de forma e significado ideacionais”. Sendo assim,
uma vez reconhecidos o mito, a linguagem, a arte, a ciéncia e também a
religido como formas de ideacao, a questao filoséfica nao é mais a relagao
dessas formas simbolicas com o mundo material em si, mas sim o modo pelo
qual, agora, o mundo material e o ideal se inteiram e condicionam mutuamente.

O Homem vive nesse mundo simbolico, Wilhelm von Humboldt,
referindo-se a linguagem diz:

O homem vive com seus objetos fundamental e até exclusivamente, tal como a

linguagem lhos apresenta, pois nele o sentir e o atuar dependem de suas representa-
cOes. Pelo mesmo ato, mediante o qual o homem extrai de si a trama da linguagem,
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também vai se entretecendo nela e cada linguagem traca um circulo magico ao
redor do povo a que pertence, circulo do qual nao existe escapatéria possivel, a
nao ser que se pule para outro (citado por CASSIRER, 2006, p. 23).

E pela linguagem que se da o processo de simbolizacdo do mundo,
esta €, portanto, a base primordial do sistema cassireriano em relagao a
qual outras formas simbolicas operam. De acordo com Gil Filho (2010),
a linguagem em suas determinagdes de impressdoes do mundo permeia
o processo de espacializagdo, “o mundo é objetivado por um sistema de
representacdes que nos permite conhecé-lo” (p. 06). Nesse sentido, a
matéria nunca é dada a priori, ja em sua origem passa por um processo de
conformagcao, pois ¢ estabelecida sob as formas de tempo e espago. Sempre
que nos propomos a observar alguma coisa ou algum ato estamos diante
da face dupla da percepgao. Vemos o objeto/ato e ao mesmo tempo sua
significacdo. Temos duas direcdes a do objeto e a nossa (la direccion del
“ello” y la del “tu”).

A percepcao envolve sempre um desdobramento do pélo do eu respectivo ao pélo

do objeto. Mas o mundo confrontado com o eu, é em um caso, um mundo de

coisas e em outro um mundo de pessoas. O consideramos uma das vezes como um

conjunto de objetos situados dentro do espaco ou de trocas produzidas no tempo

e que afetam aqueles objetos; outras das vezes, em troca, vemos nele algo ‘igual
a n6s mesmos’ (CASSIRER, 20054, p. 58).

O Homem vive a realidade desse modo duplo, para Cassirer isso é
indiscutivel, somos seres simbdlicos, vivendo mais no mundo dos simbolos
do que no mundo concreto. Nasce assim um Homem que é entendido,

antes de tudo, como simbdlico, ao invés de racional.

5. 0 Homo symbolicum

Mas afinal, o que é o Homem? A Geografia, que se diz Humana, pre-
cisa refletir essa questdo. Em Cassirer (2005b), encontramos uma resposta
possivel. Para o autor, no processo de desenvolvimento do Homem, demos
os primeiros passos na busca de um ajuste mental ao ambiente imediato,

no entanto, na medida em que a cultura humana progride, encontramos
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uma tendéncia oposta, ao invés de nos adaptarmos, procuramos sair do
ambiente imediato, desenvolvendo uma visao introvertida da vida humana.

Cassirer invoca a concepcdo socratica que afirma nao podermos
descobrir a natureza do Homem da mesma maneira que ndo podemos
detectar a natureza das coisas fisicas, pois “as coisas fisicas podem ser
descritas nos termos de suas propriedades objetivas, mas o Homem s6
pode ser descrito e definido nos termos de sua consciéncia” (2005b, p. 16).

Com a emergéncia do pensamento cientifico moderno, centenas de
teorias foram criadas por diferentes filosofos na busca da resposta para
a ambiciosa questdo, o que é o Homem? A meta principal de todas essas
teorias era provar a unidade e a homogeneidade da natureza humana.
Segundo Cassirer (2005b, p. 40), ai temos um problema, pois cada filésofo
pensa ter encontrado a “mola mestra”, “cada pensador individual nos
oferece a sua propria imagem da natureza humana’.

Assim como a ciéncia, o Homem foi fracionado em intimeras partes,
correspondentes as diferentes areas do saber. Cassirer argumenta que
em virtude desse caleidoscopio de perspectivas, “nossa teoria moderna
perdeu seu centro intelectual. Adquirimos, no lugar dele, uma completa
anarquia de pensamento”. Enquanto ndo acharmos o fio que ligue todos
esses pensamentos, “nao teremos qualquer compreensao real do carater
geral da cultura humana; continuaremos perdidos em uma massa de
dados desconexos e desintegrados que parecem carecer de toda unidade
conceitual” (2005b, p. 41).

Os homens, diferente dos animais, constroem seus mundos além
das percepgoes (biolégicas) do mundo externo, empirico. Os homens
constroem mundos simbélicos. Para a filosofia cassireriana partir apenas
da razao para compreender as formas da vida cultural do Homem seria
um reducionismo. Todas as formas culturais sdo, antes de qualquer coisa,
formas simbolicas.

Aidescansa a contribuigao de Cassirer, o fio de Ariadne que pode ligar
as mais diferentes concepcgoes do Homem, pois todas elas sdo formas da
vida cultural, consequentemente formas simbolicas, “logo”, afirma Cassirer,
“em vez de definir o Homem como animal rationale, deveriamos defini-lo

como animal symbolicum” (2005b, p. 50).
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Para Cassirer, as formas culturais ndao podem ser descritas como
meramente concretas, pois sua manifestacao €, antes de tudo, de ordem
simbolica. Essa ordem revela ao sujeito uma liberdade em relacdo aos
condicionantes da natureza, o Homem € livre para pensar, e conformar seu
mundo. Essa autonomia alcangada através do conhecimento é operaciona-
lizada através das formas simbolicas. Dessa maneira, o Homem pensado

por Cassirer se caracteriza por ser um Ser simbolico e livre.

6. Religidao enquanto forma simbdlica

O Homem, vivendo em um sistema simbélico “ndo vive apenas em
uma realidade mais ampla; vive, pode-se dizer em uma nova dimensao
da realidade” (CASSIRER, 2005b, p. 48). Ndo se encontra mais em um
universo fisico, agora vive em um universo simbolico, num mundo cultural
construido pela linguagem?, pelo mito, pela arte, pela ciéncia e pela religido.

O Homem nao pode mais confrontar-se com a realidade imediatamente; nao pode

vé-la, por assim dizer, frente a frente. A realidade fisica parece recuar em proporcao

ao avanco da atividade simbélica do Homem. Em vez de lidar com as préprias

coisas 0 Homem estd, de certo modo, conversando constantemente consigo mesmo.

Envolveu-se de tal modo em formas lingisticas, imagens artisticas, simbolos miticos

ou ritos religiosos que ndo consegue ver ou conhecer coisa alguma a nao ser pela

interposicao desse meio artificial. Sua situacdo é a mesma, tanto na esfera teérica

quanto na pratica. Contudo, o Homem vive em um mundo de fatos brutos ou

de acordo com suas necessidades e desejos imediatos. Vive mais bem na névoa

de emocdes imaginarias, entre esperancas e temores, em suas fantasias e sonhos
(CASSIRER, 2005b, p. 48-49).

As formas de objetivacdo do mundo empirico sdo chamadas por
Cassirer de Formas Simbodlicas, todas sdo manifestagcdes do espirito e
vivem em mundos de imagens peculiares, nos quais os dados do mundo
empirico ndo sdo simplesmente refletidos, sdo antes criados a partir de
um principio autdbnomo. Para Cassirer, cada forma simbélica partilha uma
propriedade fundamental do espirito humano, a de ser uma forma criadora
e ndo apenas reprodutora da realidade.

E é por este motivo que cada uma destas manifestacoes produz suas proprias
configuracdes simbdlicas que, se nao sao iguais aos simbolos intelectuais a eles se
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equiparam no que diz respeito a sua origem espiritual. Nenhuma destas configu-
racoes se funde pura e simplesmente com a outra ou dela pode ser derivada, uma
vez que cada uma delas designa uma determinada forma de compreensao, na
qual e através da qual se constitui um aspecto particular do “real”. Assim sendo,
nao se trata de maneiras diferentes pelo qual algo em si se revela ao espirito, e
sim de caminhos que o espirito segue em direcao a sua objetivacdo, isto é, a sua
auto-revelacdo (CASSIRER, 2001, p. 19).

Segundo Cassirer, o espirito possui uma energia autbnoma, e atra-
vés dela o simples fen6meno adquire um determinado significado, “um
conteudo ideal peculiar’”. Essa energia plasma mundos através das formas
simbolicas como a linguagem, as artes, a religido, o mito e a ciéncia. Essas
formas simbodlicas sdo produtoras de um mundo de simbolos préprios.
Cassirer reforca a ideia de que as formas simbolicas ndo sdo como espe-
Thos que refletem o mundo empirico, muito pelo contrario, sdo a prépria
condicdo para a visdo e apreensdo dessas imagens (SILVA, 2010).

Nesse sentido, cada forma simbodlica possui sua peculiaridade de
tornar uma impressao sensorial em simbolo. A transformacao de um dado
sensivel em um significado simboélico passa por um processo que pode ser
descrito em uma tripla gradacao de acordo com as fungdes: expressiva, de
representacdo e de significacao.

Cada uma das formas simboélicas propostas por Cassirer possui uma
dimensao espacial propria do pensar humano. A religido engloba seu
universo simboélico através das funcgoes de expressividade e representacao.
Sua origem est4, junto do mito, ligada a consciéncia da finitude humana.
Para Cassirer “desde o inicio, o mito € religido em potencial” (2005b, p. 146).
Dessa forma, a base da qual se constitui a religido ¢ o mito.

Mito e religido estdo proximos, porém o pensar religioso transcende
o sentir mitico, se expressando através de representagoes. Assim como
nos mitos, a nogao de sagrado e profano também esta presente na religido.
O que os diferencia, é a forma de conformar o mundo. No mito, o que
prevalece sdo os sentimentos, a realidade é percebida como expressao de
poderes divinos e demoniacos. Na religido, o que prevalece é a represen-
tagdo (SILVA, 2010).

A alienacado entre a dimensdo mitica e o pensamento religioso é
a marca mais presente entre religides que possuem livros sagrados e
discursos de legitimacao historicos. O pensamento religioso transpassa as
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dimensoes das expressoes, partindo, assim, para um espacgo de representa-
cao construido a partir da linguagem e da abstragao propria de um espaco
concebido. Dessa maneira, de forma aproximada, seria primeiramente
através do sentir mitico-religioso que as espacializagdes das ideias religio-
sas ganhariam forma. Conforme apontam Silva e Gil Filho (2009, p. 78),
a ideia se espacializa ao tornar-se “dizivel”, e, através de mediadores, vai
para além do espaco originario, portanto, “essa é a esfera do representar
e da acao religiosa, esfera na qual o sentimento se torna discurso, se
transforma em narrativa”.

E necessario mais do que nomear o sentir mitico religioso, ja que esse
¢é subjetivo. A religido se caracteriza por ordenar a narrativa do fenémeno
religioso, de maneira que a organizacdo das ideias ultrapasse a caracteri-
zagao dada pelo sentir mitico. Nesse viés, a religido passa a ser a forma
de conhecimento a objetivar o mundo. Vista desse angulo, a religido nao
se restringe a uma modalidade social, ela se configura em um sistema

simbolico reunido em torno da experiéncia do concreto.

7. Espacializacao do discurso religioso

A construcdo da objetividade e da espacializacdo das ideias religiosas
se da por intermédio das palavras, é através da oralidade ou da textualidade
que se difunde o saber religioso. Quando o Homem se apropria desse
conhecimento passa a ser um sujeito “espacializador” da religidao utilizando-
-se do discurso religioso. Desse modo, as representagdes que permeiam
o discurso ganham meios para se espacializarem para além do espaco de
criagdo (SILVA; GIL FILHO, 2009, p. 79).

O discurso fundador € o responsavel por transfigurar as experiéncias
religiosas e miticas dos seus fiéis em verdades religiosas, esse é um primei-
T0 passo para a espacializagao do fenomeno religioso. Esse discurso repre-
senta um poder simbodlico, gerido pelos sacerdotes. O/a lider religioso/a
pode reestruturar o discurso na busca de uma maior eficacia simboélica, os

enunciatarios, por sua vez, espacializam a experiéncia religiosa no mundo.
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A comunicacdo da fé é realizada por meio da linguagem, e como fruto
desse processo temos a experiéncia do Homem religioso, que é expressa
através de distingbes sociais e espaciais, resultando em uma nova ordem
em sua vida, que passa a ser permeada pela lei divina. A conversdo do
fiel, através do discurso religioso, se reflete no espaco em novos trajetos
e praticas sociais. Dessa forma “a religido oferece uma protecao contra os
impulsos anarquicos do Homem e estabelece as raizes atavicas da vida, as
quais permanecem latentes por varias geragoes” (GIL FILHO, 2008, p. 57).

O processo de espacializacdo do fendmeno religioso ganha dinamica
através do agir do fiel. O espacgo no qual ele vive ¢ marcado pelo discurso
religioso acionado para explicar sua vida. Em outras palavras, “as narra-
tivas religiosas e suas interpretacoes dao respaldo a objetivagao do modo
religioso de ver o mundo” (SILVA; GIL FILHO, 2009, p. 90). O espaco
material funciona, dessa maneira, como propulsor e extensao do fenémeno
religioso. Propulsor no sentido de ser o meio das percepgdes. Extensao,
pois nas paisagens religiosas se apresenta como simbolo espacializado.

O espaco concreto da religiao substanciado pelos templos e pelos monumentos

religiosos é extensao daquilo que anima a forma religiosa de falar e de agir sobre o

mundo. Os discursos religiosos sao estruturadores das manifestacoes socio-espaciais

da religiao, contudo nao se pode esquecer que quem propicia a espacializacao do

simbolismo religioso impregnado nas narrativas é o proprio Homem, por seu modo
religioso de sentir e conceber o mundo.

O Homem experiencia o espaco dando-lhe sentido a partir das formas simbdlicas.
Assim, 0 espaco passa de uma base material da sua existéncia para um espaco
carregado de sentido, no caso da religiao, um espaco sagrado (SILVA; GIL FILHO,
2009, p. 91).

8. Espaco sagrado e suas espacialidades

O homo religiosus vive em um espaco sagrado. Partindo desse espaco
o/a crente dota de sentido sua experiéncia cotidiana, pois a partir dele
conforma seu mundo. O espaco sagrado, por essa abordagem, possui um
carater material, como estruturas de referéncia religiosa. E um carater
simbolico, pois essas estruturas sdo também resignificadas pelos discursos
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religiosos e suas territorialidades, que trazem em si uma carga emocional
movida pela fé. O espacgo sagrado é assim configurado por estruturas
espaco-temporais tanto materiais, quanto ideais. E nesse espaco sagrado
onde “a atividade simbodlica modela o mundo em dimensées de experi-
éncias que realiza o ser. Sendo construtora de cosmovisdes, a religido
estrutura mundos de significados e organiza o ‘devir’” (GIL FILHO, 2007,
p. 220). Desdobrando as dimensdes desse espaco, Gil Filho (2007, 2008)

articula a ideia de espacialidades, conforme ilustra a figura 2.

Figura 2
ESPACIALIDADES ESTRUTURANTES DO
ESPACO SAGRADO

ESpacialidade,
y concretadas

(‘/ CXPIesSSoesSTeligiosas,

Espacialidadedo ‘Espacialidade
pensamento / a
religioso

Fonte: Gil Filho, 2008

As espacialidades constroem as articulagdes no interior do espaco
sagrado, dando sentido ao ser religioso. Podemos dizer que existem trés
niveis no espacgo sagrado: 1) espacialidade concreta das expressoes religio-
sas; 2) espacialidade das representacdes simbolicas; 3) espacialidade do
pensamento religioso. Tais espacialidades afirmam a articulacdo estrutural
entre o espago de expressao concreto e o espago das representagoes — uni-
verso dos fatos e universo simbélico.

A espacialidade concreta das expressoes religiosas constitui o nivel da
materialidade imediata, seria a dimensao objetivada, podendo ser repre-
sentada tanto pelas paisagens religiosas como pelo templo onde acontecem
os cultos e outros lugares sagrados.
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A espacialidade das vepresentacoes simbolicas esta ligada ao plano da
linguagem, da percepcao a partir do contetido que a religido oferece. Seria
uma dimensdo representada tanto pelo discurso como pelos simbolos
religiosos.

A espacialidade do pensamento religioso se refere a articulagdo do
sensivel as representacoes, é a esfera do conhecimento religioso. E uma
espacialidade encontrada nas escrituras e tradigdes orais sagradas, bem
como nos sentimentos de carater religioso, como a mistica.

O espaco sagrado (e suas espacialidades) € algo intrinseco ao feno-
meno religioso e sua manifestagdo. Como uma categoria de analise, nos
permite observar as muitas possibilidades de abordagem da religido: ins-

tituicdo, discurso, territorialidade, sentimento, sociabilidade, entre outros.

9. Consideracoes Finais

A religido participa de uma funcgao especifica estruturante da cultura.
Nesse contexto, a discussdo tedrica da Geografia da Religido, a partir de
uma epistemologia inspirada pela fenomenologia cassireriana, apresenta
potencialidades de analise até entdo minimizadas.

Assim, do mesmo modo que a linguagem como forma simbolica opera
universalmente o mundo das representacoes em sua funcao de plasmar o
real; a religido possui diferentes manifestagdes enquanto uma expressao
concreta da “estrutura universal da consciéncia religiosa”.

Desse modo, a ideia de religido como forma simbdlica nos projeta
na mais profunda geograficidade da religido, com um mesmo principio
estruturante da realidade que abre outras “portas epistemologicas” para a
Geografia da Religido.

Nota

T Termo criado em 1962 por Mircea Eliade (1999), designa a manifestacao do sagrado em
objetos ou pessoas.

2 LINGUAGEM, sprache em alemao, é uma palavra que também significa LINGUA (idioma).
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