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Resumo

Se a Geografia aceitar o desafio posto pelas questoes contemporaneas de repensar
a si mesma, como tarefa autocritica diante de seu papel no colonialismo e da
reificacdo de negacao e dominacao do outro pelo mesmo, ela deve enfrentar a
separacao de seu olhar, como perspectiva, dos corpos e seus usos. Uma Geografia
de olhar encarnado emerge deste desafio como possibilidade de um conhecimento
situado voltado para as formas-de-vida, na dobra carnal do sensivel e do politico.

Palavras-chave: corpo geografico, olhar geogréfico, pensamento decolonial, feno-
menologia e politica, identidade e diferenca.

Abstract

FLESHED VIEW, GEOGRAPHIES IN LIFE-FORMS

If Geography response the need of rethinking itself as contemporary challenge, like
a self-critical task on it is role in colonialism and in the processes of the negation
and domination of it, it must have to confront of the your view with bodies and
their uses. A Geography of the fleshed view emerges from the situated knowledge
it focus to life-forms, in carnal fold of the sensitive and the politics.

Key-words: geographical body, geographical view, through decolonial, phenome-
nology and politics, identity and difference.
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1. A colonialidade do olhar geografico

A Geografia contemporanea vive um momento muito especial, e
desafiador. Temos grandes aberturas teérico-metodologicas, ampliando o ja
vasto campo de atuacdo dos gedgrafos e suas multiplas relacdes com outras
areas do saber e seus campos de interesse. O horizonte que se descortina
para nos, atualmente, parece ainda mais abrangente e rico daquilo que
sempre se mostrou muito amplo, convidando-nos a sempre ir além.

Isso se refere tanto a antiguidade, com o chamado “mundo conhecido”
e a tentacao de olhar além das brumas mal circunscritas daquele espaco
iluminado pela imaginagio e pela experiéncia, quanto ao periodo das
grandes navegacoes e 0 movimento de dissipar as brumas em busca da
circunvisdo (como circunscricdo) do mundo, o que Dardel (2011) chamou
de “geografia das velas desfraldadas”.

Em ambos os casos, “olhar” estd associado ao mesmo tempo a uma
visdo de mundo (ou seja, uma projecdo da imagem do mundo), e a uma
corporeidade, uma maneira de ser-e-estar-no-mundo. A imaginagdo esta
associada ao corpo-Europa que centraliza o mundo em sua proépria cor-
poreidade e em seu olhar: ponto zero da imaginacdo e do périplo, como
ponto de partida e de chegada e, assim, referéncia ontologica.

O império da razdo moderna nio alterou essa geometria, a qual
se converte em Geografia. No entanto, a desencarnou, tornando-a de
sobrevoo, como nos lembra Merleau-Ponty (2013), dissociando olhar e
corporeidade. Neste sentido, este olhar desencarnado poderia aplicar-se
e orientar, de cima, outras corporeidades, reproduzindo assim a visdo de
mundo e até o modo de ser europeu, mantendo o ponto zero do périplo
(imaginativo e racional), a0 mesmo tempo universalizado e bem localizado.

Voltando a nossa imagem cartografica, se na antiguidade o “mundo
conhecido” era ao mesmo tempo imaginacdo e experiéncia, o mapa
moderno ¢ aquele de Mercator (SANTOS, 2002), com suas geometrias
fixas e projecdo desigual, lancando sua luz do alto, a partir de um ponto
fixo no céu, exatamente acima da Europa. Se oculta nesta imagem a situa-
cionalidade a partir da qual esta luz é projetada (da Europa, e nao do
alto) e seu fundamento na experiéncia dos périplos de corpos situados e,

portanto, com suas visoes obliquas constituintes, apesar de seu esforgco
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de transcendéncia. Neste sentido, esta luz da razdo converte-se em um
refletor e ndo em uma luz auténoma e universal.

Trata-se da chamada colonialidade do saber e do poder (QUIJANO,
2005), sob a qual a Geografia moderna surge também como este reflexo,
atrelada diretamente ndo apenas a ciéncia e a visdo de mundo europeia
como a propria colonialidade (PORTO-GONCALVES, 2002; CRUZ, 2017). E
¢é neste aspecto que se coloca o desafio da grande abertura e abrangéncia
teorico-metodologica: a Geografia se constituiu, ela também, meio de
dominagao, de negacdo do outro, criando muros e consolidando, a partir
de seu olhar, a negacao dos corpos.

O desafio, portanto, é produzir uma Geografia como mapa que nao
seja a projecao de sobrevoo, desencarnada, assumindo sua situacionalidade
e limitagdo. Isso envolve ndo apenas um desafio epistemoldgico, mas
ontologico e também ético. Envolve reconhecer a colonialidade deste olhar
geografico e o enfraquecimento de resisténcias produzido pelo esvazia-
mento do sentido corporeo da Geografia.

Em vista disso, este tema aparentemente classico, o olhar geografico,
se mostra propicio para muitas das reflexdes que sdo necessarias para a
Geografia contemporanea e que ainda estdo timidas entre nés. No meu
caso, refere-se a articulacao de esforcos que reconhecem a situacionalidade
do conhecimento, o que confere a Geografia um outro topos no pensamento
contemporaneo, ao mesmo tempo que a desafia a tarefa de repensar a si
mesma. Trata-se da necessidade de buscar a encarnacdo do olhar, criando
um duplo deslocamento: da fonte emissora da luz e da propria posigao
do refletor.

Neste caminho, que se caracteriza como exercicio meditativo, busco
uma abertura no pensamento de Giorgio Agamben, fil6sofo italiano que
tem nos provocado a repensar sentidos na interface da linguagem e da
politica, sobretudo naquilo que é uma das entradas de enfrentamento
das grandes questdes contemporaneas: as relagdes entre identidade e
diferenca. Tracarei um breve itinerario por estas questoes, procurando
pistas na compreensao de “uso”, do homo sacer de Agamben, para pensar
uma perspectiva geografica encarnada, corporificada e vivificada por uma
fenomenologia do sensivel, repercutindo o esforgo da fenomenologia de

Maurice Merleau-Ponty.

GeoTextos, vol. 14, n. 2, dezembro 2018. E. Marandola Jr. 237-254 .239



2. Identidade: trazendo o problema para si

A tarefa que se coloca para um académico, ou para qualquer pessoa
que busca auscultar o momento de crise atual é de extrema dificuldade.
A simplificagdo midiatica o qualifica como crise politica, no seu sentido
mais restrito e partidario, algo que Hannah Arendt certamente rejeitaria: se
esta crise € politica, é no sentido politico da impossibilidade do comum, do
estar-com, justamente daquele espaco-entre do qual a filésofa fazia questao
de frisar como o sentido almejado de politica (ARENDT, 2012; 2013a).

Enfrentar esta crise a partir de nossa situagdo como académicos nos
coloca a sensacdo incomoda da incapacidade de nos livrar das geometrias
do pensamento (MARANDOLA JR., 2016), que parecem operar como um
continuo jogo de sobredeterminagdes e capturas do outro pelo mesmo.
Estas geometrias parecem eliminar o proprio espago da politica, criando
um abismo entre posigoes dicotdmicas inconciliaveis. A negacao da alte-
ridade e a intolerancia ganham contornos dramaticos que parecem nos
lancgar, sem apelacdo, a uma das questdes centrais desta grande crise que,
no Brasil, esta escancarada e saiu das sombras onde sempre esteve: o
embate historico entre identidade e diferenca.

Trata-se de uma das discussdes mais centrais de nosso tempo, que
toma diferentes formas e que, por isso mesmo, escorrega pelos dedos.
No entanto, ela tem estruturado o debate contemporaneo em torno dos
movimentos identitarios, do feminismo, das questdes raciais e de género,
além das sempre presentes tensoes geopoliticas, o estrutural processo
de exclusdo e segregacdo, até as psicopatologias e doencas psicossociais.

A profundidade deste enfrentamento domina o cenario das ciéncias
humanas e sociais e da filosofia, marcando (repetindo nossa tradigdo
moderna) quase que um binarismo do absurdo, produzindo reagoes de
negacdo e implosdo de pontes de didlogo pela mera mengao destes termos,
de ambos os lados.

No fundo, o que estd em jogo, neste debate, do ponto de vista episte-
mologico e ético, é o projeto de sujeito da modernidade e sua dissolugao,
via uma série de esforgos teoricos que o colocaram em xeque em favor da

multiplicidade, do devir e da movéncia.
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No entanto, como bem nos lembra o médico psiquiatra italiano Mauro
Maldonato, este embate é anterior, remontando as raizes mais antigas do
pensamento ocidental (os gregos) e seu projeto ontolégico do ser, acusado
de ser excludente e colonizador. Esta perspectiva repercute fortemente no
movimento decolonial, oriundo da critica latinoamericana como em Dussel
(2011), que antecipou, desde os anos 1960-70, as questdes do pos-colonia-
lismo e da desconstrucao, ou Kusch (1976; 2000), que propde a condicio
latinoamericana como do “mero estar”, contraposta a civilizacdo do “ser”
de algumas poténcias europeias. Esta critica ontoldgica legitimamente
latinoamericana se desdobra tanto no pensamento ambiental latinoame-
ricano e sua perspectiva estético-politica, buscando uma outra forma de
habitar (NOGUERA, 2004; 2012; NOGUERA; PINEDA, 2014; NOGUERA,;
BERNAL, 2014) quanto no giro decolonial e seu esfor¢o de vinculacao
entre modernidade e colonialidade (LANDER, 2005; CASTRO-GOMEZ;
GROSFOGUEL, 2007).

No centro destes debates, a questdao da identidade aparece como
instrumento de dominacdo associada a uma ontologia metafisica que
vincula formas de ser, de saber, de poder e de natureza, permitindo a
sobredeterminacdo do outro pelo mesmo (QUIJANO, 2005). O esforgo
por trazer a diferenca, em sua relacdo dialética, dialégica ou fenoménica
com a identidade é uma tarefa de enfrentamento do colonialismo e suas
multiplas formas.

Maldonato (2001) chama atencdo para a fragilidade desta ideia de
identidade, a qual, no fundo, ndo remete diretamente a um conceito, mas
muito mais a uma ou a um conjunto de metaforas. Identidade é, para o
autor, metaforica, sendo utilizada para um conjunto de fins praticos e
politicos (com cores morais), mas com uma estrutura clara de represen-
tagdo. Estaria justamente neste sentido metafisico representacional um
dos fundamentos para a critica atroz que se direciona ao pensamento da
identidade que, durante o século XX, passa a ser de forma sistematica
criticado: a descricdo do mundo promovida por esta subjetividade auto-
centrada, deste sujeito cognoscente, nao diz nada do sujeito que faz esta
descrigdo. “E com esse gesto que o eu, por meio do olho que observa,
descreve, cataloga, tornou-se a fortaleza vazia onde o ‘moderno’ segregou
a multiplicidade” (MALDONATO, 2001, p. 15).
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A fenomenologia, como bem ressaltou Maldonato (2001), talvez seja
um dos primeiros gestos de rebeldia mais sistematico que deram largada a
uma gama de movimentos de busca por esta multiplicidade e pela mudanca
deste olhar. Com o deslocamento do cogito cartesiano para a experiéncia
vivida (tarefa empreendida por Husserl e desdobrada por Merleau-Ponty,
por exemplo), na facticidade do ser-no-mundo (movimento realizado por
Heidegger), abriu-se a possibilidade de outros caminhos de pensamento
cuja corporeidade, carnalidade e a propria histérica relagao sujeito-objeto
pudessem ser repensadas ao ponto de sua dissolucgao.

Este olhar é aquele do instante eterno, que desde o famoso aforismo
de Heréaclito reconhece o posicionamento de nossa percepcao (e de nosso
conhecimento) entre o instante e a eternidade, ou como diria Hannah
Arendt, entre o passado e o futuro (ARENDT, 2013b). Esta situacdo, ou
circunstancialidade (MALPAS, 2008), inerente ao olhar, e sua movéncia,
¢ um ponto de inflexdo importante no embate histérico de forcas entre
identidade e diferenca.

O olhar, ressaltado na modernidade e privilegiado desde os gregos,
como um dos sentidos distais® e, portanto, mais préximos a consciéncia
e a razdo, sofre forte inflexdo e é combatido fortemente como forma de
dominacgao do outro, como controle e biopolitica, como prevaléncia da
exterioridade sobre a interioridade, promovendo processos de assujeita-
mento, no caminho proposto por Foucault. E justamente o olhar do outro
que ndo enxerga nem compromete a si mesmo.

Na Geografia isso se manifesta de forma clara em todas as pers-
pectivas, mas, sobretudo, quando pensamos na paisagem, cujas bases
na modernidade estdo pautadas em uma forma de olhar (culturalmente
constituida) e na separacdo abissal entre sujeito e objeto. Como mostra
Serrdo (2012), as perspectivas culturalistas da paisagem promoveram um
esquecimento ontolégico, voltando-se as maneiras de se conceber, ndo se
perguntando sobre a manifestagdao propria das paisagens.

Mas ndo se poderia retirar desta lista a preocupacdo com a regidao
e o lugar, ndo raro concebidos de forma colonial, como visdo a partir
do colonizador (seja o estrangeiro, seja o académico que circunscreve

lugares e regides a partir de seu proprio ponto de vista), muito menos uma
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concepgao de espaco e de territorio objetificantes e centradas no extensivo
€ na organizacao.

Todas estas categorias, atuantes como estruturadoras do olhar geo-
grafico, estdo embebidas de principios e de sentidos coloniais ligados
ao sentido de identidade como negacado da alteridade. Isso se refere nao
apenas a sua constituicao epistemologica, mas a prépria ontologia e a visao
de mundo da qual sdo tributarias.

A Geografia, como disciplina moderna, esteve associada a esta forma
de olhar colonizadora, impondo uma perspectiva ao mundo e aos lugares a
partir de um olho-razado orientado por um afa de construcao de identidade.
Na esteira, a diferenca era sistematicamente apagada. Os paradigmas, a
forma de compreender os conceitos e, em ultima analise, a propria ideia
de “olhar geografico”, como uma forma especifica e prépria (identitaria)
do geodgrafo produzir sua ciéncia, podem ser arrolados como meios de
sobredeterminacdo e de negacao da alteridade.

Para sair desta chave, a Geografia teve que caminhar para as sombras,
fugindo um pouco da luz: para os entremeios, para as bordas-limite, promo-
vendo um deslocamento em direcdo a possibilidade da multiplicidade que

esta no proprio mundo, nas proprias geografias vividas — na carnalidade.

3. Corpo, carne e mundo: a reabilitacao do olhar

Uma heranga através da qual a fenomenologia contribuiu para o
pensamento contemporaneo, e que se faz presente na Geografia, é o
deslocamento que ajudou a construir deste olhar como sentido distal para
um olhar corporeo, encarnado.

Esse movimento, que ganhou grande vigor e repercussdo no tra-
balho do filésofo Maurice Merleau-Ponty, implica passar pela abertura
nietzschiana da mundanidade do conhecimento, sua escatologia extrema
de pura imanéncia, que permitiu recolocar os sentidos em relagdo ao
conhecimento.

Mas significa muito mais. Implica estabelecer duas cumplicidades:

e Mente-corpo, diluindo a dicotomia classica pelo entendimento da

nossa condigdo terrestre e situacional (empreendimento realizado
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em “A estrutura do comportamento”, de 1942, e magistralmente
em “Fenomenologia da percepcao”, de 1945, construindo, assim, a
base de sua compreensao do ser-no-mundo como corpo fenomenal
(MERLEAU-PONTY, 1971; 2006);

e Corpo-mundo, colocando no espaco-entre, no encontro e na subta-
neidade do instante a propria existéncia que de substancia se torna
movimento e acontecimento, expresso pelo sentido de carne. Este
intento € iniciado em “Fenomenologia da percepcao” e langado as
suas ultimas consequéncias em duas obras péstumas: “A prosa do
mundo”, de 1969, focando-se na constituicdo da mundanidade a
partir da linguagem como outra forma de expressdo; e em “O visivel
e o invisivel”, de 1964, no qual Merleau-Ponty radicaliza o que pode
ser compreendida como a diregdo para a qual aponta sua filosofia:
uma ontologia do sensivel fundada na compreensao da carne como
dobra entre ser e mundo (MERLEAU-PONTY, 1971; 2007; 2012).

Como dobra, a carne se realiza nas ambiguidades das implicagdes

desta dupla cumplicidade, que permite dois movimentos importantes
para o geografico: o corpo, destituido de sua condigao objetal, se torna
ser-no-mundo, como ente geografico. Nao de forma metaforica, mas como
amalgama e dobra do proprio corpo que € a Terra (como emergéncia do
mundo); o olhar também se converte em geografico a medida que ele é
corporificado e encarnado, ou seja, ele deixa de ser um sentido de captacdo
para se tornar uma acdo ambivalente de reunido.

Este olhar, como propde Merleau-Ponty a partir de seu ensaio sobre

a pintura, “O olho e o espirito”, de 1964 (MERLEAU-PONTY, 2013), nédo ¢ a
recepcao da luz na retina e sua decodificacdo pelas sinapses em cognigao.
Para ele, “S6 se vé o que se olha”, isso implicando em movimento. Ao
trazer a visdo para o corpo (retirando-o da mente), ela ¢ compreendida
como abertura para o mundo, dependente, portanto, da situacionalidade
da imersao do corpo no mundo e, portanto, muito distante da concepgao
objetivadora e purificadora da concepgado distal da visdo.

A visao, assim, ndo € uma apropriacao, mas uma aproximacao, pois

o corpo que vé é, ao mesmo tempo, vidente e visivel. E um olhar que
atravessa e constitui (MALDONATO, 2001). “Visivel e mével, meu corpo
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conta-se entre as coisas, € uma delas, estd preso ao tecido do mundo”
(MERLEAU-PONTY, 2013, p. 20).

Este corpo geografico, carnal, portanto, permite o advento de um
olhar geografico (ndo o olhar do gedgrafo), o qual implica a relacdo situa-
cional do ser-no-mundo, em constante movimento e obliquidade. Neste
corpo, dizer onde as coisas estdo pode ser muito dificil sem considerar as
relacdes topolégicas existenciais, como afirma Merleau-Ponty (2013, p.
21), quando reconhece que “teria muita dificuldade de dizer onde esta o
quadro que olho. Pois ndo olho como se olha uma coisa, ndo o fixo em seu
lugar, meu olhar vagueia nele como nos nimbos do ser, vejo segundo ele
ou com ele mais do que o vejo”.

Que paisagem aparece a este olhar? Que lugares e regioes podem
ser vividos por este corpo geografico? Que resisténcias se apresentam aos
diferentes corpos nessa tessitura mundana de espacos e territorios?

Uma outra Geografia aparece a partir deste corpo geografico: uma
Geografia encarnada (DE PAULA, 2017), uma Geografia em que lugar e
territorio podem ser pensados como modos de ser (SERPA, 2017), e ndo
apenas como categorias. Encarnar o geografico ¢ um desafio posto para
a Geografia contemporanea, cujas repercussoes ainda estao timidamente
reverberadas e desdobradas.

No entanto, talvez a maior dificuldade esteja no ambito da imagi-

nacdo: da possibilidade de deslocamento do olhar.

4. 0 uso dos corpos, inoperosidade e a vida nua

O grande movimento operado na possibilidade deste olhar e deste
corpo geograficos é o deslocamento epistemologico para uma ontologia
do sensivel. E para o ambito do sentir que se da o principal deslocamento,
fundando nele uma outra episteme que €, sendo, outra possibilidade de
relagcdo com-no-mundo e com-o-outro, o que constituiu outra face deste
movimento, em diregdo a ambivaléncia e a circunstancialidade.

Estes deslocamentos do corpo foram de forma muito inventiva e
instigante pensados por Agamben em suas incursdes sobre as discussoes

teologicas medievais em torno da ideia do corpo glorioso, ou seja, de como
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seria o corpo ressuscitado dos santos. Mestre destas narrativas e do estudo
dos antigos, Agamben (2015a) navega pelo debate sobre a ressurreicao
ou nao dos o6rgdos e dos fluidos corporais, se haveria ou ndo neste corpo
glorioso, perfeito, o crescimento de unhas e de cabelos e, sobretudo, se
orgdos que fatalmente ndo seriam utilizados no paraiso, como os 6rgaos
reprodutivos e o aparelho digestivo, seriam ou nao ressuscitados e, se sim,
para qual fim.

A discussao passava, portanto, pela pertinéncia ou ndo de ressurreigao
de 6rgaos do corpo que nado teriam suas fungdes originais mantidas, como
o sistema digestivo e os 6rgaos e fluidos sexuais, ja que estes nao teriam
uso no paraiso. Dito de outra maneira, a pergunta seria: se seu uso nao se
mantiver, ele seria um 6rgao sem uso ou seria eliminado?

Ap6s longos debates, relatados por Agamben, os tedlogos chegam a
uma curiosa e pioneira conclusao: os 6rgaos seriam sim ressuscitados, ou
seja, constituiriam o corpo glorioso. Estes ndo seriam eliminados (isso seria
macular o corpo e sua inteireza) e teriam a mesma funcao (alimentacao,
por exemplo). No entanto, seu uso, como sentido, mudaria. Por exemplo:
haveria alimentacdo no paraiso, mas nao para a fisiologia do corpo e sua
manutencdo, mas para a glorificacdo da perfeicdo do corpo, originando
uma “defeccgao gloriosa”.

Para Agamben (2015a, p. 144), trata-se de um fato novo e muito
importante para nossa relagdo com o corpo: € a primeira vez que foi
pensada a “separacdo entre o 6rgao e a sua funcao fisiologica”. Trata-se do
deslocamento do corpo e da corporeidade de suas fungoes vegetativas. Na
leitura do filosofo, opera-se ali uma abertura, uma outra possibilidade de
uso por esta desvinculacao que €, ao mesmo tempo, uma desnaturalizagao.

Agamben (2015a, p. 146) associa a performance deste corpo glorioso
ao do dangarino, “quando desfaz e desorganiza a economia dos movimentos
corporeos para reencontra-los intactos e, a0 mesmo tempo, transfigurados
na sua coreografia”. Trata-se de um conceito muito importante, meu foco
de interesse neste didlogo: inoperosidade.

Um novo uso do corpo sé é, portanto, possivel se se arrancar a funcao inoperosa

de sua separacao, e apenas se se conseguir fazer coincidir num tnico lugar e num

Unico gesto o exercicio e a inoperosidade, o corpo econémico e o corpo glorioso,
a funcao e a sua suspensao. [...] E é essa poténcia que se torna, agora, o 6rgao de
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um novo uso possivel, o 6rgao de um corpo cuja organicidade foi tornada inoperosa
e suspensa (AGAMBEN, 2015a, p. 146).

De forma ambivalente, o corpo precisa parar de operar para que esta
inoperosidade se torne a possibilidade de outros usos, de um deslocamento
para um novo uso comum. E neste momento, para Agamben, que o corpo
se torna efetivamente corpo, livre para experimentar gestualmente a si
mesmo, pelo uso feito pelo dangarino, por exemplo.

A palavra “uso” que o autor lanca mio é um deslocamento de seu
sentido moderno ligado a “servir-se de” ou “utilizar algo”. Resgatando os
sentidos gregos e latinos, compreende o termo fundamentalmente como
relagdo: alteridade por exceléncia e categoria politica fundamental. O uso
esta no limiar daquilo que separa e une (AGAMBEN, 2014).

O uso dos corpos nos leva, portanto, a uma compreensao da relagao
entre os homens (sua multiplicidade) e seu modo (o que o autor chama de
formas-de-vida). Para Agamben (2015b), ndo ha vida sem forma, ou seja,
a vida ¢é constituida pelo modo de viver, como abertura e possibilidade. A
vida sem forma, o que ele chama de vida nua, é desprovida de sua poténcia
e destituida de sua politica sendo, ao mesmo tempo, base da nossa politica
ocidental constituida. Para o autor, a vida nua é justamente deslocar, retirar
do contexto, ou seja, desencarnar a vida.

A vida, compreendida como forma-de-vida, é situada, ndo apenas
nos contextos sociais, mas corporalmente. E propriamente encarnada e
expressa um modo de ser. A possibilidade da politica esta na constituigao
de forma-de-vida em oposicdo a vida nua. Esta carnalidade de um espacgo
de encontro, de ser-com entre a casa e a cidade, entre a zoé¢ e a bios na
qual se encontra a possibilidade da potencializacdo da multiplicidade pela
variedade dos usos dos corpos e das formas-de-vida.

As formas-de-vida ndo sdo contetidos nem contingentes: sdo a propria
multiplicidade de possibilidades dadas ndo por identidades metafisicas que
se prestam a uma classificagdo externa (do outro), mas justamente pela
sua inoperosidade que se apresenta como fixa. A inoperosidade permite
um jogo infinito de combinacdes que deslocam usos e com isso 0s proprios

sentidos, constituindo-se, portanto, em abertura: poténcia e possibilidade.
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5. Geografias em formas-de-vida: decolonialidade e
fenomenologia

O olhar geografico, encarnado, ndo deve incorporar as formas-de-vida
como seu foco ou objeto. Se for encarnado, deve converter-se em uma
Geografia em formas-de-vida, colocando-se na obliquidade deste olhar,
assumindo com isso sua limitacdo, situacdo e indissociabilidade entre vida
e contexto. Para Agamben, este é o lugar possivel da politica, na negagao da
vida nua e na abertura que a inoperosidade coloca para o uso dos corpos.

E na fissura, na brecha da abertura das formas-de-vida que a decolo-
nialidade encontra a fenomenologia.

Cruz (2017, p. 30) afirma que o “giro decolonial inaugura novas pers-
pectivas epistemologicas, tedricas, metodologicas com grandes implicagoes
éticas e politicas no pensar e fazer geografico como um todo”. Isso significa
reconhecer a Geografia como conhecimento aterrado e situado, mas sig-
nifica mais. Implica repensar a Geografia a luz deste novo ponto zero de
périplos, destes corpos que produzem um olhar no horizonte do possivel,
nao do desejavel. Trata-se de um mapa construido a partir da experiéncia,
pelos pés e pelos modos de ser.

Este lugar do possivel, que € a fissura do presente (ARENDT, 2013b), é
a propria situacionalidade. Reconhecé-la é fundamental para repensarmos
as possibilidades da Geografia, no corpo geografico, para os grandes desa-
fios contemporaneos.

Isso, no entanto, é menos grandioso do que parece, pois se refere nao
a substituicdo daquele grande refletor, a Razdo, mas a uma atencio para
a proximidade e para si. E mais singelo e compartilhado do que ousado e
imperial. Trata-se mais de escuta do que de fala. Trata-se mais de voltar-se
para as multiplas experiéncias, e suas aberturas, do que promover a mul-
tiplicagdo de uma solugdo, eficiente. E mais um envolver-se e misturar-se
do que um iluminar claramente. Nem a dicotomia novo-antigo, colonial-de-
colonial nos serve. E necessario transitar e deslocar-se, de forma situada,
mas ndo fixada, o que nos legara novos olhares que sejam encarnados,
nao apenas para aquilo que estd por vir, mas também sobre aquilo que,

constituindo nosso conjunto de experiéncias sociais e historicas, como nos
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ensina Arendt (2013a), pode ser presentificado a luz de nossos desafios
contemporaneos.

Talvez o nosso grande desafio contemporaneo seja justamente pensar
e sentir geografias em formas-de-vida, potencializando estas multiplici-
dades ndo como negagio do lugar e da identidade: mas assumindo uma
tensdo entre identidade e diferenca que, no fundo, anima todo o nosso
pensamento e da sentido a propria politica.

Os lugares nos constituem, entendidos enquanto emergéncia e movi-
mento. As formas-de-vida, como situacionalidades, permitem pensar outras
geografias, no limiar da reunido e da dispersao. Trata-se de uma Geografia
do limite, ou uma Geografia no limite, cuja classificacdo se torna inécua.

Por que nao investir na inoperosidade dos lugares? Nao estaria nestes
deslocamentos de fungdes e sentido poténcias sombreadas pela luz da
identidade metafisica?

Esse olhar e esse corpo geograficos sdo possibilidades desde que a
compreensdo do uso dos corpos nos ajude a mergulhar na obliquidade
da experiéncia vivida, em seu sentido politico e relacional. Se devemos
cultivar um olhar, este deve ser encarnado. Trata-se de um caminho de
sombras, ndo de luzes, como tao bem assinalou Maldonato (2001, p. 14):

Uma viagem precaria, como a de uma verdade nas sombras. Uma viagem para

além da especializacao do saber, longo arquipélago, intrincado, geografia complexa,

como intrincada e complexa é a paisagem que se abre ao apenas provocarmos seus

mecanismos internos. Uma viagem que exige paixao e uma linguagem motivada,

mais do que uma linguagem que pretenda corresponder a verdade. [...] Sair

do caminho da escravidao das pretensoes totalizantes do conhecimento torna-se

possivel somente por meio de uma paixao desmedida pelo conhecimento, mediante
0 gesto que a acompanha até o ponto em que desaparece.

E um convite para novos deslocamentos.

Notas

1 Texto-base da participacao na Mesa-redonda “Olhar geografico, corpo geografico”, realizado
durante o Il Seminario Rasuras, com o tema “Corpo-cidade como grafia poética de mundo”,
na Universidade Federal do Espirito Santo, dia 29 de Junho de 2018, em Vitoéria (ES). Agra-
deco ao professor Antonio Carlos Queiroz Filho pelo convite e pela provocacao para refletir
sobre o tema, assim como a Jamille da Silva Lima, pelos didlogos constantes que se fazem
notar no texto.
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2 Aristoteles, em “Da alma”, estabeleceu esta classica diferenciacao entre os sentidos distais
(visdo e audicdo) e os sentidos proximais (paladar, tato e olfato), dando preferéncia aos
primeiros em relacao aos segundos no que se refere a seu valor cognitivo e epistemolégico
(ARISTOTELES, 2001).
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