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Resumo:

O artigo se propoe a analisar as relagdes culturais existentes entre o Cristianismo e as questdes de
género no ambiente contemporaneo. Para isso, essa perspectiva se desgarra de pontos de vista
religiosos e teologicos, considerando a dindmica cultural dessa religido no ocidente. O que se
verifica, entdo, ¢ que ndo ha incompatibilidade entre o dispositivo cristdo da integracdo
subordinada da pessoa com a ampliagdo da liberdade ao ambito da sexualidade. Mais
precisamente, a liberdade sexual contemporanea adquire seu sentido como um caso particular da
liberdade crista. A liberdade sexual é completamente crista.
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Abstract:

The article aims to analyze the cultural relations existing between Christianity and gender issues
in the contemporary environment. For this, this perspective is strayed from religious and
theological points of view, considering the cultural dynamics of this religion in the West. What is
verified, then, is that there is no incompatibility between the christian device of subordinate
integration of the person with the expansion of freedom to the scope of sexuality. More precisely,
contemporary sexual freedom acquires its meaning as a particular case of Christian freedom.
Sexual freedom is completely christian.
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RODUCAO

O ponto de vista acerca do Cristianismo que adoto nesse texto ndo ¢ o de um

cristdo — muito menos o de um tedlogo cristdo. Diferente disso, ele decorre de um
interesse filosofico pelo desdobramento das forgas culturais atuantes no ambiente
contemporaneo. Assim, a perspectiva fundamental deste texto nao estd nem
comprometida com os valores basicos do Cristianismo nem com as formas ortodoxas
cristas relativas a sexualidade humana. Por outro lado, ela também nao esta comprometida
com um confronto com os valores cristaos em funcao de sua aparente oposicao a liberdade
sexual.

De um ponto de vista cultural, o Cristianismo possui uma forca imensa no
ocidente. Afinal, se trata de uma religido que se tornou hegemonica por ocasido da
emergéncia dessa civilizagdo na Europa e sua posterior expansao para o continente
americano e australiano. Além disso, sua influéncia sobre o ocidente ja se exerce por mais
de 2000 anos. Isso ndo ¢ nada desprezivel se entendermos que o conjunto de valores e
crencas que caracterizam qualquer modo de vida possui certa flexibilidade que o torna
permeavel a todo tipo de influéncias. A mera exposi¢do ao conjunto de valores cristaos,
por um periodo de tempo tdo grande, certamente deixou marcas nitidas na cultura
ocidental.

Assim, a despeito da possibilidade de alguém que vive nas bordas limitrofes da
cultura ocidental declarar-se nao cristdo, isso € somente uma expressao de uma disposi¢ao
subjetiva e nada diz sobre sua situacao existencial efetiva. Afinal, mesmo para aqueles
que se declaram nao cristdos e que praticam filosofia na América Latina — por exemplo -
ndo hd como escamotear seu Cristianismo involuntdrio. Seja porque essa atividade
intelectual foi alcada a uma posi¢ao de destaque pelo proprio Cristianismo ao longo da
Historia Ocidental, seja porque foram esses os valores que funcionaram como a linha de
frente assimilativa dos indigenas das Américas através do trabalho missiondrio, o fato ¢
que o que vivemos hoje ndo pode ser entendido sem essa religido.

Entao, faz sentido me referir a um Cristianismo involuntdrio porque a cultura
ocidental ¢ crista ou se define por algum tipo de jogo de forgas com relacao a ela. De um
ponto de vista que leva em consideracdo a atuacdo das forcas culturais por um longo
periodo de tempo ¢ irrelevante se uma pessoa em particular se declara ndo cristdo. A
despeito disso, em funcdo de sua necessaria inser¢do no ambiente cultural cristdo, ela

pode ser definida como um cristdo involuntério.
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m o Cristianismo para compreender o presente,

também nos permite analisa-lo de uma perspectiva descomprometida do ponto de vista
propriamente religioso e teologico. Afinal, os problemas que se apresentam como
relevantes a partir desse ponto de vista prescindem de qualquer discussao sobre a verdade
da religido cristd. Mesmo se alguém demonstrar cabalmente sua falsidade, ndo havera
como eliminar sua influéncia cultural no ocidente.

O que aprisiona ¢é também o que a liberta o nosso ponto de vista aqui. O que nos
interessa ¢ exatamente a forga cultural exercida pelos valores cristios com relacdo as
questdes de género. Por isso, a perspectiva ndo ¢ teologicamente crista. Trata-se, portanto,
de considerar o que pode ser derivado da forca gravitacional exercida pelo Cristianismo
no processo contemporaneo de tornar a sexualidade parte do processo de expansdo da
liberdade individual.

Do mesmo modo como me sinto obrigado a incluir o Cristianismo em uma
apreciacdo contextualizada da sexualidade contemporanea, assim ele perde sua
especificidade religiosa e se dilui no ambiente cultural mais amplo em que exerce sua
influéncia por tanto tempo. Nao se trata, portanto, de considerar o Cristianismo por si
mesmo e sim enquanto gerador de uma tendéncia especifica com relacao a promocgao da

liberdade sexual.

1. O PODER DA ALMA SOBRE O CORPO

Diferente de outras concepgdes sobre a pessoa humana, o Cristianismo defende
que somos compostos de corpo e de alma. Para ndo nos desviarmos do trajeto — através
de um atalho que poderia nos conduzir para muito longe de onde pretendemos chegar -
considere uma rapida comparacao com o Judaismo, o precursor historico imediato da
religido crista.

Nos primeiros livros da Biblia, encontramos os tragos de outra concepcao sobre a
pessoa humana, a partir da qual o Cristianismo emergiu. Nela a pessoa ¢ entendida como
constituida exclusivamente pelo corpo, pelo principio material. No Genesis ¢ dito que
“és po e em po te tornaras” (3:19). No Eclesiastes se afirma que “Todos vao para um
lugar; todos foram feitos do pd, e todos voltardo ao p6” (3:20) e em Salmos (103:14) se
diz que “lembra-se de que somos pd”. Essas antigas crengas judaicas sugerem que o ser

humano ¢ destituido de qualquer traco de espiritualidade e que seu destino final € retornar
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para a origem de onde emergiu: a matéria. Nao haveria, portanto, nenhuma possibilidade

de resgate ou salvagdo, nenhuma sobrevivéncia de um principio animico porque no
homem nao haveria nada que pudesse sobreviver a morte.

E a partir dessa antiga base judaica que o Cristianismo tomou seu impulso original
como uma religido autonoma (Hegel, 2003). Uma de suas caracteristicas distintivas ¢
precisamente haver acrescentado o principio da espiritualidade aquela concepgao
estritamente material da pessoa humana. Isso deslocou o eixo da atencdo religiosa para a
interioridade dos seres humanos, remetendo o aspecto corporal € o comportamento para
um segundo plano. Contra o pano de fundo dessas antigas crengas judaicas, a figura de
Cristo implicou despertar no recém convertido a disposicdo para exercer uma pratica
religiosa a partir da interioridade. Trata-se de uma verdadeira revolucdo religiosa,
inclusive porque possibilitou a nogao de salvacao, de sobrevivéncia de um dos elementos
constituintes da pessoa humana a despeito da agao do tempo e da morte.

Nao se trata simplesmente de estender a intensidade do compromisso religioso
para além do comportamento exterior, na dire¢do da vida interior, das profundezas do
coragdo. Trata-se, mais propriamente, de inaugurar uma dimensao da pessoa humana que
nao fazia parte dos motivos religiosos tipicos do antigo Judaismo. Se ha uma diferenca
marcante entre essas duas religides, se trata certamente desse movimento de
interioriza¢do que se converteu na fonte exclusiva da salvacao: ha algo que sobrevive ao
desfecho natural da vida, a alma.

Por isso, ndo h4d caminho para o Reino dos Céus que ndo passe por um
comprometimento interior por parte do crente. Deus s6 se revela ao homem através da
intimidade do coragdo. Para o Cristianismo essa ¢ a via exclusiva que conduz o homem
até Ele, até a vida eterna. O sentido essencial — aquilo que ¢ decisivamente significativo
- foi transferido para a sobrevivéncia da alma, para a salvagdo no plano do além. Isso quer
dizer que o significado relevante s6 ¢ obtido por meio do cultivo de uma vida interior.
Vida que nao existia, quando confrontamos a religido cristd com o Judaismo antigo.

Nesse sentido, Agostinho denomina Deus de “pao interior de minha alma” (s.d.,
p. 8) e refere-se a importancia de uma “justica interior, que nao julga pelo costume” (p.
23). Essa justica langa mao de outro tipo de principio que ndo aquele imediatamente
disponivel para qualquer pessoa membro de uma comunidade e, por isso, de um ethos
social. Acerca da intensa valorizacdo da interioridade da pessoa promovida pelo

Cristianismo, ele ¢ ainda mais explicito em um outro trecho:
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Dirigi-me, entdo, a mim mesmo, ¢ perguntei: “E tu, quem és?” — e respondi:
“Um homem”. Para me servirem, tenho um corpo e uma alma: aquele exterior,
esta interior. Por qual deles deverei perguntar pelo meu Deus, a quem ja havia
procurado com o corpo desde a terra até o céu, até onde pude enviar os raios
de meu olhar como mensageiros? Melhor, sem duvida, é a parte interior de
mim mesmo. E a ela que dirigem suas respostas todos os mensageiros de meu
corpo, como a um presidente ou juiz, respostas do céu, da terra, e de tudo o que
existe, e que proclamam: “Nao somos Deus” — e ainda — “Ele nos criou”. O
homem interior conhece essas coisas por meio do homem exterior; mas o
homem interior, que ¢ a alma, também conhece essas coisas por meio dos
sentidos do corpo (p. 94).

Nao se propde aqui somente uma dualidade relativa da pessoa humana, mas
também um projeto de subordinagdo - de governo e de julgamento - da parte externa pela
parte interna. A alma deve conduzir o corpo, ela deve ser o presidente e o juiz, aquela que
conduz e que julga todas as atividades da pessoa. Ela ¢ a autoridade maxima que existe
no interior de cada um. Essa dualidade ¢ relativa porque ela deve ceder o passo a uma
integracao do corpo sob o dominio da alma.

De fato, para dirigir e julgar se supde, desde o inicio, que a alma estd dotada de
autoridade para tanto. Ela esta naturalmente revestida de uma capacidade superior que a
torna apta para o governo do corpo. Dada essa sua condi¢do de autoridade intrinseca, resta
tornar-se efetivamente governante. A missao crista, aquilo que ainda esta incompleto e
que cada um deve realizar em si mesmo, consiste em promover a inteira subordinagao do
corpo a alma.

O Cristianismo se propde, desde o inicio, a promover uma altera¢do na condi¢ao
existencial do cristdo no sentido de tornar a alma capaz de subordinar a totalidade da
pessoa humana. Se trata de uma religido dotada de uma intengdo cultural evidente, na
medida em que ela reconhece que o homem ndo ¢ como deveria ser, de que hd uma
alteracdo no curso da existéncia humana que necessita ser promovida pela forca de uma
acdo exercida sobre si mesmo. O que se propde aqui ¢ um impulso na dire¢ao desse dever
ser, de promover alteracdes no ser humano a partir das condigdes existentes com o
proposito de gerar uma situagao de integracao subordinada.

Nesse sentido, o Cristianismo ¢ uma religido essencialmente aculturativa: seu
proposito € assimilar todos os seres humanos ao seu proprio conjunto de valores — aquele
em que a parte superior controla efetivamente a parte inferior da pessoa. A despeito das

varias modalidades de formas de vida que existem concretamente e da diversidade de seus
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padroes morais, 0 Crlstlamsmo se deﬁne por uma disposi¢ao assimilativa, pelo seu

compromisso em transformar o ser humano em algo que ele ainda nao é.

Ha vérias religidoes que se definem por um carater cultural essencialmente passivo:
elas ndo propdem nenhuma alteragao substantiva no modo de vida dos homens. De certa
forma, elas supdem que o ser humano ja ¢ como deveria ser e ndo estdo comprometidas
com projetos aculturativos. O Cristianismo toma uma via oposta a essa no sentido de
dotar a vida humana de um sentido futuro a ser obtido, de assumir que existimos em uma

r

condi¢do de privacdo e deficiéncia que ¢ necessario reverter em beneficio de uma
condi¢do superior. A nossa situagdo original nesse mundo deve ser objeto de uma
reversdo. Por isso, se acredita nessa religido que o pecado de Adao e Eva nos contaminou
a todos.

O projeto de cristianizagdo envolve promover a subordinacdo conduzida por
aquela dimensao da pessoa que, se entende, esta dotada das condi¢des de autoridade para
exercé-la plenamente. Trata-se de fazer valer na pratica aquilo que ja ¢ um direito natural
da alma — o direito de exercer sua soberania sobre a parte inferior, o corpo. Observe que
as nocdes fundamentais aqui, aquelas que definem o sentido do projeto cristao, referem-
se a subordinacdo, a instauracdo da soberania, a capacidade de condugdo e de
Jjulgamento. Todas essas sdo caracteristicas atribuidas potencialmente a alma. O que resta
concretizar ¢ a efetividade pratica desse conjunto de capacidades, ¢ estabelecer a
soberania plena da alma sobre a pessoa.

Na verdade, o propdsito cristao € uma espécie de espelhamento das relagdes entre
Deus e suas criaturas. Assim como nao se discute a autoridade Dele diante dos demais
seres, do mesmo modo nao se discute a superioridade da alma diante do corpo, da
vontade, do desejo, das emocgdes etc. Assim como Deus reina sobre a totalidade do
universo, da mesma forma a alma deve se tornar governante e juiz do ser humano. Deus
ndo nasceu em circunstancias particulares, ndo possui uma histéria de ascensdo ao poder
do universo, ndo se tornou Deus por meio de algum esfor¢o. Deus € o que é. Por isso, ele
possui a autoridade plena e indiscutivel. Assim também ocorre com a alma no seu proprio
dominio terrestre.

O Cristianismo mobiliza internamente a pessoa humana em fung¢ao de postular um
sentido para as tensdes internas: a realizagdo da autoridade de que a alma estéd dotada. Ele
coloca em movimento uma imensa forca de subordinagdo interior, de controle e

monitoramento que ndo possui meias medidas. Afinal, para que a alma adquira controle,
6
www.feminismos.neim.ufba.br ISSN: 2317-2932 Vol 11, N2 - jul — dez/2023 11223009



, REVISTA

£ feminlsmOS

o

ele deve se estender a todas as dimensdes da vida humana. Aqui ndo podem haver

excegoes. Claro que essas tensdes internas sdo aquelas forjadas pela concepgdo crista
sobre a pessoa.

Foucault (1976) percebeu como essa disposicao crista para a subordinacao de si
produziu uma série de implicagdes artificiais no eu. Elas seriam artificiais porque se
tratam de mutacdes operadas sobre as disposi¢des naturais ou preexistentes na pessoa
humana. Nao ha aqui nenhuma afirmagao relativa a alguma suposta condi¢ao ontologica
por parte da pessoa. Ha uma situagdo indesejada, entendida como carente de soberania, e
ha uma finalidade a ser realizada ligada ao controle total por parte da alma. A realizacao
plena dessa finalidade equivale a uma colonizacdo do corpo, da obtencdo de uma
subordinac¢ao efetiva do principio superior sobre as partes inferiores.

Nao se trata, propriamente, de uma luta entre dois principios opostos tipicos de
uma dualidade, porque nao se reconhece no corpo a capacidade plena para se apresentar
como um auténtico outro da alma. Daqui se segue certa ambiguidade ontoldgica com
relacdo a figura do Demonio: ele € poderoso, mas € uma criatura divina — embora decaida.
Nao ha um outro efetivo no drama cristdo, um adversario que poderia cindir a totalidade
da realidade. De certa forma, o que se desenrola no Cristianismo ¢ a busca pelo
reestabelecimento de uma situacdo ideal perdida, a restitui¢do do Paraiso, da unidade
rompida.

Alias, todo projeto de colonizagdo se inicia pela afirmacao da necessidade de se
afirmar uma hierarquia entre diferentes dimensdes. Nao haveria sentido em promover
uma subordina¢do entre dimensdes dotadas de direitos iguais. Para que o impulso da
subordinacdo passe a operar plenamente, se requer a negacao dos direitos do outro e de
sua condi¢ao de igualdade com relagdo a autoridade. Em fungdo desse movimento
anterior, que rebaixa a dignidade do elemento a ser subordinado, ¢ que a colonizacao se
realiza como a expressao de uma dupla necessidade: a alma deve imperar para adquirir
plena soberania e o corpo deve se deixar governar porque isso faz parte de sua natureza
inferior. Todo colonizado deve ser representado como destituido das condigdes
necessarias para se gerir autonomamente, de tal modo que se afigure a necessidade de um
controle exercido pelo colonizador.

Nada na colonizagdo se apresenta — ou deveria se apresentar - como expressao de
uma forca bruta, de gestos de violéncia unilaterais. Nas narrativas colonialistas se trata

sempre de um direito que o colonizador reivindica, da concretizagao de uma condicao de
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autorldade que ele ja possui. A subordmagao colonial deve ser a expressao de uma

superioridade j& reconhecida e dotada de validade. Pelo menos isso € o que as narrativas
colonialistas afirmam da condicdo colonial. Fornecer a aparéncia de que os gestos de
subordinagao nao sao violentos, mas usufruto de um direito divino inquestionavel ¢ uma
pratica corriqueira dos dispositivos colonialistas. Embora nao seja esse o foco aqui, me
permito ilustrar essa situacdo com uma passagem significativa relativa ao requerimiento,

essa curiosa instituicdo utilizada na colonizagdo espanhola da América:

Antes de conquistar o sojuzgar a los indios, se les hacia un requerimiento, largo
escrito donde se les decia en castellano los motivos por los que se les iba a
evangelizar. Como es logico, los indios, que no entendian nada de lo que se les
requeria, hacian mofa o lanzaban piedras o saetas, y alli se acababa el
requerimiento, y comenzaba el apaciguamiento armado. (nota do editor em
Cabeza de Vaca, s. d. p. 1347).

O dispositivo fundamental dessa compulsdo para a subordinacdo e para o
autocontrole ¢ o sacramento cristdo da confissdo auricular. Sua historia € especialmente
conturbada em fun¢do de sua enorme importincia cultural. Houve um processo de
institucionalizacdo dos procedimentos da confissdo que reflete a propria unificagcdo
gradual do Cristianismo ao longo dos séculos, desde o seu inicio a partir de um conjunto
desarticulado de igrejas e praticas locais. No Século X VI, a confissao tornou-se um campo
de batalha por ocasido da Reforma Protestante (LEA, 1896).

Essa historia revela que o dispositivo da subordinacdo, calcado na confissdo
auricular, ndo nasceu pronto no contexto da religido crista. No inicio, a confissao dizia
respeito somente a uma reconciliacdo do pecador com a comunidade de crentes e nao
envolvia nenhum tipo de perddo divino. Ela se delimitava a um aspecto meramente
exterior da vida religiosa, na medida em que reconciliava o cristdo com sua respetiva
comunidade, mas nada dizia acerca dos desdobramentos do pecado diante de Deus.

A esfera propriamente interna do pecado e sua dinamica nao eram originalmente
assuntos da Igreja e nem da confissdo. Assim, as praticas confessionais iniciais nao
envolviam aspectos propriamente interiores do pecador. As adaptagdes posteriores e sua
conversao em uma instituicdo unificada ocorreram mais tarde, em funcao da evolucao do
proprio Cristianismo. Essa evolucdo tornou concreto e definitivamente operativo o
dispositivo de subordinacao nas relagdes entre a alma e o corpo.

A despeito dos detalhes historicos da evolugao do sacramento da confissdo crista,
trata-se de um dispositivo que projeta no interior da pessoa a necessidade de

estabelecimento de uma ordem hierarquica. A alma, que ¢ a parte superior por defini¢ao,
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deve exercer seu poder sobre tudo o mals subordmando a totalidade dos demais aspectos

da pessoa sem qualquer possibilidade de excegdo. Por ocasido da confissdo, ela necessita
proceder a uma rememoracao de todos os eventos que podem se mostrar significativos ou
potencialmente pecaminosos e contar esses eventos ao confessor. Isto €, a alma cria uma
narrativa sobre tudo o que ocorreu e que seja pertinente. Através dessa narrativa, a alma
se apodera dos eventos particulares na medida em que os assume como sendo seus. Trata-
se de introduzir na pessoa um dispositivo integrador, um eu dotado de poder absoluto
sobre si mesmo, de tal forma que nada possa lhe escapar nem cair fora de seu controle. O
poder e a responsabilidade se tornarem universais.

Caso ndo haja determina¢do em adotar o ponto de vista superior, a partir do qual
a alma pode supervisionar a totalidade da vida pessoal, caso ndo se opere um auténtico
movimento de integra¢do, o pecador permanece em estado pecaminoso. “A confissao
daquele que ndo realizou a devida diligéncia para examinar bem sua consciéncia - pela
qual se lhe ocultou algum pecado ou pecados mortais - ¢ invalida” (Frei Jodo Baptista,
1600, p. 34).

Como se percebe, essa operagdo psicolégica e narrativa significa também
introduzir a responsabilidade como virtude cristd. Afinal, nenhum gesto, nenhum ato
involuntario — por menor que seja — pode escapar da autoria central do eu. Tudo o que foi
pensado, tudo o que foi dito, tudo o que foi sentido, tudo o que foi desejado, tudo o que
foi ocultado de atencao consciente etc., tudo isso ¢ fun¢do da pessoa e deve ser apropriado
como tal, como uma parte do eu, como manifestagdoes de si mesmo.

De fato, a despeito da autoconsciéncia, eventos pecaminosos sao de autoria do
pecador que responde a Deus por eles. Como Deus tudo vé, o movimento da alma que se
confessa significa a introjecdo do olhar divino. O que a alma vé de si mesma no ato da
confissdo € o mesmo que Deus vé dela. A confissdao produz uma visao divina de si mesmo,
uma narrativa verdadeira porque identificada com a perspectiva do olho de Deus. Na
confissdo, a alma se eleva a condicao divina e unifica seu olhar com Deus. A unidade
interna que ¢ gerada na pessoa ¢ derivada da condi¢do divina.

A confissao funda um nticleo que cria e gere a diversidade da pessoa humana, ela
produz um eu absolutamente central que unifica a totalidade do que ¢ dado em si mesmo.
Nao ha, a partir desse gesto, a possibilidade justificada de dispersdo da personalidade em
fragmentos dotados de autoridade alternativa. S6 o pecado separa e cria alternativas

limitadoras do controle da alma sobre si mesma. A confissao restitui a unidade, integra a
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pessoa harmomza as partes, subordma tudo a um centro de poder. Para isso, tudo deve

se curvar a autoridade exclusiva do eu. A sua responsabilidade ¢ uma forma de poder que
se estende de maneira tentacular a todas as dimensdes da pessoa. Aquelas capacidades do
eu mais propicias ao governo e a avaliagcdo sdo, assim alcadas a posi¢des internas de
poder.

Com efeito, a parte racional da alma foi algada pelo Cristianismo a condi¢ao de
regente da pessoa, de principio julgador e condutor do ser humano. Afinal, s6 ela possui
as qualidades de supervisao, em fungdo de se operar com base em um distanciamento.
Esse aspecto pode ilustrar a dimensdao da hegemonia cristd no ocidente em funcao de
tornar evidente o quanto esse conjunto de ideias acerca da racionalidade se tornou senso
comum. Praticamente ndo ha qualquer sentido em se discutir /hoje no ocidente as
credenciais da razao para reger a totalidade da vida humana. A propria historia dessa
forma cultural se confunde com os processos de racionaliza¢ao dos modos de vida que ai
se tornaram predominantes. Daqui também se percebe as causas para a promog¢do da
ciéncia e da tecnologia no interior de um ambiente cristao.

Retomando o nosso ponto, considere que o corpo consiste em uma dimensao
natural que existe em nds. Assim, ele ¢ um outro potencial que ameaga a soberania da
alma racional. Para que esta ultima exer¢a sua autoridade sobre a totalidade da pessoa, o
corpo deve ser devidamente subordinado e a integridade sob a regéncia da alma restituida.
Como vimos acima, nenhum outro — propriamente falando - pode coexistir com uma alma
cristd. O corpo s6 pode fazer parte do império do eu como uma parte devidamente
subordinada e colonizada. O que lhe cabe ¢ espelhar, no seu proprio dominio, os valores
aceitos como superiores pela alma. Ele precisa ser domesticado pela energia integradora
do eu.

O mesmo deve ocorrer com a totalidade da natureza: sua condi¢do de um principio
alternativo necessita ser solapado, de tal maneira que ela se torne um instrumento, um
meio para que a alma se expresse exteriormente. A natureza nao pode falar por si mesma,
ela ndo possui uma voz alternativa, equipotente com relagdo ao espirito. Como ela foi
criada por Deus, ela ¢ derivada do espirito e deve ser governada por ele.

E necessario enfatizar que ndo se trata, em nenhuma dessas situagdes geradas pelo
Cristianismo, de um dualismo auténtico, cuja resolucdo possa envolver uma relagdo
negativa e destrutiva de uma das partes em conflito - ou mesmo da parte mais fragil, o

corpo. Se trata, isso sim, da necessidade de promover uma integracdo subordinada, na
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medida em que a alma deve fazer valer sua autoridade através do dominio do corpo. Ou

seja, o mecanismo predominante na relacdo da alma com o corpo ¢ de subordinagdo e
dominio. E claro que esse dominio pode se mostrar destrutivo naquelas condi¢des em que
a rebeldia tende a se converter em uma existéncia autonoma — tendendo a um dualismo
efetivo. Porém, a cristianizacdo da pessoa ndo admite a coexisténcia com um outro ou
com eus alternativos.

O suicidio, a mera eliminagao fisica do corpo e a consequente libertagdo da alma,
¢ interditada pelo Cristianismo — assim como ja havia sido condenada por Platao (1972).
Uma mera negagao promovida pela morte espontanea nao torna o ser humano senhor de
si, portanto ndo liberta a alma. A verdadeira libertagdo passa necessariamente pelas
relacdes de dominio, pela subordinagdo integral da pessoa. A negagdo pura e simples do
corpo nao produz integragdo. Ele pode ser macerado para se mostrar décil, mas nao pode
ser morto como estratégia de subordinagao.

Por isso, a politica crista esta orientada para relagdes de dominio porque a recusa
a unidade que ela exige criaria uma dualidade, uma cisdo no governo e no julgamento.
Em ultimo caso, as cisdes comprometem a liberdade da pessoa. Um eu esquizofrénico,
um eu cindido em partes independentes, impede a realizagdo da subordinacao plena e a
obtengao da liberdade (Bateson, 1987).

Por isso, a autonomia (Schneewind, 2005) se tornou fundamental no ocidente, na
medida em que ela se converteu, pela agdo da energia do dispositivo cristdo integrador,
em liberdade. Essa ultima nao equivale, em um ambiente cristdo, a mera agao desprovida
de compromissos morais fixos. Pelo contrario, a liberdade tornou-se o reino em que o
homem se encontra totalmente subordinado a si mesmo. Ela resulta da capacidade da
pessoa em promover a integragdo completa de si sob si, no plano interno e externo.
Curiosamente, a liberdade cristd passou a ser entendida como a capacidade humana de
estabelecer autocontrole, portanto de se subordinar. A liberdade ¢ a qualidade de uma
pessoa que se tornou um sujeito.

Como acabamos de perceber, o aprofundamento da compulsao crista pelo controle
integral da pessoa conduziu o ocidente a tornar a autonomia uma virtude de primeira
ordem. Isso pode ser ilustrado pela moralidade kantiana (Kant, 1960). Essa tltima esta
fundada na sistematizagdo racional do autocontrole — o famoso imperativo categorico a
priori — que foge da heteronomia como o Diabo da cruz. Para ela, tudo o que ¢ moral

deriva da absoluta jurisdicdo do eu sobre si mesmo — através da faculdade da razdo.
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exatamente a necessidade da alma de unificar a pessoa sob si mesma. Como vimos, essa
necessidade se manifesta no ato da confissdo auricular cristd. Somente a unificagdo pode
promover a liberdade, porque apenas ela pode forjar uma integragdo plena da pessoa.
Digamos que a liberdade € o resultado proprio de uma adequada jurisdicao da alma: na
medida em que ela se mostra capaz de julgar e comandar a totalidade do ser humano, ai
ela adquire a liberdade. Aqui também se encontra a moralidade. Ambas resultam da
capacidade do eu em agir sobre si mesmo, a tornar-se senhor de si. Nao ¢ necessario
enfatizar aqui o quanto essas nogoes de liberdade e moralidade, derivadas do dispositivo

cristdo pela integracao, se tornaram influentes no ocidente.

2.A DINAMICA DA SUBORDINACAO

Podemos perceber, com certo grau de generalidade, que ha um recuo gradual da
importancia da religido na vida cotidiana nos dias atuais. O Cristianismo tem perdido
capacidade de interferir na direcao dos eventos enquanto uma religido em particular. Com
a Reforma protestante, parte da presenga exterior da Igreja, parte do poder politico que
ela exercia, retrocedeu para o ambito da interioridade. De fato, a (re)valorizacdo da
relacdo direta entre o cristdo e Deus, promovida pela Reforma, fez refluir o poder dos
intermediarios e, consequentemente, enfraqueceu o peso politico e a presenga
institucional da Igreja. O foco do Cristianismo retomou aquilo que os protestantes
entendem como sendo seu impulso original: a coesdo da comunidade mistica.
Aparentemente, a Reforma voltou a enfatizar a separacdo entre aspectos internos e
externos, limitando as questoes religiosas as agdes da comunidade. O foro intimo, onde
se resolveriam os problemas dos pecadores diretamente com Deus, voltou a ser
valorizado. Isso certamente fragilizou o papel politico da Igreja e seu impacto em outras
dimensdes culturais da vida. Seja como for, a diminui¢do do papel da religido no ambiente
contemporaneo pode ser percebida imediatamente por qualquer observador interessado.

Isso ndo significa, entretanto, que os processos desencadeados historicamente pelo
Cristianismo tenham entrado em declinio. Pelo contrério, pode-se mesmo compreender
que alguns dos dispositivos cristdos podem ganhar energia em termos de influéncia
cultural, na mesma medida em que se liberaram de suas conexdes religiosas originais.

Como vimos, Foucault (1976) descreveu como a confissdo auricular desdobrou-se em
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uma Varledade de consequen(:las em outras areas da atividade humana no ocidente, como

a medicina, a saude mental, o sexo, a moralidade mundana etc. Ou seja, se operou uma
espécie de expansao do dispositivo religioso para novas dimensdes culturais. Por isso, ele

N9

se referiu a existéncia de uma “tecnologia cristd” (idem, p. 159) ou de uma “tecnologia
de controle” (p. 166) forjada pelo Cristianismo, porém operando em distintas situagdes
distintas do contexto original religioso (Friesen, 2017). Esse procedimento artificial
expandiu-se para fora do dominio estritamente religioso configurando um dispositivo
cultural de primeira ordem, uma “tecnologia do eu” (Foucault, 1988, p. 17) extremamente
influente.

O que nos interessa aqui ndo ¢ reconstruir os processos culturais que forjaram esse
poderoso dispositivo de subordinacdo integral da pessoa. O que pretendo destacar, mais
modestamente, € que esse artificio em particular libertou-se do Cristianismo — seja por
uma logica natural de expansao cultural, seja pelo refluxo da importancia e da presenca
politica da Igreja — e ganhou foro proprio. O dispositivo confessional de origem crista

disseminou-se pelo ambiente cultural mais amplo, a despeito do recuo da importancia

dessa religido. Van Zyl e Sey (1996, p. 77) sdo explicitos e precisos a esse respeito:

One of the most striking things about the late twentieth century in the West is
the fact that despite the existence of a strenously secular culture, and the
ongoing disappearance of formal institutions of confession, the compulsion to
confess, even in the most unlikely of contexts, is still unmistakably with us.
Confessional discourse continues to thrive and what might appear at first
glance to be no more than an arcane or distinctively Christian religious practice
has shown itself capable of a surprisingly long and varied life. What is more,
far from being seen as conservative, in their contemporary forms confessional
practices are most often regarded as progressive and epistemologically radical.

O impulso gerado pela confissdo auricular crista se disseminou, ao longo dos
séculos, como um conjunto de processos de autocontrole individual. Fundamentalmente
o que esses dispositivos visam ¢ estabelecer uma unidade devidamente integrada sob um
principio de ordem superior. Por isso, 0 mundo ocidental ¢ marcado pelas relagdes de
profundidade. Se nao existirem diferencas entre distintos estratos, ndo podem se
estabelecer relagdes de subordinagdo. Dentro da pessoa, deve haver um elemento
superior, capaz de gerar soberania, e os elementos destinados a subordinagdao. Em outros
ambientes, sdo as diferengas iniciais que garantem que a subordinacdo adquira um
sentido. Nao ha qualquer significado para a integragdo sem as diferengas iniciais de nivel,

sem o distanciamento entre as partes, sem a profundidade.
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Por isso, o ocidente pfbdui "rela-g:ﬁ)es de poder marcadas pela desigualdade na

mesma medida em que luta para integra-las. Somente a partir de condigdes iniciais
desiguais o dispositivo de controle pode funcionar. Uma situagdo hipotética de igualdade
- de plena democracia - estd em contradicdo direta com a dinamica desse dispositivo,
porque isso criaria obstaculos para a integragdo subordinada. E a profundidade, expressa
por diferencas entre dimensdes, que garante a condi¢gdo fundamental para que o
dispositivo cristdo da integracdo se coloque em movimento. Sem as diferencas, ela
simplesmente nao faz sentido.

A despeito da integracdao exigir as diferencas, ¢ verdade que ela promove um
regime de integracdo. Porém, contraditoriamente com esse objetivo, a integracao
definitiva dos elementos elimina as tensdes internas e, por isso, a fun¢ao do proprio
dispositivo. Assim, o problema remanescente com o dispositivo cristdo da integracao ¢
que sua realizagdo plena elimina a necessidade de sua continuidade. Por isso, ndo ¢
estranho que ele recrie continuamente as diferengas ou, ao menos, realimente
constantemente a ameaga que elas representam. Tudo indica, que a religido cristd ndo
pode sobreviver sem o Demonio e sem o pecado — principios que afastam e requerem a
integragao.

O Cristianismo supds uma diferenca basica entre o espirito e a matéria e isso
propiciou as condi¢des iniciais para a acdo do dispositivo que visa submeter o segundo
ao primeiro. O corpo ¢ o elemento natural a ser controlado pela alma racional. Essa
relacdo espelha a subordinagdo que deve se estabelecer entre aqueles dois principios.

Tudo leva a crer que o Cristianismo tenha gerado e impulsionado uma dindmica
cultural de subordinagdo, em fun¢do de seu compromisso original com uma dualidade
aparente da pessoa humana que necessita passar por um processo de integracao. Gostaria
de enfatizar que se trata de um tipo de impulso que ndo esta fundado nas condi¢cdes morais
de sacerdotes e missionarios. Sejam eles boas pessoas ou ndo, estejam comprometidos
com valores que podemos julgar adequados ou ndo, todos eles auxiliaram a colocar em
marcha o mesmo tipo de dispositivo. Claro que héd diferencas morais nos resultados
produzidos por umas e outras agdes. Mas nao € essa a perspectiva de analise adotada aqui.

Nesse sentido, ndo ha qualquer implicagdo moral em reconhecermos que o
Cristianismo possui compromissos coloniais. Ele os possui porque o proposito da vida
cristd ¢ que cada crente produza em si proprio um processo de colonizacdo — do corpo

pela alma. Entdo, a despeito da qualidade moral de cada cristao, todos se encontram
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culturalmente comprometldos com um mesmo conjunto de valores voltados para a

produgdo da soberania do eu sobre si mesmo.

Por extrapolacdo dessa logica que rege as relacdes entre os componentes da
pessoa, passa-se muito naturalmente aquela que rege a relagdo entre as pessoas no interior
de uma sociedade. Alids, ndo ¢ incomum que as relagdes proprias das representagdes
acerca da pessoa sejam transpostas para a dimensdo da vida social. Isso ocorre
geralmente, seja com relacdo a religides ndo cristas (Lockhart, 1992) ou outras formas de
pensamento (PLATAO, 1993). Nesse sentido, tanto os movimentos politicos orientados
para a integracdo democratica quanto aqueles que geram ou reproduzem diferencas

internas nas sociedades ocidentais correm no leito do Cristianismo.

3.CRISTIANISMO E GENERO

Estamos agora em condigdes de analisar o significado cultural do Cristianismo
com relagdo as questdes de género. Enfatizo que ndo se trata de tornar explicita a posi¢ao
dessa religido com relagdo a ampliacdo da liberdade individual no ambito da sexualidade.
Se trata de analisar que relagcdo cultural se pode detectar quando confrontamos o
Cristianismo com a ampliacdo da liberdade sexual individual. Por isso, gastamos grande
parte do espaco disponivel aqui com a devida caracterizagdo do dispositivo relevante
forjado por essa religido.

Vimos que o Cristianismo forneceu a nocao de liberdade ao ocidente,
estabelecendo um sentido e uma finalidade para o seu processo de realizagdo. De fato, de
um ponto de vista cristdo, tornar-se livre consiste em subordinar todas as dimensdes da
vida, eliminar eventuais alteridades aparentes da pessoa, converté-la em um ser soberano.
Mas ndo ¢ exatamente isso 0 que visa a extensdo da liberdade também as questdes de
género?

A possibilidade de que uma pessoa venha a obter controle sobre a sua propria
sexualidade, sobre suas respectivas praticas € comportamentos, envolve exatamente
subordinar as func¢des reprodutivas e de prazer as necessidades do eu. De fato, do ponto
de vista da l6gica inaugurada pelo Cristianismo, parece fazer todo sentido que uma pessoa
recuse ao seu corpo uma alteridade efetiva, uma dualidade estrita com respeito a alma.
Isto ¢, que ela recuse reconhecer que aquela parte natural da sua pessoa lhe imponha uma

determinada caracteristica sobre a qual ela ndao tenha poder. Um hipotético
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reconhec1mento da dimensao natural auténoma da sexualidade se choca com a promocgao

da integracdo da personalidade. Ela seria contraria a concretizagdo do processo de
libertagdo crista.

Afinal, o relevante aqui ¢ perceber que o corpo traz em si uma marca de
sexualidade reprodutiva — se nasce macho, fémea ou com alguma outra condi¢do sexual
biologica particular. Esta ¢ uma condi¢do natural, uma circunstancia corporal a que
nenhuma pessoa pode se evadir. Estar nesse mundo implica em estar sob determinadas
condig¢des. Afinal, o corpo possui caracteristicas biologicas que resultam de heranga e
variacdo genética. Por certo, essas caracteristicas ndo estiveram originalmente sob
deliberacdo da pessoa antes do nascimento.

Ao assumir tais caracteristicas como elementos corporais que se impdem ao eu,
nao ha como evitar a conclusdo de que esse reconhecimento compromete o processo de
libertacdo individual. Os elementos que ndo se encontram sob a jurisdicdo do eu,
obstaculizam sua plena integragcdo, criam pelo menos uma alternativa que contamina o
pleno controle de si. Nesse caso, a sexualidade fornecida pelo corpo se imporia a vida
pessoal, como um destino ou uma determinagdo que limita as possibilidades de
autocontrole do eu. Isso implicaria admitir que a sexualidade seria uma condi¢do natural
incontornavel, um traco absolutamente impermedvel ao poder de integracdo da
personalidade livre.

Por isso, qualquer elemento natural necessita ser devidamente sujeitado. Isto &,
ele deve poder ser incorporado a pessoa forjada pelo eu ao longo do processo de
constitui¢do de sua soberania. Com isso quero dizer que a logica da extensdo da liberdade
individual & dimensdo sexual estd de pleno acordo com o dispositivo de integragdo
subordinada forjada pelo Cristianismo. Ambas atuam no mesmo sentido: elas recusam
qualquer limitacao real imposta a pessoa, qualquer alteridade verdadeira. Elas afirmam a
necessidade de se levar adiante a plena colonizagdo da personalidade por parte do eu.

Nao parece fazer sentido, postular que o projeto de expansdo da liberdade, a
integracdo hierarquizada da pessoa, deva se deter diante dos aspectos sexuais do corpo
natural. Isso consistiria em um tipo de excecao injustificavel que so faria destacar o viés
moralista na analise das questdes de género.

Do ponto de vista das tendéncias culturais em curso no ocidente, o Cristianismo ¢
o maior responsavel por colocar a sexualidade individual na linha de acdo da expansdo

da liberdade. Mesmo que alguns cristaos ou mesmo Igrejas ndo estejam de acordo com
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isso, o relevante aqui ¢ observar que ambos atuam em convergéncia cultural. Ha,

efetivamente, uma sinergia cultural entre esses dois movimentos. Na verdade, em tltimo
caso, sequer se poderia falar em dois movimentos, ja que a ampliacao da liberdade sexual
¢ somente um caso particular do processo geral de ampliacao da liberdade inaugurada
pela religido cristd. O que esta em jogo aqui ¢ a mesma nogao de liberdade.

A aceitacdo da sexualidade natural do corpo como um componente ontoldgico do
género da pessoa ndo possui 0 mesmo estatuto do que uma deliberacao livre e individual
acerca dessa questdo. Afinal, a aceitagdo da condi¢do reprodutiva como definidora do
género da pessoa apresenta uma situacdo politica especifica. Ela se define por uma
limitagdo no movimento de estabelecimento da soberania do eu — por uma disposi¢ao
anticolonial. Assumir o género proporcionado pelas condi¢des naturais do corpo implica
em uma atitude passiva diante do que se entende serem imposicoes de ordem natural sobre
o eu, do corpo sobre a alma.

Isso quer dizer que essa assung¢do s6 pode envolver um ajuste passivo de parte do
eu, porque nela coube a ele somente se adequar as condi¢des apresentadas pelo seu corpo.
Uma verdadeira atuagado politica— ou uma efetiva a¢ao voluntaria no plano da sexualidade
— envolve deliberar livremente sobre as condigdes do corpo. Claro que isso ndo envolve
a necessidade de se proceder sempre uma inversdo da sexualidade do corpo, de maneira
a comprovar o aspecto ativo do eu na producdo de sua propria sexualidade. Isso
significaria defender um ponto de vista simplista que identificaria a libertagdo sexual com
a adocao de um comportamento que contrariasse a orienta¢do natural fornecida pelo
corpo.

O que parece fazer sentido ¢ compreender que a sexualidade, em um ambiente
cristdo como € o nosso, necessita ser objeto de uma deliberagdo individual. So ela pode
retirar do corpo o aspecto de alteridade irredutivel com que ele ameaca a libertagao plena
do eu. Isso significa que ndo ha necessidade de se promover uma inversao da sexualidade
na direcdo contraria aquela sugerida pelo corpo. O que se requer do ponto de vista do
incremento da liberdade ¢ que a sexualidade seja objeto de consideragdao do eu, que ele
se torne efetivamente sujeito de sua sexualidade, de modo a garantir que a liberdade se
imponha também nessa dimensao de sua vida particular.

Essa deliberacdo livre envolve seguramente uma situagao de crise na defini¢ao da
sexualidade em que o eu toma as condi¢des do corpo como um problema - e ndo como

um dado irrevogavel. E a deliberagdo fundada na suspensdo da validade natural e imediata
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da sexuahdade do corpo que torna a hberdade sexual possivel. Trata-se, em ultimo caso,

de racionalizar a sexualidade no sentido de alinha-la com as necessidades do eu ou torna-
lo consequente com o restante da personalidade. Nesse sentido, a libertacdo sexual ¢&,
simultaneamente, a racionaliza¢do da sexualidade.

Nesse sentido, uma efetiva libertacao - nos moldes oferecidos pelo Cristianismo
ao ocidente — conduz a expansdo do dispositivo de integracdo subordinada também as
dimensdes da sexualidade. Com isso quero dizer que a adogdo pessoal de qualquer
sexualidade significa dar prosseguimento a um tipo de procedimento inaugurado pela
religido cristd. Nao ha nada de anticristdo na promog¢ao de uma sexualidade devidamente
integrada a vida pessoal. A libertacdo da sexualidade ¢ um gesto cristdo porque diz
respeito a extensdo das operagdes do dispositivo da integracdo subordinada. O
anticristianismo sé estaria presente nessa situagao caso a sexualidade adotada por uma
pessoa nao se articulasse com o restante de suas caracteristicas existenciais. Isto €, o
anticristianismo sé aparece nas questdes de género sob a forma de cisdo interna e de
hipocrisia.

Uma altima observagao sobre as limitagcdes adotadas nesse texto € necessaria aqui.
Nao se tratou aqui de avaliar o sentido negativo ou positivo da expansao da liberdade
cristd. Isso implicaria langar-se para muito além daquilo que foi proposto nesse texto. O
propdsito aqui, muito mais modesto, foi o de promover uma analise do sentido das forcas
culturais efetivamente atuantes no ambiente ocidental contemporaneo com relagdo as
questodes de género. Trata-se, portanto, de um objetivo limitado as dimensdes culturais de
nossa situacdo atual. Qualquer avaliagdo relativa ao proprio dispositivo cristdo da

integracao subordinada ficou fora de nosso escopo.
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