Resumo: Dentro ou fora do ambito académico, as ideias sobre os indigenas no Brasil quase
sempre excluem os seus nomes proprios para representa-los como coletividade, como povo.
Falar em autobiografias ou em biografias indigenas ainda é estar diante de um assunto pouco
investigado, tanto no campo das nossas Letras, quanto no campo da Etnologia indigena.
Todavia, desde o inicio do processo de retomada das suas terras, os indigenas vém produzindo
uma série de narrativas autobiograficas, demonstrando como esse fazer textual,
tradicionalmente vinculado a formagao do individuo ocidental, pode ser constituido e
reapropriado em diferentes tradugdes amerindias. E na esteira desse cenario que pretendo
apresentar uma discussao sobre essas produgoes, analisando o que dizem as suas assinaturas
coletivas e como os seus nomes proprios sdo construidos e significam em nome do grupo.
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Abstract: The ideas about indigenous people in Brazil almost always exclude their own names for
represent them such as communities, such as a People. To talk about autobiography or indigenous
biographies is still an issue rarely researched in our Letters/Liberal Arts or Ethnology. However, since the
beginning of their taking back the lands that once belonged to them, the indigenous peoples have been
producing autobiographical narratives, demonstrating how this text production — traditionally linked to
the development of the Western individual — can be constituted and re-appropriated in different
Amerindian translations. 1t is under this perspective that I intend to present a discussion about those
productions, analyzing what their collective authorship tells, and how their proper names are constructed
and signify on behalf of the group.

Keywords: Indigenous people; Autobiography; Memory; Identity

INTRODUCAO

Dentro ou fora do ambito académico, as ideias sobre os indigenas no
Brasil quase sempre excluem os seus nomes proprios para representa-los como
coletividade, como povo. Falar em autobiografias ou em biografias indigenas
ainda € estar diante de um assunto pouco investigado tanto no campo das
nossas Letras, quanto no campo da Etnologia Indigena. Em discussao sobre esse
tema, Oscar Sdez, no artigo Autobiografia e sujeito histérico indigena (2006),
defendeu a tese de que a autobiografia, género central na bibliografia escrita
por ou sobre indigenas nos Estados Unidos estd ausente na bibliografia
equivalente no Brasil. Sdez (2006) questiona as razdes desse contraste,
analisando como a entrada "autobiografia" simplesmente nao aparece nos
repertorios bibliograficos da etnologia brasileira.

Boa parte das discussdes que envolvem narrativa, self e indigenas
colocam o mito e a histéria de cada povo em foco, mas, “ao que parece, nunca
um indigena brasileiro decidiu-se ou foi solicitado a relatar sua vida, e ndo o
mito ou a histéria do seu povo” (SAEZ, 2006, p. 181). Na esteira da discussao
provocada pelo autor, o que significa essa auséncia? Significa dizer que os
indigenas devem ser sempre pensados no coletivo, como se o ‘eu’ nao tivesse
um lugar nas narrativas que autorrepresentam o grupo? Ou que os discursos
indigenas tendem a desmentir a ilusdo individualista, ao dissolver o ‘eu” na
rubrica coletiva de ‘Povo Tupinambd’, ‘Povo Tuxd’, ‘Povo Kuikuro’, ‘Povo
Pataxo’?

Com essas questoes em aberto, fiz, em parceria com os pesquisadores
do Niicleo de Estudos das Produgdes Autorais Indigenas (NEAI)2, um levantamento

2 O pesquisador Rafael Xucuru-Kariri, Mestre em Ciéncias Sociais e analista de politica
publicas no MEC, e as mestrandas Thaiane Pinheiro, Iranildes Aquino e Francielle Santos
(UFBA), participam diretamente do projeto “(Auto)biografias indigenas”, desenvolvido
como parte das atividades do NEAI, na Universidade Federal da Bahia. O NEAI iniciou
suas atividades em 2010, com o objetivo geral de produzir e fazer circular as produgdes
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da producdo autoral indigena, que, nos ultimos quinze anos, foi publicada na
internet ou no mercado editorial brasileiro. Encontrei um ntimero significativo
de narrativas indigenas assinadas coletivamente e narradas, em suas frestas, ou
em primeira pessoa, ou em co-autoria com os seus editores. Essas produgoes
aparecem em diferentes suportes e géneros de textos, como videos, livros
didaticos, cronicas, ‘causos’, poemas, e-mails, notas publicas, entrevistas,
monografias de conclusao de curso e nas cartas escritas pelos indigenas e
enderecadas ao Brasil®*. Uma mostra significativa dessas praticas escritas esta
presente nas colegdes Indios na visio dos indios, organizada pela Thydéwas;
Cineastas Indigenas, organizada pelo projeto Videos nas Aldeias’; e Narradores
Indigenas do Rio Negro, produzida pela FOIRN - Federacao das Organizagoes
Indigenas do Rio Negroe. Sem contar as mais de trinta produgdes autorais, que
nao possuem grande circulacdo, mas que podem ser encontradas no site do
Nucleo Literaterras.”

Também destaco aqui as produgdes escritas por um tnico autor, mas
voltadas, em linhas gerais, para a narrativa do mito ou da histéria do Povo,
como os romances do Daniel Munduruku, as obras do Olivio Jecupé, Eliane

biogréficas dos indigenas no Brasil, bem como de analisar e discutir a emergéncia autoral do
sujeito historico indigena na formacao politica/literaria do Brasil, tendo também como um
dos seus objetivos especificos a futura publicagao da coletanea intitulada As Cartas dos Povos
Indigenas ao Brasil (Projeto financiado pelo CNPQ).

3 Com o projeto As cartas dos Povos indigenas ao Brasil (CNPQ), objetivamos construir o arquivo
das cartas produzidas pelos povos indigenas no Brasil, que hoje circulam com ampla
repercussao nas redes sociais e em portais de noticias dentro e fora do pais, bem como das
cartas que, fora do espaco virtual, foram escritas e encaminhadas ao Governo Federal e as
organizagdes internacionais, desde a promulgacao dos direitos indigenas na Constituicao de
1988 até a presente data. Como um dos resultados finais desse trabalho, pretendemos
publicar a coletanea intitulada As Cartas dos Povos Indigenas ao Brasil, bem como fomentar sua
veiculagao em estabelecimentos publicos de ensino fundamental e médio.

¢ A Thydéwa é uma organizacdo ndo governamental, formalizada em 2002, que atua,
principalmente, no nordeste brasileiro. Desenvolve projetos de formacao de indigenas de
varias etnias e nac¢Oes, por meio de oficinas nas aldeias indigenas, para atuarem como
pesquisadores, documentalistas, jornalistas, historiadores, antropdlogos, poetas, fildésofos e
fotdgrafos de suas proprias realidades, tendo como um de seus resultados a coletanea Indios
na visdo dos indios. Para mais informagdes, consultar o site: <www.thydewa.org/work/indios-
na-visao-dos-indios>. Acesso em: 15 set. 2015.

5 Video nas Aldeias é um projeto na area de producao audiovisual indigena no Brasil, criado em
1986. Desde 2000, a coletanea Cineastas Indigenas, resultados das oficinas de producao de
videos nas aldeias, é gratuitamente distribuida para escolas, associagdes e comunidades
indigenas e para escolas ndo indigenas de ensino médio. Para mais informagdes, consultar o
site: <http://www.videonasaldeias.org.br >. Acesso em: 15 set. 2015.

6 A edigao é viabilizada por duas organiza¢des indigenas, a Federagao das OrganizagOes
Indigenas do Rio Negro (FOIRN) e a Unido das Nagdes Indigenas do Rio Uaupés Acima
(UNIRVA), e pelo Instituto Socioambiental (ISA). Até entdo, foram publicados oito volumes.

7 Para saber mais sobre as obras, ver Ntcleo Literaterras. Disponivel em:
<https://literaterras.wordpress.com/publicacoes/autoria-indigena> Acesso em: 15 set. 2015.
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Potiguara, Graca Gratina, dentre outros. Também ciente desse panorama, Saez
(2006) ressalta que se de uma autobiografia se espera saber, antes de mais nada,
quem € o narrador em seus proprios termos, “nas narrativas indigenas temos
entio uma extrospeccio do ‘eu’, antes que uma introspecgdo.” (SAEZ, 2006, p.
187). E nesse sentido que as narrativas indigenas apresentam desafios a prépria
nocao de género autobiografico, justamente por colocar em cena a pessoa
narrativa que embaralha a propria ideia do eu, ao se assumir plural como autor,
mas sem evidenciar que assume outras ‘personas’ para isso. Ha uma discussao
longa sobre a mudanca de paradigma na construgio do conceito de
autobiografia, impulsionada pelas novas subjetividades que fissuram o discurso
sobre a construcao de selves estaveis e univocos, proprio dos modelos das
autobiografias tradicionais, para creditar, além de uma concepc¢dao multipla nas
montagens do “eu”, as escritas de minorias politicas que narram suas histdrias
como modo de re-existéncia.

Pensando nessa discussao resolvi investigar a ideia de auséncia,
sugerida por Saez (2006), para elucidar como os indigenas montam os relatos
das suas vidas e, assim, propor uma pesquisa que possa apresentar, com seus
nomes proprios, Mario Juruna, Galdino Ha-Ha-Hae, Zabelé Pataxd, Marcelino
Tupinambad, Quitéria Binga, Chicdao Xucuru, Babau Tupinambd, Maria
Pankararu, Maninha Xucuru-Kariri, Rita Potiguara e tantos outros, em suas
vidas cotidianas, em seus modos de fazer, de estar, de comer, de amar, de atuar
no mundo. Passei a pensar se seria o exercicio de biografar suas historias de
vida um modo de fazer valer o nome préprio da pessoa indigena, sem esvaziar
seu lugar coletivo de existir, mas de pensa-lo, contrariando Deleuze (2006), sem
perder de vista o seu rosto. Essa inquietagdao ganhou duas outras perguntas:
como se constitui o quem do sujeito singular circunscrito na rubrica coletiva
‘indio’” do Povo Kuikuro, Povo Guarani, Povo Pataxd, Povo Truka, dentre
outros? Como, na traduzibilidade da pergunta sobre quem é vocé, colocar em
primeiro plano os relatos da vida dessas pessoas que nao tiveram seus nomes
inscritos nos paralaxes da grande histdria?

Essas questOes formataram os itinerarios investigativos do projeto de
pesquisa intitulado (Auto)biografias Indigenas, e serviram de base inicial para
discutir como esses povos, ao narrarem a si mesmos, projetam uma revisao a
nogao de pessoa e a propria nogao de autobiografia. Para tanto, considerei, a
partir do corpus levantado, trés perspectivas em relagio a nogao de
autobiografias préprias dos modos de narrar dos indigenas: 1) As
autobiografias sem nome proprio, quando as narrativas sao produzidas em
nome do coletivo e entrecortadas pelas historias singulares; 2) As autobiografias
extrospectivas, quando a narrativa de si nao narra o eu-intimo, mas o eu-
mitico/historico; 3) As autobiografias dos encantados, quando os indigenas
atribuem a autoria das suas narrativas ao espirito das matas.
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Ainda que seja para apresentar reflexdes preliminares de uma pesquisa
em andamento, tratarei aqui de cada um desses pontos, sem a pretensao de
esgota-los ou de separa-los para aplicar a cada tipo de escrita, mas percebendo
os seus imbricamentos e diferencas em algumas obras da coletanea intitulada
Indios na visdo dos indios (2008, 2003, 2012), com enfoque na narrativa dos
Tupinamba, e na obra Tradi¢cdo Pankararé: a festa do Amaro (2007).

DAS AUTOBIOGRAFIAS COLETIVAS AS AUTOBIOGRAFIAS
EXTROSPECTIVAS

A coletanea Indios na visio dos indios apresenta os diferentes povos
indigenas, situados geopoliticamente na regido nordeste do Brasil, narrando em
canticos, “causos”, testemunhos, fotografias e desenhos suas histdrias de vida.
Essas produgdes contam a historia de cada povo, embaralhando suas narrativas
de fundagdao com breves informagoes sobre suas identidades étnicas. Até entao,
estdo disponiveis em versao impressa e virtual vinte obras que descrevem a
vida dos Truka, Tumbalald, Tupinamba, Kiriri, Pataxé Ha-Ha-Hae, Kariri-Xoc9,
Fulni-6, Patax6 do Prado, Pankararu e Potiguara. As obras apresentam em cada
capa o titulo Indios na visio dos indios e trazem, como subtitulo, o nome do grupo
étnico que sera apresentado. Nas contracapas da histdoria de cada povo indigena
vemos em destaque, mudando apenas o nome de cada grupo étnico, a seguinte
assertiva: “O Povo da nacao (nome do Povo) é o verdadeiro autor deste livro.
Os textos, as fotografias, os desenhos e a arte-finalizacao foram feitos pelos
proprios indios”. As seis capas em destaque abaixo sao exemplos que ilustram
parte desse trabalho.s

fed I._l;li'_.: A ‘,--; [
Fey D n.'__f

8 Todas as vinte capas dos livros, bem como as obras completas estdao disponiveis para
download no site: <www.thydewa.org/downloads1>. Acesso em 15 set. 2015.
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Fonte: Thydéw4. Disponivel em: <www.thydewa.org/downloads1>. Acesso em: 15 set. 2015.

Nhenety Kariri-Xocé (AL), Dora Pankararu (PE), Manuel Monteiro da
Luz Pankararu (PE), Nailton Patax6 (BA), Anaia Tupinamba (BA), Antonio
Cicero da Silva Trukd (PE), Katu Tupinamba (BA), Antonio e Dona Lurdes
Trukd (PE) e Maria Pankararu (PE) sdao alguns dos nomes prdprios que estao
presentes no final de cada excerto transcrito, de cada testemunho, de cada
historia narrada. Também nos agradecimentos, presentes nas contracapas,
aparece a nomeacao de alguns membros da comunidade que colaboraram com
a criagao das obras®. Desse modo, a pergunta sobre o nome proprio de cada
indigena é ainda mais abrangente em significados quando o eu-singular
aparece na extensao da histdria coletiva, apresentando o seu nome proprio na
sequéncia do nds, que contextualiza o seu lugar de pertencimento no grupo, a
exemplo da narrativa do senhor Nailton Pataxo,

Meu nome € Nailton Muniz Patax6, da etnia Tupinamba. Sou um dos caciques
daqui da Terra Indigena Caramuru — Catarina Paraguagu, vivo aqui com o povo
PATAXO HAHAHAE. Meu avd era Tupinamba de Olivenga e eu nasci no rancho
Queimado, na regidao do Ourinho, no municipio de Pau Brasil. Os funcionarios do
SPI (Servico de Protecdo ao Indio) venderam e arrendaram o nosso territério e nés
comecamos a sofrer muito, tendo que sair de nossas terras. Em 1975, me elegeram
como uma das liderangas para trabalhar pelos parentes que estavam dentro da
area indigena e também para trazer de volta aqueles que estavam fora (POVO
PATAXO HAHAHAE, 2007, p. 24).

O ponto que singulariza as coletaneas ¢ exatamente este: o Povo, em
seu nome étnico, relatando a histéria da comunidade e o nome préprio de cada
indigena, apresentado como flashes da memdria coletiva ou no modo como o
editor, nesse caso, o antropdlogo Sebastian Gerlic, configura o texto ao retira-lo
das narrativas orais, nas oficinas de criacdao do livro, recortando e colando a
visdo da comunidade, em parceria com indigenas que participam de todo o

® A coletanea Indios na visio dos indios é produzida nas oficinas de criagdo artistica,
coordenadas pelo antropdlogo Sebastidn Gerlic e por Maria Pankararu, e realizadas nas
aldeias indigenas do nordeste, com ampla participacao dos membros da comunidade.
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processo de montagem da obra final entregue ao publico®. Cada narrativa
autobiografica, apresentada nessas vinte obras, ¢ também representativa da
necessidade de re-existir de cada povo, através da intensificagdo dos processos
de retomada de si e do modo de fazé-los em suas praxis autorais coletivas.

O exercicio de narrar oralmente a propria histéria, de fotografar ou
desenhar a comunidade e seus membros, faz parte de um projeto politico
estrategicamente configurado em nome do grupo, sem nomear um unico autor
e sem subordinar a autonarrativa a busca excessiva do eu verdadeiro de quem
escreve. Desse modo, perguntar por quem fala, na coletanea Indios na visdo dos
indios, é estar aberto a historia do narrador, que em cada obra é nomeado como
o Povo da nacdo, e, a0 mesmo tempo, as diferentes vozes individuais, que
apresentam suas histdorias didrias e seus modos de re-existir a sociedade de
direito. A constru¢ao do sujeito autor nas narrativas se efetiva sem a
necessidade de identificar a presenca do eu-intimo, préprio das biografias
tradicionais, mas, sobretudo, entendendo, que todos os jogos de linguagem
podem ser postos aos servigos de uma expressao autobiografica (LEJEUNE,
2013, p. 538). Assim, as narrativas autobiograficas do grupo sao construidas
sem a linearidade da histéria de vida de cada pessoa, mas em recortes, em seus
lapsos da memoria, a partir da fala que cada um julgue importante dizer sobre
Si.

Na autobiografia dos Tupinamba', por exemplo, encontrei desde a
histéria de Joanilda Tupinambd, que carrega, com seu corpo franzino, trinta e
dois quilos de piacava todos os dias para vender em Olivenga, Bahia, cidade
mais proxima de sua aldeia, até a entrevista feita por Gilmar Tupinamba ao
Genilson, da mesma etnia, sobre como ele retira a piagava. No mesmo livro
ainda aparecem o sonho do senhor Pinduca Tupinamba, a narrativa de
Araponga sobre a chegada dos brancos, bem como a fala de Dona Amotara
explicando como ¢ ser a parteira da aldeia:

10 Ressalto aqui que, mesmo considerando que todo processo autoral esta relacionado as praxis
socioculturais resultantes de acdes coletivas, pela propria condi¢do dialdgica/ intertextual/
polifénica de qualquer texto, nao ha como ignorar a necessidade de um estudo critico sobre
a relagdo existente entre o processo de elaboragao desses textos e a obra final entregue ao
publico. Isso vale para pensarmos quem sao os indigenas que participaram do processo de
elaboracdo da coletanea, como também vale para pensarmos o idealizador e organizador do
material coletado, no sentido da critica que produz sobre si e sobre o outro.

11 Os Tupinambda de Olivenca vivem no sul da Bahia, ao norte da cidade de Ilhéus. Seu
territorio se estende da costa maritima da vila de Olivenca até a Serra das Trempes e a Serra
do Padeiro. A vila hoje conhecida como Olivenga € o local onde, em 1680, foi fundado por
missionarios jesuitas um aldeamento indigena. Para saber mais, consultar Tupinamba,
disponivel em: <http://pib.socioambiental.org/pt/povo/tupinamba>. Acesso em: 15 set. 2015.
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Eu néo sou parteira diplomada, mas ja veio um dom comigo. Eu tenho coragem e
eu pego. Conheco se estiver atrasado e dou um jeitinho. Eu converso com tupa,
peco a ele e tudo vem. Acho que ji peguei bem mais de cem (TUPINAMBA, 2003,
p- 27).

Na mesma linha da ligeira apresentacao do oficio de Dona Amotara,
também encontrei textos que defendem o respeito ao indio e o direito a terra,
sem um nome proprio ou uma referéncia imagética, mas, conforme a
adverténcia destacada em maitisculo na contracapa de cada livro, da autoria do
Povo Tupinamba. Ao final do livro dos Tupinamba, ha duas cartas manuscritas,
explicando sobre o que ¢ ser indio, assinadas por Inaid e Mboessara. Nao ha
uma sequéncia temporal dos acontecimentos vividos, nem a apresentacao das
vozes em hierarquia. Assim, nao ha espacgo para se defender, como outrora quis
Lejeune, em seu Le pacte autobiographique (LEJEUNE, 1975), a autoimagem da
pessoa real, do eu absoluto, posto que esse eu esta sempre mediado, espagado,
ou mesmo implicado, no nds narrativo. O que ha é uma complexa rede de
narradores, que explicam gquem sao numa simbiose continua entre a
singularidade e a coletividade dos seus pertencimentos.

Assim, o exercicio de narrar dos Tupinambd, como também acontece
nas obras dos Pataxo, Kiriri e Trukd, se monta em fragmentos do eu, em recortes
das conversagOes coletivas, configurados a cada pagina, a cada oficina, a cada
escolha das imagens que serdo selecionadas para a obra ou em cada conversa
com o editor dos textos. E como uma cartografia que essa autoimagem se
formata. Uma cartografia construida para além do sentido geografico de mapas
que definem territorios, mas, retomando a ideia proposta por César (2011),
como uma composicao caleidoscopica de textos, em diferentes géneros e
modalidades. Assim, a cartografia pode abarcar um conjunto de interesses,
procedimentos e principios constituidos pela contingéncia do tempo, da
linguagem e do lugar histdrico/mitico do sujeito que fala.

Além das obras voltadas para a apresentagao de cada povo, a colecao
Indio na visdo dos indios é constituida por grupos de etnias que rememoram o seu
passado mitico e que apresentam suas autobiografias nao pela introspec¢ao do
eu, mas pela sua extrospeccao. As obras intituladas Cultura viva (2012), Memoria
(2012) e Somos Patrimonio (2011) sao trés das nove produgdes que apresentam
esses relatos. Nelas, a cartografia autobiografica é constituida em meio a
rememoracgao das narrativas miticas e das histdrias dos antepassados. Também
ha a intencdo de apresentar as historias dos seus ritos, cantos e dangas, bem
como a relacao historica dos contatos com o nao indio.

As capas dessas obras, abaixo ilustradas, diferentemente do que vimos
em relagOes as imagens anteriores, nao fazem referéncias aos nomes de cada
grupo étnico indigena como autor da narrativa. Essa indicacao ¢ feita somente
em suas contracapas, em nome nao de uma tnica comunidade, mas da costura
coletiva que reuniu diferentes Povos para memorar suas historias.
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Fonte: Thydéwa. Disponivel em: <www.thydewa.org/downloads1>. Acesso em: 15 set. 2015.

Na obra Memdria (2012), volume 17 da cole¢ao, os povos das etnias,
Tupinambd, Kariri-xoco, Pataxé Ha-Ha-Hae, Pataxo, karapatd, Xocod e
Pankararu, contam essas narrativas, retomando o passado em seus modos de
ler o presente na apresentagao do eu individual ou do nds coletivo. A historia da
chegada dos portugueses e as lembrancas dos Tupinambds como povos
originarios introduzem a obra, na voz de por Kaluana Tupinamba. Em seguida,
o eu-historico e mitico que, segundo Kaluang, foi escravizado e dizimado pelos
portugueses, reaparece em 1930, repotencializado nas agdes do indigena
Marcelino Tupinambd, considerado lider indigena e defensor das terras
Tupinamba, durante a Era Vargas. A narrativa da invasdo portuguesa da
espaco a historia da Revolta de 1930 nas terras Tupinamb4, contada a partir da
biografia do indio Marcelino Tupinamba, pelos indigenas Katu e Carlos
Tupinamba. Intitulada Marcelino vive em nds, a pequena autobiografia,
construida em duas vozes, apresenta quem foi Marcelino, retomando o
histérico das lutas pela demarcagao da terra, bem como a situacdo dos
Tupinambé no periodo.

Na rememoracao das biografias de outros indigenas para falar de si, ou
seja, na extrospeccao de si para falar dos fatos histéricos do seu Povo, ha um
pano de fundo comum aos modos de narrar dos Tupinamba que se repete,
respeitando suas devidas diferencas, nas narrativas dos demais Povos
indigenas no nordeste como modo de garantir a propria existéncia através da
reinvenc¢ao mitica e politica do nds. Isso porque, ao final do século XIX, ja nao se
falava mais desses povos em suas distingdes étnicas, culturais e histdricas, mas
como indios misturados, assim nomeados pelas autoridades locais da época, pela
populacao regional e por eles prdprios. Nessa condigao, suas festas, crengas,
mitos e historias de vida eram tidas como “tradi¢des populares”, ndao como
tradicoes indigenas (OLIVEIRA, 1998).

No texto Uma etnologia dos indios misturados (1998), Joao Pacheco de
Oliveira discute os caminhos paradoxais em torno da emergéncia recente desses
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“povos que sdo pensados, e se pensam, como origindrios”2 (OLIVEIRA, 1998, p.
47), enfatizando como sobre essas etnias indigenas ainda recai o peso de uma
identidade de “aculturados”, “misturados”, quando nao totalmente “sem”: sem
territorio, sem lingua, sem contrastividade cultural (OLIVEIRA, 1998).
Silenciados pelas historiografias oficiais e vistos como objeto menor pela
etnografia tradicional’, esses povos passaram a ser descritos apenas pelos
relatos historicos dos cronistas do século XVI e XVII ou pelos naturalistas
viajantes dos séculos XVIII e XIX. Ou seja, passaram a ser pensados “apenas
pelo que foram, (ou pelo que, supde-se, eles foram) séculos atrds, mas sabe-se
nada (ou muito pouco) sobre o que eles sao hoje em dia” (OLIVEIRA, 1998, p.
49).

Em defesa da sua propria histdria e do seu territorio, construindo modos
de garantir sua singularidade/coletividade identitdria em relacdo aos demais
grupos, os indigenas no nordeste vém construindo respostas para reafirmar a
sua etnicidade e o seu patrimonio historico, linguistico e cultural,
principalmente no ambito da luta pela demarcacdo das suas terras e,
consequentemente, pela continuidade das suas historias de vida. Essas
respostas sao produzidas e colocadas em circulagao pelos diferentes grupos
aqui citados através da producdao dessas narrativas autorrepresentativas,
inscritas em defesa da identidade coletiva de cada povo, de cada lingua, de
cada discurso de tradigao.

Os escritos autobiograficos que ratificam essas tentativas de
autolegitimacdo, e que aqui estao sendo parcialmente apresentados, sao
também elucidativos da emergéncia étnica construida por cada povo na defesa
da sua identidade como indigena. Dessa forma, a ideia de retomada de si,
como projeto da autoria coletiva de cada povo, abrange tanto a emergéncia de
outras identidades, como a reinvencao de etnias ja reconhecidas, questao

2. Para o antropologo, o que torna a questdo ainda mais complexa sdo as conceituagdes
similares a ideia de povos origindrios como: popula¢des aborigenes, na Australia, Oceania,
Argentina e Canada; “populations autochtones”, ideia propria da etnologia francesa; “first
nations”, empregada por organizagdes indigenas nos Estados Unidos. Ver OLIVEIRA, Joao
Pacheco. Disponivel em: <www.scielo.br/pdf/mana/v4n1/2426.pdf> Acesso em: 15 set. 2015.

13 Qliveira (1998) defende a tese de que as duas maiores vertentes dos estudos etnolégicos das
populacdes autoctones da América do Sul — o evolucionismo cultural norte-americano e o
estruturalismo francés — por seus principios tedricos e metodolégicos no desenvolvimento
das pesquisas na area, contribuiram decisivamente para a construgdo de uma avaliagao
negativa quanto as perspectivas de uma etnologia dos povos e culturas indigenas do
nordeste. O mesmo ocorreu com o indigenismo no Brasil. Ver: OLIVEIRA, Joao Pacheco.
Para um aprofundamento da tematica, ver: <www.scielo.br/scielo.php?pid=S0104-
93131998000100003&script=sci_arttext>. Acesso em: 15 set 2015.

14 Em 1991, na regido nordeste do Brasil, tinhamos 55.853 pessoas autodeclaradas indigenas,
segundo dados do IBGE. Dados de 2010 apresentam um crescimento significativo de
autodeclaracdes ao contabilizarem-se 208.691 indigenas na mesma regiao (BRASIL, 2012).
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também fundamental para entender a importancia politica da formagao do
espaco biografico dos indigenas no nordeste do Brasil.

Dai a necessidade de falar de si como coletivo ao reconstruir seu passado
mitico e histdrico. Os Kariri-Xocd's fazem isso muito bem ao descreverem a arte
de pescar, a cosmovisao do grupo, bem como ao falarem do modo como seu
mundo foi modificado. Diferentemente dos Tupinambd, os Kariri-Xocd, o
segundo Povo que aparece no livro Memodrias (2012), nao assinam com um
unico nome autoral os seus textos. O nds estd sempre inserido na narrativa
mitica ou nos modos de coletivizar suas agOes e seus pertencimentos, em
expressoes do tipo: nds, netos de determinado guerreiro mitico, filhos de uma
lideranca, descendentes de um fundador, pertencentes a esse territdrio. A
relagdo da pessoa com a sua comunidade étnica serd conduzida pelo territorio
de pertencimento, que passa também a ser espago da recuperacao da memdria
dos seus antepassados e lugar da sua ancestralidade. O eu se forma tanto pela
confluéncia das vozes dos antepassados, do espirito da floresta — os encantados,
da cosmovisao construida, quando pelo exercicio politico de existir socialmente.
Nos territorios indigenas ainda nao demarcados ou em processo de demarcagao
na regiao nordeste do Brasil, como € o caso dos Kariri-Xoco, escrever sobre si é
também reproduzir o inventdrio das coisas, dando nome aos acontecimentos
como forma de arquiva-los, de tornd-los memdria, de apreendé-los no tempo
para voltar a existir na historia, para voltar a ser indigena.

Oliveira (1998) apresenta modos de repensar possibilidades
interpretativas para os fatos da chamada “emergéncia” dessas identidades,
colocando em evidéncia a defesa de uma antropologia histérica que discuta
esses processos de retomada de si, que para os povos Tupinambd, Tumbalal4,
Kariri-Xoco (e tantos outros) diz de como se transformar em uma coletividade
organizada, formulando uma identidade propria, instituindo mecanismos de
tomada de decisao e de representacdo, e reestruturando as suas formas
culturais (OLIVEIRA, 1998). Somo a ideia proposta por Oliveira (1998), a
necessidade também de estudos etnograficos que possam refletir sobre as
relagcdes de parentesco desses grupos, ndao no sentido classico da etnografia
estruturalista, mas no sentido do afeto e da comunhao que unem o grupo em
um nome coletivo comum, e que podem ser constituido para além do territdrio
e do legislativo instituido para o Indio angariar direitos no Brasil.

15 Os Kariri-Xoco estao localizados na regiao do baixo Sao Francisco, no municipio alagoano de
Porto Real do Colégio, na cidade de Proprid. Sao hoje a jungao de varios grupos étnicos
depois de séculos de aldeamento e catequese. Vale também ressaltar que as referéncias aos
Xocd (ou Ciocd) remontam ao século XVIII. Para saber mais, consultar Kariri-Xoco,
disponivel em: <http://pib.socioambiental.org/pt/povo/kariri-xoko/672>. Acesso em: 15 set.
2015.
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DAS AUTOBIOGRAFIAS EXTROSPECTIVAS A AUTORIA DOS
ENCANTADOS

A relacao entre coletividade, mito e encantos no modo de constituir o
nome proprio do indigena esta relatada na obra Tradicdo Pankararé: a Festa do
Amaro (2008), narrativa de autoria indigena que ndo faz parte da colegio Indio
na visdo do Indio (2008, 2003, 2012), mas que apresenta similitudes e diferencas
com os modos de memorar anteriormente expressos. Na obra de autoria do
Povo Pankararé, sua autoimagem nao foi primeiramente construida pela
rememoragao do passado, mas pela sua invocagao, isto €, através das palavras
transmitidas pelos seus encantados, através da danca dos Espiritos das matas.

Na obra acima mencionada, temos a descricao da Festa do Amaro,
como ritual sagrado da histéria desse Povo, realizada desde 1995, quando teve
inicio na regiao o processo de retomada das terras dos Pankararé. Na historia,
narrada na primeira pessoa do plural, os indios Pankararé, liderados pelo
Cacique Afonso, se reuniram para retomar o que se chama na aldeia de “ciéncia
dos indios”, evocando os encantados (os espiritos dos guardidoes da natureza,
nomeados de Praid), para que lhes devolvessem, em forma de “palavra escrita’,
o saber ancestral das ervas, das oragdes do pajé, das dancgas do Toré”, através da
consagragao da sua danga para cura e prote¢ao da comunidade. Os Pankararé,
como tradutores dos ensinamentos dos Praid, registraram a sua histéria em
estado de danga, com o corpo tomado pelos encantos dos espiritos das matas. A
fotografia abaixo, presente na obra de autoria dos Pankararé, ilustra a passagem
dos Praid pela aldeia durante a Festa do Amaro.

16 Os Pankararé vivem no Brejo do Burgo, aldeia localizada perto do Municipio de Gldria-BA,
na area norte da Estacao Ecologica do Raso da Catarina.

17 Toré é um ritual indigena que possui diferentes significagdes. Sua pratica e sentido depende
do modo de manifestagdo cultural de cada povo indigena que o consagra. Para saber mais,
consultar:<http://cienciaecultura.bvs.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=50009-
67252008000400018>. Acesso em: 16 out. 2015.
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Fonte: POVO PANKARARE, 2008, p- 20.

Logo na introdugao do texto, os Pankararé contam como os encantos
das dangas dos Praid foram transmitidos pelos Pankararu para consagrar a
narrativa que reza e abengoa os indios como filhos da terra. Sobre esse processo
de retransmitir os saberes entre os indigenas no nordeste, Oliveira (1998) nos
lembra que, mesmo que as praticas rituais tenham sido transmitidas de um Pajé
para outro, cada grupo ird ressignificar essa mistura para se afirmar como uma
coletividade segundo suas préprias crengas e interesses. O antropdlogo faz
referéncia a etnologia feita por José Arruti, intitulada O Reencantamento do
Mundo: trama histérica e Arranjos Territoriais Pankararu (1996), para explicar como
os pajés Pankararu ensinavam as comunidades de parentes de outras etnias a
fazer um Praid, sabendo que cada nova aldeia, seja do povo Pankararé, ou dos
seus parentes, os Kantaruré e os Jeripanco, construira em diferenga sua propria
casa dos Praid, instituindo a sua galeria de narrativas e instaurando uma
relagdo especifica com os “encantados” mais antigos (ARRUTI, 1996).

Assim, todo ultimo sabado do més de outubro, os Pankararé se
preparam para fazer o festejo que sai cedo do Brejo do Burgo e chega em
dire¢cao ao Pord (Terreiro) do Amaro. O ritual € iniciado com oragdes para
invocar as vozes dos Encantados das matas. Quando os Praia aparecem e
comecam a dangar, todos os indigenas que assistem a danca observam e
repetem os ensinamentos. Na constru¢ao da narrativa pela danga, quem decide
o que vale ou nao vale como verdade para dizer quem sao os Pankararé ¢ o
corpo dancante dos encantados, pois esses, para os indigenas na regiao

18 O terreiro do Amaro fica na regido do Raso da Catarina-BA.
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nordeste, nao imitam um personagem ou uma singularidade, “nada
representam, € corpo-pensamento jamais € alguém: sdao sempre apenas
simbolos” (BADIOU, 2002, p. 84). No ensaio A danga como metifora do
pensamento, Alan Badiou (2002) sugere, pelos pés dangarinos de Zaratustra, que
a danga como metafora do pensamento verdadeiro depende de um
acontecimento antes do nome, pois o0 acontecimento € o que permanece
indecidido entre o ter-lugar e o nao-lugar (BADIOU, 2002, p. 84). Na narrativa
dos Pankararé é somente apossados da danga que os encantos aparecem, e com
eles, toda a autoimagem da comunidade. Dai a importancia na aldeia de
afirmar que todas as suas narrativas sao primeiro da autoria dos encantados:

S6 falamos de nds quando festejamos as coisas invisiveis, porque quem escreve
tudo e quem conta todas as histérias sao os encantados, e nao nds. E os encantados
estdo em todo lugar. Em toda parte que chamam por eles, eles estdo presentes
(PANKARARE, 2008, p.19).

A autoria das historias do Povo so existe pela tradugao da pratica ritual.
H4 uma crenga coletiva no sagrado como construtor do nome, do vinculo com a
terra, do territério. Desse modo, para que a histéria seja verdadeira, ou seja,
para que se torne narrativa coletiva, é preciso escutar o que disseram os
encantados sobre os Pankararé de antes do século XIX, tempo dos primeiros
registros escritos sobre o Povo”. Quem escreve, quem narra, quem primeiro
nomeia suas narrativas sao os encantados, tidos como as vozes da
ancestralidade perdida, as vozes dos seus antepassados, que pensados por essa
perspectiva,

seriam “os troncos velhos” e as gerac¢Oes atuais “as pontas de rama”. Isso porque
quando as cadeias genealdgicas foram perdidas na memoria e ndo ha mais
vinculos palpaveis com os antigos aldeamentos, as novas aldeias recorrem aos
“encantados” para afastar-se da condicao de “mistura” em que foram colocadas. S6
assim podem reconstruir para si mesmas a relagao com os seus antepassados (o seu
“tronco velho”), podendo vir a redescobrir-se enquanto “pontas de rama”
(ARRUDI, 1996, p. 78 apud OLIVEIRA, 1998, p. 60 ).

Na narrativa em que o eu se apresenta, diluido no nds, nome do povo,
quem escreve o texto nao se define como autor dele, mas como seu dangarino,
uma vez que € no gesto da danga que se afere o valor de verdade indelével para
quem produz as narrativas, pondo em discussdo o anonimato da pessoa e a
subtracao de si como resposta a pergunta quem € o autor desse texto. Também é

19 Como povo que descende dos Pankararu, os documentos histéricos dos Pankararé estdo
presentes nos registros dos Pankararu sobre a doa¢ao imperial de uma sesmaria a missao
religiosa que aldeou seus antepassados durante os séculos XVIII e XIX. As noticias oficiais
sobre a existéncia dos Pankararu diz respeito apenas a sua extin¢do, em 1878. Para saber
mais, ver <http://pib.socioambiental.org/pt/povo/pankararu/880>. Acesso em: 15 set 2015.
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pela extrospeccao do eu, e nao pela sua introspec¢ao, que o Povo Pankararé
constroi seu nome préprio. Quando o corpo de danga dos Praid aparece na
Festa do Amaro para oferecer os ensinamentos da histdria da aldeia, se mata o
sujeito de uma tnica verdade, em nome da sua tradugdo, da sua danga. A
dancarina, para Badiou (2002, p. 90), suprime toda danga que sabe “porque
dispoe de seu corpo como se ele fosse inventado” ja os dancarinos da aldeia
Pankararé sdo os tradutores da sua propria historia, retomada linguistica e
identitariamente do espirito das matas, como extensao dos seus escritos
biograficos.

ITINERARIOS DA PESQUISA: CONSIDERACOES PRELIMINARES

H4 muita sutileza e sofisticagdo nas praxis do nds-autoral ou do eu-
plural da pessoa indigena, presente em outros textos literarios, em entrevistas,
materiais diddticos, cartas, materiais audiovisuais e em muitas produgoes que
nao listei aqui. A coletanea Indios na visdo dos indios (2008, 2003, 2012) é uma
pequena mostra que integra hoje o vasto campo das produgdes autonarrativas
desses grupos, nas quais o eu se afirma pelas historias coletivas do Povo. Dai, a
importancia de construir um mapeamento dessas textualidades para refletir
sobre os amplos processos de formacdo da emergéncia autoral do sujeito
historico indigena, analisando como esse tipo de género textual,
tradicionalmente vinculado a formacao do individuo ocidental, é constituido e
reapropriado em diferentes tradugdes amerindias.

Seja pelo eu-coletivo, seja pelos seus encantos, as autorrepresentagdes
dos Tupinambd ou dos Pankararé, e de tantos outros povos aqui somente
referenciados, apresentam a formacdao de um espago autobiografico necessario
para documentar seus modos de existir étnica e politicamente. Essas narrativas
também apresentam formas de revermos as relagoes entre literatura, etnografia
e politica como saberes que precisam de circula¢do e sobrevida frente ao Estado,
frente aos espacos midiaticos e dentro/fora das escolas.

Outro itinerario da nossa pesquisa quando pensamos em autobiografias
indigenas estd em discutir a propria entrada autobiografia, ndo como género
literdrio per se, mas também como campo do saber, como método e, nesse
sentido, em suas diferencas com o fazer etnografico, pondo em evidéncia os
modos e os diferentes suportes escolhidos pelos sujeitos para narrativizarem as
suas trajetérias de vida. Alargar essa nogao significa também discutir a
formacao de um espago de narrativas autorais indigenas, proximo ao que
Arfuch (2002, p. 114) chama de espago biografico, mais dilatado que o género, e
que abrange, nao a pureza da sua significacdo, mas sim as interagdes, as inter-
relacoes, o hibridismo das formas, de seus deslizamentos metonimicos, de sua
intertextualidade.
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A formacao desse espago também se dara com a produgao de biografias
individuais, ou seja, com um investimento mais largo nos nomes proprios aqui
citados. Isso porque o nome proprio, o nome do indio, que muito pouco ou
quase nunca se menciona, seja nas etnologias académicas, seja nos discursos
mididticos ou nas escolas, contribui para a sua existéncia como pessoa
implicada em suas singularidades diarias, nos seus conflitos humanos, nos seus
modos individuais de escolher, de pertencer, de conduzir sua prépria vida.
Digo isso nao porque acredito no individuo para além da sua coletividade, mas
justamente para afirmar que nao ha coletividade unificada, essencializada e
harmonicamente constituida para além dos conflitos individuais que as
mobilizam e modificam.

Certamente, parte do que aqui foi apresentado como possibilidade para
lermos as produgdes autorais indigenas como autobiograficas ainda necessita
de amplos desdobramentos e andlises comparativas para que se chegue a
formulacdo de conclusdes sobre a formagao desse espago. De todo modo, é
possivel desde ja dizer que, sim, o indigena no Brasil decidiu por relatar a sua
vida. As vozes intimas/miticas, coletivas/singulares, histdricas/encantadas
dessas pessoas estdao presentes em uma série de textualidades que relatam suas
vidas, mas ndo necessariamente nos moldes e suportes do género biografico ou
autobiografico, que tradicionalmente temos como referéncia. A ideia de
auséncia do nome proprio indigena, colocada inicialmente como pergunta-base
na introducao deste artigo (e aqui eu concordo com Sdez), refere-se muito mais
ao fato de ainda ndo ter sido criado um lugar na literatura e na historia do Brasil
para o estudo da sua (auto)biografia.
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