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O presente artigo almeja refletir acerca dos fluxos e refluxos entre o Brasil e a Africa mitica de matriz
iorubana. Como aparato metodolégico, utilizaremos a sociologia dos atores e leituras pés-coloniais, inter-
pretagoes das relagdes internacionais que nos ajudam a estabelecer os liames dialéticos entre os atores, as
estruturas e as instituigdes em jogo. Ao longo do texto, faremos uso de relatos académicos e literarios tra-
zidos pelos intelectuais das humanidades, que, ao longo do século passado, estabeleceram esses transitos
entre o Brasil e a Africa iorubana, dando especial destaque para a atuagio de Martiniano Eliseu do Bonfim,
Pierre Verger e Agostinho da Silva. A guisa de conclusdes, analisaremos a conjuntura contempordnea da
cooperagdo Sul-Sul a luz de um evento em que o Estado brasileiro foi convidado a dar apoio a preservagao
da cultura iorubana na Africa, através da salvaguarda do sitio histérico de Oyo, qual seja, o reino mitico

do Rei Xango.
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INTRODUGAO

Quando, na década de 1990, o cantor
Chico Cezar estreava o videoclipe “Mama Afri-
ca”, no qual figuravam todos os membros de
sua familia, bem como vizinhos e amigos de
infancia, tendo como cenério seu vilarejo de
origem no interior do Nordeste brasileiro, nao
o fazia sem razdo. Ao vociferar em alto e bom
som os versos — “Mama Africa, a minha mae
é mae solteira e tem que dar mamadeira todo
o dia, além de trabalhar como empacotadeira
nas casas Bahia” —, de modo implicito, o seu
eu poético catalisava algumas mensagens in-
quietantes. A nossa mitica relagiao com a Afri-
ca, os processos de retroalimentagao simbélica
de nossas identidades e estimas e, por fim, em
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dltima anélise, as nossas relagbes comuns de
dependéncia histérica ali estavam sugeridas
em um jogo de palavras, gestos e associagbes
indiretas que nos remetem a Bahia e a sua an-
cestralidade negra.

Pensar o legado da didspora africana
ap6s os processos migratérios forgados, provo-
cados pelo tréfico negreiro ao longo da segun-
da metade do século XX, constituiu um verda-
deiro convite para se desvelar o tanto de Africa
que ha no Brasil. Esse talvez seja o exercicio
intelectual cujos frutos, nos dias de hoje, co-
megamos timidamente a colher, algo que nos
tem permitido, aos poucos, criar compromis-
sos de reparos histéricos outrora negligencia-
dos, além de adentrar em um processo civiliza-
tério capaz de dar vénia a outras contribuigoes
que forjaram esse pais, fora do componente
europeu de origem portuguesa (e, prioritaria-
mente, de matriz cat6lica). Em tltima anaélise,
esse esforgo intelectual, liderado, sobretudo,
pelo campo das humanidades e pelas redes de
solidariedade transnacional em torno das re-
ligides de matriz africana, tem empreendido
um verdadeiro processo de releitura étnica do
pais, algo que se consubstancia por meio do
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retorno as nossas origens africanas, um movi-
mento de fortalecimento identitario desse en-
clave cultural historicamente vulnerabilizado
na construgdo da narrativa brasileira.

E interessante notar que esses processos
de redescoberta do Brasil a partir da memo-
ria mitica africana nos convidam, também, a
desvelar o tanto de Brasil que, dia apés dia,
passa habitar a Africa, em um verdadeiro mo-
vimento de refluxo. A partir do retorno de
africanos libertos, ainda no século XIX, das
expedigoes antropoldgicas empreendidas por
Pierre Verger, da construgdo do CEAO (Centro
de Estudos Afro-Orientais), na entdo recente
Universidade Federal da Bahia, e das pesqui-
sas realizadas intelectuais que surgem a partir
desse ntucleo, um verdadeiro movimento de
reafricanizagdo das tradigoes religiosas de ma-
triz africana passam a ser alimentadas e retro-
alimentadas por um fluxo comercial e migra-
torio de brasileiros e brasileiras, em busca de
legitimagao intelectual e religiosa através da
volta as origens. No caso da tradigao jeje-nago,’
ao se estabelecer a conexao fisica com a mitica
Mama Africa, cientistas das humanidades, sa-
cerdotes e sacerdotisas de religides de matriz
africana passam a restabelecer vinculos, fluxos
simbélicos, relagdées comerciais e afetivas com
uma pequena parcela da Africa, qual seja, a
Africa Ocidental, sobretudo, a Costa do Benin
e a Nigéria.

Entretanto, esses intercAmbios religio-
sos e intelectuais nao sdo despidos de tensoes,
conflitualidades, contradicdes e complemen-
tacoes. Essa Africa mitica, tao almejada por
religiosos brasileiros de matriz africana — pre-
ferencialmente o conjunto de territérios, tem-
plos e patriménios religiosos da dita matriz
yorubana —, sofreu, ao longo do século XX, e
ainda sofre intensos processos de deterioragao
'} importante fazer essa distingao, sobretudo porque mui-
to de outras tradigoes religiosas de matriz africana foram e
ainda sao recorrentemente negligenciadas pela sanha his-
toriografica, a exemplo da heranca banto e os candomblés
de tradicao angola no pais. Como afirmou recentemente o
professor Julio Braga, em uma conferéncia magna destina-
da ao povo de Santo da Bahia, esse “nagocentrismo”, que

é pujante na Bahia e no Brasil, é matriz de um verdadeiro
distanciamento de nds mesmos, de nossas origens comuns.
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e vulnerabilidade social, por conta de conflitos
identitarios decorrentes das fases coloniais e
pos-coloniais, constituindo, hoje, uma minoria
populacional e politica se contraposta a outras
religioes dominantes nos seus territdrios. Nes-
se sentido, os grupos portadores desses legados
culturais que alimentam parte do ideério miti-
co simbdlico brasileiro, dia apds dia, tém sua
sobrevivéncia ameagada pela expansao do is-
lamismo, do catolicismo, das religioes neopen-
tecostais, bem como dos tantos conflitos por
territérios que ainda fazem parte do cotidiano
dessa parcela de Africa. E diante desse cenario
que a Africa mitica, como também real, carece
da solidariedade transnacional brasileira, bem
como da solidariedade de outros locais em que
se deu a didspora negra, a exemplo de Cuba, da
Reptiblica Dominicana, do Haiti e de algumas
regides do Caribe, como é o caso de Trinida-
de e Tobago e da Venezuela. Para salvaguardar
esse patrimonio que se encontra em situacao
de risco e transmuta-lo em objeto de protecao
mundial, alguns sitios histéricos terdo de pro-
var a solidez desses elas, reconstruir os fluxos
e refluxos e, assim, concretizar a troca, a soli-
dariedade ancestral.

O presente artigo — escrito a partir do
didlogo de trés iniciados do candomblé que,
em alguma medida, exercem cargos de sacer-
décio, mas também iniciados no savoir faire
da academia —, almeja refletir acerca desses
refluxos entre o Brasil e a Africa mitica, um
exercicio que buscaréd identificar as redes de
solidariedade (utilitarias ou nao) em que se
fundam os interesses dos atores envolvidos,
suas estratégias de insercao, enfim, a natureza
das suas trocas reais nesse jogo, que também
compde o internacional. Como aparato meto-
dolégico, utilizaremos a sociologia dos atores
e leituras pé6s-coloniais, duas vertentes de in-
terpretacao das relagoes internacionais, pois,
cada uma a seu modo, nos ajuda a estabelecer
os liames dialéticos entre os atores, as estrutu-
ras e as instituigdes em jogo. Do ponto de vista
da construgao histérica do fenémeno, faremos
uso de relatos académicos e literarios trazidos
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pelos intelectuais das humanidades que, ao
longo do século passado, estabeleceram esses
transitos entre o Brasil e a Africa iorubana. Por
fim, analisaremos a conjuntura contempora-
nea da cooperagdo Sul-Sul, a luz de um evento
em que o Estado brasileiro, por meio do seu
Instituto do Patriménio Artistico e Histdrico
Nacional (IPHAN), foi provocado por lideran-
gas de terreiros de candomblé, tombados na
Bahia, a patrocinar a vinda do Alaafin de Oyo,
lideranca politica e religiosa da Cidade de Oyo,
na Nigéria, um encontro cujo fim principal era
angariar o apoio do Estado brasileiro para a co-
operagao patrimonial em prol da preservagao
e salvaguarda do sitio histérico de Oyo, qual
seja, o reino mitico do Rei Xango.

O BRASIL HABITADO NA BAHIAE
SEUS ELAS COM A MAMA AFRICA
ANCESTRAL - os caminhos da tra-
dicao lorubana no Brasil

Ao longo da histéria, o Ocidente foi pro-
digo em produzir discursos excludentes em
relagdo ao outro, aquele que nao é igual a sua
imagem e semelhanca, atribuindo-lhe as cate-
gorias de selvagens, ex6ticos e primitivos. Esse
discurso de perspectiva eurocéntrica foi e ain-
da é utilizado como uma ferramenta de efetiva-
¢ao de poder, uma vez que, os textos cientifi-
cos nao s6 criam conhecimento como também
a propria realidade que interessa descrever.

Ao se pensar a histéria do Brasil e as suas
relagbes com o continente africano, assim como
com os demais paises do eixo sul, como é o caso
dos préprios paises latino-americanos, nao é
exagero considerar tais relagbes como historica-
mente construidas a partir da negagdo e do dis-
tanciamento. Esse aspecto de nossa formagao —
que pode ser notado desde os tempos de nossa
colonizacao e deixou marcas até os dias de hoje
— é fruto dessa formacao eurocéntrica que forjou
(e ainda forja) o pensamento das elites nacio-
nais, um movimento que mantém a mesma tra-
jetéria colonial, qual seja, o didlogo com as me-

trépoles do norte e o esquecimento dos demais.
A prética sistematica da arrogdncia, associada a
pitadas de indiferenga e beligerdncia, constitui
um exercicio que nos fez dar as costas para os
demais paises da América do Sul e esquecer as
contribuigbes de matriz africana e indigena no
nosso projeto de nagao.

Entretanto, ndo podemos nos olvidar
que, durante a sanha colonial, o Brasil foi o
pais que, de longe, recebeu a maior quantida-
de de negros na condigao de escravos em todo
o mundo, totalizando 38% de todos os negros
arrancados do continente africano (UNESCO,
2010). E importante salientar que essa estima-
tiva é relativa ao ntimero dos que chegaram,
sem levar em consideragdo a grande quanti-
dade de mortos ao longo do percurso, ou seja,
aqueles que nao resistiram a longa jornada nos
navios negreiros ou tumbeiros, como também
eram denominados esses veiculos logisticos da
empresa colonial.

No que concerne aos povos vitimados
pela escravidao no Brasil, sabe-se que os prin-
cipais grupos que aqui chegaram foram os ban-
tos e sudaneses. Convencionou-se denominar
de bantos os individuos originérios de diferen-
tes etnias: os angola-congoleses e os mogam-
biques, localizados em Angola, no Congo, no
Zaire e em Mogambique. J4 os sudaneses séo
povos originarios da Nigéria, do Daomé e da
Costa do Ouro, dos quais faziam parte os ioru-
bés (ou nagbs), os jeje, os fanti-ashanti.

Neste artigo, o objeto em evidencia nos
remete aos didlogos Sul-Sul, estabelecidos nos
fluxos e refluxos entre Brasil e Africa, sob o
prisma da cultura yorubana, que, para além de
pertencer a um dos principais agrupamentos
que abasteceram o mercado comercial do Bra-
sil no periodo da escravidao, deixou-nos um
importante legado que se expressa em varios
enclaves da vida comunitaria, tais como a reli-
giosidade, a convivialidade, a lingua, a culina-
ria, os gestos, os gostos, enfim, os hébitos.

Nao obstante, sobre a chegada dos ioru-
bés no Brasil, é interessante destacar que essa
denominagao foi uma construgdo da empresa
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colonial no sentido de uniformizar as distin-
¢Oes étnicas dos escravos negros no processo
logistico de classificagdo e transporte mariti-
mo. Nesse sentido, a jornada para a construgao
da denominada identidade iorubana foi ressig-
nificada desde o solo africano até o territério
brasileiro, como fruto das necessidades, vivén-
cias e interconexdes cotidianas que portugue-
ses e escravizados estabeleceram através dos
contatos iniciais. Trata-se de um processo que
certamente se deu ainda nos locais de confina-
mento, antes mesmo da passagem pela “arvore
do esquecimento”, um processo de mutilagao
identitaria que se dava nos portos mais impor-
tantes de encarceramento de negros escraviza-
dos tais como Gorée (Senegal), Cacheu (Guiné-
Bissau), Uida ou Ajuda (Benin), Calabar (Nigé-
ria), Loango e Luanda (Angola). Nesse sentido,
Prandi nos informa:

Formado por intimeros grupos linguisticos e cultu-
rais que compuseram diversas etnias que abastece-
ram de escravos o Brasil, sobretudo os localizados
na regidao do Golfo da Guiné e que, no Brasil, co-
nhecemos pelos nomes genéricos de nagds ou ioru-
bas (mas que compreendem varios povos de lingua
e cultura iorub4, entre os quais os oy0, ijexa, ketu,
ijebu, egb4, ifé, oxogbo, etc. (sic). Até o século XVIII,
cada grupo ioruba era identificado pela sua cidade,
nao havendo um nome para designa-los em conjun-
to. Cada cidade era politicamente auténoma, cada
uma governada por seu obd, ou rei, mas uma delas
dominava outras, formando uma sociedade mais
ampla, defendida pelo poder imperial da cidade
dominante. Embora a economia fosse baseada na
agricultura, caga e pesca, a populagdo habitava as
cidades, das quais Ifé, a cidade sagrada, era consi-
derada o bergo dos iorubés e da humanidade toda.
Entre os iorubés o dltimo grande império foi o da
cidade de Oid, a que estavam submetidas a maioria
das demais cidades. Destas cidades, duas ocupam
papel especial na memoria da cultura religiosa que
se reproduziu no Brasil: Oi6, a cidade de Xango, e
Ketu, cidade de Oxdssi, além de Abeokuta, centro de
culto a Iemanja, e Ilex4, a capital da subetnia ijexa,
de onde sao provenientes os cultos a Oxum e Logun
-Edé. As intimeras variantes culturais locais, tanto
no caso dos bantos como dos iorubas ou nagés, nao
sobreviveram como unidades auténomas e muitas
foram totalmente perdidas no Brasil. Diferengas es-
pecificas foram apagadas, amalgamando-se em gru-
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pos genéricos conhecidos como jejes, nagods, angola,
etc. (Prandi, 2000, p. 53).

E verdade que, até chegarmos nessa nova
construgao identitaria, a jornada de construgao
ideologica foi também bastante longa, e ainda
hoje esse conceito se encontra em disputa. No
trajeto para a construgdo da identidade ioruba-
na (ou nagd), pode-se pontuar uma série de do-
cumentos e passagens da saga negra no Brasil.

Ainda no século XVII, por exemplo, o
Padre jesuita André Jodo Antonil (1982), que
viveu entre 1649 e 1716 — e foi contemporaneo
do Padre Ant6nio Vieira, embora nao tributario
do seu espirito progressista —, em sua obra, ob-
servou a existéncia de escravos pertencentes
a diferentes nagoes, e quis classifica-los como
mais ou menos “selvagens” do que outros, algo
que denota diferenciagoes (Antonil, 1982).
Seguindo os mesmos rumos dessa construgao
eurocéntrica, logo apds o final da escravidao,
com o decreto da Lei Aurea em 1888, momen-
tos antes do advento da Reptublica, que acon-
teceu no ano seguinte, a elite intelectual bra-
sileira estabeleceu um acalorado debate sobre
os componentes étnicos da nacao. A época,
estava em voga o debate sobre as teorias das
origens e desigualdades raciais, juntamente
com as ideias positivistas e evolucionistas.
Verifica-se, entdo, um entrecruzamento de
discursos, com forte influéncia europeia, um
processo que influenciou as distintas expres-
soes da intelectualidade nacional, tais como a
literatura, a medicina, o direito e a cultura de
um modo geral. Esse pautar a cultura nacional
a luz da historia natural e da etnologia, duran-
te todo o século XIX, certamente forneceu o
combustivel necessério para o fortalecimento
dos idedrios racistas e conservadores que nos
chegaram ao longo do século XX.

E justamente dessa tradigao intelectual
que descende o médico baiano Nina Rodrigues.
Patologista e pioneiro nos estudos afro-brasi-
leiros, Nina estabeleceu um novo marco de
pesquisa, introduzindo o debate da suprema-
cia racial entre os préprios negros. Amparado
pelo discurso da ciéncia, esse autor utilizou-se
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de analises comparadas da complexidade lin-
guistica, religiosa e organizacional iorubana
para defender a tese de uma pseudossuperio-
ridade racial iorubana em relagdo aos bantos.

Essa talvez seja uma das primeiras ma-
trizes “tedricas” que justificaram a construgao
simbélica da superioridade ioruba nas comu-
nidades tradicionais de terreiros de candom-
blé localizados na Bahia. Uma construgao que
serviu (e ainda serve) aos interesses de pesqui-
sadores e dos seus campos de experimentagao,
tradicao que nasce em Nina, mas que foi tam-
bém abragada por Roger Bastide, Ruth Landes,
Pierre Verger, Herskovits, dentre outros.

Essa pseudossuperioridade das matrizes
iorubanas, calgada no racismo e no evolucio-
nismo presentes nas crengas de Nina, foi capaz
de criar, dentro das comunidades tradicionais
de terreiros, profundos distanciamentos, dis-
putas e negligéncias pela historiografia oficial.
Todavia, se interpretado exclusivamente sob
a Otica iorubana, o continente africano seria
limitado a contornos de homogeneidade que
nio correspondem a sua verdadeira diversi-
dade étnica, linguistica e cultural que tanto
contribuiu para a formacgdo da identidade bra-
sileira.

Ao se utilizar alegoricamente da manu-
tengao da pureza linguistica, como também da
estrutura sociocultural e religiosa dos iorubas,
Nina (2004) terminou por elegé-los como tipo
ideal para a compreensido da presenga negra no
Brasil. Tal escolha levou mais em conta sua pro-
ximidade de pesquisador? com a realidade ioru-
bana que necessariamente a inexisténcia de ele-
mentos identitarios bantos na formagéo do pafs.

Na obra Falares Africanos na Bahia, Cas-
tro (2001) nos auxilia a compreender melhor
esse processo, ao demonstrar que, diferente-
mente das levas de negros bantos escravizados
que chegaram ao Brasil para o trabalho na la-

? Soma-se a sintonia mais fina desse pesquisador com a
realidade iorubana, ja que esse contingente se estabeleceu
na capital baiana e tinha maior possibilidade de didlo-
go entre si, o que facilitava a manutengdo de seus tragos
culturais caracteristicos; ja os bantos — que chegaram ao
Brasil em processos diaspdricos anteriores aos dos ioru-
bas — foram fixados nas lavouras do interior, com maior
distanciamento entre seus grupos originérios.

voura a partir do século XVI, os iorubés, por
sua vez, adentraram ao pais em um momento
mais agudizado do trafico negreiro. Trata-se de
um processo que se deu ja na ultima fase do
trafico transatlantico, no século XVIII e XIX,
no qual os iorubas foram empregados, em sua
maioria, em trabalhos urbanos e domésticos na
cidade de Salvador.

Ademais, afirma Castro, como, diferen-
temente dos bantos, os iorubanos se estabele-
ceram em centros urbanos, eles tiveram me-
lhores condigbes para preservar seus falares
e sua religido. Isso criou, no Brasil, uma falsa
constatagdo de superioridade dos iorubés, pri-
vilegiando-se, assim, a cultura sudanesa e des-
qualificando os povos de cultura banto.

[...] como a cidade de Salvador também ¢é tratada
pelo seu antigo nome de Bahia, néo foi dificil esten-
der a influéncia yoruba a todo o Estado, da mesma
maneira que o termo nag0 passou a ser generica-
mente usado como sinoénimo de africano ou de qual-
quer lingua africana na Bahia (Castro, 2001, p. 54).

A vinda desse grande contingente ioru-
bano para a Bahia estabeleceu uma relagdo de
aproximagao desse estado da federagao brasi-
leira com a Africa ancestral e consolidou um
caminho de didlogos interculturais. Nesse sen-
tido, tanto para o bem como para o mal, a tra-
digdo iorubéd, sedimentada na Bahia, foi capaz
de alimentar fluxos e refluxos em prol de uma
ideia primaria de cooperagao Sul-Sul, uma
construgao que envolveu aspectos de merca-
do, mas, também, outras solidariedades de na-
tureza afetiva e identitaria.

E justamente a partir do século XIX, ain-
da antes do final da escravidao, que se inicia
o refluxo de negros brasileiros ao continente
africano, sobretudo, para a regido do Golfo do
Benin (Benin, Nigéria, Togo, Gana). Eram ma-
joritariamente negros libertos, que retornaram
por vontade prépria, mas havia também os
deportados, como foi o caso dos apenados na
Revolta dos Malés, ocorrida na Bahia em 1835.
Esses negros criaram, no continente africano,
comunidades “brasileiras”, que foram denomi-
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nadas de Agudds® (ou Amards) na Nigéria, no
Benim e no Togo; no caso dos que retornaram
para Gana, foram e denominadas Tabons.

Em meio a esse refluxo e no esteio dos
processos de afirmagao da cultura iorubana é
que surge a importancia das contribuigoes do
baiano Martiniano Eliseu do Bonfim. De forma
concreta, esse talvez seja um dos principais
atores religiosos no processo de reconstrugao
simbdlica e ritualistica dos elas entre o Brasil
e a Africa mitica iorubana. Ojéladé (nome em
nagd iorubd de Martiniano Eliseu do Bonfim)
nao poupara esforgos em prol da sua busca
pela reafricanizacao da religiao afro-brasileira,
um exercicio que servira para reforgar o con-
ceito nagd e alimentar a pureza do candomblé
da nacéo ioruba. Filho de Eliseu do Bomfim,
Areojé (nome em nagd-iorubd), e de Felicida-
de Silva Paranhos, Majéngbdsd (nome em na-
go-iorubd), ambos escravos libertos da cidade
de Salvador da Bahia em 1859, Martiniano foi
levado para Lagos por seu pai em 1875, e la ele
frequentou a Escola Presbiteriana Faji, onde
aprendeu inglés e ioruba.

Nao sem razdo, ao analisar o contexto
da época, o antropo6logo Julio Braga (1995) no
seu livro Gamela do Feitigo — repressao e resis-
téncia nos candomblés da Bahia, dedica parte
consideravel da obra para a andlise da traje-
téria de Martiniano, um ator negro que fez as
vezes de verdadeiro diplomata entre as gran-
des casas e a sanha de antropélogos da época,
a exemplo de Nina Rodrigues, Edson Carneiro
e Ruth Landes. Entre as trocas de saberes e o
ganho de legitimidade por parte das comuni-
dades tradicionais junto a atores da academia,
Martiniano bem soube criar estratégias de in-
sercdo do candomblé na narrativa nacional,

¥ Cabe salientar que o termo Agud4 estava associado aos
catolicos; e como a religido catdlica era identificada com
os brancos, por diversas vezes os negros brasileiros que
retornaram a Africa eram vistos como “brancos” de uma
nova espécie, em que a cor da pele nao interferia na clas-
sificagdo. Pierre Verger (1987) ressalta o fato de que os ne-
gros brasileiros, ao retornarem a regido da Africa Ociden-
tal, provocavam sentimentos hostis da populagdo local,
porque eles se enxergavam como diferentes e superiores
aos africanos. Isso era visto pelos africanos como algo
inexplicavel e incompativel, uma vez que esses negros
brasileiros tinham sido escravos no Brasil.
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um esforgo sem precedentes se levarmos em
conta a baixa aquiescéncia das contribuigoes
negras no projeto nacional no Brasil da época.

Martiniano nédo foi o tinico ator negro
da época que travou esse transito e constituiu
fluxos e refluxos rumo a Africa iorubana. Ele é
um caso exemplar das negociagoes constitui-
das nessa época, mas ndo podemos nos esque-
cer de figuras como Bamboche Obiticd, Felis-
berto de Souza, Mae Aninha, Anténio das Co-
bras, dentre tantos outros que, figuraram como
guardioes do patrimonio imaterial legado pela
heranca africana e que, hoje, figuram como an-
cestrais de um povo.

PIERRE VERGER E AGOSTINHO
SANTOS, DOIS ESTRANGEIROS E A
SEGUNDA GERAGAO DE RETORNO
A MITICA MAMA AFRICA: a sistema-
tizacao dos fluxos e refluxos com a
Africa

Na construgao do olhar brasileiro rumo a
Africa mitica, dois atores, de inspiracdo de es-
querda, mas de tradigoes intelectuais distintas,
foram fundamentais na continuidade desses
elas, na metade do século XX: o francés Pierre
Verger e o portugués Agostinho da Silva. Res-
pondendo aos reclames de suas respectivas tra-
jetérias e visoes de mundo, eles empreenderam
um verdadeiro movimento politico de aprofun-
damento dos didlogos do Brasil com a Africa,
um processo que gerou frutos significativos na
construgao dessa narrativa ainda em formacao.

A descoberta de Pierre Verger da pre-
senga africana na cultura brasileira (a par-
tir de sua estada na Bahia entre 1946 e 1948
e sua ida ao Daomé, entao coldnia francesa,
em1948, sob os auspicios do Institut Frangais
d’Afrique Noire, IFAN) coincidiu com um peri-
odo em que a Africa havia sido “distanciada”
do candomblé baiano. Os Gltimos especialistas
religiosos com formagdo nas terras iorubanas
haviam falecido — notadamente Felisberto de
Souza e Martiniano do Bonfim.
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Apesar de o “estado de espirito” da cultu-
ra erudita brasileira, desde a invengao do Brasil,
ter sido o desprezo pelos elementos africanos
— e o0 passo a frente de Gilberto Freyre, em Casa
Grande e Senzala (2006) ter aberto espago para
a mestigagem, mas ndo para a africanidade —, as
sociedades de culto a orixa e egungum manti-
veram-se, no maximo possivel, em contato com
o continente africano. Nao apenas um contato
abstrato, mas real, através do transito de pesso-
as, informagoes e objetos.

Precisamos ter cuidado para sermos
entendidos ao evocar a Mama Africa mitica.
Compreendemos mito como uma forma poéti-
co-narrativa, que pode tudo ou nada ter a ver
com mistificagdo. O mito age poeticamente, ao
unir natural e sobrenatural (humanos e orixas)
na construgao da narrativa.

A ligacdo efetiva com a Africa era uma
realidade enquanto a marinha mercante man-
tinha rotas entre as duas costas atlanticas. O
comércio interatlantico enviava, do Brasil para
a costa africana, carne seca, aguardente de
cana, agucar e fumo de tabaco; e de 14 trazia
tinturas, rafia, cauris e outros objetos de uso
ritual. A medida que essas rotas foram min-
guando (até desaparecerem), as ligagoes com a
Africa foram se transformando de efetivas em
afetivas. A respeito dessas rotas comerciais,
Alberto diz que:

Essa mudanga foi o resultado de transformagoes que
comecaram na Africa Ocidental no final do século
XIX. O estabelecimento de formas mais diretas de
dominio colonial endureceu as atitudes raciais e
aumentou a penetragdo comercial de firmas euro-
peias, o que gradualmente acabou com os negécios
independentes dos comerciantes agudés. Apenas al-
guns conseguiram manter suas atividades durante a
década de 1920 e no comego da década de 1930. No
final dos anos 30, a Segunda Guerra Mundial cortou

os dltimos contatos que existiam entre a Bahia e a
Africa Ocidental (Alberto, 2011, p. 64).

Essa fase coincide com a dindmica do
candomblé pés-aboligao. Uma vez assegurada
a liberdade religiosa pela constituigdo repu-
blicana, o candomblé, nao considerado reli-
gido, passa a ser alvo de diversas modalidade

de perseguigao. Na Bahia e no Rio de Janeiro,
houve o controle policial e jornalistico; em
Alagoas, verifica-se a invasao sangrenta de mi-
licias urbanas a templos de matriz africana (o
chamado Quebra do Xang6 em 1912); no Reci-
fe, havia a medicina e as tipologias do servigo
de satide mental. Essa foi a deixa para que os
atores sociais, até entdo oprimidos, passassem
a manter redes de didlogos junto a atores da
cultura erudita, um exercicio lento e ainda em
curso no longo processo de reconhecimento
dessa identidade de raca e religiosa.

A convivéncia com personalidades afri-
canas (ou de intimo contato com o continente),
ativas até os meados dos anos 1940, passa a ser
um componente crucial para a legitimagao das
sociedades de culto de matriz iorubana. Nao
sem razao, verifica-se, na memoria coletiva do
povo de santo, como também nos estudos an-
tropoldgicos sobre o negro no Brasil, a mengao
frequente aos nomes desses atores sociais cuja
descendéncia africana oportunizou a manuten-
cdo dos transitos. A necessidade intrinseca de
os candomblés conservarem o ritual alia-se a
necessidade social imposta de legitimagao por
via da “pureza ritual”, que advinha da ascen-
déncia africana, e a manutengao desses lagos.

A partir da Bahia, Verger rumou para as
terras iorubanas a procura das raizes da cul-
tura que conhecera no Brasil. Realizou estu-
dos comparados da ritualistica dos cultos de
orixa nas duas costas atlanticas. Sua obra fo-
to-etnografica é o atestado de fidedignidade do
candomblé em relagao as seculares tradigoes
iorubanas. Em relacdo a uma Africa cada vez
mais distante, estavam ali impressas, em preto
e branco — para utilizar a expressao de Brandao
e Motta (2002) — “a lei e os profetas”.

Embora nao seja nosso interesse, neste
momento, realizar uma digressdo acerca da
importancia das obras etnogréficas e antropo-
légicas para o candomblé, podemos dizer que
esses escritos servirdo como vias de comunica-
Ao para uma Africa procurada e s6 acessivel
para muitos através desses documentos. Du-
rante algumas décadas, as viagens interatlan-
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ticas eram feitas majoritariamente por pesqui-
sadores. Os frutos dessas pesquisas servirdo
de fonte de tradigdo para uns e de confirma-
cao dos costumes para outros. Nessa segunda
acepgao, em 1952, Verger seria portador da ou-
torga — por Alafin Oyo — do titulo de Iya Nass6
— sacerdotisa membro do staff real e oye? que
pertencera a uma das fundadoras do candom-
blé ketu baiano — concedido a Mae Senhora,
sacerdotisa sénior do Axé Op6 Afonja.

Para a cultura erudita, esse movimento
possibilitou outra leitura da cultura brasileira.
Se, a partir da obra de Gilberto Freire, a mes-
ticagem havia entrado como componente ma-
tricial da cultura brasileira (o que conservava
a nogéo de identidade cultural una, apenas a
deslocando da matriz ibérica para uma matriz
mestica), a existéncia de uma cultura religio-
sa autonomeada “africana” (sendo essa auto-
definigdo comprovada em preto e branco nas
fotografias e tipos) apontava para uma cultura
brasileira multi-identitaria.

Outro ponto importante foi o encontro
de Verger com os agudds, como eram chama-
dos os individuos que, ap6s o cativeiro no Bra-
sil, rumaram para as terras iorubanas, manten-
do a memoéria de sua trajetdria diferenciada e
uma cultura que os distinguia daqueles outros
que nao haviam passado pela escravidao e pelo
“retorno”. Essa comunidade de brasileiros fora
do Brasil desponta na produgao intelectual e,
pelo comeco dos anos 1960, torna-se um inte-
resse de Estado.

O contexto politico brasileiro de entao,
em parte modernizante, em parte populista, ja
demonstrava uma aproximagdo com aspectos
até entao “esqueciveis” da formagao identité-
ria brasileira. No quinquagésimo aniversario
de consagracao sacerdotal da ja citada Mae Se-
nhora (em 1958), uma delegagao representou o
presidente da Republica, Juscelino Kubitschek.

Em 1959, pela atuagao politica e inte-
lectual do portugués Agostinho da Silva, foi

4 Oye é um cargo ritualistico atribuido a um iniciado da
tradigdo jeje nago sob a outorga de um sacerdote devida-
mente autorizado para tal.
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fundado o Centro de Estudos Afro-Orientais
(CEAO) da Universidade Federal da Bahia
(UFBA), o primeiro do género. Agostinho da
Silva se esforgou por criar o CEAO muito mais
pelo desejo de objetiva-lo como instrumento
politico no dmbito local, nacional e interna-
cional, no que se referia as estratégias de am-
pliacao dos dialogos com a Africa do que pelo
interesse académico propriamente dito (Teles
dos Santos, 2005). Nesse cendario construido,
nao demorou muito a ser elevado a condigao
de assessor da presidéncia da Republica para
assuntos diplomaticos, no tocante aos paises
africanos, no governo de Janio Quadros. Nao
seria exagero afirmar que foi de sua cepa a
primeira geragdo de politicas de cooperagao
Sul-Sul do Brasil com a Africa, um movimento
politico que se desdobrou em acordos interna-
cionais, a exemplo do tratado com o Senegal,
bem como a disponibilizagdo de uma série de
bolsas de estudo, estabelecendo-se, assim, os
intercAmbios académicos entre estudantes e
professores brasileiros e africanos.

Nao sem razao, esse periodo, em que
atuou como assessor do governo Quadros,
coincide, exatamente, com o periodo em que
o Brasil comegou a aplicagao de nova politica
exterior voltada, notadamente, para os paises
do Sul. Em outubro de 1961, o presidente Ja-
nio Quadros publicou “Brazil’s New Foreign
Policy” onde define a politica diplomatica do
Brasil em relacdo a Africa .

Nos estamos ligados aquele continente pelas nos-
sas raizes étnicas e culturais e compartilhamos o
seu anseio de criar uma posigdo independente no
mundo atual. [...] podemos dar as nagoes do conti-
nente africano um exemplo da auséncia total de pre-
conceito racial, junto com uma prova de progresso
sem ferir os principios de liberdade, nés estaremos
contribuindo para a integracgao efetiva de todo um
continente num sistema ao qual somos ligados pela
nossa filosofia e tradigao histérica (Quadros, 1961).

Numa época de luta por independén-
cia de nagoes africanas, o Brasil poe-se como
mediador entre a Africa e o Ocidente, os “dois
mundos” dos quais o Brasil oficialmente, na-
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quele momento, requer fazer parte.

O momento simbolicamente mais mar-
cante dessa nova politica externa brasileira
foi a visita de Ayodele Romana da Conceigao.
Nascida em Pernambuco, dona Romana rumou
para Lagos (Nigéria) com a familia, em meados
de 1899 e 1900, quando era ainda uma crianga.
Descoberta por Verger logo no inicio de suas
viagens pelas terras iorubanas - e frustradas as
tentativas de trazé-la ao Brasil —, ele manteria
contato com o adiado cultural Antonio Olinto,
a época lotado na neéfita Embaixada do Bra-
sil na Nigéria recém-independente. Entre 17
de maio e 8 de agosto de 1963, dona Romana,
convidada especial do Itamaraty, visitaria o
Brasil. Foi recebida no Palacio do Planalto pelo
presidente Joao Goulart. Foi, naquele momen-
to, junto de Mae Senhora — até onde sabemos
—a tnica mulher negra a receber algum tipo de
deferéncia por parte do Estado.

Em seu tour, Dona Romana visitou Re-
cife onde nasceu e reencontrou, mais de ses-
senta anos depois, suas parentes Sinhé e Iaia,
célebres tias do Patio do Tergo. Essa visita se
deu alguns meses antes do golpe de Estado de
1964, quando toda a politica exterior brasileira
foi reformulada.

A POLITICA EXTERNA BRASILEIRA
E OS DESCONTINUOS DIALOGOS
COM A MAMA AFRICA: por uma
critica as intermiténcias

Ao longo do século XX, a politica exter-
na brasileira direcionada aos paises africanos
foi pautada por impulsos e descontinuida-
des (Hirst, 2010; Saraiva, 2012; Milhorance,
2013). Nesse sentido, a historiografia recen-
te da diplomacia brasileira pontua trés ondas
de impulsos descontinuos rumo aos paises da
Africa, momentos que respondem aos contex-
tos da insercao brasileira no sistema interna-
cional e suas intensoes de poténcia.

O primeiro desses momentos remonta,
justamente, aos anos 1960, quando dos gover-

nos de Janio Quadros e Joao Goulart. Nesse pe-
riodo, ambos os presidentes, dentro das suas
particularidades, propugnavam uma politica
externa de nao alinhamento, pautando a ques-
tdo do subdesenvolvimento como tema mais
nevrélgico para os paises do terceiro mundo,
uma consequéncia histérica das relagoes de-
siguais havidas entre o Norte e o Sul. Essa
era, em verdade, uma primeira vinculacao do
Brasil a agenda Sul-Sul, uma escolha politica
intimamente relacionada com as redes de ar-
ticulagdo criadas a partir das conferéncias de
Bandung (1955) e a do Cairo (1960), eventos
nos quais foram discutidos processos de soli-
dariedade entre os paises do hemisfério Sul,
Asia, Africa e América Latina.

E nesse momento, como vimos acima,
na trajetoria de Verger e os seus dialogos in-
terculturais, que o Brasil estreitara relagoes
diplomaticas com paises como a Nigéria, o
antigo Daomé (hoje Benin), Gana e o Senegal.
Todavia, o recrudescimento interno da politica
brasileira, que resultou na instauragao da dita-
dura militar, deu fim a essa agenda de didlogos
diplomaticos com essa parcela da Africa, um
desencontro que sera notado por grupos da di-
aspora religiosa que aqui construiram as bases
do candomblé no Brasil.

A segunda onda dessas relagoes diplo-
méticas entre Brasil e Africa foi direcionada
aos paises africanos luséfonos. Ao longo do
governo militar, seguindo o jargdo do prag-
matismo ecuménico e responsavel, a politica
externa brasileira se voltou para um multilate-
ralismo despido de ideologias, pautado muito
mais nos ditos interesses nacionais, segundo
0s quais o antigo império portugués, na Afri-
ca, representava a insergdo internacional bra-
sileira em regides estratégicas. Nao sem razio,
entre 1972 e 1981, as transagbes comerciais de
empresas brasileiras na Africa triplicaram (Mi-
lhorance, 2013), o que constitui muito mais
um exercicio de pragmatismo e de profunda
racionalidade do que, necessariamente, a reto-
mada de afinidades identitarias interrompidas.

As décadas de 1980 e 1990, por sua vez,
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representaram a descontinuidade dessa sanha
euférica rumo as oportunidades do continente
africano. Nesse momento, a politica externa
brasileira nao se langou nem para a Africa lu-
s6fona, nem para a memoria ancestral ioruba-
na. A crise econdmica, propria da década de
1980 e dos anos 1990, aliada a estratégia de
uma politica externa mais ligada ao Norte, fez
desse periodo um momento de interrupgao das
relagées Sul-Sul do Brasil em relagao a Africa.

Foi justamente na era Lula que, institu-
cionalmente, o pais empreendeu esforgos em
prol do retorno estratégico do didlogo diplo-
mético com a Africa e, nesse mesmo caminho,
as acoes de cooperagao internacional. E nes-
se momento que os discursos da cooperagao
Sul-Sul ganham status de politica de Estado,
sendo essa modelagem de politica externa uma
verdadeira estratégia de captagdo de prestigio
regional do Brasil no eixo Sul.

Nao sem razao, o discurso do Estado
brasileiro em torno da cooperagao Sul-Sul -
bem como de outros Estados em desenvolvi-
mento do Sul em condigao de solidariedade,
tais como, China, India e Africa do Sul - resi-
de em reivindicar para si a complementarie-
dade e a diferenciacao em relagdo ao modelo
de cooperagao Norte-Sul (Milani e Carvalho,
2013). A horizontalidade nas relagoes, a au-
séncia de condicionalidade das agendas e a
menor assimetria entre doador e recebedor se-
riam elementos diferenciais dessas relagoes de
solidariedade Sul-Sul, senao entre iguais, ao
menos entre Estados com trajetdrias e origens
comuns.

Esse discurso nao deixa de ser, em ver-
dade, o uso (e abuso) de uma contrarretérica
de poder por parte dos paises em desenvol-
vimento, que estdo hoje em condicao de doar
perante os Estados do Norte, histéricos players
da cooperacao internacional. Nesse sentido,
o discurso da solidariedade, ao mesmo tem-
po em que incorpora sua legitimidade a partir
do apelo das identidades regionais comparti-
lhadas, das experiéncias histéricas de matriz
colonial e dos esforgos comuns em prol do de-
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senvolvimento, trazem, de maneira explicita
(e ao mesmo tempo sutil), um questionar do
sistema de governanga global, ao mesmo tem-
po em que reivindica a reforma desse sistema.

O Brasil, que agora, mais uma vez, dia-
loga com a Africa por meio da dita “diplomacia
solidéria”, o faz, também por interesses, como
é comum em toda politica externa. Todavia, as
intermiténcias histéricas do nosso tratar com
a Africa dao conta do carater ainda eventual
e instavel desses vinculos diplomaticos em
construgao. Esse é um aspecto que langa a in-
certeza quanto a continuidade dessa agenda,
sobretudo diante das contencgbes financeiras
que ora se anunciam com a crise economica e
das provaveis rupturas na condugao da politi-
ca externa quando da troca de governo.

A VINDA DO REI DE OYO E A MOBI-
LIZACAO DO ESTADO POR PARTE

DOS TERREIROS DE CANDOMBLE:
um episédio de cooperagao sul-sul

a parte?

Em meados de 2014, a Bahia foi palco
de um encontro ancestral bastante significati-
vo com a mitica Africa iorubana. A partir de
uma ampla articulagdo politica, as comuni-
dades tradicionais de terreiro da Bahia foram
capazes de mobilizar atores governamentais
do Brasil e da Nigéria em prol da vinda da co-
mitiva do Alaafin de Oyo, Oba Ladeyemi III
para o Brasil. Esse rei tradicional, além de ser
considerado o descendente direto de Odudua,
o fundador e primeiro ancestral dos iorubas no
mito da criagdo do mundo, tem, também, um
papel cultural e espiritual, por ser considerado
o herdeiro da coroa do rei Xango.

Conta a historiografia iorubana que
foi durante o reinado do rei Xango, o tercei-
ro Alaafin de Oyo, que essa cidade conseguiu
garantir sua expansao e soberania sobre todos
os territérios vizinhos. E justamente por esse
motivo, que o Alaafin de Oyo, até os dias de
hoje, é considerado o pai e guardiao da cultura
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iorubana, sendo todas as outras coroas ioruba-
nas hierarquicamente vinculadas a dele.

Se levarmos em conta que a maioria das
comunidades tradicionais de matriz africana
de tradigao iorubana no Brasil costumeiramen-
te guarda o culto a Xang6 no rol de seus patri-
monios imateriais, ndo é de se espantar a rele-
vancia desse encontro mitico para essa parcela
da populacéao brasileira. E, no caso do estado
da Bahia, essa percepgdo é ampliada, ja que,
dos nove patriménios negros salvaguardados
pelo Instituto do Patrimoénio Histérico e Ar-
tistico Nacional (IPHAN), oito deles se encon-
tram nesse estado, e que, diretamente, cinco
deles tém o culto a Xangd como ponto alto de
seus patrimoénios imateriais. Mais do que um
encontro de natureza religiosa, como é o caso
das visitas do papa, de bispos protestantes, de
monges budistas ou qualquer outra lideranga
religiosa, esse foi um momento redentor para
os processos de reconhecimento da narrativa
negra no Brasil. Em um pais que passou pela
experiéncia da escravidao e cujas expressoes
religiosas de matriz africana tiveram papel de-
finitivo nos processos de articulagao e eman-
cipagdo social do negro, esse momento signifi-
cou o reencontro dos descendentes da diaspo-
ra de outrora causada pela indtstria colonial
escravagista.

As agoes de salvaguarda do Instituto Na-
cional de Preservagao do Patrimonio Historico
e Artistico Nacional (IPHAN) pela via do tom-
bamento de terreiros matriciais de origem io-
ruba — Ilé Ostimaré Araka Asé Ogodo (Casa de
Oxumaré), Ilé Asé Iyd Nasso Okd (Casa Bran-
ca), I1é6 Asé Opo Afonja (Terreiro do Afonjd), I1é
Iya Omi Asé Iyamasé (Terreiro de Gantois) e I1é
Maroialaji (Terreiro Alaketu) — geram, para o
Estado brasileiro, o dever de responsabilidade
e o constrangimento de guarda por esse legado
nacional, no qual a Bahia figura como a uni-
dade da federagdo em que mais se manifestam
essas tradigoes originarias da cidade nigeriana
de Oyo.

Nao sem razdo, ao tomar conhecimen-
to das casas de candomblé no Brasil e de suas

vinculagdes com a tradigao iorubana, o proé-
prio Alaafin, por meio do antropélogo Fabio
Lima® e do Baba Sivanilton Encarnacao da Ma-
ta,® pediu apoio para que as cinco casas tom-
badas ajudassem a compor uma mobilizagdo
transnacional capaz de sensibilizar o governo
nigeriano em prol da preservacdo da cidade
de Oyo e da consequente indicagao dela como
Patriménio Universal da Humanidade pela
UNESCO. Com o avango do islamismo entre
os agentes de Estado que compdem a prépria
burocracia oficial nigeriana, a tradigao ioruba-
na e, consequentemente, a cidade de Oyo, por
remeter o pais as tradigées de uma Nigéria de
outrora, ndo goza da boa vontade politica para
o exercicio dessa salvaguarda.

Respondendo ao apelo, as cinco comu-
nidades tradicionais tombadas envidaram es-
forgos no sentido de mobilizar o Estado brasi-
leiro em prol desse objetivo, num verdadeiro
exercicio de paradiplomacia desses atores com
o fito de mobilizar a diplomacia oficial brasi-
leira para uma causa que também diz respeito
ao pais, qual seja, seu dever de também salva-
guardar esse patriménio compartilhado entre
o Brasil e a Nigéria. Nesse sentido, a agenda
da cooperagdo Sul-Sul, utilizada politica-
mente de modo reverso, serviu de constrangi-
mento discursivo dessas comunidades para a
mobilizagdo de 6rgaos do executivo nacional,
a exemplo do Ministério das Relagoes Exterio-
res, do Ministério da Cultura e da Secretaria
da Promocao da Igualdade Racial, bem como
de 6rgaos do executivo do governo do estado
da Bahia e da propria prefeitura de Salvador.

® Vale notar que o antrop6logo baiano Fabip Batista Lima
publicou, recentemente, a obra intitulada Africa e Ances-
tralidade, na qual relata sua viagem a Oyo, tendo como
ponto de partida suas impressoes etnograficas desse en-
contro, uma didspora que culmina com a visita do Alaafin
de Oyo a Bahia, em meados de 2014.

% Momento importante nesse processo de articulagao po-
litica é justamente a visita do sacerdote de matriz africana
Sivanilton da Encarnagdo da Mata a Oyo, na qual esse ator
firma o compromisso, junto ao Alafin, cumprir o papel de
adido cultural de Oyo no Brasil, uma alianga que termi-
na por gerar toda essa agenda de mobilizagao politica por
parte das casas tradicionais de matriz iorubana tombadas
pelo IPHAN.
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CONSIDERAGOES FINAIS

O quadro desenhado neste artigo, ao ten-
tar ilustrar essa construgdo identitaria dos patri-
monios negros de matriz iorubana no Brasil e os
seus respectivos desdobramentos na agenda de
formulagao de politicas de cooperagdo Sul-Sul,
langou luzes sobre os processos descontinuos
e intermitentes dos impulsos do Brasil rumo a
Africa desde os navios negreiros até os dias atu-
ais. Mais do que dar conta dessas relagoes aqui
apresentadas (que certamente sdo muito mais
complexas do que relata esta versao), pretende-
mos apresentar outra perspectiva da coopera-
¢ao Sul-Sul, a partir de uma qualidade de atores
historicamente negligenciados nas narrativas
oficiais: os descendentes da didspora negra.

Em que pese a beleza do encontro da di-
aspora iorubana, na figura do Alaafin de Oyo,
os seus desdobramentos sao bastante questio-
néveis do ponto de vista de uma agenda com
frutos mais efetivos. A agenda, que tinha pro-
messas de uma politica de cooperagao e in-
tegracao cultural compartilhada, sequer saiu
do papel. Até o presente momento, o IPHAN,
6rgdo técnico nacional, expert em politicas de
salvaguarda, ndo chegou a ser contatado pelo
governo nigeriano para se iniciar um processo
de cooperagao técnica no campo da salvaguar-
da de patriménio cultural material e imaterial.
Embora seja lamentéavel, na condigao de Esta-
do soberano, a Nigéria goza dessa prerrogativa
westfaliana, nao restando alternativa ao Brasil,
senao a de respeitar. Por outro lado, no rol das
emergéncias institucionais, as burocracias do
IPHAN e do préprio Ministério das Relacoes
Exteriores ndo parecem muito motivadas para
a consecugdo dessa agenda Sul-Sul que, em
certa medida, extrapola suas limitagoes de
quadros funcionais e de competéncia.

Ja no plano nacional, as relagoes entre as
comunidades tradicionais de terreiros e esse or-
gao de salvaguarda ainda é pautado por ambiva-
léncias, contradigoes e paradoxos. Essas sdo as
marcas do processo brasileiro de institucionali-
zagao da ideia de patriménio cultural, um cami-

A BAHIA E OS SEUS FLUXOS E REFLUXOS ...

nhar que, desde sua origem, ao nao reconhecer
de modo equanime todas as contribuicoes étni-
cas formadoras da memoria coletiva, criou para
si um débito histérico que carece de corregao
para o bem da narrativa nacional. Reivindica-
se, desse modo, a necessidade de se construir
uma narrativa histérica capaz de contemplar as
pluralidades nacionais, algo que estaria atrelado
ao reconhecimento das diversas contribuigoes
prestadas pelas distintas matrizes étnicas que
forjaram o pais, a exemplo dos indios, dos negros
(bantos e sudaneses), dos nipdénicos, dos italicos,
dentre tantos outros negligenciados em favor
da memoria heroica e catdlica. Essa seria uma
das condigbes fundamentais para a construgio
de um Estado multiétnico, centrado na ideia de
democracia e respeito aos direitos humanos, so-
bretudo, no que concerne ao direito a memoria.
No caso dos patriménios negros, por exem-
plo, temos ainda um profundo déficit étnico em
relagdo aos objetos de salvaguarda nacional, uma
tensdo que da conta de uma negligéncia histérica
ainda a avangar. Os refluxos rumo as expressoes
de Mama Africa mitica nao devem ser apenas um
esforco de individuos forjados pela didspora, mas
uma politica de Estado para a salvaguarda de sen-
tido de Brasil. Nesse &mbito, a cooperacgao Sul-Sul
deveria, sim, nos ajudar a cumprir esse papel.
Entretanto, o jogo de interesses diploma-
ticos ndo nos deve enganar. Em que pese a rele-
vancia dessa agenda, inclusive para a conforma-
¢ao da memoria nacional, essa ndo é uma priori-
dade assumida politicamente pelo Estado brasi-
leiro. Abragar uma politica de ganhos solidarios
de efeito meramente simbdlico, como é o caso
da salvaguarda compartilhada do patriménio
cultural de Oyo, sobretudo quando essa solida-
riedade vai de encontro as estruturas soberanas
da Nigeria, por certo passa a ndo coadunar com
a prudéncia neutral dessa tecnologia cooperante
do Sul, que se vangloria por nao aplicar condi-
cionalidades, ainda que elas sejam meritorias.
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possible field for the exercise of the South-South d’exercice de la coopération Sud-Sud
cooperation?
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This article reflects upon the fluxes and refluxes
between Brazil and the mythical Africa of Yoruban
matrix. Methodology will include sociology of
actors and post-colonial readings — interpretations
of social relations that helped establish the dialectic
links between the actors, structures and institutions
at play. Throughout the text we will use academic
and literary reports by intellectuals of human
sciences who, over the last century, established these
transits between Brazil and Yoruban Africa, with
special attention for the participation of Martiniano
Eliseu do Bonfim, Pierre Verger and Agostinho da
Silva. In place of drawing conclusions, we analyze
the contemporary conjecture of the South-South
cooperation in light of an event in which Brazil was
invited to support Yoruban cultural preservation in
Africa with the safeguard of Oyo historical site, that
is, the mythical kingdom of King Shango.

Cet article réfléchit sur les flux et reflux entre
le Brésil et I'Afrique mythique yoruba. Comme
méthodologie, nous allons utiliser la sociologie
des acteurs et lectures postcoloniales, comme des
interprétations des relations internationales qui
nous permettent d’établir les liens dialectiques
entre les acteurs, les structures et les institutions en
jeu. Nous allons utiliser des récits académiques et
littéraires apportés par les intellectuels des sciences
humaines qui, dans le cours du siécle dernier, ont
établi ces transits Brésil-Afrique yoruba, avec un
accent particulier sur le role de Martiniano Eliseu
do Bonfim, Pierre Verger et Agostinho da Silva.
Pour finir, nous analysons la situation actuelle de
la coopération Sud-Sud a la lumiere de I'invitation
a I'Etat brésilien de soutenir la préservation de la
culture yoruba en Afrique, par la protection du site
historique d’Oyo, qui est le royaume mythique du
roi Xango.

Keyworps: Africa, Yoruban people, candomble,

o . Morts-CLE: Afrique, peuple yoruba, candomblé, politique
external politics, South-South cooperation.
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