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onstruimos o outro, assim como herdamos construgdes anteriores que
definiram, para nés, as identidades do outro historicamente construido
€, COmo em um processo continuo, estamos a cada momento fazendo a
configuragéo desse outro em nossa vida cotidiana.

Com as nossas desigualdades e em nosso favor, edificamos a hierarquia social,
os valores e nos fazemos distintos; com as nossas diferencas, sobretudo em
relacdo a cor, nos enaltecemos e denegrimos o outro, na acepgao propria desse
verbo: tornar negro, escuro; enegrecer, escurecer, que figurativamente significa
macular, desabonar infamar.

Cotidiana e institucionalmente processamos o reconhecimento das identidades
do outro ao afirmarmos a nossa e recorremos a um namero grande de mecanis-
mos que acionamos, em cada momento: a familia, a escola, o trabalho, o lazer, a
politica, as leis, a religido etc. Mas ndo o fazemos a partir do nada, mas de prati-
cas que herdamos e daquelas que inventamos, seja em termos de continuidade
ou de ruptura, numa dindmica implacdvel de afirmacdo da distingdo, mesmo
qguando sob o signo da tolerancia, conceito e condigdo que examinaremos mais
adiante com o necessario cuidado.
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218 GENERO HUMANO E DEMOCRACIA

As desigualdades sao racionalizadas, enquanto que as diferencas sao naturali-
zadas; em ambos os casos o distanciamento como um problema politico, como
nos alerta Bourdieu (1990, p. 37): “N&@o se pode deixar de ver que as formas de
classificagdo sdo formas de dominagdo, que a sociologia do conhecimento é
simultaneamente uma sociologia do reconhecimento e do desconhecimento, ou
seja, da dominagéo simbdlica”.

O outro histérico enraiza-se em uma experiéncia profunda e, como processo, se
redefine a cada momento, reativando, substituindo ou reinventando novas formas
de reconhecimento e de desconhecimento (Todorov, 1996, p. 89), incorporando
a tolerancia, folclorizando ou excluindo, num jogo de emocdes e racionalizacdes.

O outro, como nos diz Manguel (2000, p. 33) é o que nao pertence a nés e “para
as convengfes do preconceito, esse nos significa uma sociedade secreta de
complds infames e dominagdo do mundo”. Assim como este autor se questiona
“por que o judeu ndo pode ser eu sem nem se esconder nem reivindicar que
pertence aos milhdes massacrados no passado?”, questionamos o porqué do
negro também ndo poder ser eu sem que seja sempre visto como pertencente a
escraviddo no passado, herdeiro de uma inferioridade a que foi submetido pela
forca fisica e simbdlica.

Vale a pena recorrer novamente a Manguel (2000, p. 35):

Todo grupo gue é objeto de preconceito tem isto a dizer: somos a lingua em que
somos falados, somos as imagens em que somos reconhecidos, somos a histéria
gue somos condenados a lembrar porque fomos barrados de um papel ativo no
presente. Mas somos também a lingua em que questionamos essas pressuposi-
¢Oes, as imagens com que invalidamos os estere6tipos. E somos também o tempo
em que vivemos, um tempo de que ndo podemos nos ausentar. Temos uma exis-
téncia propria, e ndo estamos mais dispostos a permanecer imaginarios.

Transitamos pelas desigualdades e pelas diferencas. Socialmente pode-se, na
diferenca, atingir a igualdade, mas, e a identidade comum, aquele nés, seria
possivel com a manutencéo da diferenca? A diferenca também esta na matriz da

desigualdade, embora ndo seja determinada por ela. Recorremos a Alvarez-Uria
(1998, p. 98):

O reconhecimento do outro &, portanto, a prépria condicéo de possibilidade de que
a barbarie se torne irrepetivel. O reconhecimento do outro € uma conquista nascida
do espanto diante da violéncia e da aniquilagdo dos povos. O reconhecimento do
outro é o resultado de um longo processo de cooperagdo social e cultural que en-
controu uma primeira materializa¢cdo na moderna categoria de género humano.
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Podemos, entdo, falar de democracia e eliminar de uma vez por todas o termo
raca, ja que estamos de posse de uma nova e recente categoria totalizante: a de
género humano. A democracia tida como a toler&ncia da maioria em relacéo as
representacdes das diferencas das minorias, isto é, do reconhecimento do outro,
portanto, das diferencas, pde em questdo a idéia de tolerancia, que para Walzer
(1998, p. 10) é condigcéo essencial mesmo para a vida, enquanto que o seu con-
trario leva a morte. “A tolerancia — diz ele — torna possivel a existéncia das dife-
rencas; as diferencgas tornam necessario o exercicio da tolerancia”.

A tolerancia, entretanto, ndo pode ser confundida com o sentido comum dessa
palavra, expressédo de uma condescendéncia hierarquica na forma de uma con-
cessdo. Nesse sentido, a tolerancia torna-se capacidade de suportar as pessoas,
de aglientar uma determinada situagdo ou pessoa e grupo. A tolerancia, nha demo-
cracia, é fundamento da vida coletiva em sociedades hibridas, multiculturais. E o
oposto a intoleréncia, que, como nos diz Manguel (2000, p. 207) “é uma forma de
estupidez, no sentido de que ela € incapaz de ver a riqueza individual e s6 é capaz
de tratar com estere6tipos. Ela pertence a mesma categoria do preconceito, pela
qual o processo racional é superado por um cliché, uma idée regue”.

Esquecimento e meméria sdo interfaces de um mesmo processo de identificacdo
dos povos, assim como dos individuos em situacdes em que estdo em jogo de
interesses de diferentes agentes sociais, de conflito e conciliacdo. Mas a identi-
dade ndo pode ser postulada pelo peso histérico do massacre, da humilhacéo ou
mesmo da destruicdo, pois 0 tempo presente escorre em vida e em projetos
existenciais. Nao esquecer ndo significa manter o passado como uma atualiza-
¢do, mas é também pensar 0 tempo presente como uma conquista, do que ja
nao é mais o que foi, e a partir do que é seguir no sentido do que quer ser, como
projeto a ser executado.

A histéria ndo nos faz continuos, embora estejamos sempre (sempre?) dialogan-
do com a tradi¢do, sobretudo quando nos apoiamos em situagdes extremamente
trdgicas com as quais argumentamos reparagfes, ndo como caridade ou recom-
pensa por bom comportamento, mas como direito, divida para com o género
humano. Nestes casos, 0 que se espera é eliminar os obstaculos a realizagéo de
projetos coletivos e pessoais, superando o que no passado foi poder de discrimi-
nacdo e mesmo de genocidio. Um bom exemplo s&o, hoje, as condi¢bes estrutu-
rais que mantém a maioria afro-descendente sem as mesmas chances daqueles
outros grupos sociais que compdem a sociedade brasileira. Essas condi¢des

CADERNO CRH, Salvador, n. 36, p. 217-230, jan./jun. 2002



220 GENERO HUMANO E DEMOCRACIA

objetivas configuram, de modo insofismavel, o Brasil como um pais de discrimi-
nacdo étnica, distante, portanto, de ser uma democracia social, ja que no plano
politico institucional opera como se presumivelmente assim fosse.

As diferencas étnicas propdem problemas que sé podem ser resolvidos no ambi-
ente comum da democracia, ambiente que permite emergirem os direitos huma-
nos e estes se tornam o referencial para a democracia. E nesta dialética que a
tolerancia se torna um valor universal, que se transforma em Etica.

A universalizacéo, a exemplo da consideragdo do género humano como referén-
cia, ndo resolve por si os problemas que estdo dramaticamente abertos na soci-
edade contemporénea e que separam povos nacionais; ou etnias numa mesma
nacéo, o outro proximo que se diferencia em cor, em religido, em género e tam-
bém em idade. N&o &, pois, facil encontrar um ponto de equilibrio, e talvez nédo
fosse esse 0 ponto desejavel, mas a toleréncia da convenientia, no sentido que
Foucault (1995, p. 34) da a este termo’, no contraponto das diferencgas, e isto se
opde radicalmente aos movimentos em dire¢do & homogeneizacéao.

A conveniéncia ética € um objetivo determinado que se choca com a intolerancia
étnica, obstaculo a triangulacdo: desigualdade, diferenca e género humano.
Quando o género humano tem a possibilidade de ser decomposto e hierarquiza-
do, perde sua identidade como unidade para ser variagdo e graduacdes, o que
implica na idéia de superioridade e inferioridade, de dominadores e dominados.
As diferencas sao epidérmicas e culturais e s6 podem ser referenciadas em
relacdo ao género humano e aos Direitos Humanos como espelhos nos quais se
reflete a concepgéo de Civilizagéo.

A Declaracao dos Direitos Humanos e o compromisso de cumpri-la a risca sao
os fatos mais importantes dos ultimos tempos e poderiamos, sem exagero, dizer
de toda a Civilizagao ao longo da histéria. Negri (1998, p. 3) nos diz que:

1 “Na verdade, por esta palavra é designada com mais forca a vizinhanga dos lugares
que a similitude. S&o “convenientes” as coisas que, aproximando-se umas das ou-
tras, vém a se emparelhar; tocam-se nas bordas, suas franjas se misturam, a extre-
midade de uma designa o comeco da outra. Desse modo, comunica-se 0 movi-
mento, comunicam-se as influéncias e as paixdes, e também as propriedades. De
sorte que, nessa articulacdo das coisas, aparece uma semelhanca...”
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na base de qualquer tabua de direitos sempre ha algo de sagrado, resplandecente,
alto e terrivel de uma s6 vez. Por tras da Declaragdo de 1948, a torna-la sagrada,
havia duas guerras mundiais e a guerra civil que transpassava o mundo, no choque
entre nagoes e as classes sociais. N&o trair aquela tabua dos direitos significa lem-
brar que a Declaracédo dos Direitos Humanos ndo é um pedago de papel, mas o
produto do sangue da terra.

N&o resta duvida de que essa ética da tolerancia implica numa determinacao

social que pode ser entendida como a supremacia da concepcao de Civilizacéo,

da elevagdo da democracia como valor universal, como analisa Janine Ribeiro

(1997, p. 13):

Este valor ético da democracia faz com que os direitos que a constituem tenham
primazia sobre todos os outros direitos possiveis do homem. Alias, nosso tempo
mostra que tais direitos somente sao assegurados quando ha o nucleo duro dos di-
reitos democraticos. Dai dizermos que os direitos humanos, em geral, ndo sédo a-
penas garantidos pelas relagfes legais democraticas, mas que derivam delas, e
gue o direito/dever constitutivo da democracia é extremamente fecundo, na medida
em que gera os direitos humanos.

Em sintese, a democracia s é possivel sob a vigéncia plena dos Direitos Huma-
nos, como o seu referencial imanente, e estes, por seu lado, s6 tém possibilida-
des de vigéncia se resguardados pela democracia como “valor universal”, como
algo que se sustenta na idéia globalizada de Civilizacéo.

Se, por um lado, esse carater mundializado é exigido, por outro as nagdes, em
suas particularidades histdricas, e em suas inser¢cdes na mundializagdo, ndo tém
as mesmas possibilidades, nem os mesmos principios e, também, as mesmas
convergéncias. A heterogeneidade, no caso, dificulta, ou mesmo impede, a glo-
balizagdo dos Direitos Humanos como base para as democracias nacionaliza-
das. Assim, os Direitos Humanos sdo um discurso que ndo expressam as condi-
¢Bes sociais, mas que as criam abstratamente, idealmente. E esse o paradoxo: a
democracia é condicdo primeira para os Direitos Humanos, eles decorrem dela,
s6 nela fazem sentido. E quando os Direitos Humanos tornam-se concretos,
deveres, eles fundam e resguardam a democracia e transformam-se em sua
razdo de ser. Movimento que se completa quando os deveres exercitados como
pratica social cotidiana se transformam em direitos, no continuo e incanséavel
aperfeicoamento ético do ser humano.

2 Cf. Carlos Nelson COUTINHO - A democracia como valor universal. Sdo Paulo:
Livraria Editora Ciéncias Humanas, 1980.
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Mas, ao se considerar o género humano, é preciso reconhecer nele uma essen-
cialidade, que de fato ndo tem, sendo como proposicado ideal e sempre havera
guestionamentos quanto a quem este ideal serve no panorama mais amplo das
diversidades étnicas e culturais, mas também politicas, econémicas e tecnolégi-
cas. Vale recorrer a Agnes Heller (1985, p.4), quando nos diz que “A esséncia
humana, portanto, ndo é o que esteve sempre presente na humanidade (para
nao falar mesmo de cada individuo), mas a realizacdo gradual e continua das
possibilidades imanentes a humanidade, ao género humano (...) O valor, portan-
to, € uma categoria ontolégico-social; como tal, é algo objetivo; mas nédo tem
objetividade natural (apenas pressupostos ou condi¢Bes naturais) e sim objetivi-
dade social. E independente das avaliagbes dos individuos, mas néo da ativida-
de dos homens, pois é expressao resultante de relagdes e situagdes sociais”.

A construcdo histérica da “esséncia humana” estd, desde do século XIX, em
Marx, afastada de uma origem metafisica, tal como esta na fundamentacéo onto-
légica kantiana a que se refere Heller (1985, p.5), ao analisar a formulacédo de
Marx: “os deuses realmente existiram, agiram e até se desenvolveram, mas
como realidades sociais”.

Essa é a diferenca fundamental entre a ética democratica e a ética religiosa, por
exemplo, a do cristianismo. A imanéncia dos Direitos Humanos contrasta com o
significado transcendental da ética religiosa. A construcao divina da humanidade
é absolutamente distinta da divinizacdo do ser humano na constru¢éo do huma-
nismo. Falta a religido, primeira grande globalizagdo moral da humanidade, o
constituir-se em regime politico e, mais ainda, diante da imposi¢do a que se
refere Russell (1973, p.19): “que o dever de um homem para com Deus é mais
imperativo do que seu dever para com o Estado” e, por outro lado, a pregacéo de
uma igualdade somente possivel diante de Deus, jamais entre os homens.

A ética democrética se orienta no sentido de promover o encontro dos direitos e
deveres como praticas constitutivas da democracia e esta como ambiente no
qual podem emergir os Direitos Humanos que, por sua vez, asseguram a susten-
tabilidade desse ambiente. Interdependéncia fundamental dialeticamente cons-
truida em que a ética € mais que valores referenciais, “mandamentos”, cédigos
de conduta que podem ou néo ser seguidos. Os Direitos Humanos como neces-
sidade tornam-se fundamentos da condicdo de civilizacdo e esta exige a demo-
cracia como meio pelo qual esses direitos se transformam em deveres.
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A caracteristica desse tempo é, se for possivel ser sintetizada, a ética. Os Direi-
tos Humanos como o valor do homem, construidos pelo préprio homem. Tem
razdo, entdo, Luc Ferry (1996), ao referir-se ao “homem-Deus, o sentido da vida”.
E este ser novo que esta construindo a humanidade, mas, como qualquer Deus
pode cometer arrependimentos, ou envolver-se em iras profundas e vingar-se de
sua prépria criacdo. Mas se isso ocorrer, 0 homem o fara por si e para si, senhor
de todas as responsabilidades. E o homem, como sempre foi, sera o juiz mais
severo que qualquer Deus ao cobrar a puni¢do pelas faltas cometidas. Por ser
capaz de erro e de vilania; o acerto da acdo humana serd sempre mais grandio-
so do que o de qualquer Deus. O homem-Deus é uma grande promessa e dele
pode-se esperar grandes feitos, pois o que vier dele sera o produto de sua pro-
pria criacdo, do bem e do mal.

Mas o filésofo (Ferry, 1996, p. 112) vé na divinizagdo do homem o retorno otimis-
ta ao sentido ético: “os valores se afirmam por toda parte: na revivescéncia das
organizag@es criativas, 0s combates contra o racismo e a exclusdo; a exigéncia
de uma deontologia mais rigorosa para 0s meios de comunicagdo; uma morali-
zacao da vida econdmica e politica; a preocupagdo com o meio ambiente; a
elevagdo dos poderes dos juizes; a bioética; a luta pela protecdo das minorias;
contra a exploracdo sexual, contra o aborto, o tabagismo... A lista ndo se finda
diante de novos imperativos que dao credibilidade a uma preocupagéo nova e
generalizada pelo bem-estar, como uma forma de “angélisme exterminateur”.
Assim, emerge uma “ética da autenticidade”, que “em oposi¢do a antiga nogao
de exceléncia, projeta uma igualizacéo absoluta de valores e de condicdes”.

Essa nova circunstancia resultante da criacdo humana é uma “invengéo” e, como
tal, historicamente determinada e historicamente projetada pela agdo politica,
como representacdo de vontade de transformagdo. O relativismo antropoldgico
das culturas diante da universalidade do género humano abre um debate profun-
do e ao mesmo tempo amplo em que estdo em jogo a dominagao, 0 autoritaris-
mo, a possibilidade da repeticdo da barbarie extrema de um lado; e, de outro, as
possibilidades da democracia. E importante registrar os argumentos de Chaui
(1987, p. 7) ao considerar a democracia como uma “invencao”: “criagdo social de
novos direitos e o confronto com o instituido” e, como segunda sintese desse
pensamento, “inventando contrapoderes sociais capazes de enfrentar a onipo-
téncia conferida ao Estado e as administragdes burocraticas... um poder demo-
cratico ndo se inventa a partir de poderes instituidos, mas contra eles”.
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Pode-se estender essas conclusdes também as ciéncias humanas, ao conheci-
mento instituido, sobretudo no quadro mais geral da globalizagcdo em que a uni-
versalidade se confunde com a mundializacdo dominadora, homogeneizadora,
forca que se transforma ideologicamente em poder, como um espirito de época.

Mas hé& que se afastar o sujeito como responsavel pelo seu destino, uma vez que
0s homens estéo envolvidos nas engrenagens que movem a maquina do mundo.
As desigualdades sao toleradas, hoje, até um certo limite, assim como no passa-
do foram discriminadas a ponto da extingdo dos desiguais tomados como inferio-
res, a exemplo de judeus, de negros, de indios, de seguidores desta ou daquela
crenga, ou pelo simples fato de pertencerem a diferentes etnias ou ideologias
politicas.

E importante por em cena a idéia da reforma do passado, que ndo € mero exer-
cicio de uma terapia para fazer vir a tona os recalques traumaticos, mas uma
tomada de posigdo politica a partir de principios, jamais de convergéncias. Hoje,
mais que nunca, a humanidade tem definido principios universais, ainda que os
beneficios deles sejam de significados e intensidades diversos para as diferen-
¢as sociais e nacionais em todo o mundo, a exemplo da ironia politica da preten-
séo dos Estados Unidos da América de serem os “defensores da democracia
mundial”, desencadeando ac¢des bélicas contra as no¢des que contrariam seus
interesses ou do bloco politico internacional que lidera. A propésito dessa “mis-
sd0” dos Estados Unidos, Chomsky (2000, p. 8) cita as palavras do diretor do
Instituto Olin para Estudos Estratégicos, de Harvard, Samuel Huntington:

Os Estados Unidos tém que manter a sua primazia internacional em beneficio do
mundo, porque, caso Unico entre as nagdes, sua identidade nacional esta definida
por uma série de valores politico e econdmicos universais, particularmente, liber-
dade, democracia, igualdade, propriedade privada e mercados; a promogéo da
democracia, os direitos humanos e os mercados sdo muito mais importantes para a
politica americana do que para a politica de qualquer outro pais.
As mais recentes declara¢Bes do também mais recente e controverso presidente
dos Estados Unidos, Busch, recusando o cumprimento do acordo de Kyoto, rati-
fica plenamente a prevaléncia dos interesses da economia americana sobre
guaisquer outros aspectos da humanidade. Assim, ndo importa que danos possa
causar com a emisséo de gases toxicos a camada de 0z6nio ou a outra forma de
poluicdo, a economia americana deve continuar crescendo a todo vapor, para

usar uma metéfora antiga.
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Este é apenas um exemplo do que vai se constituir problema quando se trata de
conceber a humanidade como género humano e quais os critérios de uma ética
universal — como, de resto, se deve compreender o significado de Etica — diante
da diversidade de interesses que, por mais que haja globalizagdo, estao localiza-
dos nos centros decisivos de poder.

Os tempos e 0s ritmos sdo desiguais para os desiguais envolvidos na globaliza-
¢do. A ilusdo de totalidade é alimentada na superagéo das nacionalidades: todos
sdo iguais em qualquer lugar do mundo! Ou, noutra direcdo, ndo se pode mais
pretender ideais de soberania e nacionalidade acima dos ideais de globalizago.

Apesar de tudo, este é o tempo em que o homem encontra-se consigo mesmo e
descobre o quanto a humanidade esta excluida da dignidade humana — e esta &
uma condicao relativa, haja vista que os critérios para estabelecé-la sao redutiveis
as realidades especificas de cada pais ou blocos de paises; que a opcao pela
hegemonia do mercado sobre as outras esferas da vida produziu uma dominagéo
sutil, silenciadora de protestos, incentivadora de descomunicagéo social.

A perplexidade, entre aqueles de boa vontade, exige novos esfor¢cos de compre-
ensdo e de empreendimentos concretos para a superagdo da sociedade perver-
sa da globalizagdo neoliberal. O grande desafio ao “homem divinizado” requer
um novo fervor revolucionario, a constituicdo de novas utopias que possam com-
patibilizar os Direitos Humanos com as desigualdades sociais e econdmicas e
com as diferencas culturais.

A ideologia do consentimento, do conformismo, da naturalizacdo do curso da
historia, deixada ao sabor do mercado € o mesmo que condenar a um destino
cruel, imposto & grande maioria dos seres humanos, sob a pesada ordem daque-
les que se divinizaram pela riqueza, gente e nag¢des. Aqueles que estdo no topo
do mundo, concentradores de riquezas e do poder institucionalizado, julgam-se
senhores absolutos, legitimos detentores de todos os direitos.

Os Direitos Humanos, tal como os compreendidos na Declaragdo, equalizam os
seres humanos e expdem toda diferenga como social e culturalmente construida
e, portanto, politicamente transforméavel. As lutas do futuro podem ser bem mais
cruéis que as experimentadas no passado, e até mesmo sem objetivo para o
conjunto social, mas luta acirrada, virulenta, de deuses contra deuses; de um
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contra o0 outro, para evitar a exclusdo social a que uma parcela significativa da
humanidade, e das popula¢fes de cada pais, estd condenada.

Nenhuma sociedade no mundo contemporéneo € o seu préprio destino, faz-se a
sua maneira e representa-se por si. As forcas longinquas e externas penetram
como raios cosmicos os reconditos de cada povo e, em cada qual, o de sues
individuos. As nac¢bes periféricas ndo apenas gravitam em torno da estrela impe-
rial, mas a alimentam com as suas substancias e sufocam-se com a evasao de
suas energias. A grande incandescéncia imperial € um enigma a consumir o
brilho das outras existéncias, trazendo-as para a grande homogeneizacdo con-
sumidora da heterogeneidade.

Enguanto se processa a globalizagdo definitiva, ha um espaco de tempo que
poderia ser visto como de ajustamento das sociedades periféricas ao modelo
unitario da globalizacdo; este € um “entretempo” e é nele que se da a passagem
da sociedade disciplinar para a sociedade de controle, como vé Deleuze (Morei-
ras, 2001, p. 48). E as pré-condicdes estdo no que Hardt argumenta (Moreiras,
2001, p.49):

O pandptico, assim como os diagramas disciplinares em geral, funcionava ba-
sicamente em termos de posi¢des, ponto fixo e identidades. Foucault via a pro-
ducgéo de identidades (mesmo as identidades “oposicionistas” ou “desviadas”,
tais como o operario de fabrica e o homossexual) como fundamental para as
funcdes de dominio em sociedade disciplinares. O diagrama do controle, entre-
tanto, ndo est4 orientado na diregéo da posi¢éo e da identidade, mas da mobi-
lidade e da anonimidade. Ele funciona na base do “o que quer que seja”, a atu-
acao flexivel e instavel de identidades contingentes, e, portanto, seus grupos
ou instituicBes sdo elaborados basicamente através da repeti¢éo e da produgéo
de simulacros.

Trata-se de considerar essa nova perspectiva social, 0s jogos possiveis de re-
presentacao de identidades sem lugares fixos que as referenciem. Sao também
movimentos nebulosos que vez por outra assumem configuragBes nitidas, mas
sempre efémeras. Nesta sociedade ndo cabe nenhum didlogo com a tradicéo,
todo o tempo, mesmo o presente, € um vir a ser constante. E nesse torvelinho
que se percebe, ou que se vive, “a disjuncéo histdrica: aquela que media a mu-
danca da disciplina para o controle” (Moreiras, 2001, p.49).

Para Hardt e para Negri, segundo Moreiras — que aqui S0 0S NOSSOS guias —, a
sociedade de controle assume a faléncia da sociedade civil, que se transforma em
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sociedade politica. E, entdo, se pode falar em “sociedades pés-civil’, como analisa
Hardt:

As redes de sociabilidade e as formas de cooperacdo embutidas nas praticas so-
ciais contemporaneas constituem os germes de um novo movimento, com novas
formas de contestac&o e novas concepgoes de liberacdo. Essa comunidade al-
ternativa de praticas sociais (podemos talvez chamé-la de auto-organizacéo do
trabalho concreto) sera o desafio mais poderoso da sociedade poés-civil e aponta-
ra, talvez, para a comunidade de nosso futuro (Moreiras, 2001, p.52).

Ainda que a abordagem tedrica esteja incompleta para dar conta da complexida-
de do tema em analise, pode-se ja perceber a mimese da sociedade disciplinar
em sociedade do controle, em que ja ndo mais se pode dissociar a sociedade
civil da tecnologia, da economia e da politica; e nesse contexto o individualismo
exacerbado é o préprio demandante do controle da individualidade no coletivo; e
da coletividade como meio ambiente social em relacdo a existéncia individual. A
intoleréncia dai decorrente torna-se mecanismo de agdo e invoca as condi¢des de
poder como legitimidade para sua expressao. Se é apenas transicdo entre uma
decomposicdo e um afloramento, ou se é apenas o modo de ser no entretempo,
sdo questionamentos para 0s quais ainda ndo se tem respostas.

Esse fervor ndo-racional, irrefletido; essa efervescéncia social que exige o direito
a existéncia; essa promessa dos Direitos Humanos, tudo isso é obra social ina-
cabada, simulacdo e usurpacdo. Novo caos, ambiguo, pois ora Caos € o Deus
terrivel dos antigos gregos, ora é a promessa de um recomegcar, mas é também a
possibilidade de um fim de tudo, como na metéafora do Apocalipse.

O género humano é indissociavel. As discriminagdes sdo abominaveis, absolu-
tamente antidemocraticas. E a democracia que pretendemos exige a¢gfes e mo-
vimentos afirmativos, supressores das desvantagens sociais e culturais, politica-
mente construidas pela sociedade hegeménica como uma obra acabada para a
totalidade da sociedade. Recorre-se, aqui, a Janine Ribeiro (ibid.)

A prépria democracia ndo é apenas um regime politico. Se € um valor, deve apli-
car-se, idealmente, a todas as relacdes sociais e ndo sé ao Estado e suas institui-
¢bes. Aqui, digamos apenas que devera fecundar tanto a vida privada, como espa-
¢os dos afetos que urge democratizar (amizade, amor, familia), quanto as relagées
de trabalho, hoje dominadas pelo capital.
A nocao de democracia, portanto, remete a uma outra que se pode tomar como o
gue se caracteriza como a¢cdo ou movimentos anti-sociais: racismo, neo-racismo

(politica cultural da diferenca em que vigora a discriminagdo dissimulada em
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direito), discriminagcédo de género, de ideologia; intolerancia religiosa e todas as
formas de fundamentalismo apregoadas em nome de pertenca ou de afirmacao
de identidades. Mas sdo também anti-sociais todos 0s movimentos que particula-
rizam o que é pertencente, por universalidade, ao género humano. O crime orga-
nizado, que se insemina no sistema politico, assim como o faz em bairros popu-
lares das grandes cidades; a violéncia institucionalizada de dominacéo e segre-
gacao; a producao de simulacros etc.

Os movimentos anti-sociais séo intrinsecamente sociais, ou seja, ndo estéo fora
da sociedade e ao mesmo tempo ndo atentam contra ela sendo em termos ide-
ais, éticos, a medida que se orientam para a estruturagdo de uma dominagéo
definitiva em oposicéo a promessa tocqueviliana da democracia inevitavel.

A transi¢do da sociedade disciplinar para a sociedade de controle, em seu entre-
tempo, flui em diversos sentidos, entre os quais, de modo genérico, podemos
falar em sociais e anti-sociais. No primeiro caso, séo sociais agueles que apoiam
e reforcam os lagos societais como necessarios e significativos para a sociedade
em seu conjunto, envolvendo diferengas e desigualdades, mas em condicao de
convenientia, como uma metafisica social fundada em valores; no segundo caso,
prevalece o particularismo sobre a universalidade, e as rela¢des sociais que dai
emanam nao sao regidas por valores socialmente mediados, mas por hierarquias
estabelecidas pela forgca, que culmina por se constituir em poder particularizado.

A tolerancia como valor ético s6 pode se afirmar com a reforma do passado. A
construcdo do tempo futuro é algo que se apdia no pleno dominio do tempo pre-
sente, o que vale dizer do passado. E com este tempo reformado, ressignificado
pelo exame critico, pelas revela¢cdes sombrias do caos, que se pode pensar em
algo diferente, realmente novo, que contenha o carater emancipador do indivi-
duo. Vale recorrer a Blindé (1997, p. 3)

“... Sera que ha motivo para opor a solidariedade para com as geragdes presentes
aquelas para com as futuras? A indiferenca aos excluidos de hoje é um lado da
moeda; o0 esquecimento das geragdes futuras, o reverso”.
A ética do futuro ndo se remete a um porvir a perder de vista. E uma ética do
tempo que reabilita o futuro, mas também o presente e o passado. E uma ética
para o amanhd da qual devemos dar provas aqui e agora. Como escreveu 0
poeta Otto René Castillo: “E bonito amar o mundo com os olhos da geracdo que
esté por nascer”.
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O racismo é absolutamente contrario ao género humano e, por isso mesmo,
deve ser combatido de modo inelutdvel. Uma sociedade n&o é sé racista porque
contém pessoas e grupos que descriminam outras pessoas e outros grupos, mas
guando ela impossibilita, maltrata e exclui em nome de uma heranca histérica
posta como problema estrutural. Assim, diante dos indicadores sociais que de-
monstram a desvantagem social dos afro-descendentes, o Brasil é racista e
antidemocratico em relagcdo aos negros e mesticos. A prova disso é a materiali-
zagdo das distingdes sociais em que negros e mesticos estdo nas mais baixas
condi¢gbes sociais quando comparados ao restante da populagdo considerada
branca. Esta situagdo ndo € aleat6ria, mas uma construgdo politica, social e
cultural que precisa ser mudada, pois nenhuma democracia se constréi parcial-
mente, democracia € um conceito globalizante, universal, ético.

Resta, entdo, lutar acirradamente para fazer a democracia brasileira incorporar o
entendimento do género humano e a fazer todos iguais em suas diferencgas, para
gue sejamos, todos, 0 nés a compartilhar o estar no mundo com as possibilida-
des de realizagéo plena do género humano na Civilizagdo democrética.

(Recebido para publicagdo em marco de 2002)
(Aceito em junho/2002)
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