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Quando um jovem participa de uma Igreja,
que implicagbes isso traz para a sua aquisigdo de
conhecimentos e habilidades? Quando esse jovem
pertence as camadas populares e enfrenta opgoes
entre vérias Igrejas, como sua escolha influencia a
organizagao de sua vida, com regras morais e re-
des de relagoes? Com essas questoes em pauta,
examinam-se trés grupos de jovens inseridos em
grupos de diferentes instituigdes religiosas em dois
bairros populares do Recife.

Participar de uma Igreja é compreendido
como um ato de reprodugao social que oferece a
oportunidade de aproveitar marcas diacriticas que
podem reforgar o capital social especifico de
pertencimento a um certo segmento das camadas
populares, ou até da prépria superagao desse
pertencimento (Bourdieu, 1987, 2001). Ser de um
grupo religioso ja é um diferenciador moral que
separa os jovens rapazes e mogas de outros jovens
nao pertencentes a esses grupos, o que independe
daintensidade da adesdo dosjovens asidéias e as
praticas desses grupos, ou seja, da fé e das obras.

Mesmo dentro do grupo de jovens que ade-
rem a religioes, hd muitas juventudes, ou seja, uma
diversidade de grupos, o que esta em perfeita con-
sonancia com as observagoes dos estudos mais
amplos sobre a juventude (Pais, 1993; Alvim 2004;
Alvim e Gouveia 2002; Bourdieu, 1983; Castro,
2002; Abramo 1997; Abramo et al 2000 e Martin
Criado 1997). A maneira de lidar com as préprias
faixas etarias, com as relagoes de classe e de géne-
ro e com a adogao de padroes de sociabilidade e
praticas de aprendizado se entrecortam, num pro-
cesso de reprodugao social que direciona as inclu-
soes e exclusoes sociais acionadas ou reforgadas
na construgao da sua vivéncia da atualidade e do
futuro como membro de um segmento religioso
das camadas populares.

A opgao da religiosidade para os jovens é
muito bem delineada por Novaes (2001), quando
identifica mudangas na forma de transmissao de
crengas entre geragoes, conferindo-lhes uma mai-
or liberdade, permitindo-lhes a construgao de ou-
tras classificagoes baseadas em referéncias religio-
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sas e no “outro”, ou “outros” de quem querem se
diferenciar. Assim, a adesdo a uma denominagao
religiosa aparece como relevante na construgao de
uma identidade juvenil que pretende “ser diferen-
te”.

Machado (1996) e Couto (2000) demonstram
que ha uma variedade de adesoes religiosas, in-
clusive dentro das mesmas familias das camadas
populares, e isso faz parte de um processo de
mudanga social de populagées e estruturas de
poder privadas e ptblicas onde a atuagao do jo-
vem é importante. Essa atuagdo é entendida aqui
como uma insergao social mediada por uma rede
de relagoes que estimulam a aquisigdo de habilida-
des e conhecimentos préprios para jovens de ca-
madas populares em contextos urbanos. Assim, a
reprodugao social especifica de redes de relagoes
de variadas intensidades (ver Bott, 1976; Motta e
Scott, 1983) ocorre no encontro entre o campo re-
ligioso e o campo etario. Conecta hierarquias e re-
des que se particularizam, fazendo com que o que
é entendido como “jovem” oscile com referéncia
ao pertencimento religioso. Fazer parte da Igreja
Catolica, Presbiteriana ou da Assembléia de Deus
sdo experiéncias diferentes. As habilidades e co-
nhecimentos almejados através da participagao,
mesmo quando comuns a esses grupos, remetem
os jovens a construgio de relagdes sociais que
operam em diferentes contextos locais dos bairros
populares e das suas articulagoes com outros bair-
ros e instituigdes na cidade.

Sem excluir a educagio formal, este estudo
embasa a compreensio da aquisigao de habilida-
des e conhecimentos para além das “capacitagoes
formais” (ver Madeira, 1998), tomando como refe-
réncia os padroes de sociabilidade, como agir no
dia a dia, procurar amizades, buscar com quem se
relacionar, etc. — elementos cujas “escolas” se lo-
calizam também fora dos prédios do sistema edu-
cacional. [sso ocorre num processo interativo que
vai muito além do conceito vertical classico de so-
cializagao (Wulff, 1995; Sposito, 1995). Quando
um grupo de jovens da igreja age, ele esta criando
uma “cultura juvenil” (Abramo, 1997), embutida
nos contornos promovidos pela prépria organiza-

JOVENS, RELIGIOSIDADE E AQUISIGAO DE CONHECIMENTOS E HABILIDADES...

gdo da igreja, de acordo com a sua inscrigdo no
espago da moradia (Magnani, 1998; Scott e Franch,
2004).

A abordagem sobre aquisigao de conheci-
mentos e habilidades nesta pesquisa é comparti-
lhada por uma equipe internacional, que compara
ajuventude nas cidades do Recife (Brasil), Lusaka
(Zambia) e Handi (Vietnam),! combinando estu-
dos transversais das esferas da escolarizagio, da
moradia e da midia com estudos de caso especifi-
cos que aprofundam assuntos relevantes para os
jovens nas cidades, em cada nagdo estudada. A
equipe de pesquisa no Recife? considera a
pluralidadereligiosa um elemento que marca dife-
rengas muito significativas na realidade brasileira.
O pesquisador Jonnhy Cantarelli realizou a pes-
quisa de campo nos bairros de Vila Arraes e do
Vietnam (bairro do Recife). Este trabalho envolveu
dois meses de convivéncia com os grupos jovens
das Igrejas que mais se destacavam nesses dois
bairros vizinhos. E principalmente desta experi-
éncia que sdo tiradas as observagdes e interpreta-
goes apresentadas neste trabalho, mas, evidente-
mente, as experiéncias de campo de outros mem-
bros da equipe e dos préprios pesquisadores per-
mitiram comparagoes que reforgaram essas inter-
pretagoes (Scott, 1996, 2001, 2002; Franch 2000,
2001, 2002; Couto, 2000). Embora a referéncia com
as praticas das camadas médias tenha servido como
pardmetro importante para a analise comparativa
em todas as cidades estudadas pela equipe inter-
nacional, e particularmente pela equipe do Recife
(Scott e Franch, 2004), este artigo restringe-se as

* A pesquisa, coordenada por Karen Trinberg Hansen,
intitula-se “Os jovens e a cidade: habilidades, conheci-
mento e reprodugao social”, e é coordenada pelo Institu-
to de Antropologia da Universidade de Copenhague, tra-
balhando em parceria com instituigées em cada pais. O
Niicleo de Familia, Género e Sexualidade, FAGES, da
Universidade Federal de Pernambuco, associado aos pro-
gramas de pds-graduagdo em Antropologia e Sociologia,
é o colaborador institucional brasileiro.

~

Participam da coordenagao da equipe brasileira: Parry
Scott; a Coordenadora Internacional responsavel pelo
projeto, no Brasil, Anne Line Dalsgaard; Moénica Franch,
pesquisadora principal da equipe Erasileira, e 0s pesqui-
sadores responsédveis pelos estudos de caso: Jonnhy
Cantarelli, sobre religiao, Madiana Rodrigues, sobre esta-
gios, e Marcia Longhi, sobre informatica.
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observagoes de campo comparativas entre os trés
grupos religiosos pertencentes as camadas popu-
lares dos bairros enfocados.

Aolongo do trabalho dar-se-4 atengao espe-
cial a quatro questdes:

1) aarticulagdo de jovens em “mundos mo-
rais” que apresentam uma semelhanga pela pré-
pria questdo da religiosidade, mas que se diferen-
clam notavelmente entre si;

2)a leitura que a comunidade faz das reli-
gides, constituida por uma combinagdo de
autoconceitos, de conceitos de outros grupos reli-
giosos, e de conceitos de ndo-religiosos, revelando
muitas especificidades e diversidades no interior
de um bairro, relativamente homogeneizado pela
sua condigao de moradia separada administrativa-
mente de outros bairros, mas que implica a circu-
lagao de pessoas por espagos intra e extra-comu-
nitarios diferentes;

3) arigidez e a flexibilidade das redes de
relagdes formadas em torno das préticas dos gru-
pos dasigrejas (Bott, 1976; Motta e Scott, 1983);

4) aforma como os jovens constroem e tém
construido os diferenciadores de outras geragoes e
suas implicagoes na vivéncia da hierarquia e da
autonomia, nessas condigoes.

Em suma, na busca de conhecimentos e
habilidades, na condigao de jovens associados a
diferentes igrejas, criam-se muitas juventudes po-
pulares e uma multiplicidade de redes que abrem
e fecham espagos para novas interagoes.

OBSERVANDO GRUPOS RELIGIOSOS DE
JOVENS NOS BAIRROS

O trabalho de campo foi efetuado na comu-
nidade do Vietna, um local fruto de ocupagoes
ocorridas na década de 60, cuja associagdo com
bairros circunvizinhos é um assunto polémico: ou
faz parte de San Martin, ou de Bongi, ou de Tor-
roes, de acordo com as preferéncias do informan-
te. A outra comunidade foi Vila Arraes, uma anti-
ga parte do bairro de San Martin, que redefiniu a
sua localizagdo para que a populagao pudesse ter

acesso aos servigos da unidade do programa de
Satide da Familia (PSF) do Vietna. A circulagao se
dé livremente entre as duas comunidades, mesmo
diante de algumas diferenciagées (ver Franch,
2000) naoressaltadas neste trabalho. A circulagdo
de jovens entre grupos religiosos se da, principal-
mente, entre o grupo catélico e o presbiteriano.

Os critérios para participagdo em uma ou
outra igreja da mesma religido, ou a sua eventual
troca, ndo sdo definidos por limites geograficos,
mas considerando os elementos de: (1) comodida-
de, o que faz com que se freqiiente uma igreja mais
préxima de casa; (2) proximidade com pessoas
previamente conhecidas; (3) integragao, conside-
rando o ambiente criado pelos participantes e (4)
sintonia religiosa, que favorece a escolha de um
sistema de crengas que formule explicagoes mais
condizentes com o jovem demandante.

O mercadoreligioso local inclui também os
bairros circunvizinhos. Dentro do bairro, hé igre-
jas que datam dos anos sessenta, do inicio da his-
téria da comunidade, incluindo uma capela caté-
lica (associada a igrejas nos bairros maiores), duas
igrejas presbiterianas e uma variedade de denomi-
nagdes evangélicas (Batista, Deus é Amor, Igreja da
Graga, dois templos da Assembléia de Deus que
tém, ainda, trés pontos de louvagao em casas de
fiéis). Essas ultimas foram sendo instaladas em
diferentes periodos, evidenciando a ascensao lo-
cal dessas crengas, que reflete padrdes semelhan-
tes em dmbitonacional.

Embora a equipe tenha se circulado com
diversos jovens desses grupos, tanto nas igrejas
quanto nas casas, nas ruas e nas suas outras ativi-
dades, a maior parte das observagdes e das entre-
vistas gravadas se concentraram em trés grupos
diferentes, um de cada tendéncia.

As igrejas e as relagGes sociais

Quando um jovem faz parte de uma Igreja,
opta por pertencer a “uma comunidade moral”,
compartilhando valores que servem para referenciar
sua vida, tornando-se distinto dos outros que par-
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ticipam de outras religiées ou crengas, ou que nao
participam em nenhuma outra iniciativa coletiva.
A religido interage com outras dimensoes da exis-
téncia humana, criando propensoes para agdes por
ela dirigidas. O ambito dasrelagdes sociais que se
estabelecem entre religiosos e ndo religiosos e en-
trereligiosos de diferentes denominagées e religi-
Oes estdo sempre no centro da moral religiosa, in-
formando essas relagdes. Mais que isso, a prépria
moral se constréi nessas relagoes. Isso pode ser
visto no exemplo estudado das trés denominagoes
diferentes e pela maneira como elas sao percebi-
dasna comunidade. As opgdes se apresentam como
possibilidades para os jovens populares se dife-
renciarem dentro das suas comunidades.

A Igreja Catélica é sempre apontada pelas
pessoas jovens e adultas das outras igrejas, como
“desregrada” e “sem moral”, onde se pode “fazer o
que se quer”. Os catélicos “nao sdo tementes a
Deus”, e, acima de tudo, “permitem o uso de bebi-
dasalcodlicas e do fumo”. Logo, do ponto de vista
dasreligides concorrentes, ndo é considerada uma
boa igreja.

Ja os proprios catélicos enxergam a Igreja
de outra maneira: véem o “respeito a liberdade”
como o principal valor da sua Igreja. Como con-
traste, apontam que, na Assembléia de Deus, o que
nao lhes agrada é justamente “nao dar liberdade”,
ser “muito autoritdria” ou “ser muito rigida”. Do
ponto de vista desses catélicos, o vinculo com es-
sas igrejas estabelece uma relagao que “interfere
demais na vida das pessoas”.

Os préprios membros da Assembléia de
Deus reconhecem ser ela a igreja mais rigida exis-
tente na comunidade. Ao mesmo tempo, ressal-
tam que é o conjunto das regras instituidas pela
religido que da sentido a vida dos seus fiéis. Para
eles, quanto menor o regramento, quanto menor a
prescrigdo da corregao moral das relagdes sociais,
menos sentido tem a vida. “Aceitar” a religiao, Je-
sus e o evangelho é uma opgao que diferencia os
individuos “religiosos” dos “mundanos”, e divi-
de o mundo entre os “salvos” e os “ndo salvos”.

A Igreja Presbiteriana é interpretada pelas
“outras” denominagoes e pelos préprios membros
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como intermediéria entre as duas anteriores. Nao
compartilha dos mesmos costumes dos catdlicos,
ndo permitindo o uso de alcool, cigarros, freqiién-
cia a bares ou a festas leigas, mas, com tudoisso,
ndo se considera tdo “radical” quanto a Assem-
bléia de Deus.

Um elemento que diferencia a Igrejas
Presbiteriana da Assembléia de Deus, na postura
diante domundo, é a sua concepgio da condigao
humana. Para a Assembléia de Deus, todo ser hu-

13

mano esta

LI

envolto no pecado”, “perdido” e “en-
tregue as coisas domundo”. Nessa condigao, “de-
pende da pessoa ser salva ou nao, pois existe o
livre arbitrio”. Para tal, é necessério tanto partici-
par de uma comunidade religiosa que “glorifique

LI

aJesus”, “reconhega-o como seu tnico salvador”
como a obedecer aos ensinamentos, manifestagdes
imprescindiveis para pertencer a comunidade de
Deus. E justamente essa obediéncia as regras que
leva a salvagao.

A Presbiteriana, inversamente, influencia-
da pelo calvinismo, prega a doutrina da
“predestinagdo”, ou seja, “o homem pode fazer o
que quiser, nao depende de si ser salvo”. Apesar
disso (e em aparente contra-senso), é indispensa-
vel que oindividuo tenha fé e execute “boas obras”,
até porque é a partir delas que se distingue o salvo
daquele ndo-salvo. Ou seja, ndo se constréi a sal-
vagao com as “boas obras”, mas realiza-las é uma
manifestagao publica da condigdo favoravel diante
de Deus e da salvagéao.

Em todas as Igrejas, os membros associa-
dos a redes sociais definidas pela condigao de re-
ligiosidade criam uma identidade que os articula e
produzem interpretagoes sobre as condigoes coti-
dianas que permeiam as relagdes sociais. No inte-
rior dessas relagoes, também constroem outras in-
terpretagoes, como as relacionadas com género e
geragdo, que despontam com contetidos significa-
tivos.
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Homens, mulheres e igrejas

A religiosidade cristd contribui para que
homens e mulheres sejam tomados como “natu-
ralmente” distintos nas suas dimensées bioldgica
e sociocultural. Os membros das trés Igrejas sem-
pre apresentam uma passagem biblica para justifi-
car aidéia de que as mulheres devem ser subalter-
nas aos homens. O livro Génesis é o mais invoca-
do, no qual se estabelece que, a principio, Deus
criou a mulher de uma parte do homem, para ser-
vir-lhe de companhia, o que por si s6 é considera-
do por religiosos como suficiente para justificar a
subordinagdo feminina. Na pratica, a Assembléia
de Deus é a mais contundente na distingdo entre
homens e mulheres, chegando a separa-los duran-
te os cultos.

As]Igrejas interferem ainda nasrelagoes fa-
miliares quando — novamente com mais rigidez
entre aqueles participantes da Assembléia de Deus
—prescrevem que a mulher, idealmente, é respon-
savel pelas atividades domésticas, e o homem par-
ticipa da vida publica, trabalhando para prover a
familia. Por sua vez, o papel feminino de cuidar
da casa também é refletido nos cuidados com a
prépria igreja “assembleiana”, que sdo executados
por mulheres. A prépria pratica da realizagdo de
cultos domésticos reforga ainda mais essa divisao
tradicional de trabalho entre os dois sexos em re-
lagao a Igreja. Ademais, durante as cerimoénias na
igreja, as mogas geralmente sdo responsaveis por
cuidar das criangas presentes, encarregadas da ta-
refa de repassar-lhes conhecimento religioso e en-
sinar-lhes as musicas de louvor. Numa espécie de
sacralizagdo das hierarquias de género e geragao
internos ao grupo doméstico, pode-se dizer que a
familia se reproduz na Igreja, ao mesmo tempo em
que a Igreja se reproduz na familia.

Entre catdlicos, a religido opera as mesmas
distingdes, apoiadas nas doutrinas, mas demons-
tra a sua liberalidade relativa, com uma separagdo
muito menos evidente nas relagoes de género.
Aparecem espagos para a realizagdo masculina e
feminina, de acordo com as dimensodes mais uni-
versais das transformagoes histéricas na estrutura

social total, criando espagos possiveis para a rup-
tura. Como a Igreja atravessa um leque amplo de
tendéncias, desde o conservadorismo exacerbado,
refletido nos ditames papais, até as praticas de li-
beragdo democratica de comunidades eclesiasticas
de base, ela nao oferece nenhum cédigo moral
homogéneo para ser seguido. Nesse sentido, os
dogmas que reforgam a divisao rigida de género
tém oportunidades de serem desfeitos na pratica
cotidiana dessa religido hegemonica brasileira.

Na Igreja Presbiteriana, h4d um maiorincen-
tivo a participagao das mulheres no &mbito publi-
coda sociedade, através do estimulo aos estudos e
a profissionalizagao, com vistas a execugao do tra-
balho externos a casa. Ndo ha apresentagdo de res-
trigdes em relagdo ao homem executar trabalhos
tidos como tradicionalmente femininos, como lim-
peza da casa e da igreja e servigos de cozinha.
Durante os cultos, todos sentam onde querem.

Mesmo que haja diferengas nitidas de trata-
mento da questdo das desigualdades de género
entre os fiéis dessas trés Igrejas, é importante res-
saltar que, sem excegao, os cargos mais altos na
hierarquia estio privilegiadamente reservados aos
homens. Assim, participar de uma Igreja consti-
tui-se numa experiéncia que reproduz a divisdo
hierarquica entre os géneros, mas com delimita-
gOes e controles muito diferenciados, de acordo
com a denominagao escolhida.

Juventude religiosa

Como é apontado na literatura a respeito, a
juventude é uma categoria e uma condigao relati-
va, ja que opera em diferentes contextos e apre-
senta variagoes do seu significado dentro de cada
contexto. A idade cronolégica e o desenvolvimen-
todo corpo a ela relacionada ndo deve ser tomada
como Unico demarcador para defini-la. As insti-
tuigbes sociais se encarregam de atribuir diferen-
tes significados a juventude, delimitando defini-
goes singulares e variaveis. Ao reconhecer-se o ca-
raterrelativo da juventude, reconhece-se, a um s6
tempo, a multiplicidade dessa condigio, o que
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permite falar-se em “juventudes”, no plural, como
faz Alvim (2004).

Eno ambito da Assembléia de Deus que se
encontra a mais clara definigdo de “juventude”.
Na préatica dessa igreja, had duas “juventudes”
demarcadas cronologicamente: a primeira é a ado-
lescéncia, iniciada aos onze e que se finda aos de-
zoito anos. A segunda é definida pelo termo de
“Mocidade”, iniciando-se aos dezoito anos e sem
idade precisa para terminar. Ha jovens, por exem-
plo, com trinta e oito anos na igreja observada,
pois o que determina a passagem dessa fase para a
fase adulta é o casamento, o que é muito condizen-
te com a forte valorizagao das hierarquias familia-
res apontadas anteriormente.

A aquisigdo de novas responsabilidades
advindas do casamento conforma a insergio de
homens e mulheres na fase adulta perante a igreja.
O homem se torna responsavel pelo provimento
da familia, e a mulher sai da condigdo de filha e,
casada, assume o papel de esposa, mie e
“cuidadora”, muito bem afinada com as definigoes
tradicionais de “responsabilidades de adultos”.

Na Igreja Presbiteriana, o principal demarcador
geracional é aidade em faixas semelhantes aquelas
definidas na Assembléia. Também ha duasjuven-
tudes que estao institucionalmente bem acomoda-
dasna “UPA’ (Unido Presbiteriana de Adolescen-
tes) ena “Mocidade”. Na primeira, encontram-se
jovens com idade entre 11 e 17 anos, e na segun-
da, aqueles entre 18 e 35 anos.

Mesmo “permitindo” a pessoa casada fazer
parte da “Mocidade”, quem casa prefere geralmen-
teintegrar-se a “SAF” (Sociedade Auxiliadora Fe-
minina) ou a “UPH” (Unido Presbiteriana de Ho-
mens). Ou seja, unir-se maritalmente promove a
intensificagdo da divisdo dos sexos (conf. Bott,
1976). A mudanga nos grupos de pertencimento
se da porque se considera que a “Mocidade” é
“menos séria”, e, por conseqiiéncia, simbolicamen-
te mais préxima aos solteiros do que aos casados.
Assim, mesmo que nao haja a indicagao por parte
da Igreja de que casar implica a passagem a fase
adulta, quem é casado e quer exprimir sua serie-
dadenao participa do grupo da “Mocidade”, con-
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siderado muito festivo. Isso se constitui em uma
forma de ensinamento sobre em que redes de rela-
gOes as pessoas podem agir, pois, se a “festivida-
de” da mocidade promove encontros entre pesso-
as descomprometidas conjugalmente, tal “festivi-
dade” nao seria adequada a sociabilidade dos ja
casados, que optam, entao, por manifestar simbo-
licamente a sua fidelidade ao conjuge.

Os catélicos adotam uma definigao de ju-
ventude que se diferencia das demais: nao sao as
varidveisidade ou casamento que delimitam a con-
digao de juventude, mas sim um “estado espiritu-
al”: o “jovem de espirito € uma pessoa animada,
uma pessoa alegre”, uma pessoa que “coloca as
pessoas pra cima, que nao € aquela pessoa morta”.

Na igreja catdlica das comunidades obser-
vadas, o grupo de jovens faz suas reunides sema-
nalmente, para programar atividades religiosas e
leigas. Esse grupo é o tnico responsavel pelos
cuidados da igreja. Responsabiliza-se desde a lim-
peza e manutengao da estrutura fisica até a organi-
zagao das missas e o auxilio ao padre. Sem o gru-
po, seriam praticamente inviaveis as missas, o que
denota ser grande a responsabilidade que recai
sobre os jovens na manutengdo da Igreja Catdlica.
Esse jogo entre “jovialidade” numa méao e “res-
ponsabilidade redobrada” na outra permite que a
prestagao de servigos a igreja seja feita num ambi-
ente bastante descontraido.

Quando se trata da divisao do trabalho reli-
gioso, os grupos das outras Igrejas também nédo
saomuitodiferentes. “Assembleianos” e presbiterianos
se envolvem em outros tipos de atividades que
extrapolam os cuidados com a igreja e a parte
logistica. Sao os responsaveis por cultos, nos quais
oram, cantam e dao o seu “testemunho”. Geral-
mente os jovens sdo responsaveis pelo andamen-
tomusical de todos os cultos, elemento fundamen-
tal, pois é também através da musica que se dé a
imanéncia do estado material ao espiritual, ao “con-
tato com o Deus”. A prépria musica, em que sao
inscritas as mensagens religiosas, constituem tam-
bém instrumentos de animagao, alegria e harmo-
nia, tornando-se uma dimensao privilegiada para
a promogao da adesdo juvenil a igreja.
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A evangelizagdo é fundamental para a ma-
nutengao e o crescimento dessas Igrejas. Consiste,
partir das leituras biblicas, em apresentar a vida
religiosa em contraposigdo a mundana, mostran-
do-a como melhor, superior e correta e, assim, ca-
paz de convencer os “nao-crentes” a aceitar Jesus,
convertendo-os a Igreja. Quem consegue conver-
ter alguém é considerado uma “arvore frutifera”. A
evangelizagdo é feita no dia a dia, individualmen-
te. Todos aqueles convertidos e batizados devem
tentar converter outras pessoas que nao perten-
gam a sua Igreja. Coletivamente, grupos (da As-
sembléia, divididos por género; e, em ambas as
igrejas, por geragao) vdo as ruas da cidade e de
outras cidades, com o intuito de converter pesso-
as. Lembrando a importancia das doutrinas religi-
osas, esse trabalho é muito mais enfatizado e efi-
caz entre os seguidores da Assembléia de Deus, ja
que eles partem do principio de que todos estdo
perdidos, mas que qualquer um pode ser salvo.

Os jovens cumprem importante papel no
crescimento da Igreja, ao converterem outros jo-
vens mundanos considerados “perigosos”, no sen-
tido de que essa fase da vida é tida como da “des-
coberta domundo”, “da vida”, em que se “corre o
risco de se envolver com o mal”. O jovem religioso
éuma contraposicao aos “jovens domundo”. Essa
concepeao permeia as trés igrejas, com menor in-
tensidade entre catélicos, até por serem eles mes-
mos também considerados parte dessa “juventu-
de ndo religiosa”, na visao evangélica. A “outra
juventude” sempre é apresentada como negativa,
pautada no écio e, por isso, fadada a se envolver
com a criminalidade, com as drogas, o que impli-
caria a sua “destruicdo”, a sua “morte”, no caso
dos homens, ou a “prostituigao”, no caso das
mulheres.

Além dos grupos jovens tirarem os outros
do “mundano”, na igreja eles tém como uma fina-
lidade procurar manter os préprios jovens religio-
sos ocupados, distanciando-os do “mundano”.
“Mente desocupada, oficina do diabo” é a frase
que serve para definir a juventude nao religiosa
como ociosa e, a0 mesmo tempo, afirmar a neces-
sidade de manter os jovens ocupados, tanto os

religiosos quanto os nédo religiosos.®

Entre os catdlicos, a concepgao de “juven-
tude problema” é interpretada como um estigma
dependente da classe social. Quando o jovem é
dos estratos baixos, além de ter poucas oportuni-
dades de ascensao social, sempre é compreendido
como criminoso e desvalorizado pela sociedade.
O grupo de jovens e a Igreja tomam para si um
papel fundamental da “conscientizagao desta situ-
agao”, e, a0 mesmo tempo investem, mesmo que
precariamente, na sua “melhoria de vida”.

“O jovem de hoje é o adulto de amanha.”
Sendo assim, as fungées desempenhadas na igre-
ja por essa fase geracional é uma preparagdo para a
assungdo dos papéis que os adultos dessmpenham
hoje, ou seja, a igreja investe na sua manutengdo
oureprodugao: “ojovem de hoje é a Igreja de ama-
nha”.

Para garantir a reprodugao, usam-se as de-
nominagoes religiosas para criar um ambiente aco-
lhedor, que aproxima as pessoas umas das outras,
estendendo as suas relagoes a outras dimensoes
da vida, além da religiosa. Por mais que todas as
religides se entendam como seletivamente positi-
vas e institucionalizem essa visdo na inclusao dos
jovens em concepgoes e estruturas organizacionais
que os diferenciam de “outros jovens”, as impli-
cagoes dessas redes sociais assim criadas nao sao
restritas a esfera da religido, mas terminam porin-
fluenciar “maneiras de interagir”.

JUVENTUDE, SOCIALIZACAO E SOCIABILI-
DADE

Participar nos grupos jovens, além de um
ato de socializagao, a partir do qual se instauram
asregras que orientam a agao, possibilita-lhes ex-
celentes espagos de sociabilidade, em que as rela-
¢oes extrapolam as igrejas e o trabalho devocional.
Essasrelagoes estendem-se a outras dimensdes do
cotidiano, criando uma identificagao e distinguin-

3 Ver Franch, 2000, 2001 e De Masi, 2000, para discussées
sobre esse assunto.
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do cada grupo entre si e em relagdo a comunidade
como um todo e ao seu complexo religioso. Arti-
culam-se ainda com uma multiplicidade de outros
campos onde os jovens religiosos constroem os
seus capitais sociais e culturais.

Relacdes entre as “comunidades”

Os catélicos nao se sentem diferentes das
demais pessoas da comunidade, porque, segundo
eles, a maior parte é catélica. Dessa forma, em ge-
ral, avaliam positivamente suas relages com os
outros. Os representantes das demais religices afir-
mam que, se depender deles, vivem todos na mais
profunda harmonia. Quando se busca aprofundar
o contetido das relagoes da comunidade com as
pessoas da Igreja Presbiteriana e da Assembléia de
Deus, evidencia-se que, com a primeira, as rela-
gOes sdo consideradas boas, embora ndo seja esse
o caso da segunda. Fala-se constantemente que os
assembleianos “naorespeitam a religido dos outros”,
que “acham que s6 eles estao salvos”, o que é consi-
derado desagradavel. Essa queixa é contrabalangada
apenas parcialmente, tanto por catélicos quanto por
presbiterianos, pelo reconhecimento da intensida-
de da dedicagdo dos membros das demais igrejas
areligido, ressaltando a grande forga da forma da
evangelizagdo da Assembléia.

Os presbiterianos sdo reconhecidos, na co-
munidade, principalmente pelas suas “obras soci-
ais”. Logo, mantém, em geral, boas relages com o
resto da comunidade. Embora nao concordem com
a Igreja Catdlica em varias questoes, na sua dife-
renciagao, afirmam procurar “respeitar” os catoli-
cos, pois “sdo todos seres humanos e todo huma-
no merece respeito”. As outras religiGes suscitam
diferentes qualidades de relages inter-religiosas.
Como ja foi dito, sentem uma dificuldade em se
relacionar com as pessoas da Assembléia de Deus.
Mas os jovens da Igreja Presbiteriana tém grande
proximidade com os jovens da Igreja Batista, duas
das grandes igrejas protestantes histéricas eviden-
tes nas comunidades de baixa renda. No bairro,
membros das duas igrejas formaram uma banda
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mista, o que ressalta a possibilidade de circulagao
livre entre as duas. Mais uma vez, a Assembléia se
diferencia delas quanto a esse aspecto, pois nao
ha liberdade para os jovens participarem de cultos
de outras denominagoes.

Como se vé, os principais conflitos explici-
tos entre Igrejas se dao em torno da Assembléia de
Deus, pela impenetrabilidade do seu grupo. Os
seus adeptos sdo, por sua vez, muito auto-referi-
dos enao fazem questdo de articular-se com outras
Igrejas. Pelo contrario, exaltam a diferenga, negan-
do as demais. Os assembleianos demonstram que
os catélicos estdo “errados” na sua forma de lou-
var e que vao tentar sempre “mostrar a verdade
para eles”, ou seja, que a sua Igreja estd no cami-
nho certo, por “adorar tinica e exclusivamente a
Deus” e ter “Jesus como Salvador”. Em relagdo aos
presbiterianos e batistas, também se reconhecem
como diferentes. Afirmam que eles se assemelham
aos catélicos, principalmente na forma de se ves-
tir. Para distinguirem-se quanto a esse aspecto, es-
tabelecem para si, para homens e mulheres,
vestimentas compridas e ndo coloridas, diferentes
dasroupas das “outras pessoas”. A permissividade
daquelasigrejas é o alvo fundamental de sua critica.

Enquanto os jovens de outras religides co-
nhecem outros jovens pertencentes a outras deno-
minagoes e formam até amizades iniciadas com
pretextos religiosos, os jovens da Assembléia de
Deus afirmam tentar evitar amizades inter-religio-
sas ou convivéncia prolongada. O contato entre

N

religides é nocivo a continuagido da fé e ao
pertencimento ao seu grupo.

No cotidiano da comunidade, é muito facil
distinguir os assembleianos dos demais cidadaos.
Entre os pontos de encontro mais freqiientados
estdo uma barbearia de um “irmao”, ou a casa de
um “irmao”, ou a frente de uma das igrejas. Nes-
ses pontos de encontro predomina a presenga
masculina, ja que as mulheres e mogas passam
mais tempo dentro de suas casas. A constante cir-
culagio de crentes que se retinem com muita fre-
quiéncia em pontos diferentes para fazer adoragao
resulta numa presenga de grupelhos andando e
conversando. Os interlocutores preferidos sdo os
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do préprio grupo, com os quais abordam um le-
que variado de assuntos, além de religido: crimes,
politica, trabalho, familia, vizinhos e outros mem-
bros da igreja. Nao deixa de haver um toque cons-
tante de vigilancia continua da religiosidade. A
pequena dimensao da comunidade, cujas casas,
coladas umas as outras, permitem que se saiba o
que o vizinho est4 fazendo, favorece intensas fofo-
cas. Nao havendo muita privacidade, com a
moralidade dos outros sempre posta em debate,
as véarias dimensdes das vidas de cada um unifi-
cam constantemente o espago privado e o publico.
Nos pontos de encontro, sempre hé alguns
jovens que, embora interajam mais com seus pa-
res da mesma geragao, constituem-se em referénci-
as, por estarem sempre recebendo ensinamentos
de pessoas mais altas na hierarquia da igreja. Eles
se tornam “sub-vigilantes”, mantidos sob a tutela
de um adulto, recebendo e distribuindo sangées
que contribuirdo para a manutengao da moral reli-
giosa, quando necessérias. Esse processo consti-
tui um poder disciplinar que atua no cotidiano,
preservando o contetido da moral do grupo.

Relacbes entre membros dos grupos

A relagao entre os jovens das Igrejas se es-
tende ao cotidiano. F. comum se encontrarem, jun-
tos, integrantes dos grupos, mesmo quando se tra-
ta de outras questées que nao expressamente de
finalidade religiosa. Eles afirmam que essa “amiza-
de” é positiva para a vida do religioso, pois forta-
lece a fé. Isso é comum a todos os trés grupos ob-
servados: catélicos, presbiterianos e assembleianos.

Como observam Scott e Franch (2004), a
amizade entre eles faz com que se visitem em suas
casas, tornando-se a moradia um espago primor-
dial para a formagdo de redes de sociabilidade. As
famfilias se conhecem no cotidiano, estendendo
facilmente esse conhecimento aos grupos e as igre-
jas, interpretados como uma “grande familia”. No
caso, evocar a palavra “familia” é chamar atengdo
para as dimensoes de solidariedade do grupo.

Com freqiiéncia, os lideres dos grupos

presbiteriano e catélico se engajam em circulos de
amizades, pois sdo jovens e compartilham das
mesmas experiéncias cotidianas. A importancia da
integragao de amizades nesse grupo etario é nota-
vel, como ja ressaltaram muitos autores ja citados
que trabalharam sobre o tema da juventude. Por
outro lado, nos grupos da Assembléia, o lider tem
mais idade, situando-se em outra geragao e ndo
compartilhando do mesmo circulo de amizades,
nem das mesmas experiéncias dos demais jovens.
Aoinvés da procura horizontal de amizades entre
jovens, o grupo assembleiano deposita no seu li-
der uma procura mais verticalizada e hierdrquica,
vendo nele “um pai”, um “conselheiro”, alguém
que “tem mais experiéncia” e que, portanto, “deve
ser seguido”.

Comonéo podia deixar de ser, a relagao entre
jovens religiosos se estende aos lazeres e as diver-
soes. Lazer e diversdo sdo situagoes diversas, se-
gundo os préprios integrantes dos grupos, que
definem a diversao como o “sair para algum lugar
para se divertir” e voltar em seguida, ou seja, algo
mais rapido que o lazer. O lazer seria a diversdo
mais demorada, que exige dispéndio de energias,
de tempo e até de dinheiro. Enquanto a
momentaneidade da diversao cria uma intensida-
de de relagdes sociais em torno de um evento es-
pecifico, o lazer esta associado a repetigao de opor-
tunidades que a condigao social oferece as pesso-
as. O mesmo jovem que “se diverte” pode sentir
que nao tem opgoes de “lazer”, porque, mesmo
quando tem tempo, ndo tem condigbes para tornar
as suas agoes regularmente mais “prazerosas.”
Embora nao ter nada a fazer (ver Franch, 2002)
faga parte da litania desses jovens de camadas
populares, o acanhamento das oportunidades pode
resultar em insisténcia no discurso de que os jo-
vens nao tém “lazer”, ou no discurso posterior de
que “eu nao tive infancia”. Independentemente
dessas distingoes, a diversdo e o lazer sdo uma
busca constante entre os jovens, entendidos, in-
clusive, como um direito.

Para se divertir, o pessoal do grupo catélico
costuma ir aos shoppings centers da cidade, aos
cinemas, as pizzarias, aos bares, e, inclusive, as
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casas noturnas. Ndo raramente fazem suas prépri-
asfestas na casa de um ou outro membro. Invaria-
velmente os homens sdo apontados como os que
mais saem, os que mais se divertem. Entre as ativi-
dades de lazer realizadas, além deficar pelobairro,
ha o passear aos domingos no Horto Zoobotanico de
Dois Irmaos, fazer piquenique, ir ao Parque 13 de
Maio, no centro da cidade. Outra opgao, mais es-
treitamente relacionada a igreja, é se dirigir a “casa
dos padres Salesianos”, um retiro espiritual em
Jaboatao dos Guararapes, onde podem passar fins
de semana.

Jovens presbiterianos dobairro também gos-
tam de passear no shopping e deir a restaurantes e
pizzarias para se divertir. Formam grupos musi-
cais e tocam nas suas e nas outras igrejas. Fazem
“acampamentos”, viajam em grupo para cidades
préximas e se alojam em escolas e clubes, como
lazer. Homens e mulheres jovens participam das
mesmas atividades, inclusive as esportivas. Essas
atividades, mais intensas que as patrocinadas pela
Igreja Catélica, marcam muito a juventude para os
presbiterianos.

No caso da Assembléia de Deus, salvo uma
ida ocasional a Dois Irmé&os ou a outros locais (so-
bretudo para osrapazes), toda diversao é religiosa
e acontece quando visitam outras igrejas, ou even-
tos que unem pessoas de vérias igrejas. Tenta-se
promover a interagao entre os jovens das diferen-
tes igrejas, integrando os “iguais”.

Quando se faz referéncia ao lazer e a diver-
sdo, sempre se ressaltam as oportunidades para
os homens jovens, mas a observagao aponta para
o fato de que os grupos sao mistos, inclusive com
prevaléncia freqiientemente feminina. H4 uma cons-
trugdo de imagem publica sobre os rapazes, asso-
ciada a diversaona rua, reservando-se os espagos
domésticos mais para as mulheres. A condigaode
ser grupo misto possibilita namoros entre os seus
membros. Embora seja undnime a afirmagaode que
oideal é namorar pessoas da mesma religiao, para
evitar conflitos religiosos, 0 namoro nao é muito
restrito aos grupos religiosos.

Na Igreja Catolica, os jovens nao apenas
namoram, mas também “ficam”. O “ficar” envolve
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menos responsabilidades entre os jovens envolvi-
dos, mas nao é apresentado nem por homens nem
por mulheres como um tipo de relagao ideal. Pre-
ferem ter um “namorado fixo”. Como a sociabili-
dade jovem esta em “alta”, a maioria desses jovens
(especialmente os homens) silencia sobre as suas
intengoes de casamento.

Ja os assembleianos e presbiterianos nao
consideram “certo” o “ficar”. Para eles, s6 pode
haver namoro sério com intengdo de casar-se e
constituir familia. Assim deve-se evitar ao maxi-
mo “ficar experimentando”. Esse “namorar pra
casar” é apresentado como marca distintiva dos
jovens evangélicos, em contraposigdo a “outra ju-
ventude”. Mais uma vez, a intensidade dos codi-
gos morais e de vigilancia é muito maior para os
assembleianos. Durante os cultos na Assembléia,
os jovens ficam separados dos adultos, e as mu-
lheres separadas dos homens. Esses arranjos difi-
cultam que a presenga no culto resulte numa atra-
gao para namoro entre eles.

RELIGIAO, CONHECIMENTOS E HABILIDA-
DES

O pertencimento a uma determinada reli-
gido vai muito além de se preparar para uma
integragao aquele segmento religioso diferenciado
do restante da sociedade, pois ele se reflete em
muitas outras instancias da vida social. Tem con-
seqiiéncias sobre a aquisigdo de conhecimentos e
habilidades, mais ou menos de acordo com cada
uma e da forma como esses jovens se relacionam
com pessoas de outras religices.

Em se tratando de aquisigdo de conhecimen-
tos, a educagdo formal é a base comum de forma-
gao para todas as denominagées. Tomando em con-
ta a tendéncia para investir mais anos dedicados
ao estudo, mesmo assim pode-se dizer que o nivel
educacional dos catélicos nao se distingue signifi-
cativamente do nivel geral de toda a comunidade.
Diferentemente, a Igreja Presbiteriana desencadeia
em seus membros um forte desejo de ascensdo na
hierarquia do conhecimento, embora a salvagao seja
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fruto de uma predestinagdo, nao se sabendo quem
esté salvo, cabendo a todos os individuos ter fé e
executar boas obras. Nesse sentido, o desenvolvi-
mento explicito da capacidade cognitiva e a aqui-
sigdo de conhecimentos seriam facilitadores da
ascensdo social, condigio para a execugio dessas
“boas obras”. A fé ficaria a cargo dos ensinamentos
daIgreja. Assim, todos os integrantes da “Mocida-
de presbiteriana”, na comunidade estudada, con-
clufram o ensino médio. A prépria histéria da Igreja
Presbiteriana no bairro mostra, desde o inicio, um
incentivo a educagio, pela manutengao de uma
escola aberta a toda a comunidade em geral. A
“Mocidade assembleiana”, por outro lado, situa-
se no outro lado desse espectro: mesmo que mui-
tos tenham concluido o ensino fundamental ou
bésico, poucos completaram o ensino médio.

Para os presbiterianos, outra forma de in-
centivar a aquisigdo de conhecimentos seria atra-
vés da perseveranga e seguranga que a idéia de
Deus transmite. Uma moga explica:

Eu acho que minha mente ficou mais aberta de-
pois que entrei pra igreja; eu acho que no colégio
também ficou bem mais facil. (...) assim... é...
digamos uma prova, af eu: meu Deus, eu ndo vou
conseguir ndo. Af eu penso ja o contrario: ai meu
Deus, eu vou conseguir, estas comigo, eu consigo.

Os grupos de jovens da presbiteriana e da
capela também constituem espagos onde circulam
informagdes sobre vérios temas, entre eles o da
oferta educacional. Os cursinhos pré-vestibulares,
que sdo vistos por esses jovens como uma neces-
sidade, reforgam o reconhecimento da mé quali-
dade do aprendizado que adquiriram nas escolas
publicas disponiveis para a comunidade. Os estu-
dantes véem, nesses cursos, a perspectiva de en-
trada em universidades, logo de um futuro me-
lhor. Se os presbiterianos sdo os que mais ativa-
mente procuram esses Cursos, Nao sao 0s Unicos.
Os catélicos também os procuram, observando-se,
na época da pesquisa, uma oferta desses cursos
por essa Igreja.

Algreja Presbiteriana ndo se limita ao ensi-
no. Mantém um banco de dados que informa a
abertura de concursos ptblicos, incluindo infor-

magoes sobre os requisitos, o local e o valor de
inscrigdo. Faz circular mensalmente um jornalzinho
informativo que, entre outras noticias, traz essas
informagodes. Ademais, alguns membros dao aulas
aqueles que pretendem prestar os concursos, se-
jam presbiterianos ounao. A vinculagio da Igreja
Presbiteriana com a fungao de difusio de conheci-
mentos na drea de educagao formal e procura de
emprego é muito forte. Esse incentivo ao estudoe
a valorizagao da ascensdo social € um dos “car-
toes-postais” mais valorizados pelos seus adeptos.

A Assembléia de Deus é diferente. Segun-
do um dirigente da Mocidade, “néo é que a igreja
ndo se preocupe com a vida material, mas o seu
foco principal é a vida espiritual”. As atividades
dasIgrejas muitas vezes se sobrepoem a atividade
educacional formal, como durante o “Pré-congres-
so de jovens da Assembléia de Deus”, realizado
no periodo da pesquisa, em que a Assembléia in-
centivava que os jovens participassem, o que re-
sultou em muitos jovens faltarem as aulas.

A Assembléia de Deus incentiva os jovens,
principalmente os homens, a procurarem eles
mesmos formas de se profissionalizar e de tentar
arranjar trabalho, o que é apontado como necessé-
rio para a manutengao da vida, mas ndo como es-
fera da religiao. Esse posicionamento, mais uma
vez, estd condicionado pelo que consideram ser a
“fungdoda Igreja”. Disse o dirigente da Mocidade:
‘A Igreja é cem por cento espiritual e ndo uma agén-
cia de empregos”. No geral, ndo se discorda do
posicionamento da Igreja em relagio a questao es-
piritual, mas a postura de ndo oferecer algo que,
diretamente, possa mudar a vida material, é
criticada pelos jovens, tomando como referéncia a
Igreja Presbiteriana. Estabelece-se, entdo, uma com-
petigdo no mercado religioso, devido as posturas
diferentes das Igrejas diante dos anseios dos jo-
vens.

E comum a Assembléia de Deus e a Igreja
Presbiteriana a formagao de grupos musicais asso-
ciados diretamente a igreja, incluindo os “érgaos”,
com corais apenas de vozes, e os “eletrénicas”,
que sdo bandas musicais instrumentadas. Quase
todos os jovens desses grupos tocam algum ins-
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trumento musical, o que interpretam como um
aprendizado passivel de ser utilizado como pro-
fissdo, ja que, “existem pessoas que ganham a vida
tocando musica evangélica”. E um importante
aprendizado que é repassado entre os préprios
componentes das igrejas. Fora isso, ja se mencio-
nou a banda composta de jovens das igrejas
presbiteriana e batista.

Aigreja catdlica e a presbiteriana fundaram
escolas profissionalizantes. As duas escolas tém
em comum o publico, que é composto de jovens
com idade entre 14 e 21 anos, de comunidades
carentes adjacentes aos locais das suas instalagées,
como é o Vietnam, Vila Arraes e Roda de Fogo.
Mais do que ecuménicos, esses cursos chegam a
se apresentar quase como laicos, pois a demanda
independe da orientagao religiosa dos alunos. A
maior parte das pessoas que participa dos cursos
nao tem qualquer vinculo firme com as institui-
goesreligiosas.

Na escola catdlica, os cursos oferecidos sao
os de eletricista, marcenaria, serralharia, padeiro,
computagao (basica e grafica), grafica, cabeleireiro,
musica e danga. Varios integrantes do grupo caté-
lico fizeram cursos na escola de artes, e alguns
deles conseguiram se inserir no mercado de traba-
lho a partir do aprendizado que se iniciou ali. Os
cursos oferecidos pela escola presbiteriana sao se-
melhantes: informéatica basica, auxiliar de escrit6-
rio, serralharia, bombeiro hidraulico, eletricista,
manicura e cabeleireiro. Atualmente, dividido em
quatro prédios, o “projeto” abriga mais de trezen-
tas criancas e jovens. Evidentemente, sdo cursos
que capacitam para trabalho auténomo ou de re-
muneragao modica, retratando as reais limitagdes
impostas as aspiragoes coletivas.

Para participar dos cursos, em ambas as es-
colas, o interessado passa por uma selegéo, ja que
a demanda é alta. Todos os membros dos grupos
consideram a importancia dos cursos oferecidos
pelas escolas, mas reconhecem que nao sao sufici-
entes para se conseguir trabalho, ja que apenas
uma parcela infima dos que concluem os cursos
conseguem uma colocagao. Falta a experiéncia,
condigao requerida pelo mercado de trabalho.
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Apesar disso, o aprendizado néo é considerado
“perdido”, pois, em alguns casos, pode ser utili-
zado no cotidiano, como, por exemplo, nas ativi-
dades domésticas.

Ao se avaliar a qualidade dos cursos ofere-
cidos nas duas escolas, sempre se destacam os
aspectos positivos, seja porque eles introduzem
as pessoas em um aprendizado antes desconheci-
do, seja porque apresentam alguma utilidade pré-
tica, ou mesmo pela simples valorizagao do apren-
dizado como elemento que contribui para o incre-
mento do capital social e cultural dos alunos.

HABILIDADES, CONHECIMENTO E ADESAO
RELIGIOSA JUVENIL

Jovens catélicos, presbiterianos e
assembleianos das camadas populares estio num
processo intenso de estabelecer redes sociais e
adquirirem habilidades e conhecimento que pos-
sam orientar as suas vidas. Mesmo que todos pro-
venham do mesmo contexto comunitario, a
segmentagao das redes configura “pedagos™ dife-
renciados, onde o capital social e cultural destes
jovens possibilite que partam de pontos diferen-
tes para realizar as suas estratégias de negociagdes
nos espagos reconhecidos dentro e fora do bairro.

Osjovens assembleianos restringem as suas
atividades de procura de intensificagio derelagoes
sociais em redes estreitas, relativamente imperme-
abilizadas a penetragao externa. A forga moral de
uma doutrina é pratica que exige respeito, marca-
do por hierarquias de género e geragao. Ao afastar
o grupo dos demais, acaba por exercer um efeito
contrario na perspectiva interna do grupo, onde a
interconexao e circulagao de informagoes sao par-
ticularmente fortes. Auto-referidos, contam com
uma forte rede mundial de apoio, que pode ofere-
cer oportunidades para circulagao intra-religiosa e
extracomunitéria. A protegao religiosa é que mati-
za a aquisigao de habilidades e conhecimento des-

* No sentido atribuido por Magnani (1998).
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se grupo, sempre centrada no plano de reforgo
interno. A demarcagao fisica e social da sua dife-
renga na comunidade é o convite para um intenso
convivio que nao favorece insergdes mais profun-
das em redes de educagao formal que possam le-
var a divergéncias ou afastamentos do grupo. O
jovem da Assembléia de Deus renega muitos dos
valores sobre a liberdade e autonomia que circu-
lam na midia e na sociedade mais ampla, o que se
coaduna perfeitamente com a observagdo de Couto
(2000) sobre as tendéncias da conversio a esse gru-
po se manifestarem em idades mais avangadas,
quando outros valores estao sobrepujando a for-
macao familiar.

O jovem presbiteriano aposta num outro
capital social e cultural. A prépria igreja incentiva
ainsergao dosjovens numa multiplicidade de ati-
vidades, sempre tendo o cuidado de direciona-los
para aquelas que possam permitir avangos indivi-
duais via uma diferenciagdo educacional e uma
consciéncia de oportunidades no mercado de tra-
balho. Asboas obras e uma “moral” que prescreve
restrigdes relativamente suaves as praticas de na-
moro e procura de diversdo, especialmente quan-
do comparadas com as dos assembleianos, consti-
tuem-se num conjunto de atividades que promo-
Ve a experiéncia extra-comunitaria e a convivéncia
intensa dos préprios jovens. Essa convergéncia cria
um ambiente de estimulo mutuo para a procura
de insergoes de jovens capacitados e dedicados,
que sabem ir além dos espagos mais restritos do
seubairro, adquirindo educagao formal e sabendo se
associar também com pessoas de diversas origens.

Os jovens catdlicos manifestam todos os
sintomas de pertencerem a umareligiao hegemoénica,
independentemente da tendéncia histérica recen-
te do crescimento das religies evangélicas. Nao é
facil distinguir o jovem catélico de outros jovens,
nem diferenciar os catélicos dos nao-catélicos (diga-
se, dos que nao professam pertencimento religio-
s0), e é esse mesmo fato que os jovens terminam
por prezar ao enaltecer a liberdade e a autonomia
que a sua igreja permite. Se quiserem, a igreja ofe-
rece grupos de convivio e oportunidades de
capacitagdo. O estimulo a educagio é mais difuso,

e nao é voltado para os jovens se tornarem “dife-
rentes” do segmento social predominante no bair-
ro. A igreja a que pertencem emite sinais de forte
moralizagao conservadora nos seus pronunciamen-
tos gerais, mas comunica uma permissividade nas
suas praticas. Disso resulta o fato de os jovens
adquirirem habilidades capazes de inseri-los numa
diversidade de situagoes, sem que procurem se
destacar como “diferenciados”. O seu capital soci-
al e cultural circula “livre e autonomamente” pela
comunidade. Adquirem, pois, a capacidade de “ser
como os outros”.

Uma nota final precisa ser lembrada, num
esforgo de homogeneizar o que acaba de ser dife-
renciado. Os jovens de igrejas, em si, sdo um seg-
mento que se destaca de outros jovens. Langam
mao dos sinais diacriticos que marcam a juventu-
de, como lazer, sociabilidade, namoros, musicas,
aprendizado e educagao, e colorem esses sinais
com a particularidade das suas denominagoes re-
ligiosas. A convergéncia de todos esses grupos é a
condigao de serem jovens e de estarem construin-
doredes, na expectativa de convivéncia ou de su-
peragdo da sua condigao de camadas populares.

(Recebido para publicagdo em novembro de 2004)
(Aceito em dezembro de 2004)
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