O HIP HOP COMO POSSIBILIDADE DE INCLUSAO E DE
ENFRENTAMENTO DA DISCRIMINAGCAO E DA SEGREGAGAO
NA PERIFERIA DE SAO PAULO

Wivian Weller

No Brasil, o conceito de exclusdo social —
de origem francesa — passou a ser empregado
principalmente nas analises sobre pobreza e te-
mas correlatos a partir de 1990 (cf. Zaluar, 1997;
Scherer-Warren, 2003). Apesar da ampla recep-
¢ao nesse campo de estudos, o conceito de ex-
clusdo, como empregado no contexto europeu,
difere do conceito estado-unidense de underclass,
justamente por recusar a pobreza ou situagoes
extremas de indigéncia como categoria central
de andlise (Kuhm, 2000, p. 63). O termo nao se
reduz a grupos, ou situagoes especificas, mas re-
mete a processos multidimensionais de ruptura
das relagoes de individuos ameacados de exclu-
sdo social. Para Kuhn a “excluséo refere-se a uma
posicao estrutural enfraquecida na sociedade, na
qual as formas de vida de uma pessoa ou popu-
lagdo local estao desconectadas de grande parte
dos direitos relevantes e dos direitos de autono-
mia reciproca” (2000).

Autoras como Zaluar e Scherer-Warren

! Tradugao livre do alemao para o portugués.

(1997; 2003) também alertam para as “armadi-
lhas” presentes na relacdo entre exclusio e po-
breza, destacando a necessidade de estudos que
contemplem “as multiplas faces da exclusao”,?
assim como seus contextos particulares. Segun-
do Scherer-Warren,

.. as lutas contra a pobreza e a exclusdo social,

que tinham centralidade no apogeu do marxis-
mo, mas que tinham limitacbes em termos de
inclusoes das multiplas formas de segregacgoes
socioculturais (de género, étnicas, etarias, regio-
nais, etc.), devido ao reducionismo classista, fo-
ram colocadas num relativo ostracismo pela teo-
ria e pratica dos novos movimentos sociais
(NMS) ... O aumento das desigualdades
socioculturais, especialmente nos paises nao
hegemonicos na globalizagao atual, recoloca as
questoes da miséria, da pobreza, da desigualda-
de relativa no debate dos movimentos sociais,
mas agora associando-as as questoes da discri-
minacao, da qualidade de vida, dos direitos de
terceira e quarta geragao, dentre outras (2003, p.
170).

% Titulo do projeto integrado encaminhado por Scherer-
Warren ao CNPq em 2003, do qual participei durante a
fase de elaboragao. Minha saida do projeto deveu-se a
transferéncia da Universidade Federal de Santa Catarina
para a Universidade de Brasilia.
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Fazem-se necessérios estudos sobre exclu-
sdo, pobreza e desigualdades sociais no Brasil
que busquem compreender e analisar a hetero-
geneidade dos contextos nos quais esses proces-
sos sdo vividos, considerando diferengas geracio-
nais, raciais ou étnicas, de género, de acesso a
educagdo entre outras.> Ao mesmo tempo, fa-
zem-se necessarias abordagens qualitativas vol-
tadas para a anélise dos processos multidimen-
sionais de ruptura das relagoes de individuos ou
grupos em situacdes de exclusio e desigualdade,
com o objetivo de estabelecer politicas publicas
de insercao daqueles que atualmente se encon-
tram numa posigdo estrutural enfraquecida no
ambito da sociedade. Nesse sentido, o presente
artigo discute a discriminagéo racial e a segrega-
¢ao socioespacial como uma das faces da exclu-
sdo social de jovens negros da regiao metropoli-
tana de Sdo Paulo e, a0 mesmo tempo, busca
demonstrar o papel do movimento hip hop na
elaboracao de estratégias de enfrentamento da
exclusao e da discriminacéo, assim como de cons-
trugdo de novas identidades e de projetos coleti-
vos.

EXPERIENCIAS DE DESLOCAMENTOS E
DESCONTINUIDADES BIOGRAFICAS

Inicialmente, faremos uma breve

contextualizagao da pesquisa desenvolvida com
jovens pertencentes ao movimento hip hop nas
cidades de Sao Paulo e Berlim.* Trata-se de uma
pesquisa realizada no periodo de 1998 a 2000,
que buscou compreender a génese, estrutura e
fungao de estilos culturais incorporados por jo-

# Como bem diz Zaluar: “A exclusao do jovem drogado nao
é a mesma do desempregado estrutural, o que exige politi-
cas publicas diferentes para reintegra-los.” (op. cit.).

4Osresultados dessa pesquisa forma apresentados sob for-
ma de tese de doutorado junto ao Departamento de Socio-
logia da Universidade Livre de Berlim, defendida em feve-
reiro de 2002. Durante a pesquisa de campo, foram utili-
zados trés métodos diferentes para a coleta de dados: dis-
cussdo de grupo, entrevistas autobiograficas e observagao
participante. A anélise dos dados empiricos foi realizada
com base no método documentario de interpretagao de Karl
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vens e adolescentes que vivem em contextos de
discriminacao e segregagdo. Desde os primeiros
contatos com jovens negros em Sdo Paulo e com
jovens de origem turca em Berlim, foi possivel
perceber que o hip hop havia se constituido num
espaco de partilha de experiéncias e de elabora-
¢ao de estratégias de enfrentamento do racismo
e do preconceito. Apesar das diferengas histéri-
cas, politicas e sociais entre o Brasil e a Alema-
nha, foi possivel encontrar semelhancas com re-
lagdo aos estilos culturais e visdes de mundo de
jovens negros ou filhos de migrantes e que fo-
ram analisadas nesse estudo comparativo (cf.
Weller, 2003a e 2003b). No entanto, nao nos de-
teremos na apresentagdo e discussio das seme-
lhancas e diferengas encontradas entre jovens
pertencentes ao movimento hip hop em ambas
cidades. Nossa analise enfocard o movimento hip
hop como uma possibilidade de inclusao e de
enfrentamento da discriminagdo e da segrega-
¢do vividas por jovens habitantes dos bairros pe-
riféricos da regido metropolitana de Sao Paulo,
em especial, dos bairros que surgiram juntamente
com um novo tipo de moradia caracterizada pe-
los conjuntos habitacionais a partir de 1970/1980.

Durante a pesquisa realizada num conjun-
to habitacional situado na zona leste da cidade,®
constatou-se que a maioria dos jovens entrevis-
tados veio com os pais do interior de cidades
nordestinas e do interior de Minas Gerais para
Séo Paulo, ou pertence a segunda geragao de
migrantes que habita bairros periféricos da ca-

Mannheim, que foi adaptado para a pesquisa social-
empirica pe(%o socidlogo Ralprohnsack. O método
documentario, em sua versao atualizada para a pesquisa
qualitativa, ap6ia-se também na Escola de Chicago, no
Interacionismo Simbdlico, na Fenomenologia Social e na
Etnometodologia (cf. Bohnsack, 1999 e 2001; Weller 2003a,
2003c e 2004).

° Foram realizadas oito entrevistas de grupo com aproxima-
damente 35 jovens pertencentes as seguintes faixas etarias:
14-19 e 20-26 anos. Para a analise em profundidade foram
escolhidos os grupos compostos por jovens entre 20 e 26
anos. Entre os entrevistados encontramos jovens com es-
colaridade distinta (de primeiro grau incompleto a segun-
do grau completo). Alguns estavam casados e/ou tinham
filhos. Poucos tinham um trabalho estavel e viviam, em
sua maioria, na residéncia dos pais ou dos sogros. Apesar
da atividade artistica, nenhum grupo vivia exclusivamen-
te dessarenda.
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pital ou da regidao metropolitana do ABC. Se-
gundo Silva,

... a partir dos anos 60/70 um novo movimento
teve grandes implicagoes na formagao da nova
periferia. O novo contingente migratério que se
fixou nos arredores da cidade intensificou o pro-
cesso de ocupagdo do espago através de
loteamentos privados e clandestinos em areas
ainda mais distantes do centro. A expanséo da
cidade rumo a periferia durante este periodo re-
velada através dos indicadores demogréficos in-
dica que um processo explosivo de transforma-
¢ao da vida urbana esteve em curso (1998, p. 136).

Os conjuntos habitacionais surgem como
tentativa de criagdo de uma infra-estrutura bési-
ca nessas regioes, ap6s a retirada de parte da
populagédo das ocupagoes mais préximas do cen-
tro da cidade. Contudo, as Cohabs apresentam,
até hoje, uma situagao extremamente precaria,
no que diz respeito a habitagao, satde, educa-
gao, transporte e lazer. A transferéncia para um
bairro de edificagoes verticais e singulares, como
a Cohab Fernandes,® e, conseqiientemente, a
perda dos vinculos de parentesco e das relagoes
sociais anteriores, significou, principalmente para
os jovens, uma ruptura biografica violenta (Ati-
tude, Cohab’):

WW: Vocés falaram antes que vocés moraram primeiro
em outros bairros e vieram depois para a Cohab
Fernandes, né? Vocés podem contar um pouco como é
que foi pra vocés, na época, quando vocés mudaram
pra ca e como que é a vida aqui na Cohab Fernandes?
Vocés podem falar um pouco sobre isso?

Carlos: Bom, pra mim foi muito dificil, porque eu era
praticamente um menino mimado, né? Entao, eu era
assim, sé tinha eu e a minha irma mais velha, entdo a
gente sempre teve de tudo, sabe? E assim nunca vi
alguém andar armado na rua, nunca vi ninguém mata
os otro, vocé entendeu? Entdo, eu era assim, era
medroso. Entéo, pra mim foi muito dificil. Quando eu
mudei pra c4, eu falei: meu Deus, que lugar... Eu chorei
tanto... Eu falei: nossa! Sabe, porque era muito esquisito
morar aqui, né? Eu falei: nossa! E outro mundo. Mas,

® Todos os nomes em italico sao ficticios.

7 Leia-se: Grupo Atitude; passagem Cohab. Para a transcri-
¢ao das entrevistas de grupo utilizamos uma subdivisao
em temas ou “passagens” de 5 a 15 minutos de duragdo. A
fim de facilitar a leitura, as citagdes de entrevistas nesse
artigo foram simplificadas.

por um lado, pra mim, o que foi legal é que eu comecei
a olhar que tinha bastante pretos. Ja no bairro onde eu
morava nao tinha tanto, né? Era contado: na minha rua
mesmo, s6 tinha eu e mais um. Entéo, era assim, a gente
sempre era alvo, né? Sempre tava excluido das
brincadeiras, das festas né? Até namoradas mesmo.
Entdo, era dificil, a gente ficava num mundo ali, nés
tava fora, a parte, né? Ai, quando eu mudei pra ca, eu
falei, puta! De uma certa forma, eu td em casa né? ...

A mudanga para a Cohab Fernandes pro-
vocou uma ruptura dos vinculos sociais e de pa-
rentesco, assim como a perda de qualidade de
vida (“eu era praticamente um menino mimado,
né?”%) e de uma situagio socio-econdémica relati-
vamente estavel (“a gente sempre teve de tudo™).
O contanto com formas de violéncia e criminali-
dade, desconhecidas até entdo, passou a fazer
parte do cotidiano dos jovens que passaram a
habitar essas zonas residenciais juntamente com
suas famflias. Era um “outro mundo”, em que o
aprendizado de regras e cédigos estabelecidos
pelos traficantes e criminosos passou a ser fun-
damental como estratégia de sobrevivéncia e de
orientagdo nesse lugar “muito esquisito”. No en-
tanto, apesar do “medo” e das crises de “choro”,
ocasionadas por essa mudanga radical, os jovens
passaram por uma nova experiéncia de recons-
trucao da identidade étnica e coletiva. A edifica-
¢ao dos conjuntos habitacionais na periferia se-
parou geograficamente os ricos e pobres, bem
como a populagao eurodescendente e afrodescen-
dente da cidade de Sao Paulo. Mas, para os afro-
descendentes segregados nesse processo, a expe-
riéncia ndo foi somente negativa. Em relagao a
situagao vivida anteriormente, como negros — na
qual se encontravam excluidos das atividades
sociais como as “brincadeiras”, as “festas” e os
“namoros” —, a Cohab Fernandes é vista, “de uma
certa forma”, como um lugar em que se estd “em

8 As citagbes em aspas, ao longo do texto, fazem parte do
conjunto de entrevistas de grupo e entrevistas individu-
ais realizadas com os jovens.

9 Nesse caso especifico, a perda da estabilidade socio-eco-
nomica também esteve associada a falta de planificagao
por parte de seu pai, que, de acordo como o entrevistado,
nunca soube administrar os bens, gastando praticamente
tudo em festas, bebida e viagens para a Bahia (cf. Weller,
2003a).
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casa”, ou seja, como um espaco que nao hostiliza
o diferente e néo o exclui das atividades sociais e
de lazer. Com a mudancga para um bairro em
que os afrodescendentes passaram a constituir a
maioria dos habitantes, o pertencimento ao gru-
po étnico passou a ser visto como potencial
mobilizador de acoes individuais e coletivas. Mes-
mo parecendo paradoxal, podemos afirmar que
as experiéncias migratérias da familia, a segre-
gagao e a discriminagéo vividas pelos jovens da
Cohab Fernandes impulsionaram essa busca por
novas formas de coletividade, gerando a consti-
tuigdo de uma posse, que agregou os grupos de
rap surgidos com a vinda de muitos jovens para
o novo bairro.'” Bohnsack e Wild descrevem esse

tipo de busca da seguinte forma:

Formas coletivas de vida e milieus néo sao en-
contradas apenas nos modos de vida tradicio-
nais e em contextos sociais intactos. Muito pelo
contrario, justamente as experiéncias coletivas
de descontinuidade e desintegragdo servirao
como base dos novos milieus e vivéncias comuns
especificas da geragdo, assim como dos novos
modelos de enfrentamento [dessas experiéncias
de descontinuidade e desintegragio — WW].
(1997, p. 162)"

O pertencimento ao grupo majoritério e a
constituigdo de novas formas coletivas de vida
com base na reciprocidade e na “irmandade” pro-
porcionou também uma associagdo positiva em
relagdo ao espago social e territorial da Cohab
Fernandes. Apesar das elevadas taxas de violén-
cia e criminalidade, os jovens entrevistados nao
expressam intengdo alguma de mudancga para
outro bairro. As relagoes abertas e sinceras de
amizade, bem como a sensagdo de uma certa
liberdade e de bem estar (“aqui vocé se sente
mais a vontade”), prevalecem sobre as experién-

10O conceito posse é originario do movimento hip hop
norteamericano, utilizado para definir os interesses comuns
das associagdes de grupos ligados ao hip hop (grafiteiros,
dancarinos de break, rappers, DJs ). Além do trabalho ar-
tistico, as posses paulistanas costumam desenvolver ativi-
dades comunitarias e educativas, como, por exemplo, rea-
lizagao de palestras em escolas, campanhas de recolhimen-
to de donativos e agasalhos, etc (cf. Andrade, 1996; Silva,
1998).

1 Tradugao livre do aleméao para o portugués.
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cias discriminatorias e de isolamento vividas an-
teriormente em outros bairros da cidade (Atitu-
de, Cohab):

Carlos: Hoje em dia eu nao troco a Cohab Fernandes
pra morar num bairro assim, onde eu morava. Porque
aqui eu tenho amizades fortissimas, tem aquela coisa
da irmandade, né, da gente t4 sempre um na casa do
outro, trocando idéia. Poxa! L4 na minha, onde eu
morava, mesmo na minha casa, era muito legal, mas
nunca eu iria reunir um grupo de pessoas assim, pra
gente ta conversando. Os cara nao vinha na minha casa.
Ah, ir na casa do preto? Nao, nao, ir na casa de preto?
Vocé escutava na cara dura as pessoas falarem isso pra
vocé, né? Entao, era muito dificil. Aqui ndo. Aqui vocé
se sente mais a vontade. Nesse sentido, aqui é muito
bom, nesse sentido ...

PRAXIS POLITICO-MUSICAL E VISOES DE
MUNDO DE JOVENS EM SITUAGAO DE
EXCLUSAO E DISCRIMINAGAO

De acordo com Karl Mannheim as visées
de mundo resultam de

... uma série de vivéncias ou de experiéncias li-
gadas a uma mesma estrutura que, por sua vez,
constitui-se como base comum das experiéncias
que perpassam a vida de miltiplos individuos.
A visdo de mundo nao ¢é a totalidade das forma-
goes espirituais presentes em uma determinada
época, nem a soma dos individuos existentes
nessa época, mas o conjunto de vivéncias ou ex-
periéncias interconectadas estruturalmente, po-
dendo ser determinada tanto pelas criagdes es-

pirituais como pelos grupos sociais formados.
(1980, p. 101)"?

Segundo o autor, as visdes de mundo es-
tdo situadas entre os niveis social e espiritual.
Elas nao se apresentam sob forma de um volu-
me perceptivel, mas podem ser compreendidas
quando analisadas transversalmente e em rela-
¢ao a um problema especifico, constituindo-se,
dessa forma, como objeto teérico (cf. Mannheim,
1980, p. 101s; Weller, 2002). No entanto, ndo
podemos confundir visbes de mundo com ima-
gens de mundo, ou com algo que tenha sido pen-
sado ou produzido teoricamente: as visdes de

12 Tradugéo livre do aleméo para o portugués. Cf. versao
traduzida para o inglés em Mannheim, 1982, p. 91.
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mundo se constituem a partir das agoes préticas
e pertencem ao campo que Mannheim definiu
como sendo o do conhecimento atedrico (1964,
p. 97ss). Encontrar uma forma de acesso ao co-
nhecimento implicito do grupo pesquisado,
explicita-lo e defini-lo teoricamente, passa a ser
— segundo Mannheim — o papel do pesquisador
cientifico. Nesse sentido, o foco de analise da
praxis musical e artistica do hip hop, nao é a
interpretacdo da musica e de seu sentido expres-
sivo, mas, sobretudo, a compreensio das visoes
de mundo ou orientacbes coletivas constituidas
a partir da articulagdo desses jovens no movi-
mento. A compreensdo e a explicitagdo tedrica
do contexto social ou dos espagos sociais de ex-
periéncias conjuntivas sdo fundamentais (cf.
Mannheim, 1982). No caso dos jovens negros da
periferia de Sao Paulo, esse espago social de ex-
periéncias conjuntivas estd constituido em tor-
no da préxis coletiva, no movimento hip hop e
nas experiéncias comuns de discriminagao e ex-
clusdo que passaremos a analisar a seguir.

Com base na andlise comparativa dos gru-
pos entrevistados na cidade de Sao Paulo, cons-
tatamos que suas visdes de mundo nao estdo pro-
priamente vinculadas ao contexto local ou cul-
tural, transcendendo, portanto, fronteiras étni-
co-culturais ou geograficas. No mesmo bairro,
encontramos dois tipos de grupo, com visoes
distintas com relagdo a praxis politico-musical
junto ao movimento hip hop. Em outras pala-
vras: o modus operandi que orienta as préticas
artisticas e as agoes politicas e sociais dos gru-
pos, ndo sdo as mesmas. Encontramos jovens que
associam suas praticas e discursos a prépria ge-
ragdo, o que denominamos como grupos do tipo
orientagao geracional. Também conhecemos jo-
vens que véem o rap como uma forma de articu-
lagdo e concretizagdo de suas aspiragdes
sociopoliticas, o que passamos a chamar de gru-
pos do tipo orientagdo social-combativa.™® Nes-

13 A construgdo de uma tipologia dos grupos pertencentes
ao movimento hip hop foi desenvolvida com base nas
entrevistas de grupo realizadas em Berlim e Sao Paulo e
apresentada de forma detalhada em Weller, 2003.

se sentido, faremos, a seguir, uma breve apre-
sentagao dos distintos tipos de grupos, bem como
de suas visdes de mundo ou orientagoes coleti-
vas.

A identificagdo com a geragao jovem
constitui um aspecto central dos grupos de ori-
entacio geracional. O hip hop é visto como uma
revolugdo que, no entanto, ndo deve ser enten-
dida como uma revolugao social ou politica, mas
como uma revolugéo cultural e juvenil, ou seja,
como forma de contestagdo especifica da gera-
¢do a qual pertencem. Sendo assim, o hip hop
passa a ser visto como uma revolugdo cultural,
levada a cabo por jovens que pertencem nao so-
mente & mesma geragio, mas que compartem
também um mesmo “extrato de experiéncias”
(Art der Erlebnisschichtung), como diria
Mannheim (1964b, p. 536). Através da diferen-
ciagao entre o hip hop e outros estilos musicais,
bem como entre as geragdes mais velhas e mais
jovens, os grupos definem o movimento hip hop
como marca e expressio auténticas de sua gera-
¢do. Outra caracteristica é a partilha de experi-
éncias comuns, sobretudo de experiéncias vivi-
das no contexto familiar (cf. Weller, 2000, p. 220-
230). Histérias individuais e experiéncias trau-
maticas vividas na familia sdo trabalhadas tex-
tualmente — através das letras de rap — e supera-
das de forma comunicativa com os integrantes
do grupo e com o publico. Com a socializagao
das experiéncias individuais, cresce também o
sentimento de pertencer a um grupo, no qual as
experiéncias individuais sdo vividas por outros
jovens do mesmo meio social. E é esse senti-
mento que gera uma satisfagdo de cantar para
um publico e, nesse sentido, a letra de um rap
néo é apenas a histéria de um individuo, mas a
histéria de muitos outros jovens que estdo ou-
vindo e cantando uma misica juntamente com
o grupo (Skateboard, hip hop):

Anténio: ... que nem a musica nossa que até agora fez
mais sucesso foi Pai Decepgdo, né, que ta tocando
direto na radio, toca sempre e todas as vezes que a gente
vai cantar sempre as pessoas ja param pra ouvir, porque
também ja se identificam com o que a gente ta falando,
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com o jeito da gente se comportar no palco. A gente
nunca chega a ser assim muito, a querer ser superior a
ninguém. Todas as pessoas que vém perto da gente as
vezes a gente fica brincando, entendeu, as vezes eu fico
até meio nervoso, com um com outro, porque uma
brincadeira demais entendeu... Entdo aquela coisa, as
pessoas chegam na gente sem medo, e td cantando pro
pessoal assim é legal, porque é o nosso povo né? E o
pessoal da gente, é a gente da gente ...

A apresentacdo em publico gera, por um
lado, o reconhecimento da performance (“o jei-
to da gente se comportar no palco”) e dos ele-
mentos estético-musicais da banda, criando, por
outro, um momento de concordancia habitual e
coletiva (cf. Bohnsack, 1995) entre o grupo e os
ouvintes, no que diz respeito as experiéncias
conjuntivas, ou seja, as experiéncias que nao sao
apenas comuns entre esses jovens, mas que apre-
sentam estruturas idénticas na sua forma de cons-
tituigdo. Um exemplo desse tipo de experiéncia
conjuntiva estd explicito na musica “Pai decep-
¢ao” e na reagdo do publico quando a musica é
cantada. Cantando a miisica, os jovens estabele-
cem uma concordancia e um sentimento de co-
letividade, que se constitui através da anélise re-
flexiva da figura negativa do pai no contexto fa-
miliar.

Apesar da conscientizagio étnica e do re-
conhecimento da heranca cultural africana, a afir-
macao da identidade negra nao é central para os
grupos de orientacdo geracional. Mesmo ressal-
tando a satisfagdo de cantar para “o nosso povo“
(que pode ser interpretado como a alegria e o
prazer de cantar para um publico afrodescen-
dente), suas agdes estdo voltadas, em primeiro
lugar, para a geragao jovem, que vive situagoes
sociais e histérico-biogréficas semelhantes, pro-
curando superar, dessa forma, perdas de pesso-
as significantes (“eu tenho letra que fala da mi-
nha v6 que morreu”) e “decepgdes” vividas no
cotidiano e nas relagoes familiares.

Em contrapartida, questoes relativas a
identidade negra e a didspora africana* sdo pre-

1 Sobre o conceito “Didspora“ cf. Clifford,1994; Gilroy,1994
e Hall,1990.
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dominantes no discurso e na postura dos grupos
do tipo orientagao social-combativa. A relagdo
entre o hip hop e a conscientizagao étnica é fru-
to de um processo de autoconhecimento e recu-
peragdo da “auto-estima”, impulsionado inicial-
mente pelo contato com a musica e histéria da
didspora negra norte-americana. Através do rap
produzido por grupos norte-americanos, os jo-
vens negros paulistanos comegaram a conhecer
a luta contra o racismo dos negros norte-ameri-
canos e a encontrar referenciais semelhantes na
histéria da resisténcia dos afrodescendentes no
Brasil. A articulagédo desses jovens junto ao mo-
vimento hip hop também foi fundamental no
resgate da histéria e cultura dos afrodescen-den-
tes, uma vez que os curriculos escolares, segun-
do os entrevistados, reproduzem a histéria da
populagdo negra somente a partir do “processo
da escraviddo”, negando a existéncia de uma his-
toria e uma cultura negras anteriores ao proces-
so da escravidao e de um desenvolvimento pos-
terior nas Américas. O hip hop surge, assim, como
uma forma de resgate e re-interpretagdo da his-
toria da didspora negra, que se contrapde a his-
téria oficial ensinada na escola (cf. Weller, 2003a,
p. 62-75). Nesse processo de releitura da histé-
ria, os jovens passam a conhecer os “préprios
heréis” e a estabelecer processos de identifica-
¢ao com os mesmos (“o0 nosso préprio espelho”).
O “espelhar-se” na histéria e nos heréis do pas-
sado significa também a construgido de uma ponte
entre o passado e a situagdo presente ou, em
outras palavras, de constituigdo de uma relagao
com a histdria oficial e a histéria vivida. E é nes-
se processo de redescobri-mento (Hall, 1996) e
de comparagdo do passado com o presente que
os jovens aprendem “tudo o que realmente que-
riam aprender”, ou seja, desenvolvem uma “iden-
tificagdo com araga” e uma “nogao de negritude”
(Atitude, hip hop):

Darcy: ... na minha opiniao é o seguinte: eu posso falar
assim que praticamente o hip hop mudou, foi o hip
hop que mudou a minha forma de pensar né? Mesmo
porque tudo que eu acho que realmente quis aprender
na minha vida, que era uma identificagao, aquela coisa
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de se identificar com a raga. Eram coisas que néo
ensinavam na escola, coisas que néo aprendi na escola.
E foi através do hip hop que eu comecei a ter mais essa
nogao de negritude, assim, essas coisas assim,
entendeu? Entéo foi isso que me... foi uma espécie de
ima, né, que me atraiu mais para o hip hop ...

O hip hop é visto como “uma espécie de
ima”, que leva a um processo de apreensao
gradativo de novas formas de pensamento e de
modelos de identificagdo, os quais, por sua vez,
sdo relacionados as situagoes vividas. Com a
conscientizagdo ou mudanga da “forma de pen-
sar”, surge o reconhecimento e a valorizagao das
raizes africanas (“daraga”), assim como uma forte
identificagdo com aspectos relativos a
“negritude”. Contudo, “negritude”, ou ser negro,
nao esta associado essencialmente a aspectos
fenotipicos, mas, sobretudo, a um processo de
tornar-se negro. Preto' passa a ser sinonimo das
experiéncias conjuntivas de marginalizagao e de
luta contra o racismo, bem como a cor da resis-
téncia politica (cf. Back, 1996, p. 142-147). Tor-
nar-se negro implica um processo de reconheci-
mento e de percepgao do pertencimento a um
coletivo. Nesse sentido, os jovens constroem sua
nogao de “negritude” a partir da identificagao de
elementos comuns encontrados na histéria da
diaspora africana e das experiéncias conjuntivas
de discriminagédo e de segregacdo. E é esse pro-
cesso de relagio entre a historia passada e a rea-
lidade atual que gera o espirito de coletividade e
a formagao de uma identidade negra com base
na memoria coletiva e na histéria vivida (cf.
Halbwachs, 1990; Santos, 1998). A identidade
negra e a conscientizagdo étnica emergem desse
processo de tornar-se negro e do pertencimento
a esse espago social de experiéncias conjuntivas.
A busca de identidade pode ser vista também
como sindénimo de re-interpretagio e reconstru-
¢ao da historia oficial, como forma de constitui-
¢ao de uma narrativa comum da didspora do

5 Entre os jovens pertencentes ao movimento hip hop, é
comum a utilizagao da categoria preto ao invés de negro.
Veja-se, por exemplo, a miisica 4P (Poder Para o Povo Pre-
to), do grupo DMN (cf. Tella, 2000).

atlantico negro, que foi marcada pelo processo
de colonizagio e hibridizagéo (cf. Gilroy, 2001).
No entanto, a identidade negra ndo pode ser vis-
ta como um produto acabado. Ela necessita de
um “alicerce” sobre o qual possa constituir-se e
renovar-se continuamente. A posse Estilo Ne-
gro, a qual pertencem os jovens, é, portanto, uma
base importante na constituigdo da identidade
negra e no resgate da auto-estima (2001):

Carlos: ... o HipHop, ele foi fundamental neste sentido,
porque aumentou a nossa auto-estima, né? Porque nés
somos considerados um povo sem, sem identidade
mesmo, pelo processo da colonizagao, né, e da
miscigenagio. E entdo a gente, a partir dai, a gente
comecou a ter, a criar a nossa propria identidade, que

tem que ter um alicerce, um comego, ta? Eu acho que o
Estilo Negro foi esse alicerce.

O resgate da “auto-estima”® e a recons-
trugdo da identidade e da memoria coletiva ge-
raram um potencial criativo entre os jovens do
grupo, caracterizado, por exemplo, pela busca
de novas formas coletivas de vida através do tra-
balho comunitario. O trabalho comunitario re-
presenta também a solidariedade, constituida a
partir da “irmandade” e da “africanidade” exis-
tentes entre os negros e que deve ser fortificada.
Apesar de a solidariedade sempre ter existido
na “sociedade africana antiga”, ela ja nao apare-
ce como uma predisposicdo e como um modelo
de orientacdo entre os afrodescendentes na
didspora, principalmente entre os jovens. Por
isso, os grupos de orientagdo social-combativa
véem a necessidade de retomar e transmitir es-
ses valores as novas geragoes, a fim de combater
o “individualismo” cada vez mais presente
(Honneth,1998):

Carlos: E o esquema da irmandade funciona nesse
sentido: por exemplo, uma mao lava a outra, vocé
entendeu? Entao a gente pensa mesmo no comunitério,

2

né? E é isso, é esse pensamento que a gente quer

16 Segundo Axel Honneth, trés formas de reconhecimento sdo
essenciais para que a pessoa possa identificar-se como um
‘ser’ autdnomo e individual: a autoconfianga (Selbstvertrauen),
o auto-respeito (Selbstachtung) e a auto-estima
(Selbstschatzung), seguidas do reconhecimento dos direitos
e valores do individuo (1998, p. 271).
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implantar pra juventude de hoje, porque o
individualismo t4 muito grande né? As pessoas nio
querem saber de ajudar as outras, né? E eu acho que
néo é por ai, porque desde o processo da, da nossa
comunidade, da sociedade africana, a gente sempre teve
essa questao do do trabalho comunitario, ta? De um, o
problema de um era problema de todos. A gente ta
tentando resolver o problema do vizinho, do amigo, ai
fala po! O cara ta sem nada ai, vamo fazer uma correria.
Entéo, na sociedade africana antiga, sempre teve isso.
Entdo a gente as vezes faz esse trabalho inconscien-
temente, porque a gente nao conhece. Mas tem aquela
questdo da africanidade, do sangue mesmo, de ta no
sangue, da gente esta se autoajudando né? E eu acho
que a molecada de hoje nao tem essa visao, essa
referéncia, né, da africanidade. Entao, cabe a nds, a gente
t4 tentando, de alguma forma, agilizar isso, para que
elas possam também té incorporando esse espirito, né?

“Irmandade” e “africanidade” sdo metafo-
ras que simbolizam a relagdo cultural e espiritu-
al com o continente de origem e a importancia
da solidariedade e da unido entre amigos e vizi-
nhos. A expressao “africanidade” estd associada
a uma heranga genética (“do sangue mesmo”),
que faz com que os moradores da Cohab
Fernandes estejam se ajudando, consciente ou
“inconscientemente”, apresentando, dessa forma,
modelos de solidariedade semelhantes aos da
“sociedade africana antiga”. Simbolicamente, o
“sangue” representa a relagdo entre a histéria
reconstruida e a histoéria vivida atualmente: di-
ante das experiéncias de descontinuidades bio-
graficas e da perda dos vinculos sociais e de pa-
rentesco, como ja mencionado anteriormente, o
“sangue” transforma-se num mito gerador de
processos identitarios. Através da simbolizagdo
da solidariedade e coletividade contida na ex-
pressdo “africanidade”, o grupo reconstréi rela-
goes e associagoes esquecidas. Nessa viagem sim-
bélica (Hall, 1990), os valores e modos de vida
re-apreendidos nao sado simplesmente
implementados, mas atualizados para a situagéo
presente e adaptados ao contexto social especifi-
co (“a molecada de hoje”). Através dessa viagem
simbdlica ao continente africano e do estabele-
cimento de uma relagdo imaginéria com as dife-
rentes raizes e tradigdes da “sociedade africana

antiga”, ou seja, através do pertencimento a uma
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“comunidade imaginada”, como definido por
Benedict Anderson (1993), o grupo tenta cons-
truir uma relagdo de unidade e reciprocidade,
com o objetivo de constituir novos milieus e for-
mas conetivas de vida. A “africanidade” repre-
senta, a0 mesmo tempo, um novo conceito de
etnicidade que, além de reconhecer a importan-
cia da histéria, das tradictes e das diferencas,
coloca-se como agente renovador e transforma-
dor desses mesmos valores.

Nesse contexto, torna-se importante ana-
lisar o papel da educagdo no processo de cons-
trucao da identidade coletiva e no desenvolvi-
mento de estratégias de combate a discrimina-
¢ao e a segregacao.

O resgate de valores e principios como a
“irmandade” e “africanidade” esta diretamente
vinculado a um processo educativo ou de
autoformagao, levado a cabo pelos grupos de ori-
entag¢do social-combativa. A “educacao” é vista
por eles como fundamental, uma vez que ela é o
elemento desencadeador de novas descobertas
(Atitude, meio social):

Carlos: Também é a questdo da educagio. Pra gente
também aqui é fundamental, porque aqui praticamente
é um quilombo né? A Cohab Fernandes é um quilombo.
Aqui tinha, aqui atrds tinha o quilombo, que fica
préximo do muro, disso que era na Vila Cruz. Ali foi
um antigo quilombo realmente, né, constatado. Entéo
aqui tem toda essa relagao com nosso povo, né? Entao
élegal ...

Com a descoberta da existéncia de um
antigo quilombo na regido em que foi edificada a
atual Cohab Fernandes, os jovens passaram a
estabelecer um vinculo particular com o passa-
do, identificando-se com os “préprios heréis” que
lutaram contra a opressdo e buscaram construir
novas comunidades. A educagao passa a ser es-
sencial, porque é nesse processo de formagao e
resgate de informagdes que os jovens constroem
a histéria no seu interior. Reconstruindo a histé-
ria a partir do momento atual do bairro, eles
estabelecem semelhangas entre a opresséo e per-
seguigao vivida pelos descendentes e a propria
histdria, assim como entre a luta de resisténcia
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dos quilombos e suas lutas atuais: “a Cohab
Fernandes é um quilombo” sdo as palavras de
um jovem. A importancia da educagao ou da
autoformacdo consiste, portanto, na possibilida-
de de acesso ao conhecimento que nao foi trans-
mitido no processo de educagao formal (“coisa
que nao aprendi na escola”), proporcionando a
releitura e reapropriagio da histéria. A educagao
é constitutiva, porque o acesso a histéria escrita
e essa relagdo entre a histéria apreendida e a
histéria vivida nédo teria acontecido sem o seu
auxilio. Em outras palavras, a analise reflexiva
sobre a histéria e cultura da didspora do atlanti-
co negro, por um lado, e sobre as experiéncias
de discriminagdo e de exclusao, por outro, re-
sultam desse processo educacional levado a cabo
pelos grupos de orientagdo social-combativa..
Resumindo, enquanto os grupos de orien-
tagdo geracional tomam as experiéncias vividas
no contexto social e familiar como base para a
constituigao do espirito de coletividade e de con-
cordancia habitual, os grupos de orientagao so-
cial-combativa buscam estabelecer a unidade e
reciprocidade através da histéria de luta e resis-
téncia das comunidades quilombolas, constru-
indo, dessa forma, um ‘espago imaginario’ de
experiéncias conjuntivas. Recorrendo a histéria,
os jovens de orientagdo social-combativa cons-
troem sua identidade com negros e, ao mesmo
tempo, estabelecem elementos positivos de iden-
tificagdo com o bairro em que residem.

ESTRATEGIAS DE ENFRENTAMENTO DA
DISCRIMINAGAO E SEGREGAGCAO

Até o momento, detivemo-nos na recons-
trugéo das orientagoes coletivas dos grupos per-
tencentes ao movimento hip hop. Vimos, tam-
bém, que as visdes de mundo ndo estdo associa-
das diretamente ao contexto local, uma vez que
encontramos, na mesma localidade, distintos ti-
pos de grupos e motivagoes em torno da prdxis
politica e musical. Um segundo espaco social de
experiéncias conjuntivas dos jovens negros da

periferia de Sdo Paulo é constituido pelas expe-
riéncias comuns de discriminacéo e de exclusao.
Como base na interpretagao das experiéncias re-
latadas pelos jovens durante as entrevistas, pro-
curamos identificar as estratégias de enfrenta-
mento das agressdes morais vividas no cotidia-
no, principalmente em relagdo ao racismo e ao
preconceito social. Entre os grupos paulistanos,
pudemos observar que as opinides sobre o tema
e as formas de enfrentamento do problema séo
distintas. Alguns grupos incorporaram um sen-
tido pratico-comunicativo em suas agoes, outros
manifestam um sentido tedrico-estratégico como
forma de lidar com o problema.

O sentido pratico-comunicativo,'” presen-
te nos grupos de orientagdo geracional, caracte-
riza-se pela tentativa de construgio das relagoes
sociais com base na identidade pessoal e de co-
municacao direta com o “outro”, ou seja, com o
discriminador, na esfera ptblica. Essa estratégia
é fruto de uma série de experiéncias vividas ao
longo de suas vidas, que os levaram a concluséo
de que situacgbes de discriminagdo demandam

agoes concretas (Skateboard, discriminagdo):

Anténio: ... o que nao d4 é sofrer racismo e ficar sentado
conversando. Ah, nds sofremo racismo, nés sofremo
racismo a vida inteira, porque nao vai dar certo...

Beto: Fica falando algo que vocé j4, que ja sabe...

Anténio: E. O que vocé ja sabe, entendeu? Vocé tem
que agir, fazer pro... pra que tudo isso mude. Entéo, as
vezes eu ndo gosto muito de participar do Movimento
Negro,'® por causa disso, entendeu? Eu vou no
I. Negro, mas eu nao, eu procuro ndo entrar nessa parte
do racismo 14, por causa desse ponto, porque eu acho
que eles, o trabalho deles s6 fica muito voltado pra ...
entendeu? Sei 14, s6 pra mostrar pro preto a raiz dele.
Todo preto sabe das suas raizes, todo mundo sabe,
entendeu? Sabe que a maioria, né, dos seus ancestrais
era do Candomblé, sabe do povo negro, sabe de Zumbi
dos Palmares, sabe de tudo. Mas o que negro nao sabe

17 A definigdo desse tipo de estratégia como sentido prdtico-
comunicativa apoia-se na nogao de “senso pratico” de-
senvolvida por Pierre Bourdieu (1993, p. 190s).

18 Sobre as relagoes e controvérsias entre o Movimento Ne-
gro Unificado e o Movimento Hip Hop, cf. Felix, 2000.
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ainda hoje é com quem ele pode contar, quando ele
sofre um ato de racismo. Ele nao sabe, por exemplo, se
eu sofrer um ato de racismo aqui no mercado aqui da
frente, eu néo sei se eu posso ligar, aonde que eu vou
ligar, pegar o telefone, eu vou ligar pra quem? Ah, eu
sofri um ato de racismo, qual o tipo de agdo que eu
tenho que fazer, entendeu? Entdo, quer dizer,
basicamente o que eu sei € isso, E pegar um grava-
dorzinho, andar com um gravador, quer dizer, eu tenho
que andar armado, né? Com um gravadorzinho sempre,
esperando que acontega o ato do racismo, entendeu?
Chegar e na hora que eu perceber que eu vou, ai apertar
o play e ficar esperando, ai vai falando tudo, vai falando
tudo, entendeu? Entdo a gente ndo pode conviver com
isso, a gente tem que conviver normal, se ndo a gente
vai ficar com a cabega muito ...

A fim de comprovar um “ato de racismo”
os jovens deveriam andar teoricamente “arma-
dos” com um gravador, juntando, dessa forma,
as evidéncias de que sofreram discriminagao. A
metafora do gravador documenta a dificuldade
e praticamente a impossibilidade de solugoes do
problema. Reagir ao racismo nesse nivel impli-
caria um estado de alerta permanente, que pos-
sibilitasse a antecipagdo de uma situagdo de
hostilizagéo (“apertar o play e ficar esperando”).
A vida se transformaria num processo gigantes-
co de dentincias e comprovagoes de agressoes
vividas, e suas praticas cotidianas estariam
direcionadas nesse sentido. Diante das experi-
éncias vividas, os jovens rejeitam esse tipo de
instrumentalizagdo do problema e optam por uma
estratégia que denominam como “convivéncia
normal” com as situagoes de discriminagdo. Nao
se trata, no entanto, de uma atitude passiva ou
de ignorancia diante do racismo e do preconcei-
to social. Os jovens construiram para si uma es-
tratégia distinta, caracterizada pela comunicagéo
direta com o discriminador (Anténio, entrevista
biogrdfica):

Anténio: ... quando eu comecei a fazer o curso de
auxiliar de enfermagem, que eu comecei a entrar 14, né,
no lance, nos estagios, eu até percebi que, po, isso ai
nao valia, eu tive a prova disso vérias vezes. Uma vez
que eu que eu lembro, que foi assim, era um rapaz que
tinha sido, né, que tinha sofrido acidente de moto, né?
E era do exército, branco, e era chato, s6 que ele era

chato pra caramba! Assim, no lance que ele tava la com
um ferro 14, que era um ferro que segura, deixa o osso
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no lugar, s6 que ele ndo deixava o pé no lugar. Ele
punha de um lado, punha do outro, porque tinha uma
televisdozinha, ai ele virava e toda hora que o médico
entrava 14, né? O médico, né, encarcava nele. Oh, meu,
cé tem que ficar com a perna assim, porque senao cé
vai ficar com seqiielas, né? Vai ficar com problema na
perna, que néo sei que... E ele: oh, esse médico é chato!
E ai nessa, eu conversei com ele, né, meu, falei, oh vocé
desculpa té falando... E ele ndo gostava de preto, tanto
é que eu entrei na primeira vez ele olhou assim e falou:
oh, d4 pra trocar de auxiliar de enfermagem e tal, né?
Dé pra ser aquela menina ali? Nem injegao ndo queria
deixar, medicamento na boca, assim, ndo queria, né,
achava que nao. Ai eu, t4, forcei e consegui falar com
ele. Oh, meu, é o seguinte: vocé nao gosta da minha
cor, mas é o seguinte, eu vou falar um negécio pré vocé,
que nao tem nada a ver com cor, ta? Vocé t4 vendo o
negocio é pra vocé, vocé quer andar? Quero andar.
Entédo, é o seguinte: eu vou falar uma coisa que é certa.
Eu menti pra ele, assim, né: ja tenho trés anos de
enfermagem, menti. A, e eu ja vi gente que nao saiu da
cama porque, por conta do que vocé ta fazendo,
entendeu? O médico pediu pré vocé deixar a perna de
um jeito, deixa. Porque ele sabe o que ele ta fazendo,
ele estudou tantos anos préa isso, entendeu? Entéo, vocé
tinha que entender, e ainda mais, pd, vocé é um cara
que tinha que entender melhor que todo mundo, porque
vocé é um cara de exército. Vocé é um cara que tinha
que saber isso dai, né, um cabo. Ai ele pegou, falou: pé,
mas eu nao gosto de ficar assim, fica chato, incomoda...
Eu falei, incomoda mesmo, né, fazer o que né? Vamos
fazer o seguinte: vamos combinar uma coisa, ta? Vocé
fica metade do dia do jeito que ele quer, e eu te dou 15
minutos das vezes que ele chega aqui pra vocé mudar
um pouco de posigao antes dele chegar. Entdo a gente
combinava isso, né, porque incomoda mesmo, quando
vocé fica numa posigao s6... Entdo, ai, ele, depois de
uma semana e meia, coisa assim, nao sei se foi duas
semanas, ele saiu. Ai, quando ele saiu, ele, né, oh
obrigado e tal, né? Mas foi aquele obrigado, assim,
ligeiro, né? Ai, falei: oh, legal, pronto, passou. S6 que
ai, no decorrer do estéagio, ele me mandou uma carta,
né, meu. Ai, ele mandou uma carta pro hospital e na
carta vinha falando mais de mim do que do hospital.
Al, ele: po, fala pra aquele cara 14, acho que ele ja nao
lembrava do meu nome, né, fala pra aquele rapaz que
tava fazendo estagio 14, obrigado e tal. Legal, vou vim
pré encontrar ele de novo. E ai, saiu da carta, quando
vi, eh, no outro dia, ele me aparece 14 em pé, andando,
conversando comigo e tudo mais. Entdo, né, o que
aconteceu: ele veio me agradecer, né, por assim, por eu
ter abrido a mente, né, eu achei aquilo legal ...

Com relagdo ao sentido prdtico-comuni-
cativo dos grupos de orientagao geracional, cons-
tata-se uma estratégia de comunicagao direta com
o “outro”, ou seja, com o discriminador, na esfe-
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ra publica. Os jovens armam-se de um discurso
que apela para o discernimento do opressor, fa-
zendo com que o mesmo reveja suas atitudes
discriminatérias. Outro componente da estraté-
gia pratico-comunicativa diz respeito & mengao
das habilidades profissionais e da integridade
pessoal no estabelecimento de relagoes na esfera
do trabalho (“eu vou falar um negoécio préa voceé,
que nido tem nada a ver com cor ... ja tenho trés
anos de enfermagem”). Essa estratégia de comu-
nicagao direta com o discriminador e de
questionamento de suas posigdes ou comporta-
mentos também é relatada em outra situagéo, o
que nos leva a concluir que o exemplo acima
nao constitui uma situagdo exclusiva, mas uma
pratica incorporada pelos jovens de orientagdo
geracional (Skateboard, discriminagao):

Anténio: ... mas racismo mesmo a gente sofre, mas as
vezes ndo da nem pra provar, né? No dia que também
pararam o pessoal, que a gente vinha do curso la do L.
Negro 14, uma vez acho que vocé néo tava no dia que a
gente vinha, acho que vocé até tava no dia quando o
advogado..?

WW: Hum...

Anténio: Entdo, aquele dia a gente foi parado 14, 14 na
Sé, a gente foi parado. Nao foi assim, o cunhado do
Carlos foi parado e tudo mais, pelos guardas, e ai, né,
porque era preto e tudo mais. E comegou a falar, nao
porque, pd, e ainda falou bem assim pra mim, pd, esses
negao tudo parado aqui vocé queria que eu fizesse o
que? Eu parei mesmo, né, fui abordar... Af eu falei, é
claro, é, vocé abordou, nao é a questao de vocé abordar,
a questao de como foi que vocé abordou... Porque ele
ficou abragando o cunhado do Carlos e falando assim:
é, e ai, vocé gostou? Se nao gostou, voceé vai ver so, e
tal... E ameagando, né? Entao, quer dizer, isso ai ndo
tem nada a ver uma coisa com a outra ...

Ja entre os grupos do tipo orientagdo so-
cial-combativa, pudemos constatar um sentido
tedrico-estratégico no enfrentamento da discri-
minagao e do preconceito social, que consiste na
discussao dessa tematica no campo estético-po-
litico, através das apresentagdes em publico e
do trabalho social e educacional realizado na co-
munidade. O que caracteriza a orientagao desses
jovens é a ocupagdo de uma posigdo tedrico-
argumentativa na esfera pablica, com base em

dados empiricos sobre o racismo e as desigual-
dades sociais (Atitude, discriminacao):

Darcy: ... agora fora, fora esses tipo de preconceito
raciais que ta constantemente na nossa vida, tem outros
preconceitos, assim, raciais, que ja sao estatistica, né?
Af esses que sdo estatistica a gente pode contar ai, é o
desemprego pros negros é maior do que, entendeu, o
namero de...

WW: Hum...

Darcy: ... desempregados negros é maior do que o
branco, é o nimero de negros que tem na faculdade é
muito inferior dos brancos, é os negros que morrem na
periferia, é a maioria das pessoas que morrem, néo,
nio sé na periferia, como, entendeu, a maioria sdo
negros, entendeu? £ o niimero de

Carlos: Hum...

Darcy: ... presos, entendeu, a maioria sdo negros,
entendeu? E, tipo assim, sdo coisas assim, estatisticas
que as vezes comprovam que, que o preconceito é
maior, entendeu? Hoje em dia, pode até ser que nao,
que nao tem mais o lance do negro, se for contar nao
negro mas como descendentes, entendeu, de negros que,
que sao geralmente os negros que sofrem muito mais
preconceito do que os brancos, entendeu?

Carlos: Ja saiu um dado no, no Indi-Folha, na Folha de
Sao Paulo, que a maioria dos presos nao sao negros.
Tem, é l6gico, uma porcentagem grande, mas néo é a
maioria, né? Agora, tem um dado também, que é a
questao das leis mesmo, que para crimes iguais as
penas sao diferentes, vocé entendeu? Por exemplo, um
preto, vamos supor, que faga um assalto, e o branco
também. As penas, eles sdo enquadrados no mesmo
artigo, s6 que a pena é mais leve para os brancos. Os
pretos cumprem a pena sempre maxima. Esse é um
dado que foi feito pelo Nucleo de Violéncia, né, e pela
OAB. Séo dados...

Darcy: E tem também o lance do, por exemplo, os
negros que estao empregados, no caso o desemprego,
t4 muito maior. Mas os que estao empregados, as vezes,
tem muitos negros que.trabalham numa mesma area,
entendeu, que um branco, e ele recebe menos. O salario
¢ menos, entendeu, pra ele. Entao, isso dai ja é as
estatistica, e mais o cotidiano que a gente, que a gente
sofre, que isso daf sdo coisas que néo é sé entre nos,
que faz parte do Estilo Negro, da periferia. E uma coisa
quase constante, até mesmo um negro, que tem uma
classe social um pouco melhor do que a gente, também
pode sofrer. E dificilmente muitos nao sabe, podem
falar que nédo sofreu racismo um dia na vida,
entendeu?...

Esse tipo de anélise teérico-empirica do-
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cumenta um intenso processo de discusséo e de
coleta de informagoes sobre as tematicas em
questao e revela uma forma organizada de luta
que se manifesta através do trabalho realizado
na posse, assim como na participacao em movi-
mentos anti-racistas. A violéncia e a discrimina-
¢do também fazem parte do cotidiano dos jo-
vens de orientacao social-combativa. No entan-
to, o racismo é visto pelos mesmos como um
problema que se apresenta sob multiplas facetas,
o que dificulta, portanto, uma anélise a luz de
experiéncias individuais (“é dificil citar um caso
s6”). Para esses jovens, o combate ao racismo e
outras discriminagoes nao deve ser travado ape-
nas individualmente, ou seja, na relacao direta
com o agressor, mas, principalmente, no &mbito
da esfera publica. Nesse sentido, os jovens néo
querem ser vistos apenas como vitimas, mas como
detentores de uma posigao teérico-reflexiva so-
bre o tema, que se caracteriza tanto pela avalia-
¢do como pela tentativa de construgdo de uma
estratégia de “amenizar” o problema (Atitude, dis-
criminagd@o):

Darcy: ... entao, quer dizer, isso dai ja prova que o nosso
pais € um pafis racista, e ndo tem nem como, como negar
isso, entendeu? E que a gente sabe que é um problema
mundial, é, entendeu? Mas a gente tem que fazer o
possivel pré fazer com que com que isso amenize,
porque a gente sabe que mudar, ndo vai mudar muito
assim, muito rapido, entendeu? A gente, mesmo néao
tendo bola de cristal, mesmo nao sabendo, a gente sabe
que é uma coisa comprovada, que o racismo nao vai
diminuir assim de uma hora pra outra. Mas a gente
pode melhorar pelo menos a nossa. Eu acho que

melhorando a nossa auto-estima, a gente pode melhorar
pelo menos a questio social da gente ...

Além da forma organizada de luta contra
a discriminagéo, o sentido teérico-estratégico dos
jovens de orientagdo geracional apresenta uma
estratégia de auto-afirmagao. O resgate da “auto-
estima” é realizado, por um lado, através da re-
construgdo da histéria coletiva e da identidade
negra, e, por outro, através do reconhecimento
de que nio séo eles os responsaveis pela situagio
que enfrentam, mas sim o complexo sistema que
gera a exclusédo e a desigualdade social.

O HIP HOP COMO POSSIBILIDADE DE INCLUSAO E DE ENFRENTAMENTO DA DISCRIMINACAOE ...

CONSIDERAGOES FINAIS

Embora distintas, as estratégias de
enfrentamento da discriminagéo e da exclusdo
social estao vinculadas as experiéncias vividas
pelos jovens, assim como as especificidades his-
toricas do racismo e dos mecanismos de exclu-
sdo. Enquanto os grupos do tipo orientagao
geracional buscam, no rap, uma forma de traba-
lhar descontinuidades biogréficas, rupturas fa-
miliares e os problemas que enfrentam como jo-
vens e habitantes da periferia, os grupos de ori-
entagdo social-combativa véem o rap como uma
forma de concretizagao de suas aspiragdes socio-
politicas e educativas. O hip hop exerce um pa-
pel fundamental na elaboracao de agoes préaticas
contra o preconceito e a hostilizagdo do “dife-
rente”. Independentemente das posigdes assu-
midas pelos grupos, podemos afirmar que o hip
hop proporcionou a constituigdo de novas for-
mas de coletividade, que passaram a substituir,
de certa forma, os vinculos perdidos com a se-
gregacao socioespacial. Os objetivos e interesses
comuns e o reconhecimento de que “nao esta-
vam soltos”, mas que faziam parte de um espago
social de experiéncias conjuntivas, fortaleceu o
espirito de coletividade, aumentando também a
auto-estima e levando-os a buscar novas formas
de combater os problemas enfrentados no coti-
diano. Como integrantes de um grupo, eles pas-
saram a ser herdeiros desse conjunto de narrati-
vas comuns que o constitui e que gera esse po-
tencial criativo tanto daqueles de orientagao
geracional como dos de orientagao social-
combativa.

Ainda que os jovens estejam buscando
estratégias proprias para superar as discrimina-
¢oes vividas como negros e habitantes de bair-
ros periféricos, fazem-se necessarias politicas pua-
blicas voltadas para o fortalecimento das estra-
tégias e solugdes que os mesmos estdo apresen-
tando para os problemas vividos. A incluséo so-
cial através de politicas no campo da cultura
(como, por exemplo, oficinas de rap, danga break,
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graffite, entre outras) vem apresentado resulta-
dos positivos no resgate da criatividade e da
“auto-estima”, bem como no no combate ao 6cio,
a violéncia e a criminalidade, principalmente
quando os préprios jovens sdo capacitados para
desenvolver e coordenar atividades junto as cri-
angas e adolescentes de suas comunidades. No
entanto, a essas politicas devem vir somados pro-
gramas de profissionalizagdo e de insergdo no
mercado de trabalho, assim como estratégias de
restabelecimento do didlogo intergeracional e de
reconstituigdo dos vinculos perdidos. A relagao
dessa geracdo com a geragao materna ou paterna
¢ altamente precéria, como é exemplificado na
letra de um rap intitulado “pai decepgao”. Nesse
sentido, a construcdo de redes solidérias, com
base na “irmandade” e na “africanidade” — como
projetada por alguns grupos entrevistados — im-
plica todo um esforgo de transformagao da ima-
gem negativa ou da “decepgdo” desses jovens em
relagao as geragdes mais velhas — incluindo-se a
essas ndo apenas seus pais e av0s, mas também
professores, politicos e outros atores —, que, por
muitas vezes, negligenciaram os problemas vivi-
dos por jovens negros ou filhos de migrantes da
segunda ou terceira geragdo que habitam os bair-
ros periféricos das grandes metrépoles.

(Recebido para publicagdo em dezembro de 2003)
(Aceito em abril de 2004)
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