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Marilyn Strathern é, atualmente, uma das maiores referéncias na pesquisa
de género dentro da antropologia. Seus estudos permitiram profundas
discussoes sobre a assimetria sexual, divisao sexual do trabalho e
parentesco. A partir de suas pesquisas com os povos das Terras Altas da
Papua-Nova Guiné, Strathern teceu uma importante critica a etnografias
que, segundo ela, cometeram grandes equivocos na compreensiao das
relacoes de género ao importar nocoes ocidentais para compreender
comunidades situadas fora do ocidente. Assim, através de uma revisao
tedrica de algumas pesquisas de Strathern, o objetivo deste artigo é discutir
a necessidade de uma revisao critica da antropologia ao propor uma analise
das relacoes de género em sociedades que nao sao a da/o antropologa/o, ou
seja, que nao compartilham necessariamente as mesmas categorias, como a
nocao de “sujeito”, “objeto”, “propriedade” e “coisa”, com a/o antropdloga/
0.
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Introducao

Elogiada por Eduardo Viveiros de Castro como a produtora da
“reflexdo mais profunda e mais revolucionaria que a antropologia
produziu™, Marilyn Strathern é uma antropo6loga britanica referéncia em
estudos da Melanésia, parentesco e de género. Atualmente, ela atua
como professora de Antropologia na Universidade de Cambridge.
Strathern foi uma das maiores responsaveis pela renovacao da
antropologia britanica na década de 80, chegando a receber o titulo de
Dame2. Antes de se inserir no universo académico, Strathern foi
influenciada por sua mae que ministrava aulas em Londres na Worker’s
Educational Association (WEA) e que ja era feminista antes da segunda
onda deste movimento iniciar. Assim, a primeira monografia da
antropo6loga sobre os Hagen, habitantes das Terras Altas da Papua-Nova
Guiné, intitulada Women in Between (1972) ja trazia o debate das
relacoes “masculino-feminino” antes do conceito de género se fixar como
dominante na academias.

Muito influenciada pela critica semioética de Roy Wagner
presente em seu trabalho na Melanésia sobre a condicdo humana e
principalmente pelo seu livro A Invencao da Cultura (1975), Strathern
preocupa-se em compreender a Melanésia nos seus proprios termos.
Nesse sentido, esta grande intelectual simpatiza com o perspectivismo,
da antropologia brasileira, que acredita ter sido uma contribuicao

1 Informacao presente na Contracapa do livro O Efeito Etnogradfico (2014).

2 Titulo concedido pela rainha da Inglaterra a pessoas do género feminino consideradas
notéveis na sociedade britanica.

3 Apesar do termo “género” ter sido utilizado pioneiramente pelo psicanalista Robert Stoller
em uma intervenc¢ao no congresso Psicanalitico Internacional em Estocolmo no ano de 1963,
a emergeéncia do termo, como é atualmente pensado, se deu por meio das abordagens de
Joan Wallach Scott em Género: uma categoria util para a analise historica (1986) e Judith
Butler em Problemas de Género (1990). Stoller (1963) utilizava género para marcar a
distingdo entre natureza e cultura por meio de uma “identidade de género”, enfatizando o
carater social de género. J4 Scott “postula género como categoria historica que permite
pensar as origens exclusivamente sociais das identidades subjetivas de homens e mulheres”,
questionando “qualquer naturalizacdo da diferenca e dos processos de significacao do
poder”. Butler (1990) entende género como “o ato de fazer do que o de ser” (MAZZARIELLO
& FERREIRA, 2015, on-line). Este conceito desenvolvido no ambito dos movimentos
feministas militantes e intelectuais do mundo todo, influenciou os argumentos nao apenas
das ciéncias humanas e sociais, mas também das ciéncias biologicas e da natureza. Ver mais
em: MAZZARIELLO, Carolina Cordeiro & FERREIRA, Lucas Bulgarelli. 2015. “Género”. In:
Enciclopédia de Antropologia. Sao Paulo: Universidade de Sao Paulo, Departamento de
Antropologia. Disponivel em: <http://ea.fflch.usp.br/conceito/género>.
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relevante para os fundamentos epistemologicos da antropologia
(STRATHERN, 2014). Strathern viajou para o Brasil algumas vezes,
como em 1988, convidada pelo Nucleo de Estudos de Género da
Unicamp, chegando a visitar o Museu Nacional, onde concedeu uma
entrevista a Eduardo Viveiros de Castro e Carlos Fausto4. Outra
entrevistas iconica da autora foi realizada durante a sua terceira visita ao
Brasil para participar da conferéncia de abertura do XII Graduagao em
Campo, evento organizado pelo Laboratério do Nucleo de Antropologia
Urbana (LabNAU/USP) e para o lancamento da primeira edicao de O
efeito etnogrdfico e outros ensaios no pais. Atualmente, seu trabalho é
referéncia nos principais centros de pos-graduacao em antropologia do
Brasil, como Museu Nacional/UFRJ, USP e Unicamp.

Ao longo das pesquisas de Strathern, sua escrita foi se
modificando de acordo com seu processo autorreflexivo sobre seu lugar
como antropologa e feminista, mediante as transformacoes dentro dos
estudos de género no mundo todo. Cada vez mais é possivel notar sua
preocupacao com a autoria e percepcao da escrita etnografica, a nocao de
representacao e com o que chama de “[...] linguagem tendenciosa da
nova antropologia feminista” (STRATHERN, 2014, p. 14). E por meio de
uma revisao tedrica dos estudos de Strathern, com os povos das Terras
Altas da Papua-Nova Guiné, que se estabelece o objetivo do presente
trabalho de demonstrar a necessidade de uma revisao critica da
antropologia, ao propor uma analise das relacoes de género em
sociedades que nao sdo a da/o antropodloga/o, ou seja, que nao
compartilham necessariamente as mesmas categorias, como a nocao de

» &« » <«

“sujeito”, “objeto”, “propriedade” e “coisa”, que a/o antropodloga/o.

Problemas Ocidentais e Entendimento das
Relacoes de Género dos “Outros”

Na maioria dos trabalhos de Marilyn Strathern é perceptivel uma
proeminente critica a toda producao académica ocidental,

4 Entrevista disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?
script=sci_ arttext&pid=S0104-93131999000200007>. Acesso em: 10 de Abril de 2018.

5 Entrevista disponivel em:<http://blog.ubueditora.com.br/strathern-brasil/>. Acesso em:
10 de Abril de 2018.
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principalmente aos antropblogosé. Para Strathern (1977, p. 10), os textos
escritos por estes estudiosos sobre “outra” cultura também siao um
“artefato cultural de sua propria cultura”. Portanto, seria necessario
reconhecer os interesses que levam os antropélogos a trabalhar com uma
comunidade, sobretudo no que tange as suas dimensoes politicas. De
forma que, de acordo com Strathern (2006), é de suma importancia que
os pesquisadores ocidentais parem de procurar solucoes para os
problemas do ocidente em outras comunidades, evitando assim
universalizar as bases do pensamento ocidental como verdades validas
para a observacao e analise de outros grupos. Assim, para Strathern, nao
cabe a intelectuais formados dentro da tradicao ocidental procurar
encontrar em outras comunidades solucdes para os problemas
metafisicos do ocidente. Em ltima analise, nao se deve tentar encontrar
justificacao para os problemas ocidentais em mundos criados por outros
(STRATHERN, 2006). Para esta autora, o impulso para a pesquisa
antropolégica ocidental tem como base formas ocidentais de criar o
mundo, o que frequentemente gera equivocos na compreensao entre
“relacoes masculino-feminino”. Esta interpretacio erroOnea esbarra
também nos “limites da linguagem”, uma vez que esta cria a si mesma de
forma cada vez mais complexa e distante dos mundos que procura
analisar, distanciando-se também da linguagem nativa da comunidade.
E a partir desse entendimento que Strathern procura em Sujeito ou
Objeto? As mulheres e a Circulacdo de Bens de Valor nas Terras Altas
da Nova Guiné, publicado originalmente em 1984, compreender a
divisao sexual do trabalho como a “[...] organizacao da producio e a
definicao de atividades com base no sexo” (STRATHERN, 2014, p. 110)
nas Terras Altas. Nesta pesquisa, Strathern, percebe uma confusao
criada em registros etnograficos ao analisar [...] constru¢oes simbolicas
que desencadeiam o género e a “posicao” dos homens e das mulheres
uns em relacao aos outros’ (STRATHERN, 2014, p. 110).

A antropologia sobre a Melanésia proporcionou uma grande
contribuicao aos estudos das “relacoes masculino-feminina”, como eram
entdo chamadas, jA que o termo género comecou a ser utilizado
substancialmente em meados da década de 1970. A autora acredita que a
maioria das pesquisas sobre as Terras Altas da Papua-Nova Guiné esta

6 Aqui, “antropdlogo” esta no masculino pois a autora tece uma critica a estes estudiosos que
sao os mais respeitados e que tendem a estudar a dominacao masculina em todo mundo,
universalizando a visdo binaria de género e excluindo outras narrativas (STRATHERN,
2006).
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dentro de um conjunto de preocupacoes provenientes do contexto de
expansao da antropologia no pés-guerra por ser este um periodo em que
a maioria destes estudos foram realizados. Esta regiao comecou a ser
explorada em 1930, submetidas ao controle administrativo apo6s a
Segunda Guerra Mundial e os antropologos iniciaram seus estudos na
regiao em 1950.

Na maior parte dos lugares das Terras Altas, os ganhos sao
monopolizados pelos homens que os utilizam para dar presentes
cerimoniais e, em alguns lugares, as mulheres constituiram empresas
bancérias e financeiras. Para Strathern, é de suma importancia analisar o
que significa nesta sociedade gastar dinheiro, que “[...] pode ou nao estar
diretamente ligado ao estatuto, ou as relacoes de poder” (STRATHERN,
2014, p. 110). Para realizar esta analise, a autora contrapoe as
construcoes simbolicas entre duas comunidades das Terras Altas: os
Daulo, habitantes da provincia da regiao oriental e os Hagen, habitantes
da regiao ocidental. Baseando-se nos estudos de Lorraine Sexton (1982;
1984), Strathern aponta a presenca do wok meri (trabalho, empresa das
mulheres) entre os Daulo, onde as mulheres constituem seu préprio
sistema de poupanca, trocas entre elas e empreendimentos. Nesta regiao,
a lider de cada grupo de trocas é chamada de big woman e as mulheres
tendem a considerar os homens enquanto perdularios. J& no grupo
Hagen, até o final de 1970, nao existia algo como o wok meri, e apesar
das mulheres participarem colaborando com os empreendimentos dos
homens, elas sao consideradas por eles como perdularias (STRATHERN,
2014).

Analisando outras etnografias realizadas na regiao como a de
Lindgren (1978), que avalia o parentesco das Terras Altas se baseando
nas relacoes de producao entre os sexos e nao trabalha com os Daulo,
Strathern percebe os problemas dos “limites da linguagem” nestas
producoes etnograficas. Quando Lindgren (1978) avalia o parentesco
como uma ideologia “[...] que serve para legitimar e ocultar as relacoes e
a desigualdade e a exploracao no processo de reproduciao material e
social” (LINDGREN, 1978, p. 1 apud STRATHERN, 2014, p. 114), ele
“[...] substitui a autonomia do parentesco pela autonomia das relacoes de
propriedade. O conceito de propriedade permanece nao examinado em
seu relato” (STRATHERN, 2014, p. 114). Desta forma, Strathern chama
atencao para o quao ocidental é o conceito de propriedade, que nao é
representado como um tipo de relacao social, senao como uma relacao
entre pessoas e coisas.

Vol 06, N. 01 - Jan. - Mar., 2020 | https://portalseer.ufba.br/index.php/cadgendiv


https://portalseer.ufba.br/index.php/cadgendiv

A Critica Feminista de Marilyn Strathern a Antropologia
i,ﬁ,i em Papua-Nova Guiné 56

Na popular antitese ocidental entre tratar alguém como “uma pessoa”
e como “um objeto”, uma pessoa é definida como um sujeito agente,
que deve portanto ser reconhecido pelos seus direitos; e isso deveria
incluir o controle sobre os produtos de seu trabalho.
Consequentemente, Lindgren trata os direitos das mulheres de
transmitir propriedade como sendo axiomatico, de modo que as
ideologias predominantes nas terras altas sdo uma representagao
equivocada do fato objetivo do investimento do trabalho das mulheres.
[...] Essa fusdao pode funcionar para ndés e também para outras
culturas. Nas terras altas, entre tanto, as ideias sobre condicao de
pessoa nao estao necessariamente relacionadas a dicotomia sujeito-
objeto ou as questdes de controle que a acompanham. [..] E a
dicotomia ocidental entre sujeito e objeto que frequentemente informa
o desejo antropolégico de fazer das mulheres sujeitos adequados para
a andlise, trati-las em nossos relatos como atoras por seu proprio
direito. Temos pavor em retrata- las como meros “objetos de analise”,
porque isso diminui nossa prépria humanidade (STRATHERN, 2014,
p. 116).

Assim, Strathern identifica um desconforto comum entre os
antropologos ao encontrar situacoes durante o campo etnografico em
que pessoas parecem ser tratadas como objetos, 0 que ocasiona que em
grande parte dos casos se preserve o “[...] estatuto da pessoa”, evitando-
se trabalhar com “[...] equacOes nativas entre mulheres e
riqueza” (STRATHERN, 2014, p. 116). Nesta chave interpretativa, na
tentativa de fugir de uma retratacado de mulheres como “objetos de
analise”, busca-se descrever situacoes em que estas atuam como sujeitos.
Este movimento novamente reforca a antinomia ocidental entre sujeito e
objeto. Para os Hagen, por exemplo, ¢ comum dar as mulheres nomes
que se referem a valores; os homens comparam as mulheres com os bens
que trocam entre si, com riqueza. Contudo, Strathern, com base nos seus
estudos, aponta que os “[...] conceitos hagen nao sao equivalentes a
conceitualizacdo das mulheres como objeto” (STRATHERN, 2014, p.
118). Isso ocorre pois, para os Hagen, “[...] a definicao de pessoa nao esta
ligada a manipulacao das coisas” (STRATHERN, 2014, p. 118). Os bens
de valor nas Terras Altas nao sao sempre compreendidos como objetos
no sentido ocidental, nem como propriedade, se esta implica
objetificacao.

Para Strathern (2014), as trocas entres as mulheres da Papua-
Nova Guiné baseiam-se em relacoes com base na dadiva-divida, o que é
diferente de uma relacao mercadoria-divida, uma vez que “[...] enquanto
uma troca de mercadorias estabelece uma relacao entre os objetos de
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uma transacao, uma troca de dadivas estabelece uma relacao entre os
sujeitos” (GREGORY, 1979, p. 404 apud STRATHERN, 2014, p. 119).
Nesta leitura, quando pessoas efetuam trocas, elas podem representar
tanto elas mesmas, quanto aspectos da substdncia social ou da
identidade social. Por exemplo, as mulheres enviadas ou recebidas em
casamento podem representar o que Strathern (2014) chama de “pessoa
clanica”. A seu ver, ‘[...] as mulheres sao “pessoas” nesses sistemas;
contudo, na verdade varia o ponto em sua condicao de pessoa tal como
representada nas trocas esta ligada a dos homens, e os Hagen nao
servem como modelo geral para as terras altas como um
todo’ (STRATHERN, 2014, p. 127). Assim, Strathern (2014) acredita que
o conceito de propriedade baseado na dicotomia ocidental entre sujeito e
objeto nao pode ser utilizado em todos os casos nos sistemas das Terras
Altas, uma vez que ‘[...] no sistema de troca de dadivas as “coisas”
também fazem parte das pessoas’ (STRATHERN, 2014, p. 131).

Seria justamente para evitar equivocos como os apresentados,
que Strathern advoga pela impropriedade da transposicao de conceitos
ocidentais na analise de outras realidades. Assim, Strathern (2006)
ressalta a necessidade da antropologia assumir o que ela é/tem sido “[...]
um esforco para criar um mundo paralelo ao mundo observado, através
de um meio expressivo (o texto escrito) que estabelece suas proprias
condicoes de inteligibilidade” (STRATHERN, 2006, p. 22). A autora
também aponta que é necessario deixar de se basear em uma suposta
antinomia universal entre sociedade e individuo, pois

[...] constituem um par terminoldgico intrigante porque nos convida a
imaginar que a socialidade, é urna questao de coletividade, que ela é
generalizante porque a vida coletiva é de carater intrinsecamente
plural. A “sociedade” é vista como aquilo que conecta os individuos
entre si, as relacoes entre eles. Assim, concebemos a sociedade como
urna forca ordenadora e classificadora e, nesse sentido, como uma
forca unificadora que retine pessoas que, de outra forma, se
apresentariam como irredutivelmente singulares. As pessoas recebem
a marca da sociedade ou, alternativamente, podem ser vistas como
transformando e alterando o carater daquelas conexoOes e relacoes.
Mas, como individuos, sdo imaginadas como conceitualmente
distintas das relacoes que as unem. [...] A unidade de um certo namero
de pessoas, conceitualizada como um grupo ou um conjunto,
alcancada através da eliminacdo do que as diferencia, e isso
exatamente o que ocorre também quando uma pessoa
individualizada (STRATHERN, 2006, p. 15-17).

D~ D~ O
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Portanto, segundo Strathern, ao universalizar seu entendimento
do mundo, um dos grandes erros antropologicos cometidos é o de partir
do pressuposto que outras sociedades se baseiam no pensamento de que
a cultura é formada por meio do controle sobre a natureza e da
antinomia universal entre sociedade e individuo. Para o ocidente, o
dominio publico é “[...] uma exteriorizacao do atomismo familiar ou um
processo socializador a ele aplicado. Pois a consciéncia é importante para
a constelacdo de conceitos ocidentais concernentes a nocdo de
sociedade” (STRATHERN, 2006, p. 157). Em outros contextos, no
entanto, o entendimento de uma divisao dualista entre esferas do
publico e do doméstico nao necessariamente funciona da mesma forma.

A idéia de dominios correspondentes a mundos de homens e de
mulheres ndo é um dualismo que precise ser mantido no contexto
melanésio. A propria divisao em dominios nao é simplesmente uma
descricdo masculina do mundo imposta sobre uma natureza
heterogénea preexistente; nem os valores imputados aos dominios
simplesmente representam perspectivas intrinsecamente opostas de
homens e mulheres. As mesmas questdoes sobre a articulacdo de
dominios, que foram tdo importantes para a critica antropologica
feminista, terminaram por endossar um modelo de uma sociedade que
deve codificar seus proprios construtos de género, e nao os de outros
povos. E necessario, de fato, livrar-se inteiramente do modelo de um
“modelo” que assume a representacao simbolica como uma reflexao
ordenada. Apreende-se melhor a elaboracdo de dominios como uma
atividade, a criacdo/implementacao da diferenca como um ato social
(STRATHERN, 2006, p. 158).

Essa critica também esta presente nas pesquisas da antropdloga
e feminista Michelle Rosaldo (1995). Segundo esta intelectual, o
problema de género tem sido pensado em termos ainda muito centrados
nas diferencas biologicas e nao como “[...] produto de relacoes sociais em
sociedades concretas (e mutaveis)” (ROSALDO, 1995, p. 8). A analise da
assimetria sexual baseada numa divisao entre as esferas do doméstico e
publico, partindo de como estes termos sao entendidos no ocidente, é
um exemplo frequente de consequéncias analiticas equivocadas. Essas
descricoes genéricas sobre a assimetria sexual sugerem que a “[...]
reproducao e lactacao fornecem uma base funcional para a defini¢ao da
esfera doméstica; e a assimetria sexual aparece como sua consequéncia
inteligivel, embora nao necessaria” (ROSALDO, 1995, p. 14).

Uma anilise puramente calcada nesta divisao costuma deixar de
lado o fato de que as esferas da vida social sdo criadas pelas relacoes
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sociais e variam de acordo com as particularidades do contexto social.
Dessa forma, Rosaldo pontua como os papéis sexuais de uma sociedade
sao marcados por uma série de outras desigualdades presentes neste
mundo. Por isso, a autora defende que género nao deve ser entendido
como algo unitario, mas como diretamente influenciado por uma
variedade de forcas. Isto é, deve ser compreendido em termos politicos e
sociais, levando em conta as “[...] formas locais e especificas de relacoes
sociais e particularmente de desigualdade social” (ROSALDO, 1995, p.
16).

Relacoes de Género entre os Hagen

Compreendendo o risco de transportar categorias de sua cultura
em suas analises do “mundo dos outros”, Strathern procura realizar sua
etnografia propondo-se a expandir as possibilidades metaforicas da
linguagem de analise, permanecendo nos limites da linguagem ocidental
e melanésia, de forma com que todas as generalidades sao especificas
desse duplo contexto, sem buscar a universalidade. Em O Género da
Dadiva (2006), publicado originalmente em 1988, a autora nao procura
criar “uma perspectiva” sobre a sociedade e a cultura melanésia, nao
apresentando, consequentemente, as ideias melanésias, sendo analises
“[...] do ponto de vista das preocupacgOes antropolbgicas e feministas
ocidentais, do que poderiam parecer as ideias
melanésias” (STRATHERN, 2006, p. 445).

Nesta obra, Strathern dedica-se a estudar especialmente o povo
Hagen por meio de observacoes da regidao e da bibliografia sobre esta,
sob um respaldo de analises das relacoes de género. Para a autora, este
povo nao imagina nada préximo ao entendimento ocidental da relacao
natureza e cultura. Na sociedade Hagen, a vida dos homens é baseada na
mobilizacdo de grupos politicos (como os clas), buscando prestigio
individual e coletivo por meio de trocas com outros grupos, guerra e
celebracao de cultos. Os homens costumam depreciar a esfera doméstica,
geralmente sob dominio das mulheres, que sao impedidas de viverem a
vida publica por causa do seu sexo. Os homens também possuem
controle absoluto da politica, enquanto as mulheres possuem influéncia,
mas nao poder politico em si.

Nesta pesquisa, Strathern (2006) procura centrar sua analise na
maneira pela qual a vida coletiva publica é constituida como assunto dos
homens. As sociedades melanésias variam entre as acoes coletivas que
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sao orientadas para transacoes baseadas no parentesco e as situacoes
onde a acdo coletiva nao esta necessariamente envolvida com tal fator,
criando valores que podem vir a ser envolvidos com o parentesco.
Segundo a autora, podem existir atividades que sdo permeadas pela
simples desejabilidade da acao coletiva, tornando a troca cerimonial um
fim em si mesma, nao assumindo necessariamente um papel
organizacional importante. O prestigio também pode assumir um fim em
si mesmo na medida em que os homens se comparam em termos deste
valor. Desta forma, a separacao da politica realizada entre os Hagen a
transforma numa esfera auténoma devido a valores estruturados pelas
formulacoes de género. Assim, a politica nao se pode ser explicada por
ela mesma e sim situada no conjunto de condigdes que originam as
diferencas entre as estruturas de parentesco.

Para a autora, existe uma ma interpretacao da natureza coletiva
da sociedade Hagen. E recorrente o surgimento de anélises que pensam
as dinamicas das relacoes de cla como a face publica do parentesco.
Strathern admite que as formas de vida coletiva estao ligadas a
construcao do parentesco familiar. Contudo, para ela, isto é diferente de
dizer que a vida publica, ou seja, a sociedade, seja a vida doméstica, o
parentesco em maior escala. Na comunidade Hagen, ha relacoes
simétricas, como na criacao de desigualdades entre homens e grupos
clanicos que se baseiam na igualdade, uma vez que compartilham
interesses comuns, por mais que manifestem o sentido de
competitividade. E também ha relacoes assimétricas, que reproduzem a
dependéncia que pessoas diferentes tém entre si, como a divisao sexual
do trabalho. A producao é oriunda de atividades de pessoas socialmente
diferentes, isto é, é o produto da relacao entre elas. Na Melanésia como
um todo, as atividades publicas e politicas sao coletivas, ao passo que a
horticultura e o parentesco familiar sao relacdoes particulares
(STRATHERN, 2006).

A maior parte dos estudos das Terras Altas de Papua-Nova Guiné
centraram-se na solidariedade grupal (STRATHERN, 2006). O género
era analisado por meio do discurso de que grupos masculinos
enfrentavam problemas de coesdao, pois as coisas relacionadas as
mulheres ameacavam a solidariedade masculina. O que geralmente era
relatado das relacoes entre homens e mulheres tendia a visao de
antipatia entre os sexos (STRATHERN, 2006). Para Strathern, o que
existe de fato nao é somente a segregacao dos sexos, mas a dominacao
masculina. Os cultos nama sao descritos pela autora como um
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mecanismo artificial e consciente criado pelos homens para preservar
seu status social de superioridade. Assim, este culto é um indicador de
dominacao masculina sobre as mulheres, espiritualmente dependentes
do controle que os homens tém sobre as flautas. Conta-se que,
antigamente, as mulheres eram dominantes e tinham o poder das
flautas, mas estas foram roubadas pelos homens. Atualmente, ainda
existe uma grande continuacao das descricoes originalmente feitas sobre
as sociedades das Terras Altas Orientais como marcadas pelo
antagonismo sexual, baseando-se principalmente na premissa de que os
cultos de iniciacao dos meninos ocorrem para torna-los homens
(STRATHERN, 2006).

Na visao de Strathern (2006), a experiéncia subjetiva é central
no modelo de antagonismo sexual, atribuindo a vinculacao de papéis
sexuais aos individuos. Assim, masculinidade e feminilidade sao
corporificados nos individuos como uma dimensao de sua experiéncia.
Sob esta o6tica, o individuo é fonte de acao, corporificaciao, de sentimento,
de emocao e revela a marca da cultura. Para a autora, a concepcao da
pessoa como individuo que busca uma identidade unitaria nao é
explicitada na antropologia da experiéncia. Strathern (2006) acredita
que o modelo de antagonismo possui uma explicacdo autocontida de
género que pensa a identidade individual em primeiro plano, o que é
uma questao cultural nas sociedades ocidentais. Nestas sociedades, os
comportamentos sexuais fazem com que o comportamento eroético seja
fonte de autodefinicao e ha um interesse pela identidade como atributo
da pessoa individual. Assim, o sexo se torna um papel. O modelo que
pensa papéis sexuais esta calcado em suposi¢oes culturais a respeito da
natureza dessa sociedade. Desta forma, estabelecer uma ligacao entre a
compreensao dos melanésios sobre os rituais de iniciacao e puberdade a
socializacdo é supor que estes possuem um modelo de sociabilidade
similar ao ocidental (STRATHERN, 2006).

Dentro do debate feminista, as posicoes sobre identidade de
género se dividem. Para Strathern (2006), o modelo de socializacao em
papéis sexuais nao pode ser aceito sem uma analise como parametro
para a exploracao da diferenca de género. Geralmente, os antropdlogos
pensam numa ideologia autonoma, que a causa dos simbolos (de
masculinidade) estad nos parametros dos préprios simbolos (transformar
homens em homens). Quando refletem sobre a maneira de homens e/ou
mulheres pensar ou sentir, atribuem-lhes um estatuto de género. Neste
sentido, ndo admite-se a possibilidade de sociedades onde nao seja
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possivel “[...] sentir-se como um homem” ou “[...] sentir-se como
mulher”, perdendo-se a percepcao a respeito do que a diferenciacao,
oposicoes e exclusoes, pode significar (STRATHERN, 2006, p. 110).

Na visao de Strathern (2006), esse modelo de papéis sexuais tém
sido utilizados excessivamente nas analises antropolégicas da iniciacao e
do antagonismo homem-mulher nas Terras Altas. Esta abordagem
baseia-se na suposicao de que a identidade consiste na posse de atributos
qualificadores, se um individuo tem ou nao caracteristicas que o tornam
masculino de maneira nio-ambigua. E importante ressaltar que na
sociedade Hagen os simbolos falicos e uterinos estao constantemente
mesclados um ao outro. Para a autora, nao é relevante o quanto essa
diferenca social afeta a maneira pela qual homens e mulheres sentem e
pensam, e sim a percepcao que essa experiéncia nao pode, sozinha,
tornar-se a base para o processo de diferenciacido. Nas palavras de
Strathern (2006, p. 123), “[...] o simbolismo sexual pode ser
compreendido nao apenas como estere6tipo ou personalidade escolhida,
mas como metafora”.

E possivel perceber padrdes nas trés comunidades analisadas por
Strathern: os migrantes internos (os Hagen), os migrantes externos (os
Vanuatu), e os negociantes (os Daulo). Mesmo com a difusao do trabalho
assalariado e da agricultura comercial, as atividades horticultoras nao
foram afetadas. Os homens se envolveram cada vez mais com o trabalho
migrante e com negocios; ja as mulheres acabaram por ocupar ainda
mais trabalhos com base na subsisténcia. Assim, pode-se dizer que os
homens deslocaram-se ao mundo aberto do comércio e da politica e as
mulheres transformaram-se na memoria de atividades permanentes de
conduta social. Os casos apresentados pela autora revelam uma distincao
nitida entre atividades entre homens e mulheres. Contudo, Strathern
(2006) acredita que o que precisa ser analisado é a forma da disjuncao e
nao somente sua existéncia.

A depreciacao do ambito doméstico é derrogatoéria de um ponto
de vista ocidental (STRATHERN, 2006). A base deste pensamento
assenta-se no argumento de que a domesticidade fixa as mulheres uma
posicao inferior e de incompletude perante os homens. Aquele/a que
esta em casa e depende do que outro ganha é considerado infantil, pois
no ocidente, para ser considerado adulto, é necessario romper com o
circulo doméstico. No entanto, na visao dos Hagen, a sociedade nao é um
conjunto de controles sobre o individuo. Logo, as realizacoes humanas
nao culminam na cultura. Nao requer-se que uma crianca seja treinada
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para chegar a maturidade como se estivesse em uma condicao pré-social.
Assim, por mais que a domesticidade feminina seja oposta aos interesses
dos homens, nao significa que esta esteja atrelada a uma depreciacao das
mulheres como menos adultas.

A depreciacao dos Hagen pelas domesticidades esta atrelada a
visao “das coisas da casa” como algo inferior, mas nao afeta a estatura
das mulheres como pessoas sociais. A diferenca entre homem e mulher é
absoluta, mas como marido e mulher sio mutuamente dependentes,
inclusive pela diferenca. O trabalho masculino de preparacao do plantio
nao é mais considerado que a atividade feminina de cuidar do cultivo e
da cozinha. A anélise preferida por Strathern (2006) é que género
demarca diferentes tipos de atuacdo e as pessoas impactam umas nas
outras de maneira diferenciada. As imagens de género diferenciam a
socialidade e sua eficacia é oriunda de acdo coletiva baseada na
identidade compartilhada e nas relacoes particulares, que tem origem na
“[...] interdependéncia e na diferenca entre pessoas” (STRATHERN,

2006, p. 154-155).

Para a autora, os ritos masculinos devem ser entendidos num
duplo sentido, como apropriacdo dos poderes das mulheres pelos
homens e controle delas através de sua expulsio de um dominio da
atividade social. As mulheres eram proibidas de exercer o poder ritual do
qual os homens apropriam-se de sua fertilidade. Essa falta de poder
ritual era usada como justificativa para sua falta de poder social, o que a
autora concebe enquanto real.

Quando se trata de um dominio da acao politica ou economica criado
pelos homens, mostrando seu interesse na guerra, nos atos individuais
de violéncia ou na apropriacdo do trabalho das mulheres,
frequentemente se observa como significativo o fato de que as
mulheres nao tém recursos politicos e econ6micos para proteger seus
proprios interesses. Ser excluida é ser privada de algo. Na atividade
ritual, no entanto, o “poder” dos homens pode ser interpretado como
complementar, ou compensatoério, ou controlador, em relacao a outros
“poderes” que as mulheres demonstram por si mesmas. Sua exclusao
do ritual aparece assim também como natural e 6bvia, pode-se
simplesmente ver os homens como tentando superar uma
“disparidade fundamental entre os sexos” que surgiu “porque as
mulheres sao naturalmente dotadas da capacidade
reprodutiva” (NEWMAN, 1965, p. 80 apud STRATHERN, 2006, p.

92).
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Os cultos masculinos das terras Altas Orientais eram, segundo
relatos etnograficos, instrumentos de dominagdo que promoviam uma
solidariedade social por meio de um modelo sexual de coesdao masculina
em resposta a uma ameaca feminina. Segundo Strathern (2006), as
mulheres sofreram varias restricbes comportamentais em visto os cultos
dos homens. Todavia, assim como a guerra, estes cultos desapareceram
junto com o medo de uma suposta inferioridade biologica; “[...]
removeram também certas avenidas para a vida coletiva e para a
regeneracao social e fisica. Agora que as mulheres podiam respirar com
mais facilidade, o extraordinario foi que tomaram a iniciativa de
implementar as atividades rituais. Elas criaram novos rituais de
regeneracao’ (STRATHERN, 2006, p. 79). J4 para os Daulo, a autora
aponta que quando os homens se retiraram dos rituais coletivos, as
mulheres assumiram a vida publica e produtiva com o apoio deles.
Assim, elas nao estao somente imitando os ritos dos homens, senao
buscando outras fontes simbdlicas para a representacao do bem-estar e
da produtividade. Sexton aponta que quando as wok meri recriam os
rituais de casamento e dote, estdo reafirmando que as mulheres sao a
fonte da riqueza, dao a luz sem ajuda e “[...] criam e reproduzem a
sociedade por elas proprias” (SEXTON, 1982, p. 197).

Contudo, os homens precisam manter um dominio distinto para si. Ao
longo desse periodo, modernas empresas de negocios desenvolveram-
se com grande vigor, e nao ha davida de que os homens sao
dominantes nessa esfera. Mas, embora eles continuem a contar coro o
trabalho doméstico das mulheres, é dificil ver sua dominancia
funcionando simplesmente para a dominacdo das mulheres. O
envolvimento de homens das Terras Altas Orientais em projetos de
desenvolvimento tem que ser interpretado de maneira mais geral
como urna manifestacao de sua capacidade de acdo. Eles sao vistos
como pessoas ativas no novo mundo. E, entdo, importante lembrar o
surgimento de um tipo de “negocio” dirigido por mulheres, efetuado
em menor escala que o dos homens e, muitas vezes, com a assisténcia
masculina no trabalho mais qualificado. O envolvimento comercial dos
homens gerou urna resposta por parte das mulheres, nao no sentido
de participar diretamente em suas empresas, mas no de igualar o que
elas os véem fazer (STRATHERN, 2006, p. 79).

pesar das mulheres Daulo estarem presentes na esfera publica,
elas ainda o fazem se distinguindo de forma contrastante dos homens.
Logo, Strathern reafirma a necessidade de analisar a forma da disjuncao
e nao somente sua existéncia. Os trés casos que ela explana em seu livro
apresenta disjuncoes entre homens e mulheres, no entanto, estas nao

Vol 06, N. 01 - Jan. - Mar., 2020 | https://portalseer.ufba.br/index.php/cadgendiv


https://portalseer.ufba.br/index.php/cadgendiv

’i ’ﬁ ’i Jade Alcantara LOBO 65

devem ser comparadas a conotacao ocidental dos dominios publicos e
privados, bem como suas demais variacoes. De forma similar, Strathern
(2006, p. 83) acredita que talvez nao seja possivel ao observador externo
dessas divisoes sugerir “[...] que os melanésios associam um sexo a
socialidade e o outro a uma certa caréncia nesse plano”.

Uma grande pergunta proposta pela autora é: “[...] se, num
sistema de mercadorias, a propriedade, como coisa, oculta relacoes
sociais, entdo o que a troca estd ocultando em sistemas de dadivas do
tipo melanésio?” (STRATHERN, 2006, p. 225). Para Josephides (1982,
p. 1 apud STRATHERN, 2006), essa ideologia de reciprocidade,
especialmente da troca cerimonial nas sociedades tradicionais de Papua-
Nova Guiné, serve para mascarar desigualdades reais na distribuicao de
poder social, politico e econdmico, ou seja, “[...] mistificar relacoes de
poder”. Esse tipo de compreensdo, segundo a autora, “[...] implica
supostos especificos sobre propriedade, os quais interferem em nossa
compreensao das premissas nativas da acao social
melanésia” (STRATHERN, 2006, p. 230).

Consideracoes finais

O esfor¢o de Marilyn Strathern em se situar dentro dos limites da
linguagem melanésia e ocidental é um exemplo de como nos,
antropoélogas/os, podemos expandir nossas analises e nos permitir de
fato refletir sobre as categorias nativas. Inevitavelmente, Strathern
(2006), referenciando Boon (1982), assume as dificuldades de realizar
processo uma vez que “[...] uma cultura s6 pode ser vista da perspectiva
de outra” (STRATHERN, 2006, p. 449).

Eu nao criei “uma perspectiva” sobre a sociedade e cultura melanésias;
procurei mostrar a diferenca que faz uma perspectiva, assim como se
pode imaginar uma dissociacao interna entre a personalidade de um
autor e o carater de suas personagens. Conseqiientemente, nao
apresentei as idéias melanésias, mas uma anélise, do ponto de vista
das preocupacgOes antropologicas e feministas ocidentais, do que
poderiam parecer as idéias melanésias se fosse o caso de elas
aparecerem na forma dessas preocupacbes. A explanacao nao foi,
portanto, fenomenolégica no sentido usual, visto que nao pretendi
elucidar as coisas tal como se parecem para os atores. Antes, tentei
comunicar as praticas de conhecimento melanésias como se elas
fossem uma série de analises que possibilitam explanacoes sobre a
maneira segundo a qual as coisas parecem ser. Também nao
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apresentei uma interpretacao émica da(s) cultura(s) melanésia(s) que
supusesse que a ética fosse separada da émica e que, assim,
acompanhasse a premissa positivista sobre a natureza intrinseca de
cada uma. Procurei mais propriamente expandir as possibilidades
metaforicas de nossa propria linguagem de analise (STRATHERN,
2006, p. 447, grifo do autor).

Expandir nossas possibilidades metaforicas é essencial para nao
gerarmos uma confusao teorica ao avaliar as relacoes de género em uma
sociedade por meio de nocoes e categorias ocidentais, o que pode levar
ao entendimento erréneo sobre como de fato funcionam essas relacoes
de género nativas e de como estas sao compreendidas pelo grupo
estudado. E importante que antropologas/os ocidentais ndo procurem
resolver seus problemas e dicotomias como a distincao entre “sujeito/
objeto” e “natureza/cultura” ao estudar sociedades nao-ocidentais. Ainda
que atualmente seja perceptivel a existéncia de grandes intelectuais que
propoe-se a refletir suas praticas etnograficas de forma analoga a
proposta por Strathern, como nos estudos descoloniais/decoloniais/
contra-coloniais, a recomendacao da autora ainda deve ser enfatizada,
visto que o movimento reflexivo é constante e nao se esgota na anélise.
Levando as categorias nativas a sério, as analises das relacées de género
conseguem oxigenar o debate antropologico e produzir etnografias que
evitem uma “linguagem tendenciosa” e equivocos interpretativos.
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The Feminist Critique of Marilyn Strathern to
Anthropology in Papua New Guinea

ABSTRACT: Marilyn Strathern is currently one of the greatest references
of the present days of gender research within anthropology. His studies
allowed deep discussions on sexual asymmetry, sexual division of labor,
and kinship. From her research with the Highland peoples of Papua New
Guinea, Strathern made an important critique of ethnographies that
made great misunderstandings in understanding gender relations by
importing Western notions to understand communities situated outside
the West. Thus, through a theoretical review of some Strathern research,
the objective of this article is to discuss the need for a critical revision of
anthropology by proposing an analysis of gender relations in societies
that are not the anthropologist, that is, which do not necessarily share
the same categories as the notion of 'subject', 'object’, 'property’ and
'thing', that the anthropologist.
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