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Resumo: Ao examinar a dindmica do processo civilizatério, Marcuse percebe que certos
valores se constituiram como dominantes da cultura ocidental. Por outro lado, existiriam
outros conjuntos de valores que foram subjugados ao longo da histéria, mas que poderiam
tornar a vida humana mais harmoniosa e prazerosa. Para representar tais projetos de civilizacao,
Marcuse se vale de referenciais mitolégicos. Prometeu seria o representante dos valores
presentes na civilizacao ocidental. O tita representaria o sacrificio, a abnegacao e até mesmo o
amor a labuta. Do lado oposto estariam Orfeu e Narciso, que seriam as imagens da fruicdo e da
liberdade. Neste artigo pretende-se analisar a critica de Marcuse a cultura prometéica e a sua
proposicao de uma cultura érfico-narcisista.
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Infroducgao

A critica feita por Marcuse a civilizagao tem como base a assertiva
freudiana de que o processo civilizatério esta diretamente ligado a
renuncia instintual. Partindo dessa premissa, o filésofo pretende revelar
questdes politicas e sociais da teoria psicanalitica que estariam presentes,
mas que nao foram desenvolvidas. Com o auxilio da psicandlise, Marcuse
pensa ser possivel fazer um diagnéstico da civilizacao, bem como pensa
ser possivel oferecer um progndstico, de modo a nio deixar o vacuo de
uma critica vazia. Dessa forma, surge a proposta de uma civilizagado que
se norteie tendo em vista a satisfacdo e nao mais a rendncia.

Em 1955, Marcuse publica Eros e civilizagdo em que propde uma
interpretacao filoséfica do pensamento freudiano. Apés 10 anos de

pesquisa, ele propde uma juncio entre a psicanalise e o marxismo.
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Ocupei-me dessa dimensao negligenciada do marxismo, sobretudo, ap6s
a Segunda Guerra Mundial, quando estudei Freud mais cuidadosamente
depois de 1945, a histéria se repetia: de novo ascensdo e derrota da
revolucdo, macarthismo, guerra fria, degeneragio do regime soviético.
Naquela época ficou claro para mim, sem divida sob a influéncia da
Escola de Frankfurt, que o marxismo havia negligenciado um aspecto
fundamental, uma das precondicdes da revolucao, a saber a necessidade
de uma mudanca radical na consciéncia e no inconsciente do ser humano,
na sua psicologia, nas suas necessidades nas suas aspiracoes. (MARCUSE,
apud LOUREIRO, 2009, p. 212)

A partir dai, Marcuse buscarad Freud para tratar das lacunas do
pensamento de Marx. De Freud, ele se valera basicamente do carater
axiolégico da sua critica a civilizacdo, contudo, fara uma critica ao
carater “essencialista” da critica freudiana. Com isso, Marcuse espera
nao cair num pessimismo sobre a impossibilidade de haver uma cultura
que n3o cultive o sofrimento. Isso porque na teoria freudiana nao é
desenvolvido o carater histérico da “natureza humana”.

A tese inicial sobre a civilizagdo comum aos dois autores é:

A livre gratificacdo das necessidades instintivas do homem é incompativel
com a sociedade civilizada: rentncia e dilacao na satisfacao constituem pré-
requisitos do progresso. Disse Freud: A felicidade nao é um valor cultural.
A felicidade deve estar subordinada a disciplina do trabalho como ocupacao
integral, a disciplina da reproducao monogamica, ao sistema estabelecido
de lei e ordem. O sacrificio metédico da libido, a sua sujeigao rigidamente
imposta as atividades e expressoes socialmente Uteis, é cultura. Essa
incompatibilidade faz com que a civilizagao se desenvolva cultivando o
sacrificio, e o progresso é diretamente ligado com a auséncia de liberdade.
(MARCUSE, 1975, p. 27)

Sendo assim, Marcuse ira desenvolver os aspectos de um “diagnéstico”
dessa cultura repressiva, que também recebe o nome de “cultura pro-



meteica”, para que seja possivel pensar em uma outra civilizacdo. Uma

civilizagao que se baseie nao fruicao, e ndo no sofrimento.

Prometeu, o herdi da labuta

Em Eros e civilizagdo, ha uma referéncia a um personagem na mitologia
grega que representaria o sacrificio e a labuta: Prometeu, que é um tita,
filho de Japeto e de Climene. A lenda conta que ¢ dele a responsabilidade
de roubar o fogo no Olimpio e entregar a humanidade. O mito em
questio aparece em diversas obras da antiga Grécia, sendo que as mais
importantes sao a peca tragica de Esquilo, Prometeu acorrentado, e os
poemas de Hesiodo. Nas obras do poeta, o personagem mitico surge
primeiramente na Teogonia, mas tem sua histéria mais bem desenvolvida
no poema O trabalho e os dias. Segundo Junito de Souza Brandao®?, essa
histéria trata, dentre outras coisas, da necessidade do trabalho. Assim
como no terceiro capitulo do génesis, que trata da punicao de Adao,
a parte da histéria de Hesiodo, que aborda Prometeu, versa também
sobre o trabalho como castigo divino.

O mito conta que como punicdo, o embusteiro dos deuses foi
agrilhoado ao cume do monte Caucaso onde tinha um abutre que
vinha lhe devorar o figado todos os dias. Ao anoitecer, o figado se
regenerava para que a ave pudesse se alimentar novamente apés a
alvorada. Durante muito tempo, o figado foi considerado a sede das
paixoes; analisando por esse angulo, podemos pensar que Prometeu
tem sua paixao devorada durante o dia, e a regenera de noite. Talvez

isso possa nos remeter a rotina do trabalho laboral.

O sindrome instintivo infelicidade e trabalho repete-se amitde nos escritos
de Freud, e a sua interpretacao do mito de Prometeu tem por fulcro
a ligacdo entre a sujeicdo da paixdo sexual e o trabalho civilizado.

O trabalho basico, na civilizagdo, é nao-libidinal, é labuta e esforco; a
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labuta é desagradavel e por isso tem de ser imposta. (MARCUSE, 1970,
p. 86)

Mas a representacdo de Prometeu enquanto sofrimento nao se
restringe ao trabalho. O trabalho é s6 uma das partes que constituem
a civilizagdo que é toda ela prometeica. O trabalho é penoso, porque
a civilizagao é calcada no sofrimento. “Sofrer é parte da civilizagcao”.
(FREUD, 2011, p. 31)

Em Marcuse, Prometeu representa justamente essa civilizacao que
é abnegacio.

Mais especificamente, abordaremos os herdis culturais que persistiram
na imaginacao como simbolos da atitude e dos feitos que determinaram
o destino da humanidade. E logo de saida defrontamos com o fato de
que o herdi cultural predominante é o embusteiro e o rebelde (sofredor)
contra os deuses, que cria a cultura a custa do sofrimento perpétuo. Ele
simboliza a produtividade, o esforco incessante para dominar a vida; mas,
na sua produtividade, abencoada e maldita, o progresso e o trabalho

sofrido estao inextricavelmente interligados. Prometeu é o herdi-arquétipo
do principio de desempenho63. (MARCUSE, 1970, p. 147)

O filésofo alemao nos conta que o heréi cultural da nossa civilizacao
é o sofredor. Assim como Prometeu, que tem o produto do seu crime
glorificado (e por isso, o préprio sacrificio necessario também ¢é
glorificado), em nossa cultura o sacrificio é também muito valorizado.
A preguica — nao o sacrificio — é tida como algo ofensivo, e a rentincia é
aclamada. Portanto, a civilizagdo prometeica ¢ a civilizacao do sacrificio,
da renuncia e do trabalho forcoso. Partindo disso, seria interessante
tentar achar a causa disso, como e por que a cultura se ligou tao estrei-

tamente com o sofrimento.

63. Principio de desempenho é uma categoria que sera explicada mais adiante neste trabalho. Por
agora, basta compreender que esse conceito diz respeito a civilizacdo que preza pelo desempenho
e possui uma intrinseca relacao com a rendncia.



A civilizagdo ocidental e o sacrificio
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A pedra angular da critica marcusiana a civilizacdo é “A proposicao
de Sigmund Freud, segundo a qual a civilizagio se baseia na permanente
subjugacao dos instintos humanos”. (MARCUSE, 1970, p. 27) Marcuse
recorre a psicandlise, para entender como funciona esse processo de
subjugacio, que nao é necessariamente é imposto de fora do sujeito.
O principal objetivo do autor é entender como essa repressao ocorre
dentro do individuo. Portanto, para esse projeto, faz-se necessaria a
andlise da civilizacao através de categorias psicoldgicas.

Para entender o funcionamento do aparelho mental na légica freudiana,
faz-se necessario compreender o desenvolvimento e consecucao dos
“principios”, que sdo conjuntos de valores.

Sao trés os principios propostos por Marcuse para explicar o desen-
volvimento da cultura: principio de prazer, principio de realidade e
principio de desempenho. Os dois primeiros conjuntos de valores foram
propostos por Freud em O mal-estar na civilizagdo, e o terceiro surge
de uma “extrapolacao” que o autor de Eros e civilizagdo faz da obra do
psicanalista. Segundo Freud, o homem sempre age tendo em vista o
prazer (satisfacao instintual) e o afastamento do desprazer (rentdncia
instintual). Durante o livro em questao, o psicanalista discorre como essa
relacio “prazer-desprazer” aparece no desenvolvimento da humanidade.
Freud “supoe”** que num periodo pré-civilizatério, a “humanidade” vivia
sob o dominio do principio de prazer. Esse tipo de conjunto axiolégico
esta ligado unicamente ao prazer momentaneo, € um modo de viver que
exige recompensas instantdneas e plenas aos desejos, ndo ha mediacao
nada que faga mediacao, interrompa ou desvie a satisfacao instintual.
Para Freud, “A sensacio de felicidade ao satisfazer um impulso instintual

selvagem, nao domado pelo ‘Eu’ é incomparavelmente mais forte do

64. Digo “supde” porque essas afirmacdes de Freud sao de carater especulativo. Ele nao se vale
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que a obtida ao saciar um instinto domesticado”. (FREUD, 201 I, p. 23)
Ou seja, essa satisfacao plena, presente no principio de prazer, é Unica
e qualquer interferéncia que se ponha entre o desejo e sua realizagao
enfraquece consideravelmente o prazer. Contudo, é de se imaginar
a dificuldade de viver num mundo que funcione sob o imperativo
do prazer. E necessario para a vida humana que se crie algum limite
para o gozo ininterrupto, pois do contrario a humanidade se extinguiria.
O psicanalista aponta trés motivos que levaram o “homem” a abandonar
todo esse estado de fruicao e criar alguma forma de repressao. Dois
deles dizem respeito a relacao do homem com a natureza, e o dltimo diz
respeito a autorregulacio. Em relacdo a natureza, a rendncia instintual
se apresenta como necessaria, quando o homem percebe a fragilidade
do seu corpo “fadado ao declinio e a dissolucdo.” (FREUD, 201 I, p. 20)
e quando se sente acuado pelo poder da natureza externa. Desses dois
problemas surge a necessidade de criar mecanismos de defesa e controle
da natureza, seja ela representada pelo préprio corpo humano, seja pela
vida fora dele. Por outro lado, existe também o problema da vida social.
Foi preciso criar uma espécie de regulacao para amenizar a violéncia,
de modo a facilitar o convivio em grupo. Foi preciso criar normas que
regulem as pessoas. Nesse momento, emerge outro conjunto de valores,
devido as intempéries da vida natural e social, o homem é empurrado a

pensar, dai surge a razao — o “Eu”.

[o homem] aprende a examinar a realidade, a distinguir entre bom e mau,
verdadeiro e falso, Util e prejudicial. O homem adquire as faculdades de
atengdo, memoria e discernimento. Torna-se um sujeito consciente,
pensante, equipado para uma racionalidade que lhe é imposta de fora.
(MARCUSE, 1970, p. 35)

Em resumo, o principio de realidade supera o principio de prazer
porque nao seria possivel manter a vida num estado de gozo pleno,

o homem seria aniquilado pela natureza ou iria se autodestruir. Para



Freud, é com essa repressao que surge a civilizacao, o homem ganha
um diferencial que o distinguira de outros animais: a racionalidade.
Todavia, com essa repressao o prazer nao é esquecido, nem rechacado.
“O homem aprende a renunciar ao prazer momentaneo incerto e des-
trutivo, substituindo-o pelo prazer adiado, restringido, mas garantido”.
(MARCUSE, 1970, p. 35) Entao, a primeira aparicao da rentincia na histéria
é feita pra salvaguardar o proprio prazer.

Entretanto, essa mudancga ocasionada pelo principio de realidade nao
se limitou a restricdo do tempo destinado ao gozo. Segundo Freud, essa
modificacdo implicou numa alteracdo na estrutura da psique humana.
Isto quer dizer que o continuo renunciar “viciou” o aparelho psiquico
de modo a criar uma repressao mais que necessaria. A evolucao da
civilizacao segue emparelhada com a evolucao da repressao.

Em Freud, esse desenvolvimento da cultura como sofrimento parece
um processo irreversivel. Apesar de reconhecer o carater opressivo da
civilizacdo, o psicanalista se mantém como um defensor do processo
civilizatério e nao propée nenhuma solucao para esse problema. Para
ele, a saida desse “mal-estar” reside na capacidade do individuo se
relacionar com esse tipo de mundo que ai esta posto. Sinteticamente,
podemos dizer que sao duas as formas que o sujeito tem para isso:
amar e trabalhar.®

Herbert Marcuse, apesar de aceitar essa critica de Freud a civilizagao,
imagina que ainda assim seja possivel pensar num outro tipo de cultura.
Para isso, ele vai buscar uma “tendéncia oculta na psicanilise” que o
permita oferecer um carater sécio-histérico a teoria freudiana, dessa
forma “desnaturalizando” o carater repressivo da cultura. Segundo ele:
“APsicologia Individual de Freud, é em sua prépria esséncia uma Psicologia
Social”. (MARCUSE, 1970, p. 36) De fato, a obra de Freud possui um

grande traco universalista que o leva a dialogar com as Ciéncias Sociais.
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Em O mal-estar na civilizagdo, ele esta obviamente preocupado em tratar
um problema da civilizagio, assim como em Totem e Tabu, como aparece
no prefacio, ele espera contribuir para a Antropologia. Ao desvelar essa
tendéncia oculta, Marcuse apresenta dois conceitos: mais-repressao e
principio de desempenho.

“Mais-repressio” é o termo criado para designar a repressiao que
vai além das necessidades biolégicas. Nela estao contidas “as restricoes
requeridas pela dominagao social. Distingue-se da repressao (basica): as
modificacdes dos instintos necessarios a perpetuacao da raga humana
em civilizacdo.” (MARCUSE, 1970, p. 51) Com essa distincao, Marcuse
quer afirmar que o estado de repressao mais que necessaria ndo é uma

essencialidade para a civilizagio, e sim um problema social e politico.

A distincao entre repressido e mais-repressdo que Marcuse realiza é
considerada “uma das condi¢bes mais importantes para a integragao das
descobertas da psicanalise e do materialismo histérico, para a fusao de
Freud e Marx”. Horowitz julga que apesar de os termos “repressao basica”
e “mais-repressao” haverem sido cunhados por Marcuse, a distincao a que
eles se referem- entre repressao necessaria e inevitavel e desnecesséria e
evitavel- ndo era desconhecida por Freud. “Mas a psicanalise nao poderia-
por razdes estratégicas, ideoldgicas e cientificas- sugerir a possibilidade de
uma civilizagdo nao-repressiva. (KANGUSSU, 2006, p. 30)

De fato, parece que o préprio Freud ja pensara sobre uma repressao
mais que necessaria. N’O mal-estar na civilizagdo, ha um questionamento
justamente sobre como as instituicbes que sao criadas pelos homens
nao servem para o bem-estar e protecao dos mesmos®. Ja em um texto
denominado “A questido da rentncia”, ha também um questionamento
acerca de uma repressao mais que necessaria, mas que também nao é

desenvolvido.
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Com o desenvolvimento do conceito de uma repressao que extrapole o
campo do necessario, Marcuse péde pensar como essa repressao aparece
na cultura contemporanea e, dessa reflexao, surge a possibilidade de pensar
o principio de realidade na histéria. Na contemporaneidade, sob a mais-
repressao, esse conjunto axiolégico se apresenta a nds como principio de

desempenho.

O conflito entre sexualidade e civilizagao desenrolasse com esse desen-
volvimento da dominagdo. Sob o dominio do principio de desempenho, o
corpo e a mente passam a ser instrumentos de trabalho alienado; sé podem
funcionar como tais instrumentos se renunciam a liberdade do sujeito-objeto
libidinal que o organismo humano primariamente é e deseja. (MARCUSE, 1970,
p-59)

Para o autor, o problema nao é que exista algum nivel de rendncia
instintual (principio de realidade), mas como essa rentncia se desenvolve
na psique humana e passa a abranger dominios cada vez maiores a ponto
de ser desnecessaria. Sendo assim, nao ha uma incompatibilidade entre
o principio de prazer e o principio de realidade. O antagonismo se da
entre o principio de prazer e o principio de desempenho.®’ E somente
sob o principio de desempenho que a moralidade repressiva alcanca o
seu apice. Somente nessa condicio que a labuta é glorificada e o sacrificio
se torna uma condicio necessaria.

Dessa forma, partindo desse esclarecimento, pode-se imaginar e
arquitetar uma civilizagao que consiga manter a sua existéncia somente
com a repressao necessaria (basica), assegurando assim tempo livre
para o gozo.

Como apresentado, ao percorrer essa trajetéria Marcuse entrara
num dominio pouco habitado pelo pensamento politico de até entio,
o dominio do psiquico. Partindo disso, ele examina como a repressao

funciona dentro do individuo através do principio de desempenho.
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Todavia, o filésofo da Teoria Critica vai encontrar os limites da teoria
freudiana. Em Freud, nao é possivel pensar uma civilizacao que nao haja
sofrimento, renudncia. Assim sendo, é cometida uma extrapolagcao da
psicanalise com o intuito de superar esse limite e poder arquitetar uma

cultura nao repressiva.

A nocao de uma civilizacado nao-repressiva sera examinada nao como uma
especulacdo abstrata e utépica. Acreditamos que o exame esta justificado
com base em dois dados concretos e realistas: primeiro, a propria concepcao
tedrica de Freud parece refutar a sua firme negagao da possibilidade histérica
de uma civilizacdo nao-repressiva; e segundo, as proprias realizagdes da
civilizacao repressiva parecem criar as precondicdes para a gradual abolicao
da repressao. (MARCUSE, 1970, p. 28)

Com o movimento epistémico de criar dois conceitos (principio de
desempenho e mais-repressao) ao incluir as condicdes sécio-histéricas
no pensamento de Freud, Marcuse resolve o problema da falta de
historicismo na psicandlise e apresenta a possibilidade de pensar uma

cultura nao repressiva.

A musica de Orfeu e a beleza de Narciso

Marcuse recorre novamente a mitologia grega para ilustrar qual seria
o ethos que estaria presente numa civilizacao nao repressiva. Assim como
Prometeu é o personagem que representa a labuta, os referenciais desse
“homem novo” que estariam presentes numa cultura nio repressiva e
que representariam a liberdade e a satisfacao sao Orfeu e Narciso.

Narciso é aquele que recusa o amor de todos e todas porque se
apaixonara por sua prépria imagem refletida em um rio, porém ele
nunca soube que era ele préprio o seu objeto de desejo, e assim tra
gicamente se atira ao rio para ir de encontro ao seu amado e acaba
morrendo. Assim sendo, Narciso é aquele que recusa o Eros do “mundo”,

contudo, essa recusa nao representa de nenhuma maneira um ascetismo.



Narciso recusa as outras pessoas por uma auséncia de Eros, ele recusa
porque deseja outra coisa, porque esta apaixonado por si mesmo,
ainda que n3o saiba que é sua a imagem que vé sob a flor d’agua.

Para pensar em como tal mito pode constituir um outro tipo de relacao
de valores, Marcuse se valera do conceito de narcisismo primario de Freud.
Esse conceito designa um certo tipo de erotismo que parte de um auto-
erotismo e surge antes da formacao do Eu, antes que o individuo consiga

distinguir seu corpo do mundo. Para Marcuse, esse conceito é:

Nocao de uma libido nao-diferenciada e unificada, anterior a divisao em
ego e objetos externos. Com efeito, a descoberta do narcisismo primario
significou mais do que adicionar apenas mais outra fase ao desenvolvimento
da libido; com ele ficou a vista o arquétipo de outra relagdo existencial com
a realidade. O narcisismo primario é mais do que o autoerotismo; abrange
o meio, integrando o ego narcisista e o mundo objetivo. A normal relacao
antagonica entre ego e realidade externa é apenas uma forma e estagio
ulterior da relacdo entre ego e realidade. (MARCUSE, 1970, p. 153)

Apesar desse tipo de libido surgir antes da vida adulta, no primeiro
capitulo de O mal-estar na civilizacdo, Freud afirma que esse narcisismo
persiste na constituicao psiquica do individuo maduro, em outro texto,
afirmara também que esta presente em todas as pessoas®. Com essa
interpretacdo da teoria freudiana, Marcuse espera poder pensar uma
nova relaciao do ego com o mundo exterior. Para o autor, essa postura
narcisica gera um sentimento de “unicidade com o universo”®. Em ultima
analise, isso representa uma diminuicao da fronteira sujeito-objeto, é uma
outra forma de relacaio homem-natureza diferente daquela do principio
de desempenho em que era necessaria a exploracao porque a natureza
aparece como um simples objeto que esta a disposicao. Portanto, do
autoerotismo o que surge nao € um egoismo nem um ascetismo, o

que ocorre é uma forma de reconciliacio do homem com a natureza.
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A ideia central é que quanto maior é a separacao entre sujeito e objeto,
maior é a dificuldade de “sensibilizar” as relagées. Por isso, essa relacao
do homem com a natureza na cultura prometeica se apresenta como
trabalho forcoso. Numa civilizacdo nao repressiva, a ideia é que essa
relacao se torne jogo, divertimento (a exequibilidade e a caracterizagao
mais clara de tal posicdo aparecerao adiante neste trabalho).

O outro personagem que representa essa posicao axioldgica € Orfeu.
Orfeu é um bardo que vence as demandas sem precisar lutar, com a sua
lira ele apazigua as feras e encanta os adversarios. O mito conta que ele
desce até o submundo de Hades para trazer de volta a vida a sua mulher,
Euridice. No entanto, apesar de levar ao sono o cao Cérbero (guarda do
submundo) e convencer Perséfone (mulher de Hades) a levar Euridice
consigo, ela se torna uma estatua de sal antes que pudesse abandonar o
submundo. A partir dai, o bardo passa a recusar as propostas amorosas de
todas as outras mulheres, assim como Narciso: “A tradicao classica associa
Orfeu a introducao da homossexualidade. Tal como Narciso, ele rejeita
o Eros normal, nao por um ideal ascético, mas por um Eros mais pleno.
Tal como Narciso, protesta contra a ordem repressiva da sexualidade
procriadora.” (MARCUSE, 1970, p. 155) A homossexualidade constitui
uma das partes do que Marcuse chamou de “sexualidade polimérfica””.
Para ele, é necessario que o impulso sexual nao se restrinja a reproducao
monogamica, isso quer dizer que o prazer deve se estender para além do
coito, ou da preparacio para o coito. O prazer foi relegado para as areas
genitais, pois o resto do corpo foi se desenvolvendo para ser instrumento
de trabalho, por isso esses “herdis culturais” representam como surgem

outros valores através da mudancga do carater da libido.

Por outras palavras, o narcisismo pode conter o germe de um diferente
principio de realidade: a catexe libidinal do ego (o préprio corpo do

individuo) poder-se-a converter na fonte e reservatério para uma nova

70. MARCUSE, 1970, p. I5.



catexe libidinal do mundo objetivo transformando esse mundo em um

novo modo de ser (...)

As imagens orfico-narcisistas sao as da Grande Recusa: recusa em aceitar
a separacao do objeto (ou sujeito) libidinal. A recusa visa a libertagao a
reunido do que ficou separado. (MARCUSE, 1970, p. 154)

Conclusao

Através da leitura de Freud, Marcuse percebe que a histéria da
humanidade é também a histéria de sua repressao. Ele se valera de
referenciais mitoldgicos, que sdo chamados heréis culturais, para explicar
como funciona essa necessidade da autorrepressao. Para ele, Prometeu
€ o herdi cultural que representa os valores da civilizacdo do sacrificio.
O sofrimento diario do tita representa a labuta, que é o sofrimento diario do
ser humano. Talvez, outros personagens mitolégicos pudessem expressar
de forma igual ou até melhor a relacdo do homem com o trabalho forcoso,
como é o caso de Sisifo, que tem que carregar diariamente uma pedra
para o alto de uma montanha para que ao final ela desca rolando e ele
tenha que repetir o trabalho no dia seguinte. Todavia, existe mais um
elemento no mito de Prometeu que o coloca mais em proximidade com
a filosofia marcusiana. A pena diaria do tita é ter seu figado devorado por
uma ave. Tal 6rgdo foi considerado muito tempo como o receptaculo das
paixdes e, para Marcuse, o trabalho forcoso “rouba” a energia libidinal.
Entao, assim como Prometeu tem sua paixao devorada diuturnamente, o
trabalhador tem sua energia erética expropriada. Dessa forma, se percebe
uma intrinseca ligacdo entre o sacrificio e a repressao da sexualidade.
Sendo assim, para que haja uma libertacao das potencialidades humanas,
é necessario que se liberte a sexualidade.

A liberdade sexual surge como forma de libertar as potencialidades

de unificacdo do ser com o todo, dessa forma, transformando a luta



pela existéncia em uma atividade ludica. Nesse ponto, a importancia
da sexualidade reaparece. Assim como o sacrificio é o cerceamento da
sexualidade, para uma civilizacao que nao exista renlincia, é necessario
que se libertem as energias libidinais. Para Marcuse, a libertacao dessas
energias reorganizaria as relagées sociais. Para isso, a mitologia grega
aparece mais uma vez, as figuras de Orfeu e Narciso se mostram essenciais
para compreender o pensamento marcusiano sobre a libertacao. Estes
sdo os herdis culturais antagdnicos de Prometeu, eles representam
a fruicao e a liberdade, as suas posturas em relacao a sexualidade
sdo a representacao da recusa em participar da repressao e criar uma
nova ordem. A musica encantadora de Orfeu e a beleza inebriante de
Narciso sao os representantes opostos da ditadura do desempenho, da
forca e da insensibilidade da cultura prometeica.

Portanto, é deste modo que Marcuse pensa os problemas da ci-
vilizacao e suas condigdes de resolugao. Ele parte de uma critica ao
sistema politico-econdmico contemporaneo para perceber a sua origem
e o que o mantém de pé ainda hoje. Dessa forma, ele faz a sua teoria
revolucionaria baseada na construcao de uma nova forma de vida em

que nao se cultive a labuta, e sim o gozo.
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