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Essencialismo
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Infrodugao

Na histéria recente da filosofia, um movimento, ou melhor, uma
corrente de pensamento, ganhou espaco e significativa importancia
académica: o Pragmatismo. Dentro desse grupo de filésofos, Richard
Rorty, também representante do neo-pragmatismo, obteve destaque
e notoriedade apés publicar A Filosofia e o Espelho da Natureza,
em 1979, e despertar a atencao e o debate com Jiirgen Habermas.
Uma das caracteristicas do trabalho critico de Rorty, como coloca José
Criséstomo de Souza, é o abandono do modo metafisico, da filosofia
antiga, e da epistemologia, da filosofia moderna'. Dessa maneira, Rorty
pretende abandonar também a idéia de esséncia e com ela a idéia
tradicional de verdade. Essa é a configuracao “anti-platénica” abordada
por Rorty em Contingéncia, ironia e solidariedade (1989). Ele acredita
que o essencialismo é nocivo para a cultura liberal e é nessa obra que
ele expbe as suas formas de ver o problema, junto as idéias de muitos
outros autores; uns em oposicao a ele, outros em concordancia.

Qualquer das idéias ou criticas filoséficas que, concordando com
Rorty, se caracterizam como anti-essencialistas tém, aparentemente,
inicio na fase posterior a Hegel, nas diversas criticas conhecidas a
tradicao e a Modernidade. Nietzsche, como aponta o préprio Rorty,

é um desses grandes criticos (e normalmente o mais conhecido) da
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filosofia candnica. Mas, ainda antes, na filosofia imediatamente poés-
Hegel, na chamada “esquerda hegeliana”, essa critica ja comeca a
aparecer e, entre esses criticos da Modernidade que ali estavam (os
“jovens hegelianos™), mais ainda, um pensador deve ter o devido
destaque num “projeto anti-essencialista”: Max Stirner, autor de O
Unico e sua Propriedade (1845). Sua critica ultrapassava as abordagens
contemporaneas e era algo ainda muito novo na filosofia ocidental.

A proposta aqui, porém, nao é bem a de uma comparagao, talvez
até mais uma relacdo (indireta), entre Rorty e Stirner, mas situar a
discussao anti-essencialista na filosofia pds-hegeliana segundo esses
dois autores; e seus respectivos contextos filoséficos (o pragmatismo e

o movimento jovem hegeliano).

A critica na esquerda hegeliana

Apds a morte de Hegel, e em reacido a interpretagao conservadora
da sua obra, surge na Alemanha, formado, principalmente, por
Ludwig Feuerbach, Bruno Bauer e Max Stirner (pseudénimo de
Johann Caspar Schmidt), e também por David Strauss, Karl Marx e
Friedrich Engels, o grupo conhecido como Hegelianos de Esquerda.
Esses jovens pensadores deram uma nova interpretacao a filosofia
de Hegel, uma interpretacao revolucionaria em oposicao aquela dada
(e utilizada) pela aristocracia académica alema e pelos partidarios de
Frederico Guilherme Ill. Eram criticos da Modernidade, da filosofia
tradicional e do regime prussiano.

No terceiro capitulo do seu O discurso filoséfico da modernidade,
Habermas chama atencao para o papel critico desse movimento (ao
lado da filosofia nietzschiana):

(...) os jovens hegelianos queriam substituir o presente aberto ao futuro

ao ditame da razao pretensiosamente onisciente e, a fim de responder a



crise, queriam reconquistar a histéria como dimensao que possibilita uma
margem de acdo para a critica.(...) A critica dos hegelianos de esquerda,
voltada para a pratica e atenta a revolugao, quer mobilizar o potencial

de razao historicamente acumulado, que aguarda ser liberado, contra a

mutilagio da razdo, contra a racionalizacdo unilateral do mundo burgués”.?

Assim, uma novaintelectualidade se formou na Alemanha em meados
do século XIX, investindo inicialmente contra a religiao tradicional nos
textos de David Strauss, Bruno Bauer e Ludwig Feuerbach.

Com seu livro A Vida de Jesus (1840), Strauss criticou as narrativas
biblicas sobre Jesus como criacdes sobrenaturais, nao-histéricas, e
influenciou, entre seus contemporaneos, uma forte oposicio a
religiao revelada. Bruno Bauer atacou o Evangelho como mitologia
fabricada pelos evangelistas; Feuerbach declarou que “a esséncia
do homem ¢é o ser supremo (e) o homem é o Deus do homem”;
Marx, mais tarde, adicionou ao materialismo feuerbachiano a dialética
(historicismo), e voltou sua preocupacao para a luta de classes e para
uma revolugao social. Todos, criticos da Modernidade, partindo de
um modo hegeliano, mas tentando um distanciamento da metafisica e
uma preocupacao mais pratica.

Porém, em meio a essa efervescéncia politico-intelectual, Max Stirner
afastou-se um pouco mais dos seus contemporaneos. Sustentando uma
posicdo ainda mais radical, sua critica terminou por estender-se aos
préprios companheiros jovens hegelianos. Stirner adota um discurso
“pds-moderno” (no sentido de pds-metafisico), combatendo idéias
como as de “verdade” (absoluta) e de “esséncia”. Ele faz uma filosofia
que critica a distincdo entre aparéncia e realidade, seja esta Deus (como
queriam os medievais e a filosofia criticada por Bauer e Feuerbach) ou

“O Homem” (como queriam os seus contemporaneos).
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Logo no comeco da primeira parte de O Unico e sua Propriedade,
Stirner deixa claro sua posicido completamente anti-essencialista e sua

oposicao a Feuerbach:

Ao Deus que é espirito chama Feuerbach “a nossa esséncia” (...) O ser
supremo &, na verdade, a esséncia do homem, mas é-o precisamente por
ser a sua esséncia, e nao ele proéprio; por isso é perfeitamente indiferente
vé-lo fora dele como “Deus” ou querer encontra-lo nele e chamar-lhe

“esséncia do homem” ou “homem”.?

Seguindo um pouco o texto, Stirner conclui o paragrafo referindo-
se a substituicio que Feuerbach faz de Deus pelo homem como a
“mudanca da morada divina do espirito, de armas e bagagens, ca para
baixo, sua morada terrena™. Ele, por sua vez, quer superar nio sé o
“além fora de nés” (Jenseits auBer Uns), em Deus, como também o
“além em nés” (Jenseits in Uns), no “homem”.

Com essa posicao mais afastada e radical, ele colecionou criticas
de todos os lados; o préoprio Marx dedicou um escrito, quase tao
longo quanto O Unico, a critica a Stirner, intitulado Sankt Max (Sao
Max), que, apesar de nunca ter sido publicado por Marx (s6 viria a
publico em 1903, como parte da Ideologia alem3), é uma das mais
conhecidas e importantes referéncias a obra de Stirner. Depois da sua
morte, em 1856, Stirner foi parcialmente esquecido, e os ecos das
suas idéias s6 foram ouvidos anos mais tarde, em posicoes parecidas
com as suas, nos textos de Nietzsche e Dostoievski, por exemplo,
e em referéncias feitas por Albert Camus (O Homem Revoltado) e
Jacques Derrida (Espectros de Marx).

Porém, nao é estranho perceber a proximidade das reivindicacoes
praticas, historicistas e nao-metafisicas dos jovens hegelianos, com

as posicoes do pragmatismo norte-americano, de Pierce, James e
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Dewey, como perspectivas pds-hegelianas; e, ainda, é de se notar,
particularmente, a proximidade de aspectos da filosofia de Stirner
com o pragmatismo norte-americano de Richard Rorty. Esse ponto
em comum ¢é exatamente o abandono radical das nocdes de esséncia
e verdade; é um afastamento da tradicao metafisica (platénica) da
filosofia. “Para os pragmatistas, nao existe uma coisa como a natureza

intrinseca, a esséncia de X” diz Rorty.*

A critica Rortyana

Quando Rorty fala que o desejo, de Hegel, de “parar de se esforcar
pela eternidade e ser apenas um filho do seu tempo” era o que melhor
respondia as suas “desilusdes com Platdo”®, ele mostra sua tendéncia
opositiva a tradicdo. Hegel, em sua filosofia dialética, historicista, da
base a idéia rortyana de contingéncia, transitoriedade, ironismo e,
sobretudo, ao seu contextualismo. O que quer Rorty é o afastamento da
metafisica tradicional, platénico-kantiana. Em sua defesa da democracia
e da cultura liberal, ele abandona nog¢bes universalistas e essencialistas,
como a de verdade, em favor de nocdes pragmaticas e contingenciais,

como a de justificacdo:

Uma diferenca entre a verdade e a justificacido é aquela entre o
irreconhecivel e o reconhecivel.(...) [a verdade] é demasiado sublime,
digamos assim, para ser reconhecida ou visada. A justificagdo é apenas
bela, mas é reconhecivel, portanto, capaz de ser sistematicamente
buscada. Algumas vezes, com sorte, a justificacdo é até mesmo alcancada.
Mas esse resultado €, em geral, apenas temporario, pois mais cedo ou
mais tarde, novas obje¢des a crenga temporariamente justificada serao

desenvolvidas.(...) Assim, penso que o tépico “verdade” nao se pode
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tornar relevante para a politica democratica, e que os filésofos dedicados

a essa politica deveriam pretender-se ao tépico “justificacdo”.’

Rorty entende que a filosofia deve se aproximar da politica (ndo o
contrario, que é diferente), e na comunidade liberal — onde se entende
por liberal a reducao da crueldade, a “possibilidade de governo pelo
consentimento dos governados” e a existéncia no maximo possivel
de “comunicacdo sem dominacdo”® —, nesse tipo de sociedade, nio
cabem as descrigdes metafisicas tradicionais. Na sua “utopia social”, a
“humanidade” ou a “moral” ndao podem ter uma “natureza superior”
e exterior a nds. As pessoas nessa sociedade devem ter nocao da
contingéncia da sua linguagem e da sua moral, e entender que tudo
isso é fruto de um processo histérico e constantemente modificado, de
acordo com nossas exigéncias atuais e locais. Ai surge a figura do ironista
liberal, em oposicao ao metafisico liberal: “Um [0 metafisico liberal]
acha que a tarefa do intelectual é preservar e defender o liberalismo,
respaldando-o com proposicoes verdadeiras sobre grandes temas,
mas o outro [o ironista liberal] acha que essa tarefa é aumentar nossa
habilidade de reconhecer e descrever os diferentes tipo de pequenas
coisas em que os individuos ou as comunidades centram suas fantasias
e sua vida”.’

O vocabulario platénico-kantiano engendra valores pouco Uteis para
democracia e a sociedade liberal. Para a filosofia anterior a Nietzsche,
ha uma “marca” comum a toda humanidade, algo metafisico, a saber,
a realidade, a esséncia, a natureza intrinseca das coisas, e deveria ser
nossa meta conhecer, ou pelo menos ao maximo nos aproximar dessa

“coisa” (que seria “em si” mesma e nao “humanamente” criada).
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O passo pragmatista inicial, e em direcdo a cultura liberal, para Rorty,
é abandonar essa tentativa de “conhecer a verdade” e “representar a
realidade”, e tentar pensar mais na nossa auto-construcao, na nossa
pratica politica, no mundo como uma descricao de mundo, vinda de
uma descricao anterior, que pode, e muito provavelmente vai, mudar-
se ainda numa outra descricio; e assim por diante, num movimento
histérico de acordo com as idéias de contingéncia, transitoriedade e

contextualismo.

Rorty, Stirner e o anti-essencialismo

Ao falar da necessidade de deixarmos de lado a filosofia metafisica
tradicional, Rorty indica Nietzsche como “o primeiro a sugerir
explicitamente que abandonemos a idéia de verdade”'® e, junto com
ela, o essencialismo da filosofia. Porém, ele também tem suas ressalvas
a filosofia nietzscheana, apontando nela um tipo de “platonismo
as avessas”, mostrando que, para Nietzsche, “a linha entre o poeta
forte e o resto da raca humanidade tem a importancia que Platdo e o
cristianismo atribuiram a distincao entre o humano e o animal”''. Rorty
é, portanto, ainda mais radical, em certo sentido, na critica a metafisica.

Esse “radicalismo” critico, essa tentativa de se afastar ao maximo,
ou melhor, completamente, de qualquer tipo de essencialismo, é
muito préxima da de Stirner no seu debate com a esquerda hegeliana.
Para Stirner a critica de Bruno Bauer e Feuerbach a Modernidade nao
era completa e recaia no “erro cristdao” (como um circulo vicioso)
por manter ainda uma sacralidade, agora no homem: “[quando] a
superacao de Deus foi levada a uma vitéria(...) nao se reparou que ‘o

homem’ tinha matado Deus para se tornar ‘o Gnico deus nas alturas’'%.
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Sua posicao é, entao, proclamar o “reinado”, ja que se vai proclamar
algum a coisa, nao de Deus ou do Homem, mas do “eu”. Nessa sua
filosofia do “egoismo” (assim, naturalmente, ele a chama, malgrado
nossa interpretagao comum do termo), Stirner tem uma preocupacao
extrema com a liberdade individual, e defende a nocao de ser o individuo
a sua prépria causa, sentido e medida, e nao Deus, ou a Humanidade,
ou a Justica, ou qualquer coisa exterior a ele; o que exigiria, entao,
uma filosofia da praxis, ou melhor, uma praxis na filosofia. Stirner,
dessa forma, escapa de todo ranco platonista, de qualquer nocao de
esséncia e “natureza verdadeira” do mundo. Para ele, enquanto eu
acreditar na verdade, nao acreditarei em mim e serei um servidor, um
“homem religioso”'®. Em sua filosofia anti-essencialista, ele abandona
os conceitos metafisicos em favor das nocées de “Eu-proprietario”
e “singularidade-do-proéprio”, antecipando, dessa maneira, posicoes
semelhantes as que o pragmatismo irad adotar posteriormente, como
uma filosofia da particularidade, da situacido e do nao-fundacionismo.
Rorty nao cita Stirner em nenhum momento da sua obra. Mas creio
que ¢ Stirner que é, na verdade, o dono da posiciao de “primeiro a
sugerir explicitamente que abandonemos a idéia de verdade”, que Rorty
atribui a Nietzsche; e que esses dois pensadores (Rorty e Stirner) tém
uma preocupacao em comum, qual seja, uma superacao da metafisica.
Para que a filosofia de ambos possa fluir, o primeiro passo é deixar de
lado qualquer tipo de essencialismo. Acredito que Stirner foi o primeiro
a conseguir; Rorty foi outro, dos poucos; e penso ainda que os dois
foram os que fizeram isso de forma mais consistente e interessante na
filosofia. Tanto um como o outro fizeram suas respectivas criticas de
um modo que nao os deixa cair no mesmo erro daqueles com quem
eles dialogaram. Penso também que os dois encontraram terreno

fértil em ambientes filoséficos, em certa medida, parecidos. Os Jovens
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Hegelianos, assim como os Pragmatistas, queriam se afastar da filosofia
contemplativa; e ambos os movimentos tiveram seus respectivos
criticos mais radicais (Stirner e Rorty), que, como aqui defendo, melhor

conseguiram abandonar a tradicao essencialista.

O discruso filosofico da pés-modernidade

a

E mais do que natural que pensadores como Rorty e Stirner sejam
alvos freqiientes de ataques e acusagbes diversas; e foram. Muitos de
seus respectivos contemporaneos demonstraram grande incomodo
com muitas das suas posicoes. Entretanto, a proposta desses filésofos
também despertou o interesse de muitos outros. No caso de Stirner,
seu pensamento sé comecou a ser redescoberto, com John MacKay,
apés a popularizacdo de Nietzsche (que tinha idéias, por vezes, muito
semelhantes as dele) nos anos 80 do século XIX e, mais tarde, entrando
“oficialmente” no “meio filoséfico”, por Jacques Derrida. Ja Rorty
colecionou criticas quase que no mesmo “movimento” que ganhou
seus simpatizantes.

Porém, nao é casual a situagao histérica em que preocupagdes do
tipo “anti-essencialistas”, como as desses filésofos, chamem a atencao
dos intelectuais. Apds a Revolucao Francesa, as revolucdoes de 1848,
as revolugdes socialistas e nacionalistas, as grandes guerras mundiais,
diversas sociedades do mundo contemporaneo, ou pelo menos a
maioria, pareceram querer caminhar em direcao a reducio de danos,
aos direitos iguais, a tolerancia religiosa, as preocupagées ambientais
e, portanto, a democracia. Essa preocupacao liberal é amplamente
discutida por Rorty, que também acredita ser esse o melhor tipo de
sociedade hoje. Nossas atuais demandas exigem que nos voltemos
para nossa cidade, nosso pais, para o lugar (nosso “meio ambiente”)
que estamos agora. Seria preocupante se a filosofia continuasse sendo

feita de modo separado dessas coisas; filosofias transcendentais ou



exegéticas, nostalgicas para com os textos antigos. Esse modelo de
filosofia num momento de interesses mais liberais deve ser cada vez mais
abandonado. O préprio Rorty também demonstra uma preocupacao

desse tipo chegando a parecer uma espécie de “anti-filosofo”:

Nossa imaginagao politica ndo foi ampliada pela filosofia de nosso
século. (...) Se algum dia tivermos a coragem de abandonar o modelo
cientificista da filosofia, sem retornarmos a um desejo por sacralidade
(como o fez Heidegger), entdo, nao importando qudo obscuros os
tempos, ndo nos voltaremos mais para os filésofos em busca de ajuda,
COMO NOssos ancestrais se voltaram para os padres. Nés nos voltaremos
para os poetas e os engenheiros, para as pessoas que produzem novos
e surpreendentes projetos para a realizacdo da maior felicidade para o

maior nimero possivel.'*

A configuracdo politica de um contexto histérico deve ser
acompanhada pelo discurso filoséfico. Esse tipo de discurso (que é um,
entre muitos outros) deve ter a ver com nossas relacdes politicas e
pessoais; e nossa configuracio atual pode ser indicada pelo chamado
pbs-moderno (como ja foi dito, no sentido de pds-metafisico).

Claro que a filosofia pode ser feita e entendida de diversos modos.
Mas creio que o discurso metafisico é hoje cada vez mais obsoleto,
tanto quanto foi o discurso religioso para os modernos; e o exercicio
de uma filosofia que se afaste do universalismo e do essencialismo,
aproximando-se das nossas exigéncias politicas, nacionais, temporais,
contingentes, e em constante renovacao, é cada vez mais producente
e interessante — assim como, por conseqiiéncia, o método dialético
(outro aspecto comum aos jovens hegelianos e aos pragmatistas), em
oposicao ao estruturalismo. A filosofia feita a partir de meados do

século XX parece-me querer caminhar mesmo numa direcido mais

14. Richard Rorty, “Filosofia como ciéncia, como metéafora e como politica”. In: RORTY, R. Ensaios
sobre Heidegger e outros — Escritos filoséficos (vol. 2), Rio de Janeiro: Relume Dumara, 1999, p. 41.



pragmatica, na direcdo da filosofia, como diz Ernst Tugendhat, ndo da
informacao, mas da acgio ou, usando o termo de José Criséstomo de

Souza, uma “filosofia como coisa civil”.'*
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