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Qual historiador ndo sonhou poder, como Ulisses,
alimentar as sombras com sangue para interroga-las?
MARC BLOCH

Os olhos de nossos antepassados,
negras estrelas tingidas de sangue,
elevam-se das profundezas do tempo
cuidando de nossa dolorida memoria.
CONCEIGAO EVARISTO

endo em vista a forma como a Historia se consolidou como campo
de conhecimento, nossas metodologias foram insuficientes diante
de coletividades agrafas ou com pouco contato com o letramento.’

A histéria de Laudelino e sua companheira Vicentina foi ouvida por mim em 2014,
enquanto eu cursava o mestrado no Programa Multidisciplinar de P6s-Graduagdo em
Estudos Etnicos e Africanos (Pés-Afro) da Universidade Federal da Bahia (UFBA).
Entretanto, as entrevistas com os netos de Laudelino, que constituem a base deste
artigo, foram realizadas entre 2018 e 2020, durante as pesquisas para a tese “Coracdo
de negro: histéria oral e etnografia afro-sertaneja na Chapada Diamantina. Morro
do Chapéu, Bahia”, defendida na Universidade Federal Fluminenses (UFF), sob
orientacdo da professora Dr* Martha Abreu. Parte do doutorado contei com a bolsa
da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES), que
permitiu a continuidade da escrita durante a pandemia de Covid-19. A disponibilizacdo
de arquivos digitalizados por parte do professor Dr. Jackson Ferreira, da Universidade
do Estado da Bahia (UNEB), foi imprescindivel, especialmente diante da impossibi-
lidade de realizacdo de viagens entre 2020 e 2022. A comunicacdo virtual com Maria
de Souza Carmo, sua filha Eliana e seu neto Mauricio Souza do Espirito Santo, lider da
Associagdo Remanescente dos Quilombolas da Comunidade Barra II, foi ininterrupta.
Tal interlocugdo consistiu na espinha dorsal da busca por Laudelino. Agradeco a todos
que colaboraram com informagges, dentro e fora do quilombo, e aos pareceristas da
Afro-Asia, cujas leituras atentas indicaram aportes teéricos relevantes.

Néo significa que as coletividades rurais ndo letradas tenham se constituido sem
qualquer contato com o universo escrito e sim que seus modos de vida foram organi-
zados pela oralidade.
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Felizmente, os empréstimos disciplinares, especialmente da Antropologia
Social, bem como a difusdo da Histéria Oral, redimensionaram o que se
entendia por documento e possibilitaram o approach do historiador a
novas dimensdes da memoria e da narrativa. Este artigo trata de como
podemos utilizar ferramentas metodolégicas afins para uma investigagao
histoérica, sob circunstancias aparentemente desfavoraveis, através de um
estudo de caso: a génese do quilombo Barra II e a existéncia de um escra-
vizado chamado Laudelino.

O quilombo Barra II, conhecido como Barra dos Negros, é um
territorio a 12 km da sede de Morro do Chapéu, zona oriental da Chapada
Diamantina, Bahia, onde vivem cerca de 76 familias ocupando uma area
de 174.9747 ha.? Trata-se de uma coletividade composta por pessoas
negras retintas, com forte parentesco colateral, cuja economia se assenta na
agricultura, no extrativismo e em pequenos negocios comerciais. A produgao
agricola da comunidade é sazonal, com destaque para o cultivo do andu,
milho, mandioca, alho, feijao, batata-doce e marmelo, este tiltimo usado
na fabricagdo de doces. A producao, familiar e organica, é escoada na feira
urbana do municipio desde a primeira metade do século passado, carac-
terizando uma parcela dos produtores como lavradores feirantes.? A renda
mensal das familias é complementada pela aposentadoria rural, prestacdo
de servicos domésticos e trabalho por didrias nas fazendas do entorno.
A comunidade foi certificada pela Fundacdo Cultural Palmares em 2006.*

Meu primeiro contato com o quilombo Barra I ocorreu em 2014,
enquanto realizava uma etnografia no quilombo Gruta dos Brejdes, terri-
torio situado em drea limitrofe aos municipios de Morro do Chapéu, Joao

2 Os quilombolas rechacaram a designagdo “Barra dos Negros”, entendendo-a como
pejorativa. O titulo de Dominio Coletivo e pré-indiviso n° 550574, do Povoado de Barra
11, foi firmado pelo governador da Bahia, Rui Costa, em 10 de abril de 2018. A &rea de
ocupacdo aqui descrita é baseada no memorial descritivo da Secretaria da Agricultura,
Irrigacdo e Reforma Agraria — Coordenacdo de Desenvolvimento Agrario (CDA),
segundo medicdo de 17 set. 2014.

3 Em 2022 foi inaugurada uma pequena feira agroecolégica para venda de alimentos na
propria comunidade.

4 “Certiddoes expedidas as comunidades remanescentes de quilombos (CRQs)”,
Fundagdo Cultural Palmares .
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Dourado e Sdo Gabriel. Naquela ocasido, ndo havia, sobre o surgimento
do grupo, um discurso fortemente estruturado como narrativa ptblica.
A comunicacgdo esparsa com organizagoes, movimentos sociais e pesquisas
académicas cooperava para a nao sistematizacdo de memorias que demar-
cassem os fatos fundantes dessa coletividade. Entretanto, interlocutores
mais velhos, dentre eles a matriarca Maria de Souza Carmo, indicavam
Laudelino, um homem escravizado, e Vicentina, uma mulher negra livre,
como um dos casais fundadores.

Se a etnicidade é relacional e, como coloca o antrop6logo Lee
Drummond, fruto de atos significativos de outros grupos, talvez a menor
intensidade dos contatos com mediadores externos até 2018, bem como a
escassez de confrontos recentes ligados a posse da terra (comuns a tantas
comunidades quilombolas) tenham contribuido para que essa coletividade
ndo acentuasse questdes de origem que pudessem fortalecer demandas por
direitos diferenciais.

Tal panorama se transformou rapidamente, nos ultimos cinco anos,
com a busca crescente por parcerias para projetos e o fortalecimento do
processo de reconhecimento, engendrando uma énfase nova nas narrativas
e sinais diacriticos que possam demarcar a etnicidade.> Com a finalidade de
empreender uma pesquisa de maior folego sobre as géneses e etnogéneses
dos quilombos de Morro do Chapéu, realizei entrevistas de Histéria Oral
nas sete comunidades autorreconhecidas do municipio.® Por alguns meses,
distribuidos entre os anos de 2018 a 2020, estabeleci base no quilombo
Barra II. Tal imersdo proporcionou trazer para a Histéria a dimensdo
etnografica, em seus ritmos proprios. Como um ciclo hidrolégico, mais
do que como um rio que corre para o mar, o fim da investigacdo encon-
traria o principio.

5  Fredrick Barth, “Os grupos étnicos e suas fronteiras” in O Guru, o Iniciador e Outras
Variagées Antropoldgicas, Rio de Janeiro: Contra Capa, 2000.

6  Percorrer todas as comunidades, sem equipe e diante da precariedade dos transportes,
s6 foi possivel devido a rede de apoio estabelecida nos anos anteriores. Agradego
especialmente a Marival R. Santanna e Gecivaldo Rosa.
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Panorama quilombola de Morro do Chapéu

Figura 1
Mapa de situacdo do municipio de Morro do Chapéu

Fonte: Projeto Mapas Municipais — Municipio de Morro do Chapéu BA: informagdes bésicas para
o planejamento e administracdo do meio fisico / Organizado por Antonio José Dourado Rocha e
Ivanildo Vieira Gomes da Costa, Salvador: CPRM, 1995.

As discussoes sobre quilombos chegaram a Morro do Chapéu, de
forma incipiente, na década de 1990 e a assuncao da identidade quilombola
foi abracada nos anos 2000.” A disputa por dominio territorial ndo foi o
unico disparador da etnogénese nas comunidades da regido, tendo em
vista a legitimacdao das ocupacdes por um longo processo de acordos,
posses e aquisicoes de parcelas de terra. Ao contrario de outras categorias,
o designativo quilombo propunha uma identidade social positiva, atrelada
a politicas publicas, calcada em uma série de elementos partilhados,
com destaque para a cor, o parentesco, os modos de plantio, manifes-

7 A década de 1990 foi o periodo assinalado em entrevistas e conversas informais com
liderangas das comunidades Gruta dos Brejoes, Barra II, Veredinha e Queimada dos
Beneditos. Segundo os entrevistados, a temdtica quilombola demorou a se difundir,
tomando f6lego nos governos Lula (2003-2011).
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tacdes culturais e processos de luta contra o racismo. A referéncia ao
tema da escraviddo ndo era, nem precisava ser, destaque em meio a tantos
elementos. Ser quilombola foi, no nivel local, uma forma de afirmacao
existencial e politica mais consensual do que ser negro, abarcando pessoas
de pele clara e de ascendéncia indigena que compunham, minoritaria-
mente, os territorios étnicos de Morro do Chapéu.®

O uso dos termos “negro” e “preto” era evitado pelos idosos nao
brancos em fungdo do vinculo com seus sentidos coloniais, reprojetados
na segregacao racial do pés-abolicdo. Na ultima década, entretanto, as
discussdes promovidas pelos movimentos negros urbanos, principalmente
via difusdo midiatica, repercutiram nas percepcdes e autodeclaragoes
étnico-raciais dos quilombolas, notadamente entre os jovens. Como
narrou a finada Maria de Lourdes Carlos dos Santos, moradora da Gruta
dos Brejoes:

— Nés aqui todos somos quilombolas. Foi esclarecido isto que aqui
tem muita. No Riacho tem quilombola, na Barra também, vocé
sabe, e aqui. — Quando as pessoas passaram a se reconhecer como
quilombola? — Ah minha filha, isso deu trabaio. Procure Aloisio que
ele sabe lhe dizer. Tinha medo. Porque o povo é negro e ndo quer ser
negro, né? Depois que ele foi contar os causo a gente. E aquilo foi
ajeitando, ajeitando devagarzinho. Tinha medo de falar que aqui era
terra dos negros, era quilombola. Até hoje ndo pode dizer que é negro,
tem que chamar de moreno... Na verdade assim, todo mundo acha que
sdo quilombolas, mas na vida para falar de negro...°

O encadeamento entre cor e identidade ndo é automatico, mas
fruto diacrénico de experiéncias sociais compartilhadas. Como adverte a
historiadora Hebe Mattos, durante o periodo colonial, os termos “negro”
e “preto” assinalavam proximidade com o cativeiro e, portanto, a rejeicao
a tais termos em zonas do Brasil rural, ainda hoje, ndo aponta necessaria-

8 Utilizo a expressdo territério étnico para designar comunidades rurais ndo brancas,
com tradi¢des comuns, abrangendo quilombolas e ndo quilombolas.

9 Maria de Loudes Carlos dos Santos [65 anos], Entrevista concedida a Carolina Pazos
Pereira, Gruta dos Brejoes, Morro do Chapéu, abr. 2014.
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mente para a negacao de uma identidade atrelada a cor, mas para a recusa
ao estigma de cativo.'?

Apesar da existéncia de trabalhos historiograficos sobre a escra-
viddo em Morro do Chapéu no século XIX, e da existéncia de tantas
comunidades autorreconhecidas no municipio, o elo entre escravizagao e
aquilombamento também nao é autoevidente. Presume-se que a formagao
dos quilombos morrenses advém de processos econdomicos e sociais mais
recentes. O pouco contraste cultural entre quilombos e outros povoados
é um fator que reforga tal suposicdo, uma vez que os sertanejos compar-
tilham costumes em comum que transcendem marcadores de cor e origem.
Uma psicologa assim registrou suas impressées ao visitar o quilombo
Gruta dos Brejdes, no inicio dos anos 2000:

Isto dito, ndo pudemos observar qualquer tipo de expressdo cultural

que indicasse a origem africana dos habitantes de Brejoes, como,

por exemplo, a producdo de objetos religiosos, artesanais, produtos

culindrios, ou ainda musicas, lendas ou “causos” vinculados a esta
referéncia étnica.!!

s

A impressdo da visitante, acima transcrita, é referendada pelo
senso comum e estendida ao conjunto dos territorios negros de Morro
do Chapéu. Especialmente na década passada, tal visdo aflorava quando
eu abordava o tema com os mais diversos dialogadores. Sem querer
fabricar a alteridade, proponho outra interpretacdo. A perspectiva de
que esses ndo eram “auténticos” quilombos ou nado tinham “cultura”
de “origem africana” estd ligada, primeiramente, a expectativa de uma
etnicidade negra performada, calcada no exotismo. Em segundo lugar, ha
uma visdo dicionarizada e restrita do proprio conceito de quilombo como
“comunidade formada por negros fugidos” e ndo como territorio de resis-
téncia. Por fim, e ndo menos relevante, hd o apagamento histérico das

10 Hebe Mattos, Das cores do siléncio: os significados da liberdade no sudeste escra-
vista (Brasil século XIX), Campinas: Editora da Unicamp, 2013.

11 Christiana Cabicieri Profice, “As cavernas e seus diferentes modos de ocupagdo no
tempo e no espaco”, Anais do XXVII Congresso Brasileiro de Espeleologia, Januéria,
2003, p. 2 &.
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experiéncias do campesinato negro sertanejo, forjadas tanto em formas
particulares de escravizacdo quanto em seculares ensaios de liberdade.

Durante o longo p6s-abolicdo, o racismo operou uma segregacao
socioespacial na zona oriental da Chapada Diamantina. Os descen-
dentes de escravizados e libertos, especialmente aqueles que continuaram
vivendo em zonas de dificil acesso, herdaram o trauma do cativeiro e o
medo da reescravizagdo. O passado, consequentemente, ndo era algo a
ser preservado e sim a ser superado. A liberdade formal ndo operou uma
mudanga substancial na rotina produtiva, marcada pelos ritmos da lavoura
de subsisténcia e pelos servicos prestados para os brancos em antigas
fazendas e/ou novas residéncias na vila. A pobreza material e o racismo
reposicionavam velhas hierarquias, contra as quais os lavradores negros
interpunham suas lutas cotidianas e sua solidariedade comunitaria. Diante
dessa realidade, os marcadores (materiais e simbélicos) da sujeicdo eram
negados a todo custo. Como acertadamente descreveu o filésofo camaronés
Achille Mbembe:

Em certas partes do Novo Mundo, a memoria da escraviddo é conscien-
temente reprimida pelos descendentes dos escravos africanos. O drama
familiar que estd na base desta tragédia, assim como, atualmente, a
miséria de suas existéncias, sdo constantemente negados. Para ser
exato, esta negacdo nao é equivalente ao esquecimento. Ela é simul-
taneamente uma recusa de reconhecer a prépria ancestralidade e uma
recusa a lembrar um ato que provoca sentimentos de vergonha. Sob tais
condigOes, a prioridade ndo é realmente restabelecer contato consigo
mesmo e com suas proprias origens. Nem é uma questdo de restaurar
uma relacdo plena e positiva consigo mesmo, posto que este eu foi
danificado e humilhado para além de qualquer limite. J& que a narrativa
da escraviddo foi condenada a ser eliptica, um fantasma persegue e
ronda o sujeito e inscreve em seu inconsciente o corpo morto de uma
linguagem que deve ser constantemente reprimida.'?

Parte consideravel das praticas e linguagens identificadas como
“daquele povo velho, cativo” foram consideradas “atrasadas” e progressiva-

12 Achille Mbembe, “As formas africanas de auto-inscri¢do”, Estudos Afro-Asidticos,
v. 23, n. 1 (2001), pp. 171-209 .
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mente abandonadas em detrimento da incorporacao de modos identificados
com a “modernidade”. Além disso, o &xodo rural que atingiu sucessiva-
mente a Chapada Diamantina, ao longo do século anterior, contribuiu para
o enfraquecimento de manifestagdes culturais afro-brasileiras, a exemplo
do samba de roda, chula, batuque, boido e folia de reis. Parte dessa cultura
latente comega a ser resgatada e ressignificada por novos atores sociais.'
Nédo se pode esperar que esse resgate cultural ndo tenha as marcas do
presente, pois como escreveu Lévi-Strauss: “E a diversidade que deve ser
salva e ndo o contetido histérico que cada época lhe deu e que nenhuma
poderia perpetuar além de si”.'*

A memoria da escraviddo, alicerce de muitas das narrativas de
origem dos quilombos brasileiros, é um tema sensivel no levantamento de
informagoes em Morro do Chapéu. Trata-se, pois, de uma meméria subter-
ranea, nos termos de Michael Pollak, que se entrevé pelos “ndo ditos”:

existem nas lembrancas de uns e de outros zonas de sombra, siléncios,
“ndo ditos”. As fronteiras desses siléncios e “ndo ditos” com o esque-
cimento definitivo e o reprimido inconsciente ndo sdo evidentemente
estanques e estdo em perpétuo deslocamento.'®

O silenciamento sobre a escraviddio em Morro do Chapéu,
predominantemente intencional, transforma-se, gradualmente, em esque-
cimento. A distancia temporal dos eventos, a morte de informantes-chave
e a dispersao dos lavradores negros para o trabalho rural volante em outros
estados, intensificada a partir da década de 1970, parecem ter tornado
rarefeita a cadeia de transmissdo de “memdrias genealdgicas da escra-
viddo”.'% Todavia, nas comunidades Barra II, Veredinha, Boa Vista da

13 Eric Hobsbawm, “Introducdo: A invencdo das tradi¢6es” in: Eric Hobsbawm; Terence
Ranger (org.), A invengdo das tradigdes, 2. ed. (Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997).

14 Claude Lévi-Strauss, “Raca e Historia” in: Antropologia Estrutural II, Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro, 1976, pp. 328-366.

15 Michael Pollak, “Memoria, esquecimento, siléncio”, Estudos histdricos, v. 2, n. 3
(1989), pp. 3-15 &.

16 Hebe Maria Mattos e Ana Maria Lugéo Rios, Memdrias do cativeiro: familia, trabalho
e cidadania no pés-aboligdo, Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira (2005), p. 54.

Afro-Asia, n. 68 (2023), pp. 81-132 | 88


https://www.uel.br/cch/cdph/arqtxt/Memoria_esquecimento_silencio.pdf

Veredinha e Queimada dos Beneditos,'” ainda ha netos, sobrinhos-netos
e bisnetos de pessoas escravizadas. Essa distancia genealdgica é maior
na Gruta dos Brejdes, Velame, Ouricuri II e Queimada Nova. A escra-
viddo dessas paragens, mais rarefeita e codependente da mdo de obra
livre, camufla-se nas lembrangas de outras formas de trabalho servil,
ndo remunerado ou explorado.'® Inobstante a esta constatagao, a escravi-
zagdo continua uma cicatriz pungente e, portanto, uma tematica possivel
de ser evocada por descendentes de escravizados, cujas declaracoes sdo
significativas sob intiimeros aspectos e, aqui principalmente, como fontes
histéricas da maior importancia.

E preciso considerar que as questdes-chave para os pesquisadores
nem sempre se mostram relevantes para as pessoas com 0s quais
construimos o processo de pesquisa e que ha variagoes significativas de
perspectiva dessas pessoas entre si. O que conseguimos escrever, como
desenlace de investigacdes que misturam trabalho de campo e arquivo,
resulta de um ajuste de perspectivas, expectativas e possibilidades dentro
de cendrios de fluidez continua. A tentativa de reconstrucao do passado
de comunidades rurais tem na mem@ria, singular e coletiva, seu elemento
privilegiado, mas, como advertiu José Mauricio Arruti, “o recurso a
memoria coletiva ndo pode ser imaginado como uma resposta imediata as
lacunas de informac&o”,'® mesmo porque:

os registros memoriais podem estar indisponiveis imediatamente,

podem ser interditados por certos tabus ou, ainda, podem estar

associados a uma determinada forma de se relacionar com o passado
em que a transmissdo de ‘informagdes’ ndo é um valor, é um risco.?

17 O quilombo Queimada dos Beneditos esta localizado na interseccdo entre América
Dourada e Morro do Chapéu, considero-o parte dos quilombos do dltimo municipio
por suas relagdes histérico-culturais.

18 Erivaldo Fagundes Neves, Estrutura fundidria e dindmica mercantil: alto sertdo da
Bahia, séculos XVIII e XIX, Salvador: Edufba, 2005.

19 José Mauricio Arruti, Mocambo: Antropologia e histéria do processo de formagédo
quilombola, Bauru: Edusc, 2006, p. 20.

20 Arruti, Mocambo, p. 11.
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E mister frisar que a énfase que dou as memérias do cativeiro visa
iluminar o passado e denunciar um encadeamento de violéncias, endossando
os pleitos por reparacao histdrica, e ndo circunscrever identidades singulares
e coletivas a tal tematica. A irrup¢do das memorias subterraneas, mediante
o trabalho de cocriacdo de fontes orais, da a luz informacGes ndo apenas
sobre a escravizacdo de africanos e seus descendentes, como também
de indigenas e mesticos.! A interface negro-indio constitui as linhagens
quilombolas, como narra a doceira D. Jaci do Avoador:

A avé da minha mae era do cativeiro. Com certeza ja partiu daqui da

Banca do Murici, porque ela era uma india, uma cabocla. A minha bisavé,

né. E pra pegarem ela foi preciso botar cachorro. [...] Com certeza ja era

do cativeiro que existia aqui em Morro do Chapéu. O cabelo dela era

uma flecha, tanto que na minha familia tem uns do cabelo ruim e uns do
cabelo bom.?

A expressdo “tempo do cativeiro”, largamente usada pelos campo-
neses nordestinos, é usual em outras partes do Brasil, como atestam as
entrevistas que deram origem ao liviro Memorias do cativeiro: familia,
trabalho e cidadania no pés-aboligdo. Embora meu trabalho seja sobrema-
neira influenciado pela producéo das professoras Hebe Mattos e Ana Maria
Lugdo Rios, ndo induzi tal expressdo nas minhas entrevistas.? O falecido
lavrador Adalberto de Oliveira, da Barra II, foi o primeiro interlocutor que
ouvi exclamar: “isso ai é do tempo do cativeiro”. A palavra cativeiro ndo s
descreve uma pratica social, mas uma condicdo.?* Como disse Durvalina

21 Conceito de fonte cocriada como utilizado por Verena Alberti, Manual de historia
oral, 3. ed., Rio de Janeiro: FGV, 2013.

22 Jaci do Espirito Santo [82 anos], Entrevista concedida a Carolina Pazos Pereira, Rua
Rui Barbosa, Morro do Chapéu, 12 jan. 2019.

23 Jaci do Espirito Santo, Entrevista.

24 O antropblogo Otavio Velho salienta a associacdo biblica que pode estar presente na
nocao de cativeiro para segmentos do campesinato brasileiro, destacando sua utili-
zacdo na caracterizagdo de velhas e novas formas subordinacdo. Ver: Otavio Velho,
“O Cativeiro da Besta-Fera” in Besta-Fera: Recriagdo do Mundo. Ensaios de Critica
Antropoldgica, Rio de Janeiro: Relume-Dumar4, 1995.
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Rosa do Espirito Santo: “O meu pai era neto de uma cativeira. E a mae
dele também era”.?

Os quilombolas afirmam que “os mais velhos sabiam de tudo
como afoi”, figurando como guardiGes de memérias ndo plenamente
transmitidas. Sdo eles as verdadeiras testemunhas do que aconteceu “de
primeiro”, portanto, os entrevistados reforcam suas narrativas com frases
do tipo “nds ndo viu nada, eles que dizia”?® ou declaram ndo poder informar
porque ndo “alcangaram” esse tempo. Isto é, os entrevistados fazem nitida
distincdo entre suas memorias pessoais e a tradicdo oral, que se expressa
nas sutilezas da comunicacgdo para além do gravador.

Em qualquer trabalho de memoria, as vivéncias se misturam
as referéncias externas, enquadradas pela distancia, pela cultura, pelas
ideologias, pelos novos acontecimentos. Em decorréncia dessa falta de
materialidade, a memoria de longo prazo ainda é vista de soslaio por histo-
riadores aferrados ao desejo de provas irrefutaveis. Para nos historiadores
orais, entretanto, a oralidade possuiu valor intrinseco e “vale o que vale
0 homem”, como escreveu Hampaté Ba.” Isto ndo significa que a fonte
oral ndo deva ser problematizada e confrontada com outras fontes, que
podem ou ndo gerar confirmacdes reciprocas.?® A histéria oral antropo-
légica, como a designou Phillipe Joutard, ndo é destinada a completar
os documentos escritos, mas ndo precisa ser a conversdo automatica de
memoria em histéria rejeitando os procedimentos de pesquisa.?

25 Durvalina Rosa do Espirito Santo [103 anos], Entrevista concedida a Carolina Pazos
Pereira, Morro do Chapéu, 28 jul. 2018.

26 Gerendéncia é um neologismo local para definir ascendéncia e descendéncia;
linhagem; familia.

27 Amadou Hampaté B4, “A tradicdo viva” in Histéria geral da Africa, I: Metodologia e
pré-histéria da Africa, 2. ed. (Brasilia: UNESCO, 2010), pp. 166-205.

28 José Carlos Gomes dos Anjos, Luciana Schleder Almeida e Paulo Sérgio da Silva,
“Evidéncias historicas da territorializagdo” in José Carlos Gomes dos Anjos e Sergio
Baptista da Silva (orgs.), Sdo Miguel e Rincdo dos Martimianos: ancestralidade
negra e direitos territoriais (Porto Alegre: Editora da UFRGS; Fundagdo Cultural
Palmares, 2004), p. 54 (2.

29 Phillipe Joutard, “Desafios a Histéria Oral do século XXI” in Marieta de Moraes
Ferrreira, Tania Maria Fernandes e Verena Alberti (orgs.), Histdria oral: desdfios para
o século XXI (Rio de Janeiro: Editora Fiocruz; CPDOC, 2000).
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Entendendo que o documento oral é cosido (e cozido) dentro de
um ambiente particular, cruzei as transcricoes e observacoes de campo com
outros suportes que pudessem agregar informacoes as narrativas. Advertida
de que nunca hd uma meméria tnica e estanque a ser destampada, ndo
tratei as divergéncias narrativas como equivocos de memoria e sim como
pistas para eventos capazes de engendrar respostas multivocais.

Se alembrar como afoi: o caso da Barra I1

O rumor ocupa uma regido da linguagem com o potencial de
nos fazer experimentar eventos, ndo simplesmente assinalando-os
como algo externo, mas produzindo-os no proprio ato de contar.*

Para compreender a formacao da Barra II, utilizei a etnografia e as coinci-
déncias narrativas nas entrevistas de Histéria Oral com dez pessoas na
faixa dos 50 a 88 anos. O nicleo central dessas narrativas indica que a
povoacao teve inicio quando o escravizador dos irmdos Laudelino e Libio
ofereceu-lhes um lote de terra para morar. Esses pioneiros escolheram uma
parcela da Fazenda Barra, embora, aparentemente, pudessem ter optado
por outros dominios fundiarios do ex-senhor. Essa explicacdo de fundagao
é congénere de muitas comunidades caracterizadas como terras de preto,
ou seja, territorios estruturados por egressos do cativeiro mediante posse,
compra de parcelas e doacdes senhoriais na desagregacdo das lavouras
monocultoras.?! Essa configuragdo se exemplifica em comunidades como
o Cafundo, em Sao Paulo,* e o Quilombo do Campinho da Independéncia,

30 Veena Das, Vida e palavras: a violéncia e sua descida ao ordindrio, Sdo Paulo:
Editora Unifesp, 2020, p. 151.

31 Alfredo. W. B. de Almeida. “Terras de preto, terras de santo, terras de indio — uso
comum e conflito” Cadernos do Naea, n. 10 (1989), pp. 163-196.

32 Carlos Vogt e Peter Fry, Cafundé — A Africa no Brasil, Campinas: EdUnicamp; Sao
Paulo: Companhia das Letras, 1996.
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em Paraty.* O lavrador aposentado Edivaldo Rodrigues de Oliveira assim
explica o principio da ocupagdo das terras da fazenda por sua familia:

Dois irmdos, Laudelino e Libio, vieram para aqui eles dois. Entdo eles
criaram essas duas famia aqui. Ai nesse tempo que eles ta aqui, quando
acabou esse negdcio de pobre ser escravo dos outro, o patrdo percurou
a eles onde é que eles queria ficar, se era aqui ou se era naquela Barra I
1a em cima. Ele disse que queria ficar aqui. Eles construiram uma casa
ali em cima onde tem um pé de mulungu, ali 6. Ai construiu essas duas
famia. Dessas duas famia gerou esse povao que a senhora ta vendo ai.**

Uma divergéncia narrativa entre os ancidaos da Barra II girava em
torno do escravizado Laudelino. A matriarca do quilombo, Maria de Souza
Carmo, afirmou que seu avo Laudelino fora “escravo do coronel Quintino”
na grande Fazenda Gurgalha. Outros netos afirmaram que Laudelino fora
escravo de “um senhor por nome major Pedro”, na prépria Fazenda Barra.®
Em fungdo da morte prematura de Laudelino, seus netos ndo conheceram
0 avo sendo por intermédio dos casos transmitidos por iaid Vicentina, com
quem Laudelino teve onze filhos.** Os irmdos Laudelino e Libio uniram-se
as irmds Vicentina e Helena, ambas mulheres negras livres. Os netos de
Laudelino e Vicentina foram interlocutores imprescindiveis. Contabilizei
sete filhos de Helena e Libio, ainda assim cheguei apenas a um neto vivo.
Passei a me interessar pelo itinerdrio dessas personagens e 0s questiona-
mentos da pesquisa ganharam circularidade, levando os entrevistados a
novas abordagens de si e de suas origens.

33 Livia Ribeiro Lima “Quilombos e politicas de reconhecimento: o caso do Campinho
da Independéncia”, Dissertacdo (Mestrado em Antropologia Social) Universidade de
Sao Paulo, Sao Paulo, 2009 &,

34 Edivaldo Rodrigues de Oliveira [77 anos], Entrevista concedida a Carolina Pazos
Pereira, Barra 11, Morro do Chapéu, 22 jan. 2019.

35 Maria de Souza Carmo [75 anos], Entrevista concedida a Carolina Pazos Pereira,
Barra IT, Morro do Chapéu, 13 abr. 2014.

36 A palavra yaya tem variacdes de significado na didspora. Na linguagem deste
quilombo significa avo.
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Figura 2
Mapa com toponimos das fazendas

Fonte: Recortado e editado do Projeto Mapas Municipais — Municipio de Morro do Chapéu (BA).*’

Concessdes verbais de terra ndo eram incomuns, podiam ter carater
temporario ou vitalicio, estar relacionadas a direitos negociados durante a
escravidao ou a servicos prestados posteriormente. Além do que, a alocagdo
de familias de trabalhadores, sejam escravizados ou livres pobres, em deter-
minados trechos dos latifundios sertanejos, pode ter caracterizado uma
estratégia de fixacdo de fronteiras disputadas entre fazendeiros e sitiantes.
Ao longo dos anos, pequenos nicleos, constituidos de uma ou mais
cabanas, podiam desaparecer, migrar ou evoluir. Tais doagdes dificilmente
foram escrituradas. Desde a segunda metade do século XIX, particular-
mente apo6s a Lei de Terras de 1850, tudo concorria para dificultar o acesso
de ex-escravizados e lavradores pobres a terra e manté-los dependentes

37 O mapa acima ndo contém todas os pretéritos sitios e fazendas, indica as fazendas
Barra I e II, Gurgalha, Jabuticaba e a Serra do Candeal.
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dos fazendeiros, promovendo a comercializacdo do solo e preservando a
estrutura latifundiaria apés a erosdo do mercantil-escravismo.*

Em Morro do Chapéu, segundo o direito consuetudinario dos
povoados, a morada, as rogas e os animais eram, geralmente, repassados
de forma hereditaria e conforme as parcelas trabalhadas por cada familia,
excetuando-se as partes de uso comum. Os lotes ndo eram cercados,
embora todos do grupo soubessem seus limites individuais. Antes da
formalizacdo da posse ou da conquista de escrituras por compra, as trans-
feréncias de bens eram consubstanciadas pela tradi¢do. O lavrador Anténio
José de Oliveira concebe seu lugar de morada como uma heranga direta
dos libertos, pontuando que nem todos os ex-cativos se domiciliaram nas
areas limitrofes as fazendas que trabalhavam:

— Senhor Anténio, Dona Maria me disse que o av6 dela, Laudelino, ele
foi cativo numa fazenda de... da Gurgalha. Disse que Dona Vicentina
era livre, mas que o avo tinha sido escravo. O senhor ja ouviu falar
nessa historia?

— Vi. Foi bem assim mesmo. A razdao devido esse nome de escraviddo
que a gente veio se amparar aqui na Barra. Eles mais velhos, né?

— Mas como que foi isso?

— Por casa, herdando, foi cuma herdava o lugar de morar depois que
muitos foram libertos, aquele povo antigo, mais velho.

— Uhum.

— Para se esconder? [Intervencao de Elenita, filha do entrevistado]

— Foi que eles se escondia pra se livrar dos acontecimento mau. Que
nem, que quem era escravo ja sabia como era. Para se livrar também
naquele tempo dos revoltosos. Eu ndo alcancei, mas os mais velho

sabia de tudo. Contava. Quantos muitos ndo ia pra serra, se escondia
com medo do revoltosos na hora que passasse.®

No excerto da entrevista acima, um elemento de destaque é a
associacdo da escraviddao com a passagem de Lampido e seu bando, a quem

38 Regina Maria d’Aquino Fonseca Gadelha, “A Lei de Terras (1850) e a aboli¢ao da escra-
vidao: capitalismo e forca de trabalho no Brasil do século XIX”, Historia, n. 120 (1989),
pp. 153-162 @.

39 Anto6nio José de Oliveira [86 anos], Entrevista concedida a Carolina Pazos Pereira,
Barra II, Morro do Chapéu, 14 jan. 2019.
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os quilombolas chamam de “revoltosos”. A nogao central de persegui¢ao
fez com que o fim do século XIX tivesse um elo comum com o fim da
década de 1920. Outrossim, os desmandos dos coronéis com seus empre-
gados borravam as fronteiras entre o antes e o pds-abolicdo. A primeira
geracdo da Barra II transmitiu a seus descendentes alguns casos do tempo
do cativeiro, bem como outros acontecimentos marcantes que ficaram
sobrepostos nas recordagoes. Um dos mais velhos moradores do quilombo,
o lavrador e diarista Adalicio Rodrigues de Oliveira, vincula a ocupagao
territorial dos seus ascendentes a demanda por fuga por um viés diferente.
O mito de origem da Barra, nessa narrativa, se desloca para um tempo
posterior ao momento da abolicdo e enfatiza o deslocamento dos ascen-
dentes livres:

O povo mais velho daqui, meus bisavd, minhas bisavd, moravam tudo
no Morro. Era pouca gente, a famia daqui era pouca gente. Macaro,
um bocado deles ai. Minha v0, a finada Vicentina... Quando ouviram
dizer revoltosos td na rua, correru tudo. O lugar que acharam para
esconder foi aqui. Disse que aqui era um ermo. Ndo tinha coragem de
vir para aqui, que aqui era um ermo. Com medo do revortosos, vieram
esconder. E aqui foi rendendo, a famia rendendo, rendendo, olha hoje
a Barra como ta. [...] Eu num tenho cachola para contar histéria do
cativeiro, eu sei o revortosos.*

O lavrador e comerciante Jurandir do Espirito Santo, de 52 anos,
declarou que os mais velhos da Barra II “se socaram no mato depois
de furriados”, acrescentando que Libio apanhava do senhor.* A fuga
ndo era uma estratégia exclusivamente colonial. O medo da reescravi-
zagdo, bem como de outros acossamentos, foi disseminado nos rincées
do pais.* Nada garantia aos libertos que seriam efetivamente donos de

40 Adalicio Rodrigues de Oliveira [84 anos]. [jan. 2019], Entrevista concedida a
Carolina Pazos Pereira, Barra II, Morro do Chapéu, 23 jan. 2019.

41 Jurandir do Espirito Santo [50 anos], Entrevista concedida a Carolina Pazos Pereira,
Barra I1, Morro do Chapéu, 18 jan. 2019.

42  Ver Edvaldo Alves de Souza Neto. “Um temor dos libertos: o medo da reescravizagdo
— o recenseamento de 1890 e o pés-abolicdo em Sergipe”, Revista Historiar, v. 10,
n.18 (2018), pp. 169-190 .
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si e dos seus.*® Esse fator contribuiu para uma ética do siléncio sobre o
tempo do cativeiro, precipuamente entre os fugitivos que vagavam até
conseguirem se estabelecer.

As duras condi¢Oes climaticas e sociais dos sertdes baianos
impeliam os despossuidos ao constante movimento. Como demonstrou
a historiadora Ménica Dantas para a comarca de Itapicuru, os forros
“vagavam pelo sertdo em busca de um pedaco de chdo para arrendar, um
servico ocasional para algum vaqueiro ou mesmo um terreno de onde
pudessem tirar o necessério para seu sustento”.* A migracdo ou a fixacdo
territorial dos forros variava conforme suas experiéncias prévias, o nivel
de enraizamento em redes familiares e as condi¢Ges de subsisténcia.
Alguns procuravam recintos de dificil acesso, outros — como epifen6meno
do mesmo processo — buscavam a protecao de poderosos.

Homens com cabedal e patente em Morro do Chapéu oitocen-
tista teceram elos diferenciados com seus subalternos e influenciaram de
maneiras plurais o imaginario dos trabalhadores rurais. Figuras senhoriais
emblematicas do fim do século XIX, bem como personagens politicos da
Primeira Republica (1891-1930), ainda povoam a memdria coletiva dos
vilarejos e bairros rurais. Esses territorios, ndo raro, estdo vinculados por
gradacOes de parentesco e neles os rumores sobre acontecimentos, atuais
e pretéritos, descortinam cendrios férteis a instrucdo da pesquisa nos
meandros dessas “redes ptiblicas secretas”, na terminologia do psiquiatra
José Angelo Gaiarsa.® Informagdes que circulam fora da oficialidade
podem ser mais tteis do que parecem as descobertas factuais.

As memorias do cativeiro ddo conta da existéncia de “padrinhos
de fuga”, modo como Jodo José Reis definiu os proprietarios que inter-
vinham na relacdo entre escravizados e seus possuidores, ap6s uma

43 Ver Matheus Gato, O massacre dos libertos: sobre reptiblica e ragca no Brasil, Sdo
Paulo: Perspectiva, 2020.

44 Mbnica Duarte Dantas, Fronteiras movedigas: a comarca de Itapicuru e a formagéo
do arraial de Canudos. Sao Paulo: Hucitec, 2007, p. 52.

45 José Angelo Gaiarsa, Tratado geral sobre a fofoca: uma andlise da desconfian¢a
humana, Sio Paulo: Agora, 1978, p. 14.
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fuga ou conflito.*® Em Morro do Chapéu, coube ao maior escravista da
regido, o coronel Quintino Soares da Rocha, a fama de ser acoitador de
escravizados fugidos de outras localidades. Em entrevista registrada no
quilombo Boa Vista da Veredinha, em 2020, Evani Soares dos Santos e
Laurides Rodrigues do Carmo, uma delas parente de uma lavadeira escra-
vizada na Fazenda Gurgalha, declararam que seus ascendentes contavam
que o coronel Quintino “zelava dos seus negros”.* Outras entrevistas
contradizem a reputacdo de “bom senhor” desse coronel, destacando a
reproducao forcada do plantel para a venda de criangas.

Nenhuma das fontes, orais ou escritas, fazem mencéo a existéncia
de senzalas na regido. Os escravizados partilhavam intensamente as
fainas cotidianas com livres pobres, até mesmo compartilhando moradias.
A maioria delas consistia em choupanas de taipa com palha de licuri, mas
excecOes eram possiveis.®® Diante da possibilidade de evasdo da mao
de obra na vastiddao das caatingas e tabuleiros, o controle senhorial nao
poderia se assentar na violéncia extrema ou na dispendiosa contratagao
de vigilantes. A permissdo para a formacdo de relacdes familiares estaveis
durante o cativeiro era ainda uma tatica para evitar fugas e revoltas.
Os proprietarios da regido, com raras exce¢oes, mantinham poucos cativos.
A autoridade moral dos pequenos senhores deveria ser o elo de sustentagao
da ordem estabelecida. Observemos as palavras do lavrador Edivaldo:

— O pessoal que morava com o coronel Quintino, eles ndo morava na

casa nao, eles morava na serra perto da fazenda. Até que o dono de 14

morreu ha poucos anos, que comprou essa fazenda 14. Disse que tinha

dias que faziam samba, que juntava e fazia um samba que quase o

dia amanhece e eles 14 na serra sambando e batendo pandeiro. Disse

que era assim. Os patrdo queria que as mulher daqueles que tava ali
empregado da fazenda, empregado ndo, comprado ali, produzisse

46 Jodo José Reis, “Nossa Historia Comeca na Africa”, YouTube &.

47 Evani Soares dos Santos e Laurides Rodrigues do. Carmo [s/ idade e 73 anos. Entrevista
concedida a Carolina Pazos Pereira, Boa Vista, Morro do Chapéu, 15 jan. 2020.

48 H4 um documento de 1879, assinado em Riachdo de Utinga, em que o escravo
Francisco compra uma “casa coberta de telha” por 150 mil réis. Férum Clériston
Andrade (FCA), Morro do Chapéu, Sala do Tabelionato, Livro de Notas 1878-1880,
Compra e venda de casa, 26 set. 1879.
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filho. Que era pra vender os filhos. E o dinheiro era deles, de primeiro.
[...] A senhora chega na fazenda Gurgalha e a serrona td mesmo ai, de
frente com a fazenda.

— Entdo ndo havia senzala?

— Nao, senhora, tinha ndo.

— Cada familia de escravo morava na sua casa?

— Cada granddo daquele comprava um grupinho, né?

— Mas esses grupinhos moravam em casas de taipa que eram deles
mesmos?

_E49

Com a Lei Eusébio de Queirés (1850) e a elevacdo do preco do
cativo, cuidar da propriedade semovente se tornou indispensavel aos
senhores. Embora o interior baiano fosse inteiramente diferenciado do que
Eugene Genovese descreveu para o sul dos Estados Unidos, o ethos pater-
nalista de que fala o autor se disseminou pelos sertdes oitocentistas.® No
caso brasileiro, a influéncia do catolicismo agregou especificidades a este
paternalismo, como podemos depreender da leitura dos testamentos dos
fazendeiros, plenos de remissdes religiosas. Como escreveu o historiador
Enrico Dal Lago, os proprietarios de inclinagdo paternalista:

demonstravam um comportamento afetuoso com seus filhos e estendiam

a ideia da reciprocidade as relagées com a forca de trabalho. Por conse-

guinte, elaboraram uma ideologia de acordo com a qual as obrigagoes

mutuas forcavam-nos a zelar pelo bem-estar de seus trabalhadores em
troca do trabalho que estes lhes deviam.*!

No livro Gurgalha: um coronel e seus dependentes no sertdo
baiano (Morro do Chapéu, século XIX), o historiador Jackson Ferreira
abordou a escraviddo em Morro do Chapéu através das relagoes sociais

49 Edivaldo Rodrigues de Oliveira, Entrevista concedida a Carolina Pazos Pereira,
Barra II, Morro do Chapéu, 22 jan. 2019.

50 Eugene D. Genovese, Roll Jordan Roll, The World the Slaves Made, New York:
Random House, 1974.

51 Enrico Dal Lago, “Patriarcalismo e paternalismo no sul dos Estados Unidos
antebellum e no mezzogiorno italiano oitocentista: uma comparacdo entre proprie-
tarios de escravos e terratenentes”, Revista de Histdria, n. 156 (2007), pp. 193-225 @.
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estabelecidas em torno do coronel Quintino Soares da Rocha.> Segundo
Ferreira, esse coronel possuiu a maior fortuna do municipio, avaliada em
120 contos de réis distribuidos em mais de cem escravos, gado, sitios e
fazendas, sendo a Gurgalha a maior e mais importante de todas elas. Nao
foi dificil identificar quem era o coronel Quintino de que falou Maria de
Souza Carmo quando se referiu a escravizagdo de seu avd Laudelino.

Figura 3
Retrato da matriarca Maria de Souza Carmo

Fonte: Fotografia de autoria prépria, 2020.

Sabendo que a Barra teve origem com os irmdos escravizados
Laudelino e Libio, busquei primeiramente as relacdes geneal6gicas desses
individuos. Por meio da técnica snowball sampling, cheguei aos seguintes
netos de Laudelino, além da supracitada Maria de Souza Carmo: Ana Rita
do Carmo, Edivaldo Rodrigues de Oliveira, Jaci do Espirito Santo, Adalicio

52 Jackson André da Silva Ferreira, Gurgalha: um coronel e seus dependentes no sertdo
baiano (Morro do Chapéu, século XIX), Salvador: EDUNEB, 2018.
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Rodrigues do Carmo, Benedita de Oliveira e Adalberto de Oliveira.
O lavrador Ant6nio José de Oliveira era o tinico neto de Libio. Os entre-
vistados Ana Rita e Edivaldo concordavam que Laudelino pertenceu a um
major chamado Pedro. Nas palavras da lavradora D. Ana Rita:
Parece que o povo quando acabou a escravidao, parece que dize, que
major Pedro mandou meu avo escolher um lugar para morar ou ai ou na

Gurgalha, onde é, e meu av escolheu a Barra para morar. O povo mais
velho que contava essas historias.>

O passo seguinte foi investigar a ocupacdo fundiaria. O registro
mais antigo que encontrei sobre a Fazenda Barra data de 1838, poucos
meses depois que Morro do Chapéu fora elevado a categoria de freguesia.
No documento consta que as propriedades Pedras e Barra foram vendidas
ao padre Francisco Gomes de Aratjo e Ana Umbelina de Aratjo, por 300
mil réis, pelo Conde e pela Condessa da Ponte.** Em 1837, ano anterior
a compra da fazenda Barra, os Guedes de Brito venderam varias proprie-
dades na regido, dentre elas a Fazenda Garapa e o Sitio Jabuticaba,®
ambos lugares de memoria do cativeiro.>®

Uma mesma fazenda podia estar dividida entre dois ou mais
proprietarios, ndo raramente casais. As fronteiras dessas possessdes sdo
nebulosamente descritas na documentacao, pois as dimensoes eram delimi-

53 Ana Rita do Carmo [71 anos], Entrevista concedida a Carolina Pazos Pereira, Oleria,
Morro do Chapéu, 14 jan. 2019.

54 FCA, Sala do Tabelionato, Livro de Notas 1837-1848, Livro A, Escritura de compra e
venda das fazendas Pedras e Barras, 29 nov. 1838, fl. 18-22.

55 FCA, Sala do Tabelionato, Livro de Notas 1837-1848, Livro A, Escritura de compra
dos sitios Jabuticaba, Olho d’Agua de Sao Lourenco e Barriguda de Dentro, 27 jul.
1837, s/f.

56 O conceito de lugar de meméria foi consagrado pelo historiador Pierre Nora. Sua
utilizagdo na obra do historiador francés, entretanto, se fixou ao contexto europeu.
Grande parte da discussdo acerca deste conceito ndo se aplica ao sul global e s6
pode utilizada como ressignificacdo. Adoto o conceito de lugar de memoéria para
designar sitios materiais que remetem a escraviddo porque escapam ao esquecimento
e ancoram uma memoria coletiva. Nesse sentido, o lugar de memoria se torna o que
“uma comunidade o reinveste com seus afetos e suas emogoes”. Ver Pierre Nora,
“Entre memoria e histéria: a problemética dos lugares”, Revista Projeto Histdria, Sao
Paulo, v. 10 (1993), pp. 7-28 (2.
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tadas por divisas naturais e extremas com outros dominios. Transformadas
por desmembramentos ao longo de 185 anos, remontar as cadeias suces-
sorias das primitivas fazendas teria um custo alto, devido a privatizacao dos
cartérios, e pouco traria em termos de dados sobre os antigos ocupantes.
Ademais, poderia revolver antigas disputas, ou engendrar novas, gerando
riscos aos sujeitos da pesquisa, de modo que limitei meu mapeamento ao
estritamente necessario.

O terceiro movimento foi procurar informacdes sobre os supostos
escravizadores dos irmdos Laudelino e Libio. Ndo encontrando-os entre
os cativos do coronel Quintino Soares da Rocha, restava descobrir sobre
o referido major Pedro. No cartério de Morro do Chapéu, localizei
Pedro Celestino Barbosa como proprietario da fazenda Barra.”” Sabendo
o sobrenome do major, bastou puxar o fio do novelo. O casal Pedro
Celestino Barbosa e Josephina Maria de Oliveira foi unido em matriménio
pelo mesmo vigario que comprara a fazenda Barra dos Conde da Ponte.>®
Tornaram-se proprietarios da “Pedras e Barra” comprando duas partes dos
herdeiros do vigério, em 1869, e herdando mais quatro partes.*

Entre os acervos pessoais de moradores da Barra II constam
documentos de posse e propriedade de terras nas localidades denomi-
nadas Pedras e Varzea Grande. Procurei conexdes entre esses toponimos.
Documentos do século XIX sugerem que Varzea Grande é corruptela de
Vargem Grande, divisa com a Fazenda Gurgalha, da qual se originou a
Fazenda Candeal.®® Em 1853, a “Fazenda Varge Grande” pertencia aos
senhores Capitdo Constantino José Cavalcante, e sua mulher D. Escoléstica
Cardoso de Lima, e Manoel Ribeiro dos Santos, e sua mulher D. Isalta

57 Cartério de Registro de Iméveis, Hipotecas e Titulos e Documentos de Morro do Chapéu
(CRIMC), Morro do Chapéu Livro 3-D, n° 4.920, Imével Pedras e Barra, fl. 168.

58 FCA, Sala do Tabelionato, Livro de Notas 1849-1852, Documento de doacao de bens,
21 out. 1852, fl. 79-80v.

59 FCA, Sala do Civel, Processos Civeis, cx. 1910-1941, Inventario de Pedro Celestino
Barbosa, 13 out. 1910, fl. 1-4. Documento digitalizado e disponibilizado via e-mail
pelo professor Dr. Moisés de Oliveira Sampaio.

60 FCA, Sala do Tabelionato, Livro de Notas 1837-1848, Documento de compra e venda
da fazenda Vargem Grande, 7 abr. 1847, fl. 248-249v.
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Maria da Gléria.*" Todas as fazendas elencadas estdao conectadas as
memorias do cativeiro e foram locais de trabalho dos diaristas negros
depois da emancipacao.

O perimetro do quilombo Barra II deveria compreender partes
das primitivas fazendas Barra, Pedras e Véarzea Grande. Alguns hectares
de uso comunal, especialmente para extracdo de lenha, foram progressi-
vamente perdidos. Ainda na primeira metade do século XX, a ocupacgao
dos negros foi contestada por fazendeiros vizinhos, de modo que dois
dos filhos de Laudelino e Libio, Manoel do Carmo e José Rodrigues de
Oliveira, precisaram vender animais de criacdo para comprar os lotes que
ocupavam.®* A principal contesta¢do a ocupacdo negra da area partiu da
Fazenda Candeal:

Tinha os fazendeiros que morava ali numa fazenda por nome Candeal,
que era o maioral daqui da regido. Eles [os mais velhos da Barra] nao
tinham o documento daqui e nem eles também tinha. Os fazendeiros
também ndo tinha, que morava no Candeal, mas eles dizia que aqui
era deles. E para ser nosso aqui a Barra, meu pai mais meu tio teve
que comprar. Ou eles comprava ou saia. A conversa era essa ai. Ou
eles comprava ou eles saia, para eles vender pra outros. Ai meu pai foi
mais meu tio e comprou aqui a Barra. Ai todo mundo ficou aqui. [...]
Para nos ter o direito aqui, isso eu me lembro como se fosse hoje, nés
vendemo meio mundo de oveia para fazer esse dinheiro para pagar
esses fazendeiros.®

A luta do campesinato negro pela propriedade foi ardua por toda
a América. Sem documentos comprobatdrios e sem acesso a leitura, os
descendentes de escravizados foram contestados, enganados, deslo-
cados ou expulsos. No caso da Barra II, a garantia da terra através da
compra, de certa forma, pacificou as contendas e legitimou a povoacao.
A iniciativa de Manoel e José converteu-lhes em liderangas comuni-

61 FCA, Sala do Tabelionato, Livro de Notas 1853-1855, Contrato de limites e demar-
cacdo de propriedades entre a Fazenda Gurgalha e a Fazenda Varge Grande, 20 dez.
1853, fl. 27-28v.

62 CRIMC, Livro 3-F, n° 6.448, Escritura da propriedade rural Varzea Grande havida por
Manoel do Carmo e sua esposa Ana do Carmo, fl. 102.

63 Edivaldo Rodrigues de Oliveira, Entrevista.
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tarias. Hoje a escola do quilombo leva o nome de Manoel do Carmo.
Antigas plantacdes de larga e média escala, que empregavam mao de obra
negra, tornaram-se inviaveis e foram abandonadas. Fazendas circunvi-
zinhas trocaram de donos e reconfiguraram o quadro das relagdes entre
grupos. O quilombo Barra II se tornou um caso bem-sucedido de fixacdo
territorial de uma comunidade camponesa, fortemente conectada ao
ntcleo urbano.

Figura 4
Retrato de Manoel do Carmo e sua esposa Maria Ana do Carmo

Fonte: Retratos recortados da cédula de identidade de Manoel do Carmo, nascido em 1910, e da
carteira de trabalho de Maria Ana do Carmo, nascida em 1914. Acervo pessoal de Ana Rita do Carmo.

O coronel e 0 major

Em Morro do Chapéu era comum a escraviddo de meacao, isto é, a
propriedade de um cativo ser dividida entre dois ou mais senhores. Minha
primeira suposicdo era que Laudelino estivesse dividido entre o coronel
Quintino Soares da Rocha e o major Pedro Celestino Barbosa, o que
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explicaria as descoincidentes memorias de seus netos. Afinal, como revela
o trabalho do historiador Moisés Sampaio, o major Pedro Celestino era
amigo e aliado do senhor da Gurgalha e, apds a morte de Quintino, em
1880, “ficou incumbido de assumir a lideranca perante a familia e o grupo
politico do poderoso coronel”.*

A conexdo entre o major e o coronel ndo torna dificil imaginar
que seus dependentes circulassem, eventualmente, entre as possessoes de
ambos, seja na prestacdo de servicos ou no envio de recados. Pesquisas em
outros municipios corroboram essa possibilidade ao destacar a mobilidade
espacial dos cativos sertanejos, especialmente aqueles que trabalhavam
como vaqueiros.®® As fontes orais reiteram tal mobilidade, mostrando que
os escravizados formavam redes de amizade e parentesco interterritoriais:

Ia pro Morro fazer as farra deles 14 e antes do dia amanhecer ja tava

na fazenda e os animal ja tava solto. E ele ndo. Ndo. Ele nédo fazia

isso. Eles era muito direito. Gracas a Deus. [Laudelino e Libio] Eles
chegaram a ser escravos aqui de um senhor por nome Major Pedro.

Aqui mermo. Barra. Isso aqui da Palmeira até a Barra I 14 em cima era
uma fazenda s6 desse homem.%

Pedro Celestino Babosa foi um destacado chefe politico, assinando
como Presidente da Camara entre 1869 e 1889. Nesse periodo, esteve a
frente da junta de classificacdo para o Fundo de Emancipacdo prescrito
pela Lei n° 2.040 de 1871, conhecida como Lei do Ventre Livre. Esta lei
estipulava, entre outras coisas, a libertacdo gradativa dos escravizados,
estabelecendo um fundo cujas receitas eram provenientes de “impostos,
doagées, loterias e multas impostas pela infracdo da prépria lei”.5”

64 Moisés de Oliveira Sampaio, “O coronel negro: coronelismo e poder no norte da
Chapada Diamantina (1864-1919)”, Dissertacao (Mestrado em Histéria Regional e
Local), Universidade Estadual da Bahia, Santo Antdnio de Jesus, 2009, p. 51 (2.

65 Ver Erivaldo Fagundes Neves. “Sucessdo dominial e escraviddo na pecudria do Rio
das Ras”, Sitientibus, n. 21 (1999), pp. 117-142.

66 Edivaldo Rodrigues de Oliveira, Entrevista.

67 Martha Abreu, “Lei do Ventre Livre” in Ronaldo Vainfas (dir.), Diciondrio do Brasil
Imperial (Rio de Janeiro: Objetiva, 2002, pp. 468-472.
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O montante era utilizado para pagar alforrias de cativos selecionados pela
junta classificadora, dando prioridade a idosos ou familias.

Em resposta a um oficio do Presidente da Provincia, em 1876,
os vereadores de Morro do Chapéu informaram que o dinheiro do Fundo
de Emancipacdo destinado ao municipio, no valor de 637 mil e 530 réis,
ndo era suficiente para libertar “um escravo sequer’.®® Em 1882, Pedro
Celestino informou a suspensao dos trabalhos da referida junta, ainda
por insuficiéncia de fundos.®® Em maio de 1884, o Presidente da Camara
solicitou ao Presidente da Provincia esclarecimentos sobre a libertagdo
dos escravizados, os direitos do uso da mdo de obra do ingénuo e como
pai, mde e senhor deveriam proceder em algumas circunstancias. O mesmo
documento comunicava que Pedro Celestino era constantemente interpelado
por senhores e cativos sobre tais questoes, o que demonstra que ambas as
partes, com finalidades opostas, estavam interessados nos desdobramentos
da Lei do Ventre livre. Em 1887, Pedro Celestino justificou a Presidéncia
da Provincia que ndo convidara os membros da junta classificadora para
proceder o determinado em Oficio por algumas razdes, dentre as quais o
atraso da Coletoria de Jacobina no envio da lista de escravizados matricu-
lados. Por fim, em 1888, em resposta curta a um Oficio de 14 de maio sobre
a Lei Aurea, a Camara informou apenas que “estavam alegres”.”

Diante das correspondéncias indicando morosidade e falta de
verbas, podemos afirmar que o Fundo de Emancipagao ndo beneficiou em
nada as familias escravas de Morro do Chapéu.” Assim como no restante
do pais, corroborando a analise de Emilia Viotti da Costa, as irregularidades

68 Arquivo Publico da Bahia (APEB), Salvador, Secdo Colonial e Provincial, Camara do
Morro do Chapéu 1861-1889, mago 1365, Correspondéncia enviada pela Camara do
Morro do Chapéu a Presidéncia da Provincia da Bahia, 15 jan. 1876.

69 E citada a quantia da terceira cota (247$444), junto com os saldos da primeira
(134$530) e da segunda (34$888).

70 APEB, Secdo Colonial e Provincial, Cdmara do Morro do Chapéu 1861-1889, maco
1365, Correspondéncia enviada pela Camara do Morro do Chapéu a Presidéncia da
Provincia da Bahia, 24 maio 1888.

71 Em 2 de setembro de 1887 temos noticia de Gil, alforriado pelo Fundo de
Emancipacao. FCA, Sala do Tabelionato, Livro de notas 1887-1889, Procuracdo,
2 set. 1887, fl. 2-2v.
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na matricula de escravizados e a ineficcia do Fundo ndo surtiram efeito
no processo de transi¢do para o trabalho livre.”? A libertagdo por alforrias,
através da compra ou doagdo, teve um impacto superior no processo de
libertacdo. A pratica fazia parte da politica de incentivos senhoriais para
a manutencao de dependentes, podendo tanto ser irrestrita como condi-
cional; era prometida como recompensa e podia até ser revogada por
desobediéncia. Em determinados casos de emancipacao condicional, apds
a morte de senhores sem herdeiros, a alforria como forma de expiagdo
de culpa cristd, em um momento de debates sobre a desumanizagdo do
cativeiro, ndo pode ser descartada. Como constatou Eduardo Franca Paiva
em seus estudos sobre alforrias:

No pés-independéncia, as praticas [de alforria] ja haviam se disse-

minado até em localidades pequenas e no meio rural. Mas é necessario

associar a este quadro a rapida ascensdo das ideias e praticas abolicio-

nistas, que logo ganharam a simpatia da nascente opinido publica e
mesmo de alguns fazendeiros.”

Pedro Celestino Barbosa foi boticario, alferes, proprietario de
fazendas secas, comerciante, coletor provincial, credor, procurador, farma-
céutico, mediador de conflitos e testemunha para transagdes comerciais
diversas. Assim como outros homens de prestigio, foi possuidor de pessoas
escravizadas. Seu inventario post mortem data de 1910 e ndo permite,
portanto, saber detalhes sobre seus cativos. Alguns deles, entretanto,
aparecem em transacoes comerciais e inventarios de outros proprietarios.
Identifiquei nominalmente Ant6nio, Jodo, Germana, Sipriano, Barbosa,
Antdnia e Gabriel. Um ex-criado do major é favorecido em seu testamento,
justamente como herdeiro de uma fracdo da fazenda Pedras e Barra.” Este

72 Emilia Viotti da Costa, Da senzala a colénia, Sdo Paulo: Difusdo Europeia do
Livro, 1966.

73 Eduardo Franga Paiva, “Alforrias” in Lilia Moritz Schwarcz e Flavio dos Santos
Gomes (orgs.), Diciondrio da escraviddo e liberdade: 50 textos criticos (Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2018), p. 98.

74 FCA, Sala do Civel, Processos Civeis, cx. 1910-1941, Inventério de Pedro Celestino
Barbosa, 13 out. 1910, fl. 5-6.
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ex-criado, Gabriel Barbosa de Oliveira, pode ser o cativo Gabriel, filho de
Antdnia, que tomara os sobrenomes de seu ex-senhor e sua ex-senhora.
Nenhum morador da Barra II soube confirmar se Gabriel Barbosa de
Oliveira tinha parentesco com os pioneiros do povoado, embora Barbosa
e Oliveira sejam cognomes do grupo.

As conexdes entre proprietdrios e escravizados passavam pela
adocao dos sobrenomes de senhores(as) pelos libertos, seja como estra-
tégia contra a despersonalizacdo causada pelo cativeiro, seja pelo status
social do sobrenome ou mesmo pela internalizacdo da relacdo de perten-
cimento a familia ampliada do senhor(a). A adocdo de sobrenomes de
senhores por escravizados ndo ocorreu apenas no Brasil, mas em outros
paises afrodiasporicos. No artigo “Renomear para recomecar: logicas
onomasticas no pés-aboli¢cdo”, os professores Rogerio da Palma e Oswaldo
Truzzi, referenciando o trabalho do historiador alemdo Michael Zeuske
sobre Cuba, escrevem que:

As pessoas com ascendéncia escrava costumavam “jogar” (playing)
com os seus sobrenomes. Varios deles preferiram a adogdo do
sobrenome do ultimo senhor, enquanto outros buscaram remontar a
sua propria genealogia oral, ou seja, aquela ligada ao lagos paternos
negados nos documentos escritos. No que tange a primeira ocasido,
alguns alegavam ndo conhecer o nome e nem o paradeiro dos pais, justi-
ficando assim a opcdo de usar o sobrenome do ex-senhor. Sobre isso,
¢ bom lembrar que muitos poderiam ser realmente filhos de alguns
fazendeiros, embora esse ndo seja 0 caso em vadrias situagdes. De acordo
com Zeuske, ndo foram poucos, contudo, os casos em que libertos
reafirmaram os vinculos verticais mantidos com antigos senhores
através da apropriacdo dos sobrenomes desses ultimos. Isso expli-
caria a existéncia dos grandes apellidos esclavos, aqueles sobrenomes,
pertencentes primeiramente as familias dos maiores proprietarios de
escravos da regido, que se tornaram comuns, de fins do século XIX em
diante, entre os afro-cubanos.”

75 Rogério da Palma e Oswaldo Truzzi, “Renomear para recomecar: l6gicas onomas-
ticas no po6s-abolicdo”, DADOS — Revista de Ciéncias Sociais, v. 61, n. 2 (2018),
pp- 311-340 &.
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Depois de fazer os heredogramas de familias camponesas negras
nos meus cadernos de campo, busquei seus sobrenomes nos batismos
e inventarios a partir de 1850. Encontrei os sobrenomes dos lavradores
negros entre familias de fazendeiros brancos. Mesmo quando as ligacdes
nominativas ndo eram diretas, foi possivel depreender um sistema através
do qual os descendentes de escravizados se espalharam e construiram
suas redes de parentesco.”” Embora o método de ligacdo nominativa
seja arriscado, diante dos erros e trocas nos registros, o cruzamento de
dados garante assercoes e, até mesmo, retificacdes de nomes grafados de
forma equivocada. Como veremos adiante, Laudelino também adota o
sobrenome Barbosa. A adog¢do do sobrenome das familias senhoriais por
parte dos libertos permite rastrear genealogias perdidas para a memoria.

Em um contexto de forte moralidade camponesa, rumores
relacionados a vida intima de membros da linhagem nao sdo facilmente
difundidos para além dos bastidores. Demorei para ouvir que Laudelino
teve duas mulheres: Vicentina e Ana. Foi a frutifera entrevista com Seu
Edivaldo que me forneceu a pista para o outro ramo da prole de Laudelino,
no municipio de América Dourada:

— Foi por isso entdo que Seu Laudelino e Dona Vicentina ndo se
casaram. Ele ndo podia casar com as duas.

— Podia ndo. Ele casou foi com a outra. [...]

— Vicentina ja tinha sido casada também ou ndo?
— Nao.

— Todos os onze filhos sdo dele?

— Todos onze sio dele. E. Agora, o irmdo dele que chamava Libio, que
era junto com ele nesse negdcio das escravidao, foi que casou com a
irma. [...] Helena, que era irmd de Vicentina. [...] Olha, eu tenho uma
prima 14 no Prevenido, dessa outra mulher que meu av6 arrumou, assim
que ele saiu da escravidao [...] E Vitalina é minha prima carnal, td com
106 anos. [...] Disse que td com a mente boa toda, disse que ndo é todo
mundo que tem a mente que ela tem.

76 Aqui podemos citar varios sobrenomes encontrados tanto em donos de escravos no
século XIX quanto nos atuais quilombolas: Barbosa, Oliveira, Cardoso de Lima,
Miranda, Gomes de Araujo, Soares, Xavier, Néri, Machado, Cavalcante, dentre outros.
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— Seria legal entrevista-la, né?

— E! A méde dela chamava Naninha, morreu também com cento e
poucos anos.”

Fui a América Dourada de carona em uma motocicleta, pedindo
informacgdo aos transeuntes, até encontrar a casa de Vitalina. Ao contrario
do que Edivaldo pensava, a senilidade de Vitalina, entdo com 107 anos,
nao me permitiu uma interpelacdo direta. Suas filhas desconheciam os
prenomes de seus bisav0s e informaram apenas que o pai de Vitalina
morrera jovem no garimpo, de febre amarela. Antes de me despedir, pedi
permissdo para ver documentos e fotografias. Foi a certiddo de nascimento
que confirmou o vinculo genealégico: Vitalina Rosa de Jesus era filha de
José Barbosa de Oliveira e, por via deste, neta de Laudelino Barbosa e
Ana Rosa de Carvalho.”

Nos acervos privados das familias rurais, documentos oficiais,
diarios e fotografias sdo artigos escassos. Mesmo assim, podem ser
substancialmente aproveitados. A certiddo com o nome e o sobrenome de
Laudelino notificava que ndo havia variacao fonolégica em decorréncia da
oralidade. O ato de ler, em conjunto com as filhas de Vitalina, os nomes
grafados na certiddo, bem como os comentarios suscitados pelo manuseio
das fotografias de familia, desencadearam sentimentos de contenta-
mento e nostalgia entre os parentes presentes. Em um lampejo de lucidez,
D. Vitalina agarrou meu braco e disse: “ndo se esqueca de mim”.
Eu prometi que ndo a esqueceria. O apelo a lembranga, diante da amnésia
gerada pela fragilidade de sua satide, tornou aquele instante verdadeira-
mente significativo. As entrevistas sdo encontros capazes de produzir os
mais variados efeitos, plenas de significados emocionais para além dos
dados obtidos. Parto da perspectiva do italiano Alessandro Portelli, para
quem a “entre-vista” deve ser percebida como:

77 Utilizo diversos trechos da mesma entrevista, ao longo do artigo, pela grande eloquéncia
do entrevistado. Edivaldo Rodrigues de Oliveira, Entrevista.

78 Oficio de Registro Civil das Pessoas Naturais, Irecé, Distrito de América Dourada,
Livro 15, Certidao de nascimento de Vitalina Rosa de Jesus, 9 fev. 1912, termo de
Morro do Chapéu (registro feito mediante peti¢do judicial, 4 jul. 1950), fl. 71.
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um “experimento de igualdade” no qual dois individuos, separados por
classe, idade, género, etnia, educagao ou poder, fazem um esforgo para
falar um com o outro como se todas essas desigualdades estivessem
suspensas e os seres humanos pudessem conversar uns com 0s outros
em um mundo utépico de igualdade e diferenca.”

Gracgas a descoberta dos sobrenomes pude voltar a conexao entre
major Pedro e Laudelino. O major Pedro Celestino Barbosa e sua esposa
Josephina Maria de Oliveira possuem os mesmos sobrenomes de Laudelino
Barbosa e alguns de seus descendentes. O sobrenome Oliveira aparece
fortuitamente no registro do filho de Laudelino com Ana Rosa de Carvalho.
Da mesma forma, surge entre netos e bisnetos de Laudelino e Vicentina, na
Barra II. O finado Adalberto de Oliveira, em 2020, endossou minha suspeita
de que Laudelino pudesse ter trabalhado tanto para o major quanto para o
coronel. Em nossa breve conversa na roga, Adalberto disse que seu avo:

— Foi escravo de major Pedro... Foi na fazenda Barra, entre a Gurgaia
e a Palmeira, e a Jabuticaba e o Candeal.

— Depois ele trabalhou para Quintino?
— Trabalhou. Ai na Gurgalha.

— Quando ele trabalhou para Quintino, ele ja era liberto? — Nao era
ainda ndo. Ndo era ndo. Assim, meu pai conta que ele ndo era liberto
ainda ndo.

— E quando ele se libertou?
— Agora que eu ndo sei quando ele se libertou.

— Quando ele se libertou, ele trabalhava ainda para o major Pedro? —
Trabalhava! Que de vez em quando eles ia dar um dia 14 a ele ainda.®

A escravidao de lavoura e o trabalho por diarias tinham formatos
similares. O trabalho livre era superior e complementar ao escravo, desde
o principio. Apds 1888, os libertos engrossavam as fileiras de trabalha-
dores pobres que tentavam subsistir como agregados de fazenda, posseiros

79 Alessandro Portelli, Historia Oral como arte da escuta, Sdo Paulo: Letra e Voz , 2016,
p. 27.

80 Adalberto de Oliveira [80 anos], Entrevista concedida a Carolina Pazos Pereira,
Barra IT, Morro do Chapéu, 30 jan. 2019.
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ou ocupantes de terras devolutas. Em pequenas comunidades, organi-
zaram-se para o cultivo de leguminosas, temperos, raizes e criacdo de
animais. A tentativa de viver sobre si era dificultada por periodos de secas
e epidemias, nos quais a necessidade de complementar a renda por meio
de dirias aos fazendeiros se intensificava. As mulheres também se empre-
gavam como empregadas domésticas e alguns homens conseguiam postos
como vaqueiros. A liberdade de abandonar o servigo era, por vezes, um
dos poucos trunfos de diferenciagdo entre o trabalho compulsério e o livre.
A remuneracdo em dinheiro sequer era regra, havendo quem trabalhasse
em troca de comida e roupas.

Foram as memorias de trabalho, com a descricdo de suas paisagens
e relacdes sociais, que me permitiram ler os arquivos do século XIX estabe-
lecendo associagdes. Além dos sitios materiais enumerados nas narrativas,
existem locais despovoados que sugerem pretéritas ocupacdes negras,
seja por artefatos arqueoldgicos (pecas artesanais e de trabalho), ruinas
e topdonimos (Mocambo, Serra dos Escravos). Segundo as reflexdes da
linguista brasileira Maria Vicentina de Paula do Amaral Dick, um topénimo
“se reveste como fonte de conhecimento, ndo da lingua falada na regido em
exame, como também de ocorréncias geograficas, histéricas e sociais, teste-
munhadas pelo povo que a habilitou, em carater definitivo ou temporario”.®!

Das vinte e oito propriedades compradas do Conde e da Condessa
da Ponte, entre 1837 e 1847, véarias coincidem com ou sdo préximas aos
atuais territérios quilombolas, notadamente Barra II, Gruta dos Brejdes,
Veredinha e Queimada dos Beneditos. A fazenda Candeal é citada em
entrevistas com quilombolas da Barra II como local de trabalho onde os
lavradores negros recolhiam café. No século XIX, o capitdo Constantino
José Cavalcante e sua esposa Escolastica Cardoso de Lima criavam gado
nesta fazenda.®” O casal adquiriu também terras na Fazenda Vargem

81 Maria Vicentina de Paula do Amaral Dick, “A estrutura do signo toponimico”, Lingua
e Literatura, v. 9 (1980), pp. 287-293 @.

82 Joana Maria do Espirito Santo afirma que suas reses estavam “nas maos do capitdo
Constantino José Cavalcante na fazenda Candeal”. FCA, Sala do Civel, Processos
Civeis, cx. 1837-1838, Inventario de Inocéncia Maria das Virgens, 1837, fl. 110v-112.
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Grande, em 1847.% Nas palavras do lavrador Teocino do Espirito Santo
Rodrigues: a “Varzea Grande era de escravo” enquanto a Gurgalha e o
Candeal eram “chefes da escravidao”.®*

Onde ha fumaca, ha fogo

A etnografia, enquanto being there, possibilita a ampliacdo do entendi-
mento dos ndo ditos e agrega novas camadas de significado as entrevistas
de Historia Oral. Embora atualmente ndo possamos negligenciar as
criticas a autoridade etnogréfica, ainda creio, como John e Jean Comaroff,
na etnografia como experiéncia mais reveladora do que etnocéntrica.®
Para tanto, a qualidade dos encontros em que se assenta o trabalho de
campo deve ser priorizada. Ja ndo se trata mais do bindmio distancia x
proximidade, mas de entender que uma pesquisa é feita entre sujeitos,
como definiu a antrop6loga Janice Caiafa, em um corpo a corpo.%

E importante considerar que ndo se pode ter o mesmo acesso
a todos os membros de uma coletividade. A escolha dos interlocutores
com quem um vinculo maior de intimidade é estabelecido determinara
sobremaneira o tipo de informacg0des, bem como a visdo que se adquire
do grupo estudado. A proximidade com certos membros, por sua vez,
influencia na forma como somos vistos, tendo em vista que comunidades
de parentesco possuem suas inimizades, divisdes e conflitos internos.
O que as pessoas estdo dispostas a falar varia segundo a impressdao que
possuem de quem pergunta, do qudo clara é a intengdo e a finalidade das
indagacdes, da capacidade mesma de lembrar, do momento em que a

83 FCA, Sala do Tabelionato, Livro de Notas 1837-1848, Documento de compra e venda
da fazenda Vargem Grande, 7 abr. 1847, fl. 248-249v.

84 Teocino do Espirito Santo Rodrigues, Entrevista concedida a Carolina Pazos Pereira,
Barra IT, Morro do Chapéu, 17 jan. 2020.

85 Jean Comaroff e John Comaroff, “Etnografia e imaginacéo histéria”, Revista Proa, v. 1,
n. 2 (2010), pp. 1-72 2.

86 Janice Caiafa, “A pesquisa etnografica” in Aventura das cidades: ensaios e etnogrdfias,
(Rio de Janeiro: Editora FGV, 2007), pp. 135-181.
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abordagem é realizada, dentre outros fatores. O trabalho de campo tem
sempre um alto grau de imprevisibilidade. Nisto consiste sua magia.

De acordo com a tradigao oral, Laudelino era utilizado na lavoura
e, depois de liberto, trabalhou como diarista para grandes e médios
fazendeiros brancos, além de seguir cultivando sua propria roca. A data
de sua morte é desconhecida e seu registro de 6bito ndo foi localizado.
Nao consegui obter informacGes acerca de sua esposa Ana Rosa, mas
ouvi bastante acerca de sua outra mulher durante o trabalho de campo
na Barra II. A influéncia de Vicentina era central para o grupo de paren-
tesco, que se constituiu primordialmente de forma matrifocal.

— Era forte. Iaia era assim, ela tinha umas ideia. Que ela morava aqui,

mas quando chovia, naqueles lugar de 4gua vermeia, 4gua de serra, tem

um lugar aqui pra dentro que chama Licuri, daqui 14 duas 1éguas, no dia

que ela dissesse ‘hoje eu vou pro Licuri tomar banho, ninguém vai atras

de mim’. Ela era assim. E 14 é lugar de onca! Lugar de onca, ai ai. Ela
fazia uma trouxinha, botava na cabeca e pisava pra 14.%

Vicentina Vieira dos Reis era uma mulher livre que trabalhou como
diarista na Fazenda Candeal, além de outras propriedades da regido.®® Era
uma figura de poder: parteira respeitada, curandeira, lavradora, “samba-
deira”, garimpeira e cacadora. Gostava de beber cachaca, fazia “tudo
quasemente como um homem” e teria falecido por volta dos cento e
vinte anos, segundo sua neta Jaci.® Difundiu ensinamentos medicinais,
rezas, histérias de encantados e casos do tempo do cativeiro. A situacao
de Vicentina e sua irmd Helena, enquanto mulheres livres relacionadas
a parceiros escravizados, ndo passou despercebida. Serd que a Barra era
uma excecao?

Nos matrimo6nios de Morro do Chapéu do século XIX, constata-se
a unido entre pessoas negras juridicamente livres e escravizadas. Em todos
0s casos trata-se de homem cativo e mulher livre. E a situacdao de Manoel,

87 Edivaldo Rodrigues de Oliveira, Entrevista.
88 Seus irmdos e sobrinhos se estabeleceram na fazenda Candeal.

89 Jaci do Espirito Santo [82 anos], Entrevista concedida a Carolina Pazos Pereira, Rua
Rui Barbosa, Morro do Chapéu, 12 jan. 2019.
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cativo de Thereza de Jesus Maria e casado com a liberta Clara Maria,
em 1839. A liberta fora propriedade de Thereza, que a alforriou incondi-
cionalmente pelos “bons servicos”.*® Os batismos ddo outros exemplos
de libertas casadas com homens escravizados: Helena Maria do Espirito
Santo, liberta, casada com um escravo de D. Thereza, com quem batiza
a filha Exalta, em 1842;%' Generosa, casada com o escravizado Joaquim,
com quem tem a crioula Severina, em 1868;% Luiza, que se une a Paulo,
escravizado do capitdo Constantino José Cavalcante.” Luiza foi vendida
ao capitdo Constantino ainda pequena, em 1842, por 320 mil réis, e foi
alforriada aos vinte e sete anos.* Assim como em quase todas as regides
do pais, segundo Eduardo Francga Paiva, “as mulheres africanas e crioulas
se destacaram quantitativamente entre os forros”.%

Nao basta entender a genealogia dos escravizados e seus descen-
dentes, é preciso entender as vinculacoes dos possessores. Pequenos e
médios senhores conectavam suas propriedades por lacos politicos e
familiares, assim como seus escravizados constituiram parentesco entre
si e com libertos, desenhando cartografias negras. As familias de Barra II,
Gruta dos Brejoes e Queimada dos Beneditos possuem ancestrais comuns.
O nome Constantino José Cavalcante surgiu aleatoriamente durante a
leitura dos documentos supracitados, chamou atencdo pela incidéncia do
sobrenome Cavalcante entre algumas familias quilombolas, mormente na
Queimada dos Beneditos.

90 FCA, Sala do Tabelionato, Livro de Notas 1837-1848, Carta de alforria de Clara e
Candido, 1837.

91 Igreja Municipal Nossa Senhora da Graga do Morro do Chapéu (IMNSGMC), Livro
de batismo 1838-1860, Registro de batismo de Exalta, 17 ago. 1842, fl. 34A.

92 IMNSGMC, Livro de batismo 1838-1860, Registro de batismo de Severina, 8 out.
1868, fl. 13.

93 FCA, Sala do Tabelionato, Livro de Notas 1837-1848, Documento de compra e venda
de Luiza, 10 dez. 1842, fl. 170-171.

94 FCA, Sala do Tabelionato, Livro de Notas 1837-1848, Carta de alforria de Luiza, 15
nov. 1869, fl. 2 v-3

95 Eduardo Franga Paiva, “Alforrias” in Dicionario da escraviddo e liberdade: 50 textos
criticos. Org. Lilia Moritz Schwarcz e Flavio dos Santos Gomes. 1. ed., (Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2018), p.94.
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O capitdo Constantino José Cavalcante foi casado com Escolastica
Cardoso de Lima, cujos pais, Francisco Ribeiro de Mello e Ana Joaquina
Cardoso de Lima, eram escravistas e viviam na fazenda Candeal. Em
3 de junho de 1851, dividiram uma familia escrava ao doar oito “escra-
vinhos” em beneficio de seus filhos.® Essas criancas foram espalhadas
por diferentes moradas da familia Cardoso de Lima. No inven-
tario de Ana Joaquina, cujo inventariante foi o proprio Constantino,
constam duas partes da Fazenda Jabuticaba, uma casa, méveis, objetos,
110 cabecas de gado e onze escravizados.”’

A propriedade escrava em Morro do Chapéu, com excecdo da
fazenda Gurgalha, era relativamente pequena e distribuida. No periodo
entre 1857 e 1868, calculei que 54% dos inventarios post-mortem do
municipio mencionam pelo menos um escravizado. Apés esse periodo,
verifica-se uma queda progressiva: 48% em 1871; e 50% entre 1872 e
1873. Entre 1880 e 1888, acompanhando a tendéncia geral, a porcentagem
cai drasticamente — embora alguns casos surpreendam com a escravizagao
de familias inteiras até o final.”

Durante minhas incursdes ao Forum Clériston Andrade, entre
2018 e 2019, ndo localizei manuscritos de compra e venda de escravos.
Em dezembro de 2022, ao contatar o professor Jackson Ferreira, da
Universidade do Estado da Bahia (UNEB), que trabalhava na trans-
cri¢do de livros do referido Férum, para minha grata surpresa, obtive um
fragmento generosamente digitalizado do Livro de compra e venda de
escravos pela 2° Tabelido, 1871-1887. Se tratava da “escritura de compra
e venda de um escravo [de] nome Laudelino”. Confirmei imediatamente
que se tratava do pioneiro da Barra II. Liguei para Maria de Souza Carmo
e disse: “recebi um documento do seu av6”. Em seguida, comuniquei ao

96 Um deles, Jodo, no valor de 280 mil réis, foi doado a Escolastica Cardoso de Lima.
FCA, Sala do Tabelionato, Livro de Notas 1849-1852, Escritura de doagdo dos escravos
Sebastido, Fernando, Jodo, Benedito, José, Ana, Maria e Antonina, 3 jun. 1851,
fl. 59v-61v.

97 FCA, Sala do Civel, Processos Civeis, cx. 1888-1889, Inventario de Ana Joaquina da
Silva, 1886-1895.

98 Estatisticas elaboradas a partir dos inventarios post-mortem depositados no Férum
Clériston Andrade para o periodo 1857-1888.
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presidente da associagdo, Mauricio Souza do Espirito Santo, trineto de
Laudelino, a natureza do registro.

Figura 5
Registro de compra e venda de Laudelino (1883)

Fonte: FCA, Tabelionato. Livro de compra e venda de escravos pela 2* Tabelido, 1871-1887, Escritura
de compra e venda de um escravo nome Laudelino, fl. 29-31.%°

Na escritura de compra e venda, assinada em fevereiro de 1883,
o major Pedro Celestino Barbosa aparece como comprador de Laudelino,
descrito como de cor preta, solteiro, com vinte e quatro anos e escravo
de lavoura. A surpresa do documento ndo consiste em confirmar a quem
pertencia Laudelino, sendo em revelar que major Pedro comprou Laudelino
do capitdo Constantino José Cavalcante, este ultimo ndo rememorado

99 Edicao de fotografia enviada pelo Dr. Jackson Ferreira.
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pelos netos entrevistados. Segue abaixo outro trecho da entrevista com o
neto Edivaldo:

— De 14 pra c4 eles passaram por outros patrdo. Agora, ndo sei quem era
0s patrdo esses ai, né? Até estourou aqui. E.

— O senhor acha que eles foram vendidos varias vezes?

— Foi, foi. Que quando tem uma pessoa boa assim todo mundo quer.
E como um jogador de futebol. Quando ele é profissional bom todo
mundo, todo, vamos dizer, todo técnico aprecia aquele jogador.

— O senhor acha que ele pode entdo ter trabalhado para Quintino antes
do major Pedro?

— Essa historia de Quintino eu ndo sei contar a senhora nao.'®

Laudelino era o oitavo na relacdo dos cativos de Cavalcante,
segundo a matricula apresentada, e foi comprado por oitocentos e oitenta e
quatro mil réis em dinheiro a vista. Subentende-se, pela leitura do manus-
crito, que Laudelino era conhecido de seu comprador, o que pode nos levar
a suposicdo de que tal arranjo pudesse ter sido influenciado pelo préprio
escravizado. Outra possibilidade é que o major Pedro, conhecendo o perfil
de Laudelino, tenha cobicado seu potencial produtivo. Segue abaixo um
excerto do documento de compra e venda:

desde ja se dava por empossado do referido escravo de nome Laudelino,

visto o documento de verdadeiro Senhorio e isento de qualquer

embaracgo, além de ser o referido escravo do seu conhecimento, a
naturalidade, estado, profissdo e dominio, donde também é morador.!*!

Ainda pelo registro de compra e venda, sabemos que Laudelino
era natural da Vila de Morro do Chapéu e filho de Luiza, propriedade do
capitdo Constantino e, portanto, crescera ancorado em redes crioulas de
sociabilidade.'®> A historiadora Hebe Mattos destaca, em seu livro Das
cores do siléncio, que “o acesso a relacdes familiares (mais acessiveis aos

100 Edivaldo Rodrigues de Oliveira, Entrevista.

101 FCA, Sala do Tabelionato, Livro de compra e venda de escravos pelo 2% Tabelido,
1871-1887, Escritura de compra e venda de um escravo nome Laudelino, fl. 30.

102 Embora Constantino José Cavalcante tivesse outras propriedades, supde-se, pela proxi-
midade com a fazenda Barra, que Laudelino estivesse empregado na fazenda Candeal.
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crioulos, de uma maneira geral, e as mulheres, em particular) constituia
variavel tdo fundamental quanto a proximidade com a familia senhorial
para o acesso a alforria”.!® E o que parece ter ocorrido a mae de Laudelino,
de que temos noticia como alforriada pelo capitdo Constantino “pelos
bons servicos e pela prole que deu ao senhor”.'*

Dentre as testemunhas da transacdo de compra e venda de Laudelino,
assina o alferes Jodo Ferreira da Silva Reis. Novamente é a ligacdo
nominativa que chama atencdo, pois Vicentina Vieira dos Reis, futura
mulher de Laudelino, compartilhava o sobrenome do alferes. Ao narrar os
tormentos enfrentados por Vicentina durante a seca de 1900, a matriarca
da Barra II descreve o laborioso processo de extragao do “bré” (farinha do
licuri) que a sua avé vendia a um tal “coronel Jodozinho”. E possivel que
o “coronel Jodozinho”, sempre rememorado no diminutivo, fosse o alferes
Jodo Ferreira da Silva e que consigamos, iluminados pela oralidade, ler um
conjunto oculto de relagdes em um documento suscinto.

Aslégicas onomasticas entre senhores e cativos sugerem que os ascen-
dentes de Vicentina Vieira Reis eram cativos da familia Reis. Tal sobrenome
irrompe em uma fabula de origem escrava, transmitida pela propria Vicentina
a sua neta Maria de Souza Carmo. Na fabula, o “senhor Reis” é atormentado
por um animal encantado que deseja se casar com sua filha

— Vai 0i4, nega, quem € que t4 ai.

— E um pinto pelado.

— Manda esse trem entrar, pra ver o qué que ele quer.

Pinto pelado entrou:

— Senhor Reis, eu quero casar com a filha do senhor.

— Tu vai cacar emprego! Tu ndo vai casar com minha filha.
— Quieto, senhor Reis. Eu quero casar com a filha do senhor.

— Vai cagar emprego, pinto pelado. Bota esse pinto pelado 14 no curral,
por mor de as vacas matar ele.

103 Hebe Mattos, Das cores do siléncio: os significados da liberdade no sudeste escra-
vista (Brasil século XIX), Campinas: Editora da Unicamp, 2013, p. 181.

104 Luiza foi alforriada em 1869 e, pelo calculo de sua idade, pode ter dado a luz o menino
Laudelino por volta dos 17 anos.
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Ai botou o pinto pelado 1& no curral, ele abriu, ele virou gente, ele era
encantado, virou gente, abriu o curral, as vacas sairam tudinho pelo mundo.

— E agora esse trem fez isso ai, o meu gado escapuliu todinho.
L4 vai, 14 vai, l1a vai.

— Senhor Reis, eu quero casar com a filha do senhor.

— Tu é besta pinto pelado! Tu ndo vai casar com minha filha.
— Vou.

— Bota esse trem 14 dentro, por dentro das galinhas, pras galinhas
matar ele.

Ele disse bem assim:
— Abre ticum. Sai raposa.
A raposa comeu as galinhas todinhas. Ai ele disse:

— Minha Nossa Senhora, o qué que vai fazer com esse homem, meu
Deus? Com esse pinto pelado? Nao sei.

— Eu quero casar com a filha do senhor, senhor Reis.

— Minha filha, vocé casa?

— Eu caso com a filha do senhor.

Aila vai, 14 vai.

Ele tinha o valadouro de agua. Ai ele “abre ticum, entre 4gua”. A dgua
entrou todinha. Entrou todinha de dgua. Ai ele chegou:

— Senhor Reis!

— Sr. Reis, o pinto pelado té ai.

— Manda esse trem entrar, pra ver o que que ele quer.

— Senhor Reis, eu vou casar com a filha do senhor. O senhor nio vai
deixar eu casar com a filha do senhor ndo? O senhor vai afogado.
Ticum, sai dgua!

Disse que o sobrado encheu de 4gua. Quando o senhor Reis viu que ia
morrer:

— Casa! Casa! Casa com minha filha.

Disse que foi um casamento que foi a coisa mais linda do mundo, que
ele era encantado. Ai, ai.'®

As fabulas contadas pelos escravizados questionavam o poder
senhorial por meio das agdes dos animais encantados. A fantasia propor-

105 Maria de Souza Carmo, Entrevista.
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cionava um acerto de contas improvavel no mundo real. O senhor Reis,
dono do sobrado, da ordens imperativas para a “nega” executar as acoes
contra o pinto pelado. O pinto, entretanto, se vinga do desprezo do senhor,
ameacando-o, para conseguir se casar com a sinhazinha. A autoridade
paterna e o controle sobre as mulheres aparecem como pano de fundo.
Nos registros de batismo, entre 1838 e 1871, o sobrenome Reis
aparece prevalentemente entre pardos, cabras e crioulos livres. A excecdo é
Ant6nio Joaquim dos Reis, de cor ndo determinada, registrado como senhor

16 o da menina

do menino Leandro, filho de sua escravizada Felismina,
Josefa, ambos nascidos em 1849."” O sobrenome Vieira dos Reis, por sua
vez, aparece nas criuolas Maria e Theotésia, esta tltima casada com Jodo do
Carmo.'® Pode vir dai a trilha para o sobrenome Carmo, que surge aleatoria-
mente, entre filhos e netos de Vicentina Vieira dos Reis e Laudelino Barbosa.

Ha trechos ininteligiveis e lacunas para os registros de batismo em
Morro do Chapéu, as principais nos intervalos de 1861 a 1864 e de 1884 a
1897. Considerando sua carta de compra e venda, Laudelino teria nascido
em 1859, mas ndo localizei seu registro de batismo. Sendo ele filho de
Luiza, entretanto, pude encontrar seu plausivel pai e seus outros de seus
irmdos para além de Libio.'% S&o eles: Leonardo, nascido escravo, e José,
cabra, filho legitimo de Luiza, ja liberta, e Paulo, ainda cativo.'® Paulo
foi alforriado pela esposa de Constantino, Escolastica, na propria Fazenda
Candeal, em 23 de fevereiro de 1885.1!!

106 IMNSGMC, Livro de batismo 1838-1860, Registro de batismo de Leandro, 19 abr.
1849, fl. 82v.

107 IMNSGMC, Livro de batismo 1838-1860, Registro de batismo de Josefa, 15 ago.
1849, fl. 83v.

108 IMNSGMC, Livro de batismo 1838-1860, Registro de batismo de Jerdnimo, 20 jun.
1856, fl. 42v.

109 Luiza pertenceu a Antonio Ferreira dos Santos antes de ser comprada por Constantino
e foi legado da partilha de Eugénia da Silva Lemos. FCA, Sala do Tabelionato, Livro
de Notas 1837-1848, fl. 170-171.

110 IMNSGMC, Livro de batismo 1868-1873, Registro de batismo de Leonardo, 6 jan.
1851, fl. 47v.; Registro de batismo de José, 24/04/1869, fl. 39v.

111 FCA, Sala do Tabelionato, Livro de Notas 1883-1886, Carta de alforria de Paulo,
23 fev. 1885, fl. 21-21v.
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Figura 6
Arvore genealégica de Maria de Souza Carmo, matriarca da Barra II

1855 - 1955
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As fontes escritas que registram os sobrenomes dos senhores
brancos e suas transacdes podem ser lidas a contrapelo para encontrar
trabalhadores, escravizados e livres pobres, pois senhores e dependentes
formavam redes paralelas. De um lado, os senhores buscavam ampliar seu
cabedal e aliancas politicas. De outro lado, os subalternos buscavam forta-
lecer seus lacos de apoio para galgar saidas para as adversidades. A venda
de Laudelino pelo capitdo Constantino ao major Pedro ndo parece té-lo
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afastado de seus elos de parentesco e amizade, uma vez que as fazendas
do vendedor e do comprador eram contiguas.''?

Os nexos tracados a partir do trabalho de campo enriquecem
sobremaneira as poucas informagdes sobre o jovem Laudelino, vendido
nos anos que antecederam a abolicdo. Nao busquei as fontes orais em
funcdo dos documentos, ao contrario, a oralidade conduziu aos arquivos
e, majoritariamente, apontou suas sombras. Entretanto, as complementa-
riedades e equivaléncias entre fala e texto sdo desdobramentos que podem
tonificar futuras mobilizacoes politicas.

Mesmo que minha pesquisa, ao contrario da vasta producdo
académica sobre quilombos, ndo tenha se dado em conjunto com a elabo-
racdo de laudo antropolégico e ndo tenha sido imediatamente empregada
no reconhecimento legal de direitos (inclusive porque atravessada por um
momento de recessdo impiedosa do diadlogo entre Estado e comunidades),
ndo hd como negar que o horizonte de uma aplicacdo pratica mobilizou
a persecuc¢do por documentos. Como considerou acertadamente o antro-
po6logo Marcelo Moura Mello, em tom critico:

Se o passado é um campo de disputas, as mediagdes com os arquivos

podem oferecer ferramentas para autorizar os discursos e versdes do

passado, além de fornecer subsidios que permitam estabelecer conti-
nuidades com o campo de disputas que se configura no presente.!'®

As referéncias um tanto exaustivas aos inventarios post mortem,
batismos e registros de transagcdes comerciais é uma opgao, sobretudo,
por um uso historiografico dentre outros tantos caminhos possiveis —
inclusive o de explorar com maior profundidade a dimenséao etnografica e
os inesgotaveis sentidos das entrevistas de Historia Oral. Ao usar as narra-

112 Os batismos proporcionam ainda a identificacdo de outros cativos de Constantino
José Cavalcante: Lina, nascida em 1850, com méae de mesmo nome, Antonio, nascido
em 1869, filho de Maria, e Vital, nascido em 1870, filho de Leira. Somando outros
registros, contabilizei quinze cativos que pertenceram a Constantino.

113 Marcelo Moura Mello, “Visdes do campo sobre o arquivo (e vice-versa)” in Daniela
Moreno Feriani, Flavia Melo da Cunha e Iracema Dulley (orgs.), Etnografias
etnogrdfias: ensaios sobre a diversidade do fazer antropolégico (Sdo Paulo:
Annablume, 2011) pp. 3-4.

Afro-Asia, n. 68 (2023), pp. 81-132 | 123



tivas quilombolas para pensar as entrelinhas dos documentos e vice-versa,
compreendo, como propde Trouillot, minha devolutiva académica do
processo de formacdo do quilombo Barra II como uma narrativa que busca
a quebra de um silenciamento histérico, sem deixar de ser produtora de
outros silenciamentos.'*

O grande salto temporal entre o presente etnografico e os arquivos
do século XIX ndo impede que detalhes sobre personagens, que conhe-
cemos pela mediacdo dos relatos, nos leve a enxergar dados marginais
capazes de auxiliar o “paradigma indiciario” quilombola. Em Sinais:
raizes de um paradigma indicidrio (1989), o italiano Carlos Ginzburg
define o paradigma indicidrio como um conhecimento fronteirico entre
as formas criativas de conhecimento e o rigor das ciéncias da natureza:
“esse tipo de rigor é ndo so6 inatingivel, mas também indesejavel para as
formas de saber mais ligadas a experiéncia cotidiana”.'> Assim como
especialistas de outras areas, a exemplo da critica de arte e da psica-
nalise, o historiador estd condicionado a um saber indireto. O modo
indiciario é imperativo porque sé é possivel conhecer o passado por seus
fragmentos. Ginzburg, porém, ndo nega o alcance da pesquisa sobre
a realidade. Ao contrario, afirma que “se a realidade é opaca, existem
zonas privilegiadas — sinais, indicios — que permitem decifra-la”.!®

A pesquisa nos territérios conecta passados e presentes, propor-
cionando o mapeamento dessas zonas privilegiadas. Para além da
riqueza narrativa, os modos de ser e viver dos negros brasileiros sdo
plenos do que Petronilha Beatriz Gongalves chamou de “valores de
refligio”, que sobreviveram a escraviddo e ao racismo, se constituindo
como “possibilidades de protegdo, seguranca, fundamento para viver,

114 Michel-Rolph Trouillot, Silenciando o passado: poder e a produgdo da Histdria,
Curitiba: Huya, 2016.

115 Carlo Ginzburg, “Sinais: raizes de um paradigma indiciario” in Mitos, emblemas,
sinas. Morfologia e histéria (Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989), p. 178.

116 Ginzburg, “Sinais”, p. 177.
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pensar, construir” .17 Os valores de refugios, assim como as “africani-
dades brasileiras” de que fala a autora, servem ao paradigma indiciario
quilombola ao revelarem praticas e saberes transtemporais.

“Os chefes da escravidao”

A antiga fazenda Candeal, de vocacdo pecudria, se notabilizou como
produtora de café nas décadas que sucederam a aboli¢do. Os descen-
dentes dos libertos estiveram vinculados a esta fazenda como prestadores
de servigos.!® O mesmo processo se deu com outras primitivas fazendas
oitocentistas, que posteriormente absorveram mao de obra negra para
plantios e colheitas sazonais. Servicos como destocamento de pasto,
limpeza doméstica e afazeres ligados ao criatorio eram executados de forma
perene. Escutemos o relato de trabalho de um dos mais velhos moradores
da Barra II:

Ja fui homem de quebrar pedra, arrancar toco, derrubando mato, com
machado tirando madeira nesse mundo ai. Hoje t6 todo rebentado.
Trabalhei muito em cima desse mundo. Hoje ndo aguento mais.
Mesmo assim do jeito que eu td aqui tem hora que eu me da uma
gastura de ficar assim parado. Uma enxadinha pequenininha e vou
isonar na roca. Tem hora que pego pelejo, pelejo, pelejo, vou aqui,
vou acold [...]. Trabalhava na minha roga toda vida mais meu pai,
junto com ele, e ganhava meus biquinho por fora também mais ele.
Trabaiei Palmeira, Gurgalha, Roda d’4gua ali no Morro do Chapéu.
Sala daqui de pé pra ir pra esses mundos. Saia quatro horas da
madrugada. Folha Branca ali trabaiei, Palmeira, Cercado, tudo, tudo.
Trabaiei nessa regido toda. Ndo era direto porque a gente também
tinha roga da gente. Ndo podia ficar s6 com a roga saia ganhando um
dia ou dois na semana, trés. Era assim.'?®

117 Petronilha Beatriz Gongalves e Silva, Entre o Brasil e a Africa: construindo conheci-
mento e militdncia, Belo Horizonte: Mazza Edig¢Ges, 2011.

118 Os donos da fazenda, contudo, desde a segunda metade do século XX, ndo sdo os
descendentes diretos dos antigos escravistas. A fazenda Candeal foi vendida em
1958. A escritura menciona tarefas de café. CRIMC, Registro de imével da fazenda
Candeal, Livro 3-H, n 7.822, fl. 30-31.

119 Adalicio Rodrigues de Oliveira, Entrevista.
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A permissao para que os libertos ocupassem uma fragdo de terra
de seus ex-senhores, que estd no cerne do mito de fundagdo da Barra I,
ndo representa mera caridade, muito menos instrumento de reparagao.
Os libertos e seus filhos se converteram em diaristas para suprir a demanda
por servicos ndo comumente realizados por outros brancos, mesmo
que pobres.

Naquele tempo ndo havia dono de terra, a pessoa aposseava da terra
e nela ficava morando [...]. Eles ordenaram aquele povo mais velho,
como a finada Vicentina, a ficar aqui. Os chefes. [...] Acontece que
ficava cumprindo ordem naqueles lugar possive, onde era ordenado.
As vezes a pessoa, que nem eu conheco muitos, morava num lugar,
trabalhando mais outro, o patrdo cedia um pedaco de terra pra ele, ele
ia pagando e no fim ficava...'?

Fixar lavradores pobres em divisas territoriais ou areas estraté-
gicas, constituindo um séquito de subordinados, tinha ainda apanagios
politicos. A gratiddo funcionava como mecanismo mantenedor da
hierarquia social e acionava um vinculo poderoso, que transcendia até
mesmo os atores envolvidos na dadiva desigual, plasmando seus efeitos
na memdria coletiva. Continuando com a proficua entrevista de Edivaldo:

Tinha aqueles chefe, dos comandante, que batia naqueles outros
de chicote. Até que meu avd nao foi disciplinado com isso ai, que
encontrou uns patrdao muito bom porque s6 quem comprava eles era
pessoas que combinava o dizer daquele patrdo que tava com ele: “Olha,
eu s6 lhe vendo eles se vocé tratar ele como eu trato e a ndo ser vocé
ndo vai levar”. Ai combinava e se dava bem, que também ele s6 andava
direito, pisava em cima do risco.'!

A formulacdo de “bons” e “maus” cativeiros foi mantida através de
geracoes. A propalada boa relacao de major Pedro e Laudelino, porém, tem
um complicador que pode embaralhar as sutilizas da meméria: o major Pedro
Celestino Barbosa, morto em 1910, deixa grande parte de seus bens para
Pedrina Celestina e seu homonimo Pedro Celestino Barbosa de Miranda.

120 Antonio José de Oliveira, Entrevista.
121 Edivaldo Rodrigues de Oliveira, Entrevista.
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Existe a possibilidade que, por conta disso, Pedro Celestino (major) e Pedro
Celestino (herdeiro) tenham se sobreposto nas lembrancas familiares repas-
sadas entre os descendentes de Laudelino.

Agora, ele era muito bom. Quando a minha v6 Maria morreu, que era
a mae de made, ele vinha aqui passear na fazenda aqui. Sempre mée
contava que ele era muito bom. Chegava no barraquinho dela, que
nesse tempo pobre ndo tinha casa, era um barraquinho feito de taipa.
E ali ele chamava todos eles, metia a mdo no bolso, dava uma nica a
um, dava uma nica a outro. E eles ja tava acostumados. Quando via ai
ja tava pensativo. Ficava alegre. E todo dia que ele vinha ele dava o
dinheirinho dela, dos quatro irmdozinho.'*

A ajuda aos necessitados, essencialmente cristd, ndo é disruptiva de
estratificacdes sociais, sobretudo quando aliada a questao racial. Mesmo
assim, as acOes de caridade poderiam possibilitar uma brecha para que os
favorecidos agissem em prol da reversao de sua situagdo de subalternos.
Homens influentes como o major Pedro Celestino e o coronel Quintino
Soares da Rocha propiciaram a ascensdo de alguns de seus escravizados
ou empregados prediletos.

No livro Francisco Dias Coelho: o coronel negro da Chapada
Diamantina, Moisés Sampaio revela que o major Pedro Celestino, em
sua intima cumplicidade com o coronel Quintino, criou um par de filhos
de agregados negros da fazenda Gurgalha. As criangas foram alfabeti-
zadas e educadas na casa do major e sua esposa, que representavam um
amalgama de padrinhos e patroes. O menino, Francisco Dias Coelho, se
tornou o maior comerciante de pedras da Bahia, dono de varios imoveis
e o coronel mais rico da regido no alvorecer do século XX. Nas palavras
de Sampaio, o0 menino Francisco:

desde cedo comecou a ser ajudante na botica do padrinho, profissao que

se identificou durante toda a vida. Embora a familia Barbosa fosse tdo

escravista quanto todas as outras, inclusive convivendo os Dias Coelho
com os escravos e seus filhos, nas relacées familiares os preconceitos

122 Edivaldo Rodrigues de Oliveira, Entrevista.
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pareciam mais de condigdo social, entre escravos e livres, do que de
cor, por serem negros.'?*

A Primeira Republica em Morro do Chapéu foi marcada pelo
enfrentamento dos coquis, liderados por Dias Coelho e ligados ao garimpo,
e mememsés, antigos pecuaristas decadentes.’** Rompendo com o grupo
politico de seu padrinho, patrocinando festas populares e realizando
autopropaganda, Francisco Dias Coelho alcangou notoriedade entre ricos
e pobres. Sua representacdo como homem negro, poderoso e instruido,
teve eco junto aos ndo brancos, enquanto seu casamento com uma vidva
branca ofereceu-lhe estampa para a elite tradicional.””® O dinheiro e as
boas relacdes sociais podiam driblar barreiras de cor na passagem do
século XIX para o XX, entretanto, o racismo estrutural ndo foi abalado
pela ascensdo politica de uma elite negra.

Entre 1903 e 1919 o governo municipal ficou a cargo dos Coquis,
responsaveis por transformagOes urbanisticas, culturais e de infraes-
trutura. Mesmo considerando o carater inter-racial desta agremiacao,
a decadéncia de antigos fazendeiros brancos e a mesticagem do campe-
sinato, as camadas miserdveis da vila eram, grosso modo, compostas
por negros retintos. Eram eles os trabalhadores de enxada em terras
alheias, chamados macaqueiros.'® Eram negras também as atividades de
lavadeiras, babds, cozinheiras e trabalhadoras domésticas, em condicdes
extremamente mal remuneradas. Tal realidade ndo se modificou substan-
cialmente até o ultimo quartel do século XX, como podemos constatar

123 Moises de Oliveira Sampaio, Francisco Dias Coelho: o coronel negro da Chapada
Diamantina, Salvador: EDUNEB, 2017, p. 143.

124 Ainda segundo Sampaio, o apelido Coqui faz alusdo a um péssaro preto, em funcéo
da cor de Dias Coelho e alguns de seus correligionarios. Os mememés seriam bodes
brancos, representando os fazendeiros decadentes.

125 Moisés de Oliveira Sampaio e Jackson Ferreira, “coqui: um coronel negro no sertdo
baiano (Morro do Chapéu-BA, 1864-1919)”, Africa(s), v. 2, n. 4 (2015), pp. 100-116 (2.

126 A palavra macaco ndo é atualmente utilizada como injuria racial, mas sinénimo
de instabilidade laboral. Trabalhar como macaco quer dizer “pulando de galho em
galho”. Ndo podemos, porém, eliminar a possibilidade de que haja uma conotacédo
racial na origem da expressdo.
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pelo trabalho de campo.'?”” Novos negdécios rurais seguem utilizando mao
de obra negra e quilombola como trabalhadores sem vinculo.

As raizes sociogeograficas dos territérios quilombolas de Morro
do Chapéu, conformados pelo segmento rural mais pauperizado, estao
nas dinamicas econdmicas do escravismo sertanejo do século XIX.
Compreendendo que, a nivel local, este escravismo operava como sistema
combinado com a mao de obra livre, ampla mobilidade espacial e relacGes
estreitas entre pequenos senhores e escravizados. A esta configuragdo
se agregam, paulatinamente, novos processos econdmicos e sociais do
capitalismo excludente, que ndo apagaram, e por vezes aprofundaram,
hierarquias sociais e raciais.

Os quilombos dessa regido sdo também resultado da absorcdo
de lavradores pobres migrantes da Chapada e sertGes adentro. Por vezes
é esta memoria, mais recente, a que prevalece nos relatos de fundagdo.
A Histéria Oral nos ensina sobre o valor das memorias como veiculos de
informacdo capazes de chegar ao passado escravista, assim como auxiliam
na compreensao das décadas que se seguiram a abolicdo do ponto de
vista daqueles sobre os quais raramente os documentos escritos falam.
A etnografia, por sua vez, ndo se destina a descrever a organizacdo social e
os costumes dos quilombos tratados como “sociedades frias”, volta-se como
recurso de compreensdo das configuracdes sociais rurais e suas metamor-
foses.'”® Analisando diversas pesquisas etnograficas sobre o campesinato
negro no Nordeste do Brasil, Afrdnio Garcia Junior observa que:

As distancias sociais entre descendentes de senhores e descendentes
de escravos, dos moradores, bem como a diversidade de um e outro
subconjunto, eram recriadas sob novas bases, enraizadas em novos
principios de dominagdo legitima [...] as mudancas eram profundas,
alteravam configuracdes sociais e se inscreviam na vida mais intima de

127 Os empregos dos entrevistados reproduziam, majoritariamente, os oficios de seus
ascendentes e parentes colaterais. A maior variagdo de atividades profissionais ocorre
na faixa etdria entre 18 e 30 anos.

128 Acerca do conceito de “sociedades frias x sociedades quentes”, ver Claude
Levi-Strauss e Georges Charbonnier, Arte, Linguagem, Etnologia: entrevistas com
Claude Lévi-Strauss, Campinas: Papirus, 1989.
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cada individuo, mas eram compativeis com a recriacao de diferencas
sociais herdadas dos tempos coloniais.?

A histéria da escravidao nos sertdes da Bahia, compreendendo a
Chapada Diamantina dentro dessa categoria polissémica, ainda precisa
avancar na superacao da pulverizacao de dados e anélises. Os pressupostos
tedricos e metodolégicos da historiografia da escravidao, bastante ditada
pela logica das regides economicamente mais dindmicas, ndo podem ser
inteiramente transferidos para os estudos de zonas de economia de subsis-
téncia ou voltadas para o mercado interno. Dados etnogréaficos e registros
orais, produzidos junto a comunidades negras, devem ser levados a sério
na recuperacgao de fatos e processos da Historia do Brasil.

Longe da imagem da Casa-Grande & Senzala, existiu um pais
atravessado por numerosas formas de escravizagdo em convivéncia com
uma maioria de famélicos e despossuidos cuja liberdade juridica nao era
pressuposto de uma existéncia verdadeiramente livre. A familia, com
todos os seus formatos, foi uma instituigdo central de apoio mutuo na luta
dos subalternos por sobrevivéncia e ascensdo social. Seguindo redes de
parentesco, podemos encontrar muitos itinerarios de investigacao.

Fazer pesquisa entre a Historia Oral, os arquivos e a Etnografia,
sendo lacunares cada uma dessas estratégias, é como montar um quebra-
-cabecas antigo. Nunca encontramos todas as pecas, mas vislumbramos
um quadro. O trabalho de campo e as entrevistas possibilitam o entendi-
mento dos “passados presentes”, abrindo caminhos para que documentos
como o de compra e venda de “um escravo nome Laudelino” pudessem
falar em conjunto com narrativas nativas.'® As incursdes arquivisticas,
orientadas pelo que se escuta das pessoas vivas, sobreleva a forca da

129 Afranio Garcia Jr., “Para além do cativeiro de casas-grandes e senzalas um coletivo
de pesquisas historicamente situado” in José Sergio Leite Lopes e Beatriz Heredia
(orgs.), Trabalhadores urbanos trabalhadores rurais historia e perspectivas (Rio de
Janeiro: Editora UFRJ, 2019).

130 Utilizando a expressdo que nomeia a coletdnea do Laboratdrio de Histéria Oral da
Universidade Federal Fluminense (LABHOI/UFF), que retine uma série de filmes
sobre memoria negra no sul fluminense. Passados presentes (2.
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palavra falada em sociedades de tradicao oral, ratificando o quanto ainda
podem cooperar mutuamente, conectando indicios na reconstrucdao de
MiCro e macroprocessos.

Milhares de escravizados e seus descendentes sairam do periodo
escravista “limpando as maos nas folhas”, expressdo que a matriarca da
Barra IT utilizou para se referir ao fato de seu av6 Laudelino ter alcangado a
liberdade sem qualquer indenizacdo. Recuperar a trajetéria de Laudelino é
também (re) encontrar um bocado do legado negro-sertanejo no coracao da
Bahia. Quantos fundadores de lugares-linhagens, como ele, ndo entraram
nas estatisticas e estiveram perdidos para a Histéria com H maitisculo?
O quilombo Barra II possui agora, ao lado das histérias que o “povo mais
velho” contava, uma histéria que os historiadores contam.

Se a emancipacao tardia veio com um grande vazio, que em muitas
regides do pais significou mais continuidade do que redencao, o esforgo
dos libertos e seus descendentes para erigir uma vida sobre si, burlando as
condi¢Oes materiais, perseguicdes, violéncias e racismos, desabrocha nos
processos de territorializagdo de suas comunidades de parentesco. Esses
espacos de resisténcia articularam modos préprios de solidariedade na
transicdo do cativeiro para a emancipacdo formal. Seguem, a despeito de
tudo, vitoriosos, se reencontrando com o passado e ensaiando caminhos
para o futuro.
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Este artigo trata das técnicas e metodologias empregadas na pesquisa sobre a
formacdo do quilombo Barra II, localizado no municipio de Morro do Chapéu,
Chapada Diamantina, Bahia, a partir da busca por um escravizado chamado
Laudelino. Utilizando a Histéria Oral, a Etnografia e a pesquisa em arquivos, foi
possivel recuperar a trajetéria de Laudelino e de outros cativos que se uniram a
negros livres para a formagdo de familias extensas no sertdo baiano. O processo
de cruzamento de fontes, conduzido pelas memorias do cativeiro, revela as
peculiaridades da escraviddo sertaneja, bem como as formas de sociabilidade
e ocupacao territorial dos lavradores negros desde a segunda metade do século
XIX. As novas abordagens sobre a escraviddo e o p6s-abolicdo nos municipios
brasileiros precisam, cada vez mais, dialogar com as comunidades negras rurais
e quilombolas, escuta-las ativamente e valorar a memoria enquanto fonte privile-
giada para a reconstrugao histérica.
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SEARCHING FOR “A SLAVE NAMED LAUDELINO”:
POSSIBILITIES FOR DOING HISTORICAL RESEARCH USING
ORAL TRADITIONS, WRITTEN SOURCES AND ETHNOGRAPHY

This article deals with the research techniques and methods utilized in a study
of a rural black community called Barra II, in the municipality of Morro do
Chapéu, Bahia, Brazil; specifically, the attempt to trace an enslaved person
named Laudelino. Using oral history, ethnography and archival research, it
was possible to reconstruct the trajectory of Laudelino and other captives who
joined free black people, forming extended families in the backlands of Bahia.
The process of cross-referencing historical sources, driven by memories of slavery,
reveals the particularities of slavery in this region, also showing black farmers
forms of sociability and territorial occupation. New approaches on slavery and
post-abolition in northeastern Brazil increasingly need to dialogue with black
communities self-identified as quilombos, actively listening to them and valuing
memory as a privileged source for historical reconstruction.

Memories of slavery | Methodology | Rural Black Communities | Bahia, Brazil
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