A CAPOEIRA ESTA NAS ESCOLAS:
O QUE O CURRICULO DE HISTORIA
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capoeira tem obtido cada vez mais visibilidade no mundo

contemporaneo. No Brasil, é not6rio o espaco que vem sendo

onquistado, nas ultimas décadas, em meios de comunicacao

de massa, em falas publicas de representantes de governo para as areas

da Cultura, da Educacédo e do Esporte, em pesquisas académicas e na
sociedade de maneira geral.

Nesse processo, as escolas brasileiras tém se tornado palco privile-
giado da atuacdo de mestres e grupos de capoeira que desenvolvem seus
trabalhos educativos e formam discipulos, apontando caminhos possiveis
para a fixacdo de outros sentidos de “negro” e de “cultura negra’ que
tendem a desestabilizar os seus significados historicamente hegemo-
nizados. Do mesmo modo, os professores — destacadamente, aqueles
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1 O uso das aspas neste artigo foi a forma encontrada para grafar alguns termos ou expressdes
mobilizadas em sintonia com a perspectiva teérica aqui adotada e a aposta politica com a qual
nos identificamos. Partindo do pressuposto de que o social é construido discursivamente e os
significados sdo sempre contingenciais, reconhecemos que alguns termos ou expressdes — em-
bora sejam objetos da critica enderecada as perspectivas essencialistas — assumem um papel
importante nas disputas politicas, como portadores de demandas formuladas pelos movimentos
sociais e, como tais, nos interessa continuar a mobiliza-los. Nesse texto, as aspas foram empre-
gadas em torno de termos que se relacionam com ou nos remetem as tematicas étnico-raciais
para marcar, simultaneamente, sua potencialidade e precariedade.
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responsaveis pela disciplina Histéria —, em seu trabalho cotidiano de
produtores e transmissores de narrativas identitarias, se veem diante do
desafio de interagir com esses sujeitos posicionados como formadores e
os saberes e processos de identificagcdo por eles mobilizados.

Em didlogo com autores representantes dos Estudos Culturais
e Pos-Coloniais,? da Teoria da Hist6ria de abordagem narrativista,® da
Historiografia social da escraviddo e do pds-aboli¢do* e apoiados nas
contribuicdes do enfoque discursivo na pauta do pds-fundacional® para
pensar o politico/social, interessa-nos, particularmente neste texto,

2 Os estudos culturais e pds-coloniais abrangem uma diversidade de autores com vertentes e
enfoques particulares. Dentre eles, interessa-nos destacar: Stuart Hall, Da didspora: identida-
des e mediagoes culturais, Belo Horizonte: Humanitas, 2009; Paul Gilroy, O Atlantico negro:
modernidade e dupla consciéncia, Rio de Janeiro: Editora 34, 2011; Homi Bhabha, O local da
cultura, Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2010; Nestor Canclini, Culturas hibridas: estratégias
para entrar e sair da modernidade, Sao Paulo: EAUSP, 2008; Boaventura Santos, “Para além do
pensamento abissal: das linhas globais a uma ecologia de saberes”, in B. Santos e M. Meneses
(orgs.). Epistemologias do Sul (Sdo Paulo: Cortez, 2010).

3 Paul Ricoeur, Tempo e narrativa, Campinas: Papirus, 1997, 3v.; Frangois Hartog, “L’art du récit
historique”, in Jean Boutier e Dominique Julia (0rgs.), Passés recomposés. Champs et chantiers
de I’histoire (Paris: Autrement, 1995); Francois Dosse, L histoire ou le temps réfléchi, Paris:
Hatier, 1999; Frangois Dosse, A Historia a prova do tempo: da historia em migalhas ao resgate
do sentido, Sdo Paulo: UNESP, 2001.

4 Sidney Challoub, “Visdes da liberdade: uma histéria das Gltimas décadas da escraviddo na
Corte” (Tese de Doutorado, Universidade Estadual de Campinas, 1989); Silvia Lara, Campos
da violéncia, Sao Paulo: Paz e Terra, 1988; Flavio Gomes, “A hidra e os pantanos: quilombos
e mocambos no Brasil escravista” (Tese de Doutorado, Universidade Estadual de Campinas,
1997); Hebe Mattos, Das cores do siléncio. Os significados da liberdade no Sudeste escravis-
ta - Brasil, séc. XIX, Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1998; Robert Slenes, Na senzala, uma
flor: esperangas e recordagées na formacdo da familia escrava: Brasil Sudeste, século XIX,
Campinas: Editora da Unicamp, 2011; Jodo José Reis, Rebelido escrava no Brasil: a histéria
do Levante dos Malés (1835), Sao Paulo: Brasiliense, 1986; Jodo José Reis e Eduardo Silva,
Negociagao e conflito: resisténcia negra no Brasil escravista, S&o Paulo: Companhia das Letras,
1989. Mais especificamente sobre a capoeira, destacaram-se, nessa perspectiva, os trabalhos de
Carlos Eugénio Soares, 4 negregada institui¢do: os capoeiras no Rio de Janeiro (1850-1889),
Campinas: Editora da Unicamp, 1994 e 4 capoeira escrava e outras tradi¢ées rebeldes no Rio
de Janeiro (1808-1850), Campinas: Editora da Unicamp, 2004.

5 Aperspectiva pos-fundacional perpassa diferentes campos de conhecimento e abrange aborda-
gens tedricas que tém em comum a afirmagao da impossibilidade de fechamento dos fendmenos
sociais e da agdo social em torno de significados univocos, de causalidades tnicas, pautados na
ideia de um fundamento metafisico previamente estabelecido e determinante na constituicdo
da sociedade. O enfoque pos-fundacional ndo significa, no entanto, a negagdo da existéncia de
todo e qualquer fundamento, tampouco da necessidade de um fechamento provisério, mas, sim,
a afirmacgao radical da contingéncia como condi¢@o de toda ordem social. Oliver Marchart, E/
pensamiento politico posfundacional: la diferencia politica en Nancy, Lefort, Badiou y Laclau,
Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica, 2009, p. 15. Outras referéncias séo: Ernesto Laclau,
Emancipagdo e diferenga, Rio de Janeiro: EQUERJ, 2011; David Howarth, Discourse, Birmin-
ghan: Open University Press, 2000.
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analisar os processos de significa¢do definidores do que ¢ e do que ndo
¢ conhecimento historico escolar mobilizados em contextos escolares
nos quais a capoeira se faz presente. Dito de outro modo, interessa-nos
explorar a seguinte questdo: de que maneira a incorporagdo da capoeira
— percebida aqui como tragos, vestigios de fluxos de sentido da “cultura
negra” nessa instituicdo — tende a operar deslocamentos nos sentidos
hegemonicamente fixados para o “conhecimento historico escolar”,
alargando, assim, a cadeia de equivaléncia que garante a sua definicao?

Ahipotese com a qual vimos trabalhando consiste em afirmar que,
apesar dessa crescente aceitacao e presencga da capoeira nas escolas, é
possivel perceber que ela ainda ocupa um lugar subalternizado no cur-
riculo escolar, quando consideradas as relagBes de poder internas a essa
instituicdo pautadas na logica disciplinar. Muitas vezes, os treinos/aulas e
as rodas de capoeira sdo encarados por professores, alunos e coordenado-
res pedagdgicos como atividades meramente fisicas e ludicas, descoladas
das préticas pedagogicas e curriculares cotidianas. Incluida em eventos
realizados em datas comemorativas ou “feiras culturais”, o sentido que
Ihe é atribuido tende a ser meramente ludico, assumindo caracterizagoes
“folcloricas” e espetacularizadas. Embora seja tomada como capaz de
reforcar o aprendizado de “valores” e “bom comportamento”, a capoeira
raramente é lida como portadora de saberes diferenciados que poderiam,
também, ser considerados como “conhecimento”.

Vista como uma prética “exotica” e “estranha”, ela ndo é entendida
como pertencente ao dominio do “conhecimento escolar” legitimado para
ser ensinado nessas instituicdes. A constatacdo desse fato coloca para
professores, pesquisadores e demais sujeitos do campo educacional o
desafio de repensar o lugar que vem sendo atribuido a capoeira na cultura
escolar e, em particular, no curriculo de Historia. Este texto pode ser
visto como uma forma de contribuir para esse debate.

Organizamos nossos argumentos em quatro segdes. Na primeira,
analisamos a presenca da capoeira nas escolas brasileiras, entendendo
esse fendmeno como resultado de um longo processo de transformacoes
vivenciado por essa manifestacdo cultural em meio ao contexto de crises

°  Vitor A. Barcellos, ““Curriculo e capoeira’: negociando sentidos de ‘cultura negra’ na escola”,
(Dissertacéo de Mestrado, Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2013).
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de historicidade e de identidade que marcam a nossa contemporaneidade,
bem como a intensifica¢do das demandas sociais de diferenga’ formuladas
no seio do movimento negro, sobretudo nas Gltimas décadas. Em seguida,
discutimos as estratégias desenvolvidas no curriculo de Histéria em face
das demandas de diferenca que o interpelam, exigindo a incluséo de con-
figuracdes narrativas sobre Historia e Cultura Africana e Afro-Brasileira.
Na terceira secdo, explicitamos algumas articulagdes possiveis entre
Teoria da Historia, Historiografia e ensino de Historia que consideramos
potentes para a reflexao sobre a produgdo de outras narrativas de historia
escolar. Por fim, na quarta e ultima se¢ao, evidenciamos algumas pistas
gue, entendemos, apresentam um potencial heuristico a ser explorado
por professores e pesquisadores do ensino de Historia interessados em
pensar politicamente o dialogo proposto.

Capoeira nas escolas brasileiras:
uma forma de subverter hierarquias raciais
historicamente cristalizadas?

O processo de inser¢do da capoeira nas escolas brasileiras vem ocorrendo
ja hd algumas décadas, sobretudo por meio de iniciativas autbnomas de
mestres e grupos de capoeira para ocupar esses espacos. Mais recente-
mente, politicas governamentais para as areas do Esporte, da Educacao
e da Cultura (sobretudo as duas Gltimas) passaram a fomentar a presenca
de capoeiristas nas escolas: 0 Programa Mais Educagdo,® implementado

7 Temos utilizado a expressdo “demandas de diferenga” para nomear o conjunto de reinvindi-
cacdes formuladas no seio de movimentos sociais presentes no cenario politico contemporaneo
e que estdo relacionadas com a questédo de pertencimentos identitarios. Junto com as demandas
historicas de igualdade, as demandas de diferenga — que emergem no debate politico mais re-
centemente — configuram as demandas de direito que interpelam as escolas da educacéo bésica
em nossa atualidade, produzindo efeitos nos processos de selegao e organizagéo curricular.

8 O Programa, criado pela Portaria Interministerial n° 17/2007, constitui-se como estratégia do
Ministério da Educagao para inducdo da agenda de educagao integral nas redes estaduais e mu-
nicipais de ensino, ampliando a jornada escolar por meio de seis atividades optativas, escolhidas
a cada ano, nos seguintes macrocampos: acompanhamento pedagdgico; educagdo ambiental;
esporte e lazer; direitos humanos em educagao; cultura, artes e educacéo patrimonial; cultura
digital; promoc&o da salide; comunicagao e uso de midias; investigacédo no campo das ciéncias
da natureza e educagdo econémica. Em 2011, foram atendidas 14.995 escolas em todo o pais.
Atualmente, a capoeira integra 0 macrocampo Cultura e Educacéo Patrimonial. Mais informa-
¢des disponiveis em: “Saiba Mais - Programa Mais Educacdo”, <http://portal.mec.gov.br/index.
php?option=com_content&id=16689&Itemid=1115>, acessado em 08/12/2012.
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pelo Governo Federal desde 2008, pode fornecer um exemplo significa-
tivo das maneiras como a capoeira esta sendo fomentada nesses espacos
de formacéo.

Apoiando-se em dados obtidos ao longo da elaboracdo de sua
pesquisa de mestrado, Vitor Barcellos® demonstrou que, de um total de
2.380 escolas beneficiadas pelo programa, em 2012, no Estado do Rio
de Janeiro, 430 (18%) escolheram a atividade capoeira, dentro de um
universo de 55 atividades optativas. Ja na cidade do Rio de Janeiro, de
um total de 475 escolas beneficiadas, 147 (cerca de 30%) escolheram
essa atividade. Esses dados atestam a presenca consideravelmente vasta
dessa pratica cultural nas escolas e o interesse gque essas instituicdes tém
manifestado em fomenta-la dentro de seu espago. Mas nem sempre foi
assim.

As modalidades de relacdo estabelecidas entre escola e capoeira
refletem, também, as mudangas pelas quais passou essa pratica cultural e
os diversos sentidos a ela atribuidos nas leituras do social que interferem
no universo escolar. Nesse sentido, o termo capoeira tem sido mobilizado
ora por discursos que refor¢cam o status quo, ora por aqueles que procu-
ram subverté-lo, caracterizando-a como uma pratica forjada no ambito
da “cultura escrava” que aterrorizava as elites senhoriais nos séculos
XVIII e XIX; como uma pratica de marginais, vagabundos e 0ciosos —
aproximando negros e imigrantes brancos e pobres nas grandes cidades
portuarias;'® mais recentemente, associando-a aos significantes esporte
(como uma possivel “gymnéstica nacional), folclore e mercadoria — e,
como tal, no caso dessa ultima associagdo, inserida nos fluxos transna-

® Barcellos, “Curriculo e capoeira”.

0 Autores como Antonio L. Pires e Carlos E. L. Soares demonstraram que, ao longo da segun-
da metade do século XIX, ndo apenas africanos escravos e libertos mas, também, crioulos e
imigrantes portugueses e espanhdis pobres passarem a integrar, cada vez mais, as maltas de
capoeira no Rio de Janeiro. Ver: Antonio L Pires, Culturas circulares: a formagdo histérica da
capoeira contemporanea no Rio de Janeiro, Rio de Janeiro: Kitabu, 2010; Soares, 4 negregada
institui¢cdo. Segundo o historiador Matthias Assuncao, esse processo poderia ser incluido no
rol dos fendmenos de “crioulizagdo” ocorridos nas sociedades pds-coloniais. A capoeira se
constituiria, a partir de entdo, como um universo mais heterogéneo, associada a grupos sociais
marginalizados, servindo como espago de socializagdo e identificacdo perante uma sociedade
desigual e excludente. Matthias Assuncdo, Capoeira: The History of an Afro-Brazilian Martial
Art, London; New York: Routledge, 2005.

1 Pires, Culturas circulares.
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cionais da industria cultural;*? ou, ainda, um dos elementos definidores
da “cultura popular negra”.

Foi preciso esperar a década de 2000, para assistirmos a uma mu-
danca importante na maneira como as instituicdes estatais se relacionam
com a capoeira, na esteira das alteracdes dos sentidos de patriménio
cultural. Em meio a demandas de diferenca presentes na contempora-
neidade e a recontextualizagdo de tratados de preservacao do patriménio
cultural encampados pela Organizacdo das Nacdes Unidas para a Edu-
cacdo, Ciéncia e Cultura (UNESCO), foi promulgado, no ano de 2000,
0 Decreto n° 3.551/00, pelo Instituto do Patriménio Historico e Artistico
Nacional (IPHAN),® pelo qual se instituiu o registro de bens culturais de
natureza imaterial que, ao lado de bens de natureza material, constituem
0 patriménio cultural brasileiro.

Cumpre observar que essa valorizacdo do patriménio imaterial
nas politicas governamentais no plano internacional — que afetou as
formas de articulacdo entre o poder publico e a capoeira — pode ser
entendida a partir do contexto politico-epistemoldgico mais amplo de
nossa contemporaneidade, que tem sido marcada por uma crise paradig-
matica que tende a ser nomeada de diferentes maneiras em fungdo da
énfase atribuida a uma ou mais das dimensdes que ela envolve. Neste
texto, destacamos duas que consideramos produzir efeitos diretos nos
curriculos de Historia: a crise da historicidade e a crise de identidades.

Em relacdo a primeira, trata-se das disputas em torno de processos
de significacdo relacionados com a forma de articular passado e futuro
em nosso presente. N&o é por acaso que expressdes como “apagamento

2 Para alguns estudiosos do tema, como a sociéloga Paula Barreto, esse processo de mercantili-
zacdo tem acentuado o entendimento da capoeira como atividade fisica esvaziada da ideia de
ancestralidade, uma vez que, atendendo a outras logicas, deslegitima as relagdes entre mestres
de capoeira e seus discipulos. Uma das faces desse processo é a formagéao constante e acelerada
de novos grupos por jovens capoeiristas que, dessa maneira, ganham autonomia para abrir seu
préprio “negécio” esportivo. Alguns grandes grupos tém se organizado como empresas, cobrando
dos nucleos distribuidos ao redor do mundo porcentagens para a utilizagéo da logomarca do grupo.
Paula Barreto, “Evitando a ‘folclorizagdo’ e a ‘esportivizagdo’: a capoeira se afirma enquanto
culturanegra”, Revista Palmares, (s/d), pp. 64-7. Disponivel em: <http://www.acordabahia.ufba.
br/?q=publicacoes>, acessado em 10/12/2012.

13 Referimo-nos ao Decreto n° 3.551, de 4 de agosto de 2000. Disponivel em: <http://www.iphan.
gov.br>, acessado em 23/08/2012.
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da memdria” e “enfraquecimento da historicidade”** séo produzidas no
ambito dos discursos académicos, desde os anos de 1990. Dito de outro
modo e operando com as contribui¢des de historiadores como Reinhart
Koselleck e Francois Hartog, o que estd em jogo é a modalidade do
equacionamento entre campo de experiéncia € horizonte de expectativa,*s
que tende a se impor como um regime de historicidade'® hegemonico em
nossa contemporaneidade, marcado pela tendéncia de um apagamento
da tensdo entre passado e futuro, em prol da emergéncia de um presente
gue se impde como onipresente e absoluto.

A chamada crise de identidade compreende os efeitos de um
processo de desestabilizacdo cujo potencial performéatico mostrou-se
suficientemente valido para questionar, a partir do final do século XX, o
significado do conceito de identidade — em particular, o de identidade
nacional — como algo monolitico e homogéneo. Esse movimento tem
feito emergir uma explosao de processos de identificagdo relacionados
com as marcas de pertencimento e de reconhecimento.

O movimento de valorizagdo do patriménio cultural que tem
permitido, entre outras coisas, novas fixagcdes de sentido para o termo
capoeira nas instituicdes publicas se insere, pois, entre as diferentes
estratégias politicas adotadas para dar resposta ao quadro de crises de
historicidade e de identidade nas quais estamos submersos em nossa con-

14 Essa expresséo foi mobilizada por Fredric Jameson. Ver Fredric Jameson, Pds-Modernismo: a
légica cultural do capitalismo tardio, Sdo Paulo: Atica, 1997. Nessa obra, esse tebrico literario
marxista defende que a I6gica cultural predominante no atual processo de acumulacéao capita-
lista — por ele denominado capitalismo tardio — se caracterizaria, entre outros aspectos, pela
perda da historicidade e da referéncia no passado, em uma espécie de desintegracéo do sentido
de tempo.

5 Essas duas expressdes foram cunhadas por Reinhardt Koselleck para nomear categorias histéricas
constitutivas do pensamento histérico. Ambas nos remetem ao tempo histérico entrelacando
passado (campo de experiéncia) e futuro (horizonte de expectativa). Para esse historiador, “o
tempo histérico ndo é apenas uma palavra sem conteildo” é também uma “grandeza” que se
desloca e se modifica e “cuja modificacdo pode ser deduzida da coordenagdo variavel entre
experiéncia e expectativa”. Reinhardt Koselleck, Futuro passado: contribui¢do a semdntica
dos tempos historicos, Rio de Janeiro: Ed. PUC Rio, Contratempo, 2006, p. 309.

1o Frangois Hartog nomeia regime de historicidade os diferentes modos de articulagao das categorias
de presente, de passado e de futuro. Conforme a énfase seja colocada sobre o passado, o futuro
ou o presente, a ordem do tempo ndo é a mesma. O regime de historicidade ndo é uma realidade
acabada, mas um instrumento heuristico. Francois Hartog, “Tempos do mundo, historia, escrita
da Histéria”, in Manoel Luiz Salgado Guimardes (org.), Estudos sobre escrita da Histéria (Rio
de Janeiro, 7 Letras, 2007), p. 16.
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temporaneidade. Aintensa reciclagem e producéo de objetos memoriais,
0 apego aos tragos, aos vestigios, a historia e &8 memoria, a emergéncia
de um verdadeiro “culto da memoria” nas sociedades pos-industriais
traduzem, assim, uma vontade de se contrapor a essas crises pela reafir-
macao da ideia de um enraizamento cultural mobilizador simultaneo de
tempos passados e de marcas identitarias. Ndo é por acaso que diversos
Estados industrializados vém promovendo politicas pablicas da meméria
que estendem a nog&o de “patriménio” ou enfatizam comemoragdes que
reforcam os lagos de pertencimento a uma comunidade nacional. Assim,

Esta gestdo publica do passado estaria, sendo de forma exclusiva, fortemen-
te guiada por esta vontade de superar o sentimento de desenraizamento,
de perda, marca da nossa contemporaneidade. Ela emerge, pois de uma
interrogacéo atual cada vez mais angustiada sobre a identidade coletiva.!”

Acreditamos que a introdugdo da capoeira nas escolas pode ser
compreendida, de maneira mais complexa, quando inserida nesse mo-
vimento societario mais amplo.

Com efeito, essa prética cultural passou a ser considerada como parte
do Patriménio Cultural Imaterial do Brasil em 2008, por meio da incluséo
do Oficio dos Mestres e das Rodas de Capoeira como bens culturais nos
livros de registro do patrimonio imaterial.'® Esse fato tem se desdobrado na
realizacdo de pesquisas e encontros com mestres de capoeira em todo o pais
para propor uma agenda, por meio da criagdo de um Plano de Salvaguarda
gue possa auxiliar na preservacdo dessa manifestacdo. Dentre as acGes ja
apontadas, constam medidas de suporte & comunidade da capoeira e poli-
ticas de apoio a projetos propostos por grupos e associacdes de capoeira
que visem a uma aproximagdo com a educagéo escolar.*®

17 Carmen Gabriel e Erika Frazéo, “Curriculo de Historia e projetos de democratizagéo: entre me-
morias e demandas de cada presente”, in Ana Maria Monteiro, Carmen Teresa Gabriel, Cinthia
Monteiro de Aratjo e Warley da Costa (orgs.), Pesquisa em ensino de Historia: entre desafios
epistemologicos e apostas politicas (Rio de Janeiro: Mauad X; Faperj, 2014), p. 247.

8 Consultamos esses documentos a partir de certiddes emitidas pelo IPHAN: Certiddo de Registro
do Oficio dos Mestres de Capoeira, Livro de Registro dos Saberes, 21/10/2008, Instituto do Pa-
trimoénio Historico e Artistico Nacional (IPHAN), Registro nimero 5, folha 8, verso; e Certiddo
de Registro da Roda de Capoeira, Livro de Registro das Formas de Expressdo, Registro nimero
7, folha 9, verso, 21/10/2008, Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional (IPHAN).
Esses documentos estéo disponiveis em: <http://portal.iphan.gov.br>, acessado em jan/2013.

% O resultado desses encontros, bem como os detalhamentos sobre o processo de registro como bem
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Interessa-nos destacar que, nesse processo de registro da capoeira,
sdo fixados sentidos para essa pratica que irdo influenciar as politicas
sociais de maneira mais ampla— inclusive aquelas voltadas para o0 campo
educacional. Nessas certiddes de registro,° os sentidos fixados para o
oficio dos mestres e para a roda de capoeira associam-nas a oralidade,
a gestualidade, a ideia de preservagdo de uma “heranca cultural”. Na
defini¢ao de roda de capoeira, hd uma énfase perceptivel na “herancga
africana” e em “valores afro-brasileiros”, apontando para um sentido
de capoeira que a aproxima de sentidos de “cultura negra”. Além disso,
¢ interessante perceber também que, nessas certiddes, se reconhece a
existéncia de duas modalidades — a Capoeira Angola e a Capoeira
Regional —, demonstrando, hoje, a continuidade das duas “tradigdes
inventadas” na Bahia desde os anos 19302 — que teriam dado origem
a variagdes locais e regionais.

Além do registro e da construcdo do plano de salvaguarda, des-
tacamos como importante para o entendimento de alguns dos sentidos
fixados para a capoeira na atualidade a atuacao do Ministério da Cultura,
6rgdo que tem apoiado a capoeira por meio de diferentes programas,
destacadamente o Programa Nacional de Cultura, Educacéo e Cidadania
- Cultura Viva, que, desde 2004, vem buscando estimular e fortalecer
no pais uma rede de criagdo e gestdo cultural baseada em “Pontos de
Cultura” como atestam as a¢Oes Escola Viva e Agdo Grid.?

imaterial podem ser encontrados no site do IPHAN. Os sites da Fundagdo Cultural Palmares e
do Ministério da Cultura permitem uma visualizacdo das a¢des que vém sendo tomadas desde
2009 para incentivar e preservar a capoeira a partir do registro realizado pelo IPHAN. Ver:
<http//:www.palmares.gov.br> e http://<www.cultura.gov.br>, acessados em 10/11/2012. Mais
recentemente, em 2014, a capoeira foi registrada pela Organizacdo das Nagbes Unidas para
Educacéo, Ciéncia e Cultura (UNESCO), abrindo espaco para incentivos e regulagdes interna-
cionais e demonstrando o alcance global das disputas politicas travadas em torno dessa prética
cultural. Disponivel em: “Roda de Capoeira recebe titulo de Patriménio Cultural Imaterial da
Humanidade”, <http://www.cultura.gov.br/>, acessado em 30/03/2016.

2 Trata-se das certiddes de registro do oficio dos mestres e da roda de capoeira nos livros de saberes e
das formas de expresséo. Registro do Oficio dos Mestres de Capoeira, Livro de Registro dos Saberes,
21/10/2008; Registro da Roda de Capoeira, Livro de Registro das Formas de Expressdo, 21/10/2008.

2 \fer Simone Vassalo, “Capoeiras e intelectuais: a construgéo coletiva da capoeira auténtica”,
Estudos Historicos, n. 32, pp.106-24, 2003.

22 A Escola Viva tem como objetivo integrar os Pontos de Cultura — instituigdes culturais autbnomas
que tém seus projetos apoiados por um periodo de trés anos — e escolas pela concessao de prémios e
bolsas para professores e alunos selecionados por editais. Ja a Agao Gri6 apoia projetos pedagégicos
que contemplem as préticas da oralidade, dos saberes e dos fazeres dos Mestres e Grids nas parcerias
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Se é possivel considerar que os sentidos de capoeira que mobi-
lizam a ideia de patrimdnio imaterial acabam por produzir efeitos nas
percepcdes da sociedade em relacdo a essa pratica, torna-se importante
ndo perder de vista que isso ocorre em meio as lutas de significacdo pela
definicdo do que ¢ e do que ndo é capoeira. A articulagéo discursiva
entre capoeira e patriménio cultural é, pois, uma entre outras possiveis
e se produz em meio a uma multiplicidade de significantes — esporte
nacional, vadiagem, cultura negra, folclore, mercadoria — que conti-
nuam participando das disputas hegemonicas que fixam sentidos para a
capoeira na contemporaneidade.

Neste texto, defendemos que a presenca da capoeira nas esco-
las publicas carrega em potencial um efeito politicamente subversivo
nesse contexto, uma vez assumida sua articulagio como momento da
cadeia definidora de “cultura negra”. Nossa aposta ¢ que a capoeira,
vista como parte do conjunto de processos de significacdo que atuam
nas lutas hegemonicas da sociedade em torno da fixacao de sentidos de
“negro” e de “cultura negra”, pode ser um elemento antagdnico® para o
guestionamento das fronteiras estabelecidas entre saberes académicos e
0s outros saberes que entram na escola e para 0 combate a (re)producao
de hierarquizac6es raciais na escola.

Cabe, assim, uma questdo. Como o ensino da disciplina escolar
Historia pode negociar sentidos sobre o “negro” com a capoeira? Para
respondé-la, faz-se necessario passar pelas discussdes atuais em torno
do ensino da Histdria e Cultura Africana e Afro-Brasileira.

dos Pontos de Cultura com escolas, universidades e entidades do terceiro setor, dando conta de diver-
s0s grupos culturais, indigenas, quilombolas, povos de terreiro, mestres e outros. Mais informagdes
disponiveis em <http://www.cultura.gov.br/culturaviva/>, acessado em 12/10/2012.

2 Na perspectiva pos-fundacional, a producéo de antagonismo é condigéo do jogo politico. O
antagonismo se faz presente no espago da fronteira. Esta é o limite radical de um sistema de
significacdo, estancando (temporariamente) os fluxos de sentido. As demandas, no caso do
movimento negro, ascendem nos momentos de crise como uma espécie de mediacao entre uma
situacdo de subordinagéo e uma situagao de antagonismo, fazendo com que, no espago do politico
(marcado pelo antagonismo), elas disputem um espaco pela ampliacéo da fronteira, de modo a
se inserirem no interior das cadeias de equivaléncia em torno de determinado significante. No
caso deste texto, “conhecimento historico escolar” e “racismo”.
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Ensino de Historia e movimento negro:
sentidos de “negro” em disputa

Nas ultimas duas décadas, sobretudo a partir dos anos 2000, o sistema
educacional, de maneira mais ampla, e a disciplina escolar Historia, mais
especificamente, tém sido interpeladas pelas demandas de diferenca,
que vém sendo mobilizadas e articuladas em meio a atuacdo dos movi-
mentos sociais €, N0 caso que nos interessa mais de perto neste texto, o
movimento negro brasileiro.?*

Amparados em Pereira, consideramos 0 movimento negro como um

[...] movimento social que tem como particularidade a atuagcdo em re-
lagcdo a questdo racial. Sua formacdo é complexa e engloba o conjunto
de entidades, organizacdes e individuos que lutam contra o racismo e
por melhores condic@es de vida para a populacdo negra, seja através de
praticas culturais, de estratégias politicas, de iniciativas educacionais
etc.; o que faz da diversidade e da pluralidade caracteristicas desse
movimento social.®

A expressdo “movimento negro”, tomada em um sentido amplo
como o fizeram militantes célebres como Abdias Nascimento, poderia
certamente abarcar ja as primeiras formas (violentas ou ndo) de resis-
téncia a opresséo por parte dos sujeitos afro-brasileiros subalternizados,
surgidas desde os primeiros momentos da diaspora for¢ada de africanos
nas Américas. Porém, para fins dessa discussdo, interessa-nos operar
com a nogdo mais especifica de “movimento negro contemporaneo”
destacando as especificidades e estratégias mais marcadamente cultu-
rais desse novo sujeito politico que emerge no cenario brasileiro dos

2 Aexpressdo “movimento negro” é aqui utilizada no singular (e ndo no plural) seguindo a maneira
como boa parte dos militantes afro-brasileiros vém se referindo a esse movimento social. N&o
pretendemos, com isso, assumir a existéncia de algum modelo ou padrio especifico de organiza-
¢do, mas, sim, enfatizar a unidade da luta antirracista (cuja especificidade ¢ o significante negro),
para além da pluralidade de pautas e estratégias de atuagdo. Amilcar Pereira, O mundo negro:
relagées raciais e a constitui¢ao do Movimento Negro Contempordneo no Brasil, Rio de Janeiro: Pallas,
FAPERJ, 2012, p. 111. Coerentemente com essa observagdo e com uma perspectiva discursiva,
pode-se afirmar que as praticas culturais forjadas no ambito da diaspora africana, como a capoeira,
sdo parte do “movimento negro”, na medida em que seus protagonistas (mestres, professores de
capoeira) atuam para deslocar o significante negro com o intuito de subverter sentidos racistas
fixados hegemonicamente.

% Pereira, O mundo negro, p. 110.
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anos 1970. O movimento negro contemporaneo foi capaz de articular
demandas sociais* no sentido de significar a subalternidade do negro
como uma situacdo de injustica, combatendo o racismo em diferentes
frentes — destacadamente na area educacional.

Segundo Nilma Lino Gomes, até o final dos anos 1980, os dis-
cursos do movimento negro ainda afirmavam a necessidade da inser¢ao
da questdo racial no seio das politicas publicas universais, que tinham
como mote: “escola, educacdo basica e universidade para todos”. Porém,

[...] @ medida que esse movimento social foi constatando que as politicas
publicas de educacdo pds-ditadura militar de carater universal, ao serem
implementadas, ndo atendiam a grande massa da populacdo negra e
ndo se comprometiam com a superagao do racismo, seu discurso e suas
reivindicagdes comecaram a mudar [...] As demandas do Movimento
Negro, a partir de entdo, passam a afirmar, de forma mais contundente,
o0 lugar da educacdo basica e da superior como um direito social e, nesse
sentido, como direito & diversidade étnico-racial.”’

O final dos anos 1980 ¢, portanto, um marco na trajetoéria do movi-
mento negro, apontando uma nova forma de atuacéo politica dos negros
brasileiros, que, ao passarem a investir em um enfoque identitéario, trazem
novas problematizac6es e formas de reivindicacdo politica. Entendendo
gue as politicas educacionais de carater universal ndo se comprometiam
com a superagdo do racismo, os discursos produzidos no ambito do
movimento negro passaram a denunciar a postura de neutralidade do
Estado e a exigir politicas de acdo afirmativa e a inser¢do de negros nas
administracfes municipais e estaduais.?

26 O cientista politico Martin Retamozo afirma que as demandas sociais pdem em questdo alguma relagio
social, retirando o sujeito de sua posigéo e colocando-o0 em um terreno aberto que pode propiciar a
produgéo de um novo lugar de enunciagéo. A elaboracéo da demanda — com intervenc&o da subjetivi-
dade — permite construir um lugar de enunciagéo diferente daquele regulado pela repeticéo, espacos
de relativa autonomia que operam para a constru¢do de novos campos de agdo. Martin Retamozo, “Las
demandas sociales y el estudio de los movimientos sociales”, Cinta Moebio, v. 35 (2009), p. 117.

27 Nilma Lino Gomes, “Diversidade étnico-racial, incluso e equidade na educagéo brasileira: desafios,
politicas e praticas”, Revista Brasileira de Politica e Administragdo da Educagdo, v.27,n.1,(2011),
p. 113.

2 Essas reinvindicacdes desdobraram-se na criagao de novas institui¢des na burocracia do Estado,
como a Secretaria de Politicas de Promocgéo da Igualdade Racial (SEPPIR), em 2003, e, no
Ministério da Educacéo, da Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade
(SECAD). Gomes, “Diversidade étnico-racial”, 2011. Recentemente, 0 nome desse 6rgdo mudou
para Secretaria de Educacéo Continuada, Alfabetizagdo, Diversidade e Inclusdo (SECADI).
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Além da luta por maiores oportunidades e reconhecimento insti-
tucional, as demandas colocadas pelo movimento negro contemporaneo
vém afirmando a importancia da reavaliagdo das questdes raciais e dos
sentidos de “negro” no campo educacional. A introducdo, em 1996,
do tema transversal Pluralidade Cultural nos Pard@metros Curriculares
Nacionais (PCN)? foi um dos primeiros indicativos de uma revisao do
conceito de identidade nacional que vinha sendo ensinado nas escolas
ainda sob influéncia do chamado mito da democracia racial.

Posteriormente, um marco importante foi a promulgacdo da
Lei n° 10.639/2003, que alterou a Lei n° 9.394/1996 (Lei de Diretrizes
e Bases da Educacdo Nacional) e estabeleceu a obrigatoriedade da in-
clusdo de contetdos de Historia e Cultura Africana e Afro-Brasileira no
curriculo escolar.® Outras diretrizes importantes foram criadas a seguir
como, em 2004, as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo
das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro
-Brasileira e Africana.®*

Segundo Antdnio Sérgio Guimaraes, uma discussdo sobre o pro-
cesso de formagdo da nacédo brasileira é de central importancia para a
compreensdo das “mutacdes” pelas quais passou o0 racismo brasileiro
desde o século XIX. Afinal, aqui, “as regras de pertenga nacional su-
primiram e subsumiram sentimentos étnicos, raciais e comunitarios. A
nacao brasileira foi imaginada numa conformidade cultural em termos
de religido, raca, etnicidade e lingua”.®

Em oposicao a persisténcia do mito da democracia racial, sobre 0

2 Parametros Curriculares Nacionais: Temas Transversais, Brasilia, DF: Ministério da Educacéo,
Secretaria de Educagdo Fundamental, 1998.

ALein®10.639/2003 institui a obrigatoriedade do ensino de Histdria e Cultura Africana e Afro-Bra-
sileira no curriculo, envolvendo as diferentes disciplinas, sobretudo Educacao Artistica, Literatura
e Historia brasileiras; Lei n® 10.639, de 9 de janeiro de 2003, Presidéncia da Republica, Casa
Civil, Subchefia para Assuntos Juridicos, disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/>, acessado
em jan/2014.

Referimo-nos aos seguintes documentos: Lei n® 10.639/2003; Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educagio das Relagées Emico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasi-
leira e Africana na Educagdo Basica, Brasilia: Ministério da Educagdo/SEPPIR, 2004, disponivel
em: <http://portal.mec.gov.br>, acessado em jan/2014; Lei n® 11.645, de 10 de marco de 2008,
Presidéncia da Republica, Casa Civil, Subchefia para Assuntos Juridicos, disponivel em: <http://
www.planalto.gov.br/>, acessado em jan/2013.

Antonio Sérgio Guimaraes, Racismo e anti-racismo no Brasil, S&o Paulo: 34, 1999, p. 52.
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qual se sustentaram as relacGes raciais no Brasil, 0 movimento negro na
América Latina e no Brasil tém enfatizado o processo de reidentificagao
dos negros, em termos étnicos e culturais. O antirracismo daqueles que
chamam a si mesmos de “negros” deveria significar a reconstrucdo da
negritude de “herancas africanas”. Muitos grupos do movimento negro
optaram pela estratégia de apoiarem e se organizarem em torno de ele-
mentos culturais imbricados & memoria da escravidao e da resisténcia
negra e a experiéncia da diaspora africana— como o candomblé, 0 mara-
catu, O afoxé e a capoeira, entre outros — e pela organizacao de centros
culturais onde essas préaticas pudessem ser reproduzidas e estudadas e
debates sobre a questdo racial pudessem acontecer.

Como nos aponta Pereira,® a atuagdo do movimento negro brasileiro
ao longo do século XX ndo se deu de maneira isolada e restrita ao pais,
devendo ser compreendida a partir do que Michael Hanchard* denominou
politica transnacional negra. Nesse sentido, Pereira destaca a circulagéo de
referenciais entre Brasil, Américas (sobretudo Estados Unidos) e Africa,
apontando a existéncia de trocas, apropriagdes e ressignificacdes de discur-
sos formulados por jornais e outras associa¢des negras em diferentes areas
do Atlantico Negro. Esses referenciais incluiram tanto discursos associados
ao pan-africanismo, como uma diversidade de reflexdes produzidas no
contexto de descolonizagdo dos paises africanos e asiaticos.

Naquela atuagdo politica, percebia-se a presenca do pressuposto
gue consiste em considerar que

[...] s6 um discurso racialista de autodefesa pode recuperar o sentimento
de dignidade, de orgulho ¢ de autoconfianga, que foi corrompido por
séculos de racialismo universalista e ilustrado. O ressurgimento étnico
amparado nas ideias gémeas de uma ferra a ser recuperada (o territério
dos antigos quilombos; ou a transformacdo, largamente simbdlica, de
quarteirGes urbanos empobrecidos em comunidades ou “quilombos”
negros) e de uma cultura a redimir e repurificar, no contato com uma
Africa imaginaria, a Africa trazida e mantida como memoria.®

3 Pereira, O mundo negro.

3 Michael Hanchard, “Politica transnacional negra, anti-imperialismo e etnocentrismo para Pierre
Bourdieu e Loic Wacquant: exemplos de interpretagéo equivocada”, Estudos Afiro-Asidticos, V. 24,
n.1(2002).

% Guimardes, Racismo e anti-racismo, p. 61.
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Portanto, a atuacdo politica desses movimentos negros — que
assume, para alguns autores pés-coloniais, a forma de um “essencia-
lismo estratégico™ — constituir-se-ia em uma maneira de fortalecer
a cadeia discursiva definidora do significante “negro”, de maneira a
produzir um antagonismo em relagdo ao racismo. Esse tipo de atuacéo
reforgou, em grande medida, ideias em torno da “raga negra” e de uma
“Africa” dotadas de identidades positivas e essencializadas e mobilizou
alguns significantes privilegiados, tais como “herangas” ou “raizes”, que
operaram como metaforas, remetendo a continuidade, no presente, de
um passado pouco ou nada alterado e que seria necessario recuperar.’’

Outra estratégia importante desenvolvida no seio desse movimento
social consistiu na mobilizagdo da expresséo “cultura popular negra” na
analise da problematica da autenticidade na politica de identidade. Afinal,
como afirma Stuart Hall (2009), a “cultura popular negra”

[...] € um espago contraditério. E um local de contestagdo estratégica.
Mas ela nunca pode ser simplificada ou explicada nos termos das simples
oposicdes binarias habitualmente usadas para mapeéa-la: alto ou baixo,
resisténcia versus cooptacado, auténtico versus inauténtico, experiencial
versus formal, oposicdo versus homogeneizagdo. Sempre existem posi-
¢Oes a serem conquistadas na cultura popular, mas nenhuma luta consegue
capturar a prépria cultura popular para o nosso lado ou o deles.*®

Vale destacar que, nas figuras e repertorios de tradigdes e repre-
sentacdes mobilizados pela “cultura popular negra”, é possivel distinguir
tracos de singularidades relacionados com as experiéncias narradas por
esses grupos. Na sua expressividade, musicalidade, oralidade, na rica
producdo de contranarrativas, a “cultura popular negra” teria permitido

3 Hall, Da diaspora.

37 Hall, Da didspora. O autor reconhece a importancia desse momento essencialista na luta politica
empreendida nos movimentos negros, no sentido de uma atitude afirmativa que visa a transformar
¢ combater uma situagdo de desigualdade. Porém, também aponta para a insuficiéncia desse
momento para o entendimento da condigdo deslocatéria da cultura e dos processos de hibri-
dismo e reinvengdo permanentes na linguagem. Nesse mesmo sentido, Kwame Appiah aponta
para a necessidade de superar as referéncias a uma Africa essencializada e as “ilusdes da raca”,
como condi¢do para produzirmos reflexdes politicamente mais subversivas e plurais sobre as
problematicas. Ver: Kwame Appiah, Na casa de meu pai: a Africa na filosofia da cultura, Rio
de Janeiro: Contraponto, 1997.

% Hall, Da didaspora, p. 323.
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trazer a tona elementos de um discurso que é diferente — outras formas
de vida, outras tradic@es de representacéo. E interessante observar que
essas marcas das tradi¢Ges culturais de matriz africana — terreiros de
candomblé, grupos de capoeira e as diferentes formas de manipulacédo
do cabelo em trangas, dreadlocks e penteados “afro” — atestam para o
gue Nilma Lino Gomes acredita ser uma “capacidade de enraizamento
da matriz africana na construcdo da cultura negra no Brasil”.®

As demandas politicas formuladas no seio da luta do movimen-
to negro por maior visibilidade e legitimidade no campo educacional
mobilizam, pois, sentidos de “negro” e articulacées temporais, eviden-
ciando antigas e novas configura¢des de lutas hegemonicas identitarias
referenciadas no passado e passiveis de serem fixadas no curriculo de
Historia. E nessa mesma perspectiva que Carmen Gabriel e Warley da
Costa afirmam que a interface ensino de Historia e processos de iden-
tificagdo se redimensiona quando incorporamos em nossas reflexdes o
entendimento das politicas de identidade como politicas de localiza¢do no
tempo. Afinal, como afirmam essas autoras, os processos de identificacao
sdo “formas de articulacéo estabelecidas, a partir de um presente, com
tempos passados e futuros permanentemente inventados e recompostos”.*

Esse enfoque nos autoriza a considerar o curriculo de Historia
como um sistema discursivo, nos limites do qual se materializam jogos
de linguagem € jogos do tempo** em meio a estratégias relacionadas com
a producéo de um conhecimento historico escolar considerado valido a
ser ensinado nas escolas da educagao basica. Cabe, pois, refletir a respeito
das modalidades de negociacdo entre essas demandas e as especificidades
epistemoldgicas envolvidas na producdo do conhecimento histérico.

3 Nilma Lino Gomes, “Cultura negra e educagao”, Revista Brasileira de Educagdo, n. 23 (2003),
p. 78. Sabemos, com as contribui¢des dos Estudos Culturais, que as tradigdes nao podem ser
entendidas de maneira estatica, essencializada e a-histérica, mas, sim, como elementos mesclados,
reinventados — culturas hibridas, como afirmou Canclini —, de maneira que seus elementos
sd0 permanentemente ressignificados a partir das relagdes entre os diversos agentes culturais
em seus contextos histéricos e sociais de atuacéo. Ver Canclini, Culturas hibridas.

40 Carmen Gabriel e Warley da Costa, “Que negro €é esse que se narra no Curriculo de Histéria?”,
Teias, v. 11, n. 22 (2010), p. 101.

4 Gabriel e Costa, “Que negro é esse”.
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Ensino de Historia, Teoria da Historia e Historiografia

Os movimentos tedricos no &mbito da comunidade de historiadores for-
necem aportes interessantes para a compreensao do processo de producao
do conhecimento histdrico escolar. Nesse texto, optamos por destacar
as contribuicdes de teorias da Historia de abordagem narrativista e de
uma historiografia social da escravidao e do pos-aboli¢do, entendendo
que esses aportes, entre outros, nos ajudam na andlise dos processos
de significacdo/identificagdo que mobilizam o significante negro nos
curriculos de Histéria da educacéo bésica.

Destacamos nosso didlogo com as teorias da Historia que inves-
tem na compreensao da especificidade epistemoldgica do conhecimento
historico a partir da énfase na interface temporalidade/identidade como
elemento estruturante do mesmo.*> Nesse sentido, em estudos mais recen-
tes,*® temos apostado na potencialidade heuristica de pensar o ensino dessa
disciplinacomo um terreno de disputas no qual os sujeitos/alunos/docentes
sdo provocados a se posicionarem e se identificarem com determinadas
demandas de seu presente, tendo como base as relagdes estabelecidas com
um passado inventado como “comum” e legitimado nas configuragdes
narrativas produzidas nos textos curriculares dessa disciplina.

A interlocucdo com autores da perspectiva narrativista que con-
tribuem para a compreensdo do processo de producao do conhecimento
histérico — destacadamente aqueles que incorporam as contribuicdes
de Paul Ricoeur — pode nos indicar caminhos férteis para avangarmos
nessa reflexdo. Segundo essa perspectiva, a estrutura narrativa ¢ condigdo
do pensamento histérico. A “razdo de ser” dessa disciplina reside em
sua capacidade de oferecer uma modalidade de inteligibilidade para 0s
comportamentos, representacdes, realizacBes e agdes humanas, passados
e presentes. A narrativa historica significa nossa experiéncia no/com o

42 Ricoeur, Tempo e narrativa; Dosse, L histoire ou le temps réfléchi; Dosse, A Histdria a prova
do tempo; Hartog, “L’art du récit historique”; Hartog, “Tempos do mundo”; Koselleck, Futuro
passado.

4 Gabriel e Costa, “Que negro é esse”; Carmen Gabriel e Warley da Costa, “Curriculo de Historia,
politica da diferenca e hegemonia: dialogos possiveis”, Educacdo e Realidade, v. 36 (2011),
pp. 127-46; Gabriel e Frazdo, “Curriculo de Historia e projetos de democratizagao”; Barcellos,
“Curriculo e capoeira”; Warley da Costa, “Curriculo e producdo da diferenca: ‘Negro’ e ‘Nao
Negro’ na sala de aula de Histéria” (Tese de Doutorado, Universidade Federal do Rio de Janeiro,
2012).
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tempo. Como aponta Ricoeur, a fun¢do de compreensdo s6 € possivel
por meio de sua “estrutura narrativa”, que permite que o tempo se torne
objeto pensavel.*

A perspectiva narrativista de Ricoeur nos abre a possibilidade de
pensarmos o processo de producdo dos saberes escolares no &mbito dessa
disciplina como sendo a producgéo de narrativas historicas. Os “objetos
de saber” da Historia, voltados para oferecer uma inteligibilidade ao
mundo, passam a ser apreendidos em termos de configuragdes discursi-
vas que se constroem em torno de intrigas especificas mais amplas. Os
conceitos ndo podem ser apreendidos isoladamente, mas, sim, precisam
ser inseridos em “uma rede discursiva mais ampla, a partir da qual sdo
elaboradas as estruturas narrativas histéricas, bem como as relagdes
estabelecidas entre as mesmas”.*

O reconhecimento da estrutura narrativa do conhecimento historico
nos permite, igualmente, superar visdes dicotbmicas que tendem a opor
o tempo cosmoldgico (“tempo do mundo ou vulgar”) e o “tempo intimo/
subjetivo”, vivido pelos individuos: existiria um “tempo narrado”, tanto
na historiografia quanto na fic¢ao, que funciona como uma mediagao entre
essas duas concepgdes de tempo. O trabalho de mediagéo, realizado pelo
tempo historico, faz com que sejam elaborados “conectores do tempo”,
isto &, instrumentos de pensamento capazes de assegura-la, como calen-
darios, sequéncias de geracdes e rastros ou vestigios, responsaveis pela
articulacdo entre as diferentes concepc@es de tempo.*

Cabe, pois, indagarmos: Que conectores podem ser pensados no
ambito da producdo de uma narrativa historica que narre a experiéncia
temporal dos negros de um outro lugar que ndo o da subalternidade?
Como a capoeira pode contribuir para a producdo dessas outras narrativas
do negro? As geracg0es (linhagens) de mestres, baseados na oralidade e
em certa ideia de ancestralidade ndo poderiam engendrar processos de
identificacdo diferenciados? E ainda: Que outras narrativas, amarradas de

Ricoeur, Tempo e narrativa.

Carmen Gabriel e Ana Monteiro, “Curriculo de Historia e narrativa: desafios epistemoldgicos e
apostas politicas”, in Ana Monteiro, Carmen T. Gabriel, Cinthia Monteiro de Aradjo e Warley
Costa, (0rgs.), Pesquisa em ensino de Histéria: entre desafios epistemoldgicos e apostas politicas
(Rio de Janeiro: Mauad, 2014), p. 30.

Gabriel e Monteiro, “Curriculo de Histéria e narrativa”.
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maneiras diferentes e tomando referenciais outros, podem estar presentes
a partir da presenca da “cultura popular negra” nas escolas?

Estreitamente articulada & problematica das temporalidades, a tema-
tica da identidade, como ja anteriormente mencionado, pode ser conside-
rada como elemento estruturante, definidor do conhecimento historico.*’
Com efeito, a Historia, desde seu processo de constitui¢cdo como disciplina
académica e escolar no século XIX, teve como uma de suas funcdes po-
litico-sociais mais importantes a producdo de um saber gque auxiliasse na
tarefa do entendimento e da construcéo de identidades coletivas.

No Brasil, o ensino dessa disciplina esteve fortemente influenciado
pelo modelo francés, voltado para o fortalecimento do Estado-Nacao,
a construcdo de uma identidade nacional coletiva e a legitimagdo dos
poderes estabelecidos. A Histdria assumia, assim, um papel crucial nas
disputas pela memdria, voltando-se para a construcdo de um estatuto de
verdade cientifica.*®

O debate historiografico relacionado com a Histdria do Brasil traz as
marcas dessa matriz eurocéntrica,* embora tenha passado, desde entdo, por
adaptac0es e se revestido de énfases diferenciadas em funcgéo da perspectiva
tedrica privilegiada. Segundo Oliveira,® pode-se considerar que a Historia,
como parte do pensamento social brasileiro, tinha como um de seus objetivos
fornecer uma solug¢ao para um problema especifico do Brasil: a adogdo de
um ideério liberal em uma sociedade escravista. A questdo racial ocupava
lugar central na intelectualidade ilustrada e era abordada a partir da 6tica
do racismo cientifico — de maneira que os africanos eram sempre consi-
derados membros de “ragas” inferiores que condenavam o pais ao eterno
atraso. Naqguela Gtica, 0 progresso sé seria alcangado mediante a imigragao
europeia e 0 “embranguecimento” da populacéo brasileira.

47 Gabriel e Costa, “Que negro é esse”.

48 uiz Fernandes de Oliveira, Histéria da Africa e dos africanos na escola: desafios politicos,
epistemoldgicos e identitarios para a formagdo dos professores de Historia, Rio de Janeiro:
Imperial Novo Milénio, 2012, p. 94.

4 No século XIX, o ensino dessa disciplina tinha como fungéo primordial a formacéo das elites
dirigentes, a partir do paradigma formulado no ambito do Instituto Historico e Geografico
Brasileiro (IHGB), sobretudo a partir dos trabalhos de Francisco Varnhagen. Essa matriz histo-
riografica assentava-se em uma perspectiva de Historia linear, factual, positivista e eurocéntrica,
pois considerava como forma superior de sociedade a civilizagdo cristd europeia e se pautava
em pressupostos fornecidos pelas teorias racialistas europeias da época.

% Qliveira, Histéria da Africa e dos africanos.
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Com a Abolicdo (1888) e a chegada da Republica (1889), a his-
toriografia tendeu a enfatizar ainda mais a exaltacdo de uma Historia
Nacional e a criagdo de um sentimento patriético. A “identidade nacional”
era tema de discussao, nos termos do Brasil como “Nacéo a ser”: um povo
que, para tornar-se Nacé&o, precisaria ser educado a partir da disciplina e
dos valores civilizatérios europeus. Negros e pardos, ainda que pudessem
ser “recuperados” pela instrucdo, eram, ainda, vistos com desconfianga
e reprovacao por setores consideraveis da intelectualidade brasileira.

Nos anos 1930, a “identidade nacional” passaria a ser abordada,
sobretudo a partir da ética da cultura— e ndo mais da “raga” bioldgica—,
consolidando-se, a partir do trabalho de Gilberto Freyre e outros, a ideia
de que o Brasil seria uma “democracia racial”. Se, por um lado, essa nova
perspectiva afirmava que todas as trés “ragas” haviam contribuido com
valores civilizatorios para a formacéo da sociedade brasileira, por outro,
elatendia a ocultar as graves hierarquizacdes raciais existentes no pais.*

Essa matriz de interpretacdo da Histdria do Brasil foi criticada,
em um viés marxista pelos autores da chamada Escola de Sociologia da
USP*2 e outros, como Jacob Gorender.?® Porém, se essa leitura critica,
por um lado, serviu para impulsionar pesquisas que abandonavam a ideia
de democracia racial, por outro, tendeu, muitas vezes, a “coisificar” o
escravo, de maneira que as condicdes colocadas pela escravizagéo e pelo
capitalismo eram tomadas como determinacGes quase absolutas. Essa
perspectiva marxista, ainda se constituiria, até recentemente, na visao
hegemonica na historiografia brasileira e ainda continua bastante presente
nas configura¢des narrativas escolares, como apontam estudos recentes.*

5 Renato Ortiz, Cultura brasileira e identidade nacional, Sio Paulo: Brasiliense, 2006.

52 Exemplos de obras produzidas por autores desse grupo séo, entre outras: Florestan Fernandes, 4
integragdo do negro na sociedade de classes, Sao Paulo: Atica, 1978; Octavio lanni, 4s meta-
morfoses do escravo: apogeu e crise da escravatura no Brasil meridional, S&0 Paulo: Hucitec,
1988; Octavio lanni, Ragas e classes sociais no Brasil, Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
1966; Fernando Henrique Cardoso, Capitalismo e escraviddo no Brasil meridional: o negro na
sociedade escravocrata do Rio Grande do Sul, Sdo Paulo: Difusdo Europeia do Livro, 1962.

5 Jacob Gorender, O escravismo colonial, S&o Paulo: Atica, 1988; Jacob Gorender, A escraviddo
reabilitada, S&o Paulo: Atica, 1991.

5 Carmen Gabriel, “Memodrias e projetos de Brasil validados no ensino médio: narrativas nacionais
em disputa nos textos curriculares”, in Miriam Leite e Carmen Gabriel (0rgs.), Linguagem, discurso,
pesquisa e educagdo (Petropolis: DPe Alii, 2014), pp. 1-28; Carmen Gabriel, Apprendre le passé et
répondre aux demandes de notre présent: défis pour un curriculum d’Histoire au Brésil, in Caroline
Leininger, Angelina Ogier e Sylvain Genevois (eds.), Actes du Colloque International des Didactique

104 Afro-Asia, 53 (2016), 85-114



Como aponta Oliveira,® no final do século XX e inicio do XXI,
verificou-se uma grande conjugagdo de elaboragdes teoricas tendendo
a desestabilizar essa posi¢do hegemaonica, que esteve associada a uma
reelaboracdo do pensamento social brasileiro, com o surgimento de novas
perspectivas historiograficas acerca do periodo escravista e pos-aboli-
cionista. De modo semelhante, Warley da Costa* evidencia que, nos
anos 1980 e 1990, em meio a expansao dos cursos de pds-graduacao nas
universidades brasileiras e da diferenciagdo das tematicas e abordagens
dos trabalhos de pesquisa, varios novos estudos surgiram e constituiram
um novo campo da “histdria social da escravidao” e, mais recentemente,
dos negros no periodo pés-abolicdo. Este passou a estar assentado em
uma énfase nas formas cotidianas de resisténcia e negociagédo criadas
pelos cativos em suas relaces com os senhores e com a sociedade mais
ampla. Nesse sentido, advogando uma leitura a partir da “negociacéo
e conflito”, diferentes autores™ se debrucaram sobre as maneiras como
0s escravos e negros livres, tomados como sujeitos, ressignificavam
sua situagdo, construindo estratégias e expectativas a partir de leituras
diferenciadas em relacdo a experiéncia da escravidao. Esses estudos
tém apontado para outros enfoques e entendimentos das relagdes entre
senhores e escravos, destacando-se pesquisas sobre familia, campesinato
negro, espacos de autonomia econdmica, cultura escrava, paternalismo,
irmandades, alforrias, sociabilidades, controle social e violéncia no co-
tidiano do cativeiro. Emergiram, também, analises sobre os aportes das
tradigdes culturais da Africa Central presentes na leitura que os escravos
construiam sobre si e sua situacdo.*®

Nesse processo de aprofundamento e diversificagdo de tematicas,
0s anos 1990 foram palco para o desenvolvimento de estudos relevantes
sobre a capoeira, entendida como objeto de estudo especifico. Destaco

de I’Histoire, de la Géographie et de I’Education a la citoyenneté. Que valent les apprentissages
en Histoire, Géographie et Education a la citoyenneté?, Lyon: Mersennes Sciencelib, 2014, pp.
113-28.

5% Qliveira, Historia da Afvica e dos africanos.

% Costa, “Curriculo e producéo da diferenga”.

57 Estes pesquisadores produziram, desde os anos 1980, uma diversidade de obras, dentre as quais:
Reis e Silva, Negociagao e conflito; Slenes, Na senzala, uma flor; Challoub, Visées da liberdade;
Lara, Campos da violéncia; Gomes, “A hidra e os pantanos”; Mattos, Das cores do siléncio;
Soares, A negregada institui¢do; Soares, A capoeira escrava.

% Sleenes, Na senzala, uma flor.
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os trabalhos de félego produzidos por Carlos Eugénio Soares® que
buscaram compreender a presenca da capoeira em processos historicos
ocorridos ao longo do século XIX na cidade do Rio de Janeiro. Para o
autor, a capoeira ocupava um papel importante na apropriacdo que 0s
escravos faziam do territorio da cidade e se constituiu como uma rica
tradicdo cultural que incluia: elementos diferenciais como assobios (para
alertar da presenca de inimigos), cabecada e rasteiras (golpes), o uso de
fitas de cores (como sinal de distingao) e chapéus, e a realizacdo de rodas
de capoeira nas quais ocorria uma disputa regulada (jogo) entre maltas
adversarias — ndo raro terminando em situac¢des de conflito aberto. Esses
codigos de identificagdo se constituiriam em “cruzamentos de tradigdes
inventadas por africanos com base na experiéncia da escraviddo, junto
com simbologias étnicas trazidas da terra natal”.® Forjada como cultura
escrava, a capoeira iria passar a incluir, ao longo da segunda metade do
século, ndo apenas africanos escravizados e negros livres, mas também
imigrantes brancos pobres, as maltas de capoeira estariam inseridas em
relagBes com o aparato policial-militar e com as elites politicas imperiais,
servindo a diferentes facgdes e grupos politicos.*!

Interessante estudo mais recente sobre a trajetdria da capoeira
desde o século XIX até meados do século XX é o trabalho de Antdnio
Liberac Pires. O autor afirma que a repressao aos capoeiras nas décadas
finais do século XIX e nas primeiras décadas do século XX se amparou na
producéo de discursos que constituiam os capoeiras como elementos fora
do mundo do trabalho, como “vadios, malandros, desordeiros, cafajestes,
capadocios”.®2 Assim, o significado social da capoeira estaria associado a
malandragem, vadiagem e crime — sendo vista pela elite e pelo governo

o

° Soares, 4 negregada institui¢do; Soares, A capoeira escrava.

Soares, 4 capoeira escrava, p. 81.

o1 Soares, 4 negregada institui¢do, pp. 353-4.

2 Pires, Culturas circulares, p. 60. Além dos ja mencionados trabalhos de Soares, destacamos este
texto de Pires como importante para a compreensdo sobre as maltas de capoeira e seus modos de
funcionamento, reproducéo e ocupagdo de territérios na cidade do Rio de Janeiro, nas Gltimas
décadas do século XIX e nas duas primeiras do século XX. Outras referéncias importantes para
o0 estudo da repressao as maltas na Primeira Republica e a persisténcia da capoeira pela atuagéo
de cafajestes, valentdes e bambas foram escritas por Luiz Sérgio Dias: “Quem tem medo da
capoeira: 1890-1904” (Dissertacao de Mestrado, Universidade Federal do Rio de Janeiro, 1993),
e “Da “Turma da Lira’ ao cafajeste: a sobrevivéncia da capoeira no Rio de Janeiro na Primeira
Republica” (Tese de Doutorado, Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2000).
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como marca de grupos marginalizados que precisava ser apagada para
que fosse alcancado o progresso e a civilizagdo. Nesse sentido, o artigo
402 do Cddigo Penal criado em 1890 estabeleceria a capoeira como
crime, permitindo que se instaurasse uma repressdo sistematica na qual
centenas de capoeiras e lideres de maltas fossem presos e, em muitos
casos, deportados para Fernando de Noronha.s

Paralelamente a repressdo contra as maltas de capoeira na capital,
configuraram-se, durante o periodo da Primeira Republica (1889-1930),
dois caminhos principais para o que Pires chamou de “reabilitacdo da
capoeira”: sua afirmacdo como esporte nacional € COMO cultura nacional.
A afirmagao da capoeira como esporte envolveria a realizagao de lutas de
ringue entre capoeiras famosos e representantes de outras lutas marciais
estrangeiras como o jiu-jitsu. Jornais e artigos embebidos de uma ideologia
nacionalista defenderiam a superioridade da capoeira como luta nacional
perante as demais lutas. Essa valorizagdo da capoeira enquanto esporte
teve forca, sobretudo até a década de 1950.

A perspectiva da capoeira como cultura nacional foi defendida
por muitos intelectuais — destacando-se os chamados folcloristas, como
Edison Carneiro — que criticavam a eliminacéo de elementos lidicos
e musicais em prol exclusivamente da eficacia voltada para a luta nos
ringues.® A descriminalizacdo da capoeira em 1937 e sua elevacdo ao
status de cultura genuinamente brasileira, durante o Estado Novo de
Vargas, consolidaria essa sua imagem, embora, por muito tempo, ainda
permanecessem associac¢des discursivas entre capoeira e vadiagem.

% Soares relata o carater simboélico do envio de presos por capoeira ao distante presidio de Fer-
nando de Noronha, como parte da campanha limpeza e “moralizagdo” da capital empreendida
pelo primeiro chefe de policia do periodo republicano, Sampaio Ferraz. Ndo sem motivo, Ferraz
visita pessoalmente, j& no dia 1 de janeiro de 1890, a Casa de Detengdo da Fortaleza de Santa
Cruz para garantir que tudo saisse perfeito no embarque em dire¢éo a Fernando de Noronha de
59 presos capoeiras — dentre 0s quais importantes lideres de maltas — que ocorreria no dia
seguinte. Soares, 4 negregada instituigdo, p. 430.

o Pires vé ai a explicagéo para a crescente hegemonizacéo da capoeira baiana no Brasil, uma vez
que Mestres da Bahia haviam preservado o uso de instrumentos musicais, e da ritualizacdo na
capoeira. Ao longo do governo de Getulio Vargas, a capoeira baiana ganharia visibilidade na-
cional. A capoeira seria muitas vezes significada também como uma cultura regional, tipica da
Bahia, apoiada e utilizada pelo governo do Estado para atrair turistas. Até hoje, essa dimenséo
folcldrica e espetacularizada da capoeira ndo se perdeu, como se percebe em uma rapida visita
a cidade de Salvador. Pires, Culturas circulares.
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Apoiado na interlocug@o com autores pos-coloniais, Oliveira en-
tende que as ressignifica¢des operadas pelo movimento negro e por essas
novas abordagens historiograficas estariam se constituindo mesmo no
“embrido de uma critica epistemoldgica”. Para além da simples rejeicao
dos postulados eurocéntricos ou de uma afirmacdo contramodernista e
essencialista da alteridade nas histérias africanas, tornou-se possivel

[...] visibilizar outras historias, outras formas de conhecimento, outras
I6gicas e formas de pensar, marcadas pela colonialidade [...] uma ope-
ragdo conceitual a partir de um 16cus especifico de enuncia¢do, marcada
pela opresséo, pela discriminagéo e racismo contra aqueles considerados
ndo brancos.®

Essas abordagens historiograficas — incluindo-se os estudos
especificos da capoeira — podem oferecer subsidios importantes para
0s processos de producdo do conhecimento histérico escolar que envol-
vem, simultaneamente e de forma imbricada, como vimos, articulagdes
temporais e processos de identificagdo. De acordo com Pedro Abib,* a
reproducdo e recriacdo da cultura da capoeira esta pautada sobretudo em
mecanismos de produgdo da memoria (oralidade) e na ancestralidade,
isto €, 0s ensinamentos e estdrias contadas pelos mestres mais antigos
s&0 0s maiores referenciais a partir dos quais a comunidade de praticantes
mantém e recria a tradigdo em torno da qual esta articulada.

A relacdo com o passado em meio a producdo de narrativas que
mediam essa relacdo sdo, portanto, mecanismos importantes, uma vez
que a tradigdo é vista como ponto de partida a ser seguido e repetido
no presente. Essa visao ciclica do tempo — a exemplo das analises das
culturas ditas “tradicionais” feitas por uma vasta producdo no campo
da Antropologia —, um tempo de repeti¢do, € um marco importante na
producdo de narrativas da capoeira que poderia ser explorado na producéao
de narrativas historicas escolares outras que as hegemonicamente fixadas
no &mbito da tradicdo seletiva dessa disciplina escolar.

Do mesmo modo, esses estudos permitem ler e interpretar as

s5 Oliveira, Historia da Africa e dos africanos, p. 104.
% Pedro Abib, “Capoeira Angola: cultura popular e 0 jogo de saberes na roda” (Tese de Doutorado,
Universidade Estadual de Campinas, 2004).
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relacBes raciais, a partir de perspectivas como as defendidas por Abreu
e Mattos.®” Para essas autoras,

[...] assumir naturalmente a existéncia de identidades negras ou de uma
cultura afro-brasileira é perder a dimensao das lutas travadas em torno
da construcéo de identidades — mestica, indigena, popular, brasileira
ou regional — ao longo da histéria do Brasil. Sendo assim, é preciso
chamar a atencdo para a importancia de pensar a historia dos conceitos
da cultura negra (e/ou afro-brasileira) e das identidades negras.®®

A desconstrucdo das assimetrias de poder nas relagdes étnico-ra-
ciais no ambito do curriculo de Histéria implica, pois, em reconhecer
igualmente a historicidade dos conceitos relacionados com as defini¢des
das sociedades africanas, bem como as de seus descendentes. Nessa pers-
pectiva, a incorporagdo no curriculo de Histéria de elementos definidores
da “cultura popular negra” — tais como congadas, mogambiques, rodas
de samba, maracatus € a capoeira — ndo pode abrir mao de situa-los no
tempo e espaco, para que possam ser percebidos como “manifestacdes
culturais vivas, ligadas a lutas politicas e sociais atuais, e, portanto, su-
jeitas a transformagdes de significados ao longo do tempo”.%°

Notas para dialogos possiveis entre curriculo de Historia
e capoeira nas escolas

Apontaremos, em seguida, algumas pistas vislumbradas para a promo-
cao de um diélogo entre o ensino de Histdria e a capoeira nas escolas,
a partir das discuss6es apresentadas ao longo deste texto. A concepcao
do curriculo sobre a qual nos apoiamos, seja ele académico ou escolar
— tomando-o como sistema discursivo resultante de (e atravessado por)
disputas permanentes em meio as lutas de significagdo — nos incita a
evitarmos uma postura normativa ou prescritiva. Desse modo, propo-
mos aqui, de forma sintética, trés pistas para pensar e experimentar

7 Martha Abreu e Hebe Mattos, “Em torno das ‘Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagéo
das Relag@es Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana’:
uma conversa com historiadores”, Estudos Historicos, v. 21, n. 41 (1992), p. 16.

% Abreu e Mattos, “Em torno das Diretrizes”, p. 13.

% Abreu e Mattos, “Em torno das Diretrizes”, p. 13.
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esse didlogo, dentre os muitos possiveis que pesquisadores académicos
e professores da disciplina podem formular em sua atuagéo cotidiana,
reflexiva e criativa.

A primeira pista diz respeito aos efeitos da presenca da capoeira
na producdo do conhecimento histérico escolar. Estudos dos campos
do Curriculo e da Didatica™ apontam que esses processos operam com
critérios seletivos de diferentes ordens, politico-cultural, epistemol6-
gica, pedagdgica, didatica, por meio dos quais alguns contelidos séo
selecionados como legitimos em detrimento de outros. Portanto, no
caso da disciplina Historia, em funcéo dos critérios privilegiados nessas
escolhas, os sentidos atribuidos aos africanos e seus descendentes — e,
mais especificamente, a capoeira — sdo reatualizados e/ou subvertidos
nas narrativas de Historia do Brasil fixadas nesses textos curriculares.

Oliveira e Leal™ demonstram, por exemplo, que, em algumas
colecdes de livros didaticos de Histdria da década de 2000, os capoei-
ristas no século X1X eram caracterizados exclusivamente como “grupos
de marginais”, representantes de uma ameaga a sociedade e agindo de
forma irracional e violenta por meio da organizacdo de gangues. Os
autores afirmam que, na esteira do processo de renovagao da historio-
grafia relativa a escravidao e ao negro no pds-aboli¢cao apontado acima,
diversos trabalhos de pesquisa importantes revelam outras possibilidades
de leitura da presenca da capoeira na historia do Brasil, a partir de suas
relacBes com diferentes grupos da sociedade, a recriagcdo e a manutengao
de tradi¢Bes grupais e processos identitarios, a existéncia de formas de
ensino entre mestres e alunos. Essas novas narrativas produzidas pela
historiografia podem contribuir fortemente para que o ensino de Historia
possa visibilizar outras formas de ser e agir, outras possibilidades de

0 Entre esses estudos, destacamos: Michael Young, Knowledge and control: new directions for the
sociology of education, Londres: Collier-Macmillan, 1971; Antdnio Flavio Moreira, “Towards a
Reconceptualisation of Educational Transfer: The Case of Curriculum Studies in Brazil” (Tese
de Doutorado, University of London, 1988); Yves Chevallard, La transposition didactique: du
savoir savant au savoir enseigné, Paris: La Pensée Sauvage, 1991; Jean-Claude Forquin, Escola
e cultura: as bases sociais e epistemoldgicas do conhecimento escolar, Porto Alegre: Artes
Médicas, 1993; Alice Lopes, Conhecimento escolar: ciéncia e cotidiano, Rio de Janeiro: Ed.
UERJ, 1999; e Carmen Gabriel, “Um objeto de ensino chamado Histéria: a disciplina de Histéria
nas tramas da didatizacdo” (Tese de Doutorado, Pontificia Universidade Catélica, 2003).
Josivaldo P. Oliveira e Luiz A. Leal, Capoeira, identidade e género: ensaios sobre a historia
social da capoeira no Brasil, Salvador: EQUFBA, 2009.
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subjetividade e producdo cultural por parte dos negros na Histéria do
Brasil. A presenca da capoeira nas escolas pode interferir na dindmica da
tradigdo seletiva dessa disciplina, tornando-se um importante dispositivo
para desestabilizar ou desnaturalizar sentidos hegemonicamente fixados
no ambito da historiografia escolar.

A segunda pista relaciona-se com a ampliacdo de contextos dis-
cursivos produtores de sentidos atribuidos ao significante capoeira que
circulam e se hibridizam no d&mbito da cultura escolar. Essa ampliacéo
permite o reconhecimento de outros saberes de referéncia que sdo aces-
sados em meio aos processos de reelaboracédo didatica do conhecimento
histérico. O investimento no sentido de capoeira como um traco da
“cultura popular negra” favorece o deslocamento do olhar para outros
contextos discursivos nos quais esse significante circula e é investido
de sentido. Um dialogo mais rico e fértil pode ser possivel quando se
busca compreender os sentidos de capoeira mobilizados e fixados pelos
mestres e grupos em sua atuacao na escola e fora dela, seus rituais e
maneiras de entender a ancestralidade e o lugar da capoeira em relacéo
a identidade nacional e ao negro. S&o também relevantes as maneiras
como sdo entendidas a ideia de ancestralidade, as relagdes educativas e
pedagogicas e multiplos aspectos nos processos de identificacao/signifi-
cacdo ali presentes, como as formas de produzir e interagir por meio da
musica, da danca e de um complexo universo ritual de simbolos e gestos.

As narrativas pautadas no protagonismo negro, na resisténcia negra
a escravidao e no pds-abolicdo ao serem contadas pelos mestres por meio
de diferentes linguagens — como, por exemplo, a musica — propiciam a
producao de marcas discursivas que contribuem para a fixagao de sentidos
de “negro” pelos sujeitos — criancas, jovens e adultos — que frequentam
aqueles espacos de formacao (as aulas de capoeira). Quando é colocada na
escola, a dindmica de formacéo desenvolvida no contexto discursivo das aulas
de Capoeira tende a introduzir novos fluxos de sentido neste espago-tempo
de fronteira, nomeado curriculo. Ao conviverem com o conhecimento his-
torico escolar, ao qual os alunos das aulas de Histdria tém acesso, passando
a circular de igual para igual no contexto escolar, as narrativas de passado
que significam “negro” no ambito da capoeira tendem a adquirir mais status
e prestigio nas disputas em torno desses processos de significagdo.
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A terceira pista diz respeito aos efeitos da presenca dessa mani-
festacdo cultural nas formas de organizacéo curricular privilegiadas em
meio aos processos de producdo do conhecimento escolar pautados na
I6gica disciplinar. A possibilidade de os alunos acessarem e relacionarem
contextos discursivos nos quais sdo mobilizados diferentes sentidos de
“cultura popular negra” — aulas de Capoeira e aulas de Historia— pode
abrir caminhos instigantes para explorar as potencialidades e limites da
incorporacdo dessas outras narrativas de “negro”, que podem atuar no
deslocamento das fronteiras definidoras de uma narrativa nacional por
meio da qual nos identificamos como pertencentes a uma mesma nagao
imaginada e nomeada Brasil.

Algumas questdes podem ser formuladas. De que maneiras outras
relacBes com o saber™ sdo engendradas na escola a partir desse outro
contexto discursivo que sdo os treinos e aulas de capoeira? Como pro-
duzir outras narrativas que mobilizem sentidos de “escravidao”, “cultura
negra”, “capoeira” em outros enredos passiveis de subverter narrativas
de brasilidade hegemdnicas? Como propiciar, do ponto de vista didati-
co-pedagdgico, que as narrativas e simbolos mobilizados pelos mestres
de capoeira se hibridizem com as configuragdes narrativas produzidas
por professores e alunos, contribuindo, assim, para desestabilizar l6gicas
disciplinares hegemonicas? N&o seria essa uma forma de ampliar a cadeia
definidora do escolar, levando em conta as demandas de democratizagao
gue interpelam essa instituicdo — sem cair em visdes dicotbmicas que,
ora negam o potencial politico do conhecimento disciplinarizado’, ora
o supervalorizam por meio de estratégias discursivas que naturalizam
sua diferenca em relacdo a outros conhecimentos? Que outras narrativas
poderiam ser legitimadas, ampliando as fronteiras do que se entende
como conhecimento histérico escolar?

Essas reflexdes e questionamentos sdo apenas algumas pistas para
discutir possibilidades de articulagdo entre o curriculo de Historia e a
capoeira, manifestacdo cultural tio presente e antiga em nosso pais e que

72 Bernard Charlot, Relagao com o saber, formagdo dos professores e globalizagdo — questoes para
a educagdo, hoje, Porto Alegre: ARTMED, 2005.

3 Carmen Gabriel e Marcia Ferreira, “Disciplina escolar e conhecimento escolar: conceitos sob
rasura no Debate Curricular Contemporaneo”, in José Libaneo e Nilda Alves (org.), Temas de
pedagogia: dialogos entre didatica e curriculo (Sao Paulo: Cortez, 2012), pp. 227-41.
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mobiliza saberes associados a “cultura popular negra”. Apostamos que
o dialogo tedrico proposto pode nos auxiliar — professores de Histéria
e pesquisadores em ensino de Histéria — a pensar, sob olhares menos
eurocéntricos e essencialistas, temas ou questdes tdo caros a essa disci-
plina escolar como, por exemplo, “identidade nacional” e “escravidao”.
Mas ndo s6. Acreditamos que esse dialogo pode produzir efeitos de des-
locamentos sobre os sentidos fixados do conhecimento historico escolar
validado e legitimado para ser ensinado na educagdo basica, permitindo
deslocar as fronteiras hegemonicas que o definem como tal, na medida
em que se vislumbrem outras narrativas histdricas passiveis de integrar
a cadeia de equivaléncia definidora desse tipo de conhecimento.

Sem cair nas armadilhas dos discursos salvacionistas que operam
com receitas milagrosas, capazes de solucionar todas as mazelas da escola
publica, entendemos que a exploracdo com maior profundidade dessas
pistas pode ser um caminho potente para a constru¢do de um curriculo
mais aberto a producdo da diferenca, na medida em que elas incidem na
desestabilizacao das fronteiras hegemonicas. Suscitam, assim, a possi-
bilidade de emergéncia de outras suturas definidoras de “conhecimento
historico escolar”, de “negro” e de “brasileiro” que propiciem leituras e
escritas de mundo que, simultaneamente, desafiem hierarquias raciais e
etnocentrismos e sejam validadas e legitimadas na e pela cultura escolar.

Recebido em 09/02/2015 e aprovado em 23/03/2016.
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Resumo

Em face das demandas de diferenca, formuladas pelo movimento negro, que
interpelam as escolas em relacéo as reivindicagdes sobre a introdugdo do ensino
de Historia e Cultura Africana e Afro-Brasileira e a crescente presenca da capoeira
nessas instituicdes, este artigo tem por objetivo analisar os efeitos nos processos
de produgdo da narrativa histérica nacional no curriculo da disciplina Histéria
provocados pela pressdo dessas demandas e pela presencga dessa manifestacdo
cultural afro-brasileira. Em didlogo com autores dos Estudos Culturais e Pds-
Coloniais, da Teoria P6s-Fundacional do Discurso e da Teoria da Hist6ria, o texto
busca explorar os deslocamentos das fronteiras definidoras de “conhecimento
histérico escolar” validado e legitimado para ser ensinado nas escolas brasileiras.

Palavras-chave: curriculo - cultura afro-brasileira - capoeira - ensino de Historia.

Abstract

In view of the demands made by black movements urging schools to recognize
sociocultural diversity by including Afro-Brazilian and African culture and his-
tory, and the increasing presence of Capoeira in those institutions, this article
seeks to analyze the resulting effects on the production of national historical
narratives on school curricula. Framing the discussion with theoretical refe-
rences from cultural and postcolonial studies, the post-foundational theory of
discourse, as well as historical theory, the text examines the changes in discursive
boundaries that define, legitimate and authenticate the tconcepts of historical
knowledgetaught in Brazilian schools.

Keywords: Curriculum - Afro-Brazilian Culture - Capoeira - Teaching History .
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