





SEFARDISMO AFRICANO NO SECULO XVII

MARK, Peter & HORTA, Joséda Silva. The Forgotten Diaspora: Jewish
Communinities in West Africa and the Making of the Atlantic World.
Nova York: Cambridge University Press, 2011. 262 p.

A diaspora esquecida é o titulo, em
portugués, deste livro de Peter Mark
e José da Silva Horta. O primeiro é
professor de Historia da Arte na
Wesleyan University (Connecticut),
dedicado aos estudos sobre identida-
des culturais na Senegdmbia no peri-
odo pré-colonial que, na linguagem
dos africanistas, serefere ao periodo
da expansdo maritima europeiaentre
os séculos XV1 e XVIII. José da Sil-
va Horta é professor na Universida-
de de Lisboa, onde atua nas &reas de
Historia da Africa e Historia da Ex-
pansdo e, como seu colegaMark, de-
dica-se aos estudos sobre a 0s conta-
tos econdmicos e culturais entre os
portugueses e os povos da“ Guiné do
Cabo Verde’, umaestreitafaixalito-
rénea entre o Cabo Verde e o rio
Saloum, ao norte da Gambia atual.
O temado livro € muito original,
sob todos os pontos de vista, porque
se arrisca a estudar as comunidades
judaicas de origem ibérica, com des-
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tague para a portuguesa, em regido
de grande importancia para o comér-
cio atlantico como eraa Senegambia.
Comeércio ndo sb de escravos, masde
outras mercadorias valiosas, aexem-
plo do marfim e das peles.

Otitulo dolivro &, portanto, exa
to, pois esta didspora sefardita esta-
vamesmo esquecida, para ndo dizer
desconhecida, entre os estudiososdas
comunidades sefarditas espalhadas
pelo mundo, apartir dos séculos XV
eXVI.Bastariacitar, paracomprové
lo, o grande livro de Jonathan Israel,
DiasporasWithin a Diaspora (2002),
composto de 18 estudos sobre as co-
munidades sefarditas em regides de
varios continentes: nas cidades itali-
anas, como Veneza e Ferrara; nas ci-
dades do império turco-otomano,
como Salonicae Esmirna; naAméri-
caespanhola, desde o Rio da Prata a
Nova Espanha (México); no Brasil
holandés; na Franca, a exemplo de
Bordeaux; no norte europeu, com

399



destaque paraLondres, Hamburgo €,
principalmente, Amsterda. Jonathan
Israel ndo deixaaAfricadelado, pois
dedicaum estudo aimportante comu-
nidade sefarditaestabelecidano Mar-
rocos. Mas € o Unico caso africano
estudado no livro.

A presenca de cristéos-novos ou
de judeus assumidos na Africa sub-
saariana estava carente, sem divida,
de um estudo monogréfico. Até o li-
vro de Mark e Horta, nosso conheci-
mento se limitava a informagdes
pontuaisedifusas. O livro deAlberto
da Costa e Silva, A manilha e o
libambo (2007), paracitar um africa-
nistabrasileiro, oferece boasinforma-
¢Oes sobre o papel dos sefarditas de
origem portuguesa no tréafico africa-
no de escravos. O mesmo vale parao
cléssico Osholandesesno Brasil ena
costa africana, de Klaas Ratelband,
traduzida para o portugués somente
em 2003, com revisdo criticado his-
toriador angolano Carlos Pacheco.

Nosdoislivroscitados, aguisade
exemplo, asinformagdes sobre apre-
senca dos cristdos-novos e judeus
portugueses, embora preciosas, limi-
tam-se aindicar a participacdo deles
no trafico de escravos e suas impor-
tantes conexdes com alguns centros
nevrégicos do capitalismo comerci-
al na Epoca Moderna: as ligagfes
com Lisboa, Madri, Sevilha, Amster-
da, sem falar nos portoscoloniaisdas
Américas portuguesa (Recife, Salva
dor, Rio de Janeiro) e espanhola(Vera
Cruz, Lima, Cartagena, Buenos
Aires). A elasticidade das redes co-
merciais sefarditas, espalhadas pelos
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sete mares e pelos quatro cantos do
mundo j& é assunto bem estudado e
conhecido. Seu papel na configura-
¢80 dos negdcios maritimos a partir
do século XVI também jafoi salien-
tado, inclusive insinuado (ndo mais
gueisso) por Fernand Braudel, nasua
obra-prima, O Mediterraneo e o mun-
do mediterréanico na época de Filipe
Il (1949).

Nenhum estudo, porém, se dedi-
cou a iluminar as comunidades
sefarditas daAfricasub-saariananes-
ta época. Reside nisto, portanto, o
primeiro grande mérito da obra de
Mark e Horta. Uma obra que oferece
conhecimento novo, lastreada em
fontes mal conhecidas ou inéditas.
Esta a grande contribuicdo de qual-
quer livro de histéria, muito mais do
gue em tentar provar teorias ou in-
ventar conceitos.

Nossos autores ndo descuidam,
porém, das armadilhas conceituais ou
vocabulares inerentes a qualquer es-
tudo historiogréfico. Longe disso, a
comegar pel os conceitos-chave de co-
munidade e diaspora. O primeiro re-
ferenciado ao grupo especifico dos
sefarditas em termos de identidade
sociocultural, crencas e relacdes
parentais. O segundo relacionado a
dispersdo de individuos ou familias
pel os vérios continentes do globo, em
parte por causa da perseguicdo das
inquisi¢Bes ibéricas contra os conver-
sos, em parte motivada pelo darga
mento das oportunidades econdmicas
que aexpansdo comercial alinhavano
horizonte. Os sefarditas integrariam,
assim, uma “comunidade moral”,
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alicercada em umatrading diaspora,
conceito originalmente proposto por
Abner Cohen em Cultural Srategies
in the Organization of Trading
Diasporas (1971).

A necessidade de definicdes
vocabulares vai aém das nocdes de
comunidade e diaspora. Isto porque
falar em sefarditas € dizer muito pou-
CO e 0s autores est8o cientes disso. O
sefardismo, vertente ibérica do juda
ismo europeu, conheceu mutacfes
importantes apartir do século XV. Na
Espanhaisto ocorreu desde as conver-
sdes “voluntérias’, no finad do século
X1V, passando pela criacdo do Santo
Oficio, em 1478, e culminando com a
expulsdo dos judeus pelos Reis Caté-
licos, em 1492. Em Portugal, onde
nuncahouve “tradicéo marrana’ até o
final do século XV, o processo teve
inicio em 1496, com o decreto de con-
versdo forcadade d. Manuel, comple-
mentado pelo estabelecimento da In-
quisicdo, em 1536. O descompasso
entre Espanha e Portugal no tocante a
cronologia das perseguicdes aos ju-
deus, aos movimentos de conversio
(esponténea ou forcada) e aimplanta-
¢80 dos respectivos tribunais do San-
to Oficio, teve papel decisivo nacon-
figuracdo do sefardismo, entre os s&-
culos XV eXVIl, comforterepercus-
s80 nas diasporas.

Além disso, cristdos-novos,
criptojudeus e judeus ndo eram sinb-
nimos. O cristdo-novo, ou converso,
tanto podiaacalentar, no foro intimo,
a sua ancestralidade judaica, e mes-
mo praticar certos ritos “mosaicos’,
como integrar-se, de peito aberto, no
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mundo catélico. Uns se mantiveram
apegados a “lei de Moisés’, outros
buscaram a “lei de Cristo” e até in-
gressaram no clero. O criptojudeu,
por sua vez, era agquele que, ndo
obstante convertido ao catolicismo,
mantinha-se apegado ao judaismo,
mesmo se restrito ao &mbito domés-
tico, limitado a guardar as festas ju-
daicas, os ritos funerérios e os tabus
dietéticos. Criptojudeu é o que, na
linguagem inquisitorial, caracteriza-
va o judaizante, suspeito de cometer
aheresiajudaica. Enfim, judeu, nes-
se contexto, €0 cristéo-novo apostata,
0 que renega o catolicismo, buscan-
do terras onde o judaismo étolerado.
Trata-se aqui do judeu publico, sinb-
nimo do cristdo-novo renegado. A
“comunidade moral” da trading di-
aspora era, portanto, heterogéneaem
sua composi¢ao, por assim dizer, an-
tropolégica. Isto vale para Europa,
Oriente, Américas, Africas.

O livro de Mark e Horta se con-
centra, como disse, em uma regido
especifica da costa ocidental africa-
na, a Senegambia, ou Petite Cote,
como a chamariam os franceses no
seculo X1X, em particular os portos
de Rufisque, de Porto d’Ale e de
Joala. Os trés portos pertenciam a
reinos autbnomos que se haviam des-
membrado do Império Jalofo, entre
0 meado do século XV eoinicio do
XVII. Englobavam populacfes dos
gruposjalofo, fulani ou jola, sereree
mandinga. Rufisgue, chamado pelos
portugueses de “Rio Fresco”, locali-
zado na peninsula de Cabo Verde,
pertencia ao reino de Cayor. Porto
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d’Ale, ao sul de Rufisque, estava sob
controle do rei de Bawol. Joala, en-
fim, situada a sudoeste de Dacar, era
governado pelo soberano de Sine ou
Siin. O litoral senegalés havia sido
parcialmente islamizado desde o sé-
culo X1, com aexpansao almoravida.
As elites dirigentes daqueles reinos,
no limiar daexpansdo europeia, eram
seguramente mugulmanas.

Asfontesinquisitoriais so abase
documental do livro, pois contém de-
ndincias, processos e outros documen-
tos relacionados a vida de cristéos
Nnovos ou judeus portugueses residen-
tesnaguelesportos. Mark e Hortades-
cobriram papéis do Santo Oficio até
ent&oinexplorados pel osestudiosos do
tribuna portugués. Mas o livro tam-
bém utilizafontesde outro tipo, como
relatos de viagens e documentacéo
cartoraria. Vale citar, entre os vigjan-
tes, acompilagdo de Avelino Teixeira
daHorta, Asviagensdo bispo d. Frei
\itoriano Portuense a Guinéeacris
tianizacdo dos Reis de Bissau, obra
publicada em 1974. O mesmo vae
paraa compilacdo de Paul Hair et al.,
Barbot on Guinea, publicadaem 1992
No caso da documentagéo cartorial,
valeram-se das fontes depositadas no
GemeenteArchief, em Amsterdd, que
detadlham, em muitos casos, as dtivi-
dades comerciai sdosjudeus portugue-
sesnaAfrica. A importancia deste dl-
timo arquivo confirma, por si O, 0
papel chave da comunidade judaica
estabel ecidanaHolanda para o funci-
onamento das redes sefarditas no co-
mércio mundial, a partir do século
XVII.

402

A matéria é distribuida em seis
capitulos muito bem concebidos. O
primeiro trata das origens das comu-
nidades sefarditas na Petite Cote, bem
Ccomo suas conexdes com os judeus
portugueses de Amsterdd, todos mer-
cadoresdegrossotrato. O segundotra
ta da identidade construida pelos
sefarditas e de suas relagdes com os
demais grupos que viviam na regi&o.
O terceiro examinaarelacdo entre os
mercadores judeus e as autoridades
muculmanas que, na maioria das ve-
zes, apoiaram ossefarditase, maisque
isso, procuraram defendé-los das in-
vestidas do Santo Oficio portugués. O
quartotratadasatividadescomerciais.
circuitos, valores, rotas, mercadorias.
O quinto tratado comércio do marfim
e de armas brancas, como espadas e
adagas, incursionando também nahis-
téria da arte, em particular na
estatudria. O sexto particulariza o pa-
pel dos mercadores judeus de Porto
d Ale e Jodla no comércio atlantico,
examina o percurso de retorno de v&
riosjudeus paraAmsterdaereaizaum
balanco do legado sefarditanaGuiné.

A obratraz novidadesquerefinam
nosso conhecimento, quer sobre a
didspora sefardita na Epoca Moder-
na, quer sobre o funcionamento do
capitalismo comercial no século
XVII. Destaca-se, porém, acontribui-
¢80 dos autores para o estudo dos
“negocios africanos’ na costa sene-
galesa naquele tempo. O estudo dos
sefarditas funciona, portanto, ndo s
como objeto em si mesmo, sendo
como janela para se compreender as
complexas relacfes entre soberanos
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e chefias dos reinos da Petite Cote e
0s comerciantes europeus e africanos.
Mercadores de variegada procedén-
cia e confissdo religiosa: judeus, ca
télicos, protestantes e mugulmanos,
vindos da Europa, do Magreb ou de
outras regides africanas. Vale ressal-
tar, a propdsito, o primeiro apéndice
da obra, no qual encontramos preci-
o0sas listas nominativas. A primeira
oferece uma personalia de cerca de
guarenta nomes de comerciantes ju-
deus atuantes em Porto d’ Ale e Joala,
Seus parentes e parceiros cristaos-no-
vos, desde 1606 até 1635. A segunda
apresentaumalista dos residentes na-
queles portos na fase inicial da pre-
senca sefardita, conforme o relato de
Jodo Mendes (1612): oito viviam em
Joalaenoveem Portod’ Ale. A tercei-
raoferece dez nomes de comerciantes
especiaizados no comércio de espa
das e adagas, que compravam as ar-
mas em Lisboa (dos “espadeiros’ ou
“barbeiros de espadas’) para vendé-
las na costa guineense. Nunca sera
demais realcar o valor dessas listas
para futuros pesquisadores das redes
sefarditas ou do comércio na costa
senegalesa durante o século XVII.

O estudo também contribui para
relativizar o papel dos mercadores
judeus no tréfico de escravos, sem
chegar, obviamente, a desmerecé-lo.
O balanco dos negdcios sefarditas na
regido, no periodo estudado, compro-
va que a atuacdo dos judeus no tréfi-
co foi marginal, se comparada a seu
engajamento em outros negocios.
Mas os autores cuidam de advertir
gue a Petite Cote ndo era a principal
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area da costa guineense engajada no
tréfico negreiro.

Em todo caso, a importancia da
feitoria portuguesa de Cacheu, fun-
dadaem 1588, naatual Guiné-Bissau,
poderia sugerir um peso maior dos
judeus e cristéos novos no tréfico de
escravos. Os autores reconhecem a
importancia de Cacheu para os sefar-
ditas, sobretudo como lugar de pas-
sagem e de comércio eventual de ou-
tras mercadorias, nem tanto como lo-
cal deresidéncia. Terdsido em razéo
deter se estabelecido em Cacheu um
vicariato com foroinquisitorial? Pos-
sivelmente. Na feitoria de S&o Jorge
da Mina, ou Elmina, porém, a pre-
senca dos sefarditas € bem conheci-
da. Isto ndo contraria ainterpretagdo
dos autores, pois Elmina ficava na
Costa do Ouro, atual Gana, e ndo na
Petite Cote. Além disso, afeitoriafoi
tomada pel os holandeses em 1637 e,
como € sabido, os batavos eram tole-
rantes com os judeus.

O que dizer, porém, do forte de
Bezeguiche, nailha Goréia, localiza-
do defronte a Dacar e muito proxima
aRufisgui, na Petite Cote, onde havia
importante comunidade sefardita? Al
o tréfico de escravos assumiu enorme
importanciadesde cedo. Nossos auto-
resesclarecem, porém, que houve per-
Seguicdo aos judeus, ndo somente na
Goréia, como em Cacheu, por volta
de 1629, por ocasido da expedicdo
comandada pelo governador Jodo Pe-
reira Corte Real. Foi neste ano que a
“sinagogd’ de Rufisqui foi fechada.

Seja como for, os sefarditas pu-
deram respirar com alguma tranqui-
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lidade na Petite Cote, porque os anfi-
trides mugulmanos lhes deram efici-
ente protecdo. No Marrocos néo foi
diferente, bem como no império oto-
mano, que era turco, mas também
isl@mico. No caso africano, as chefi-
as mugulmanas abrigavam mercado-
res estrangeiros por tradi¢éo, fossem
africanos de outras partes, fossem
judeus. No caso dos Ultimos, isto foi
ainda reforcado pelo sentimento an-
ticatélico. A rejeicdo dos sefarditas as
imagens erituais catolicosfavoreceu
a aproximagéo entre os dois grupos
confessionais. Aproximagdo seme-
Ihante ocorreu, alias, na prépria
Holanda, entre judeus e calvinistas,
unidos na critica ao “papismo” e a
“idolatria’ catdlica.

Mark e Hortasugerem, ainda, que
0s judeus luso-africanos, incluindo
obviamente os mesticos, cultivaram
algum sincretismo religioso, favoreci-
do, no caso, peladistdnciaem relacdo
aoscentrosrigoristasdo sefardismona
Europa. Baseados na cronica de um
francés, Nicolas Villault, Relation des
costes d’ Afrique appelées Guinée
(1669), sugerem que certas oragOes
judaicas que invocavam Abrado,
I saque e Jacd, possuiam algumacoisa
de paganismo. A meu ver, aevidéncia
deste sincretismo é modesta para sus-
tentar uma “interag@o religiosa’ ou
fusdo de crencas judaico-pagdo. En-
tre africanos adeptos de cultos pagéos
e portugueses catdlicos, sm, tal inte-
racdo é claramente comprovada. A
obrade John Thornton, Africa and the
Africansin the Making of the Atlantic
World (1992) oferece provas inequi-
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vocas da génese de um “catolicismo
africano” noreino do Congo, quevae
também paraAngola— regides de po-
vos bantos. Mas entre judeus e africa-
nos pagaos, o presumido sincretismo
precisaria de evidéncias mais consis-
tentes.

Outra controvérsia diz respeito a
sehouve ou ndo racismo dos sefarditas
emrelacdo aosmulatosenegros. Mark
e Hortatendem a confirmar aopinido
de Jonathan Schorsch, em Jews and
Blacks in the Early Modern World
(2004), para quem é possivel verifi-
car preconceitos raciais contra os ne-
gros desde o inicio do século XVII.
Schorschregjeita, comrazéo, aideiade
gue o racismo, no sentido moderno,
sgaresultado dallustracdo no século
XVIIIl. Nossos autores sugerem, po-
rém, que asatitudesdosjudeusemface
dos negros, em especial aos mesticos
ou mulatos integrantes da comunida-
de judaica, eram amiude contradit6-
rias, orapreconceituosas, oratoleran-
tes. Os sefarditas que retornaram de
Petite Cote para Amsterdd, segundo
0s autores, exprimiam uma opini&o
bastante positiva em relacdo aos ju-
deus de “pele escura’, a0 menos na
primeira metade do século XVII. In-
terpretac&o similar foi sustentada por
Tobias Green em “Amsterdam and
theAfricanAtlantic” (2008), quedes-
creveu os sefarditas da Petite Cote
como uma* comunidade aberta’, que
floresceu na Africa subsaariana e
manteve forte ligagdo com seus anfi-
triGes africanos.

Mark e Horta séo cautel 0sos nes-
te ponto, reconhecendo que as restri-
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¢Oes legais aos judeus “euro-africa-
nos’ impostas pela comunidade
sefardita de Amsterdd datam, quan-
do menos, da década de 1640. Os
autores registram a discriminagéo,
mas admitem que a simples existén-
cia dessa legislagdo pode indicar a
possivel ascensdo socia dos judeus
“euro-africanos’ entre os sefarditas.
Insistem, porém, no caréter errético
eambiguo das di scriminagBes do con-
selho judaico, a exemplo da autori-
zagd0 ou proibicdo do enterramento
dos “judeus de cor” no cemitério de
Ouderkerk: em 1627, osjudeus euro-
africanos tinham que ser enterrados
fora do cemitério; em 1647 estain-
terdicéo foi suspensa em relacéo aos
mesticosde* judeus pretos com bran-
cos’; em 1682, os judeus mulatos
ganharam uma area separada dentro
do préprio cemitério. O modo dedis-
criminar muda ao longo do tempo,
mas permanece algum tipo de discri-
minacao.

Trata-se de questdo relevantissi-
ma, sem dlvida, mas penso que ela
ndo pode ser analisada apenas em
funcg&o dos judeus egressos da Petite
Cote, cujo peso na comunidade se-
fardita era decerto menor do que os
provenientes de Portugal ou das co-
munidades sefarditasmaisantigas do
Mediterréneo. No conjunto, baseado
nas informagdes de Yosef Kaplan
(Judios Nuevos en Amsterdam, 1996),
diriaque, mais cedo do quetarde, as
congregacles judaicas tenderam a
discriminar osjudeus mulatos, o que
s0 fez aumentar apds a unificagdo
delas na Talmud Torg, em 1639. Em
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Jerusalém Colonial (2010), exami-
nando as normas (askamot) da Zur
Israel aprovadas em 1648, constatei
uma forte discriminagdo dos negros
e mulatos. O regulamento proibia a
circuncisdo de escravos, mesmo que
os senhoresoslibertassem. O proble-
ma n&o residia na condicdo escrava,
mas na cor negra ou ha origem afri-
cana

Por outro lado, o exclusivismo
identitario dos sefarditas de Amster-
da néo dizia respeito apenas aos ju-
deus “euro-africanos’. Estendia-se,
talvez em maior escala, aos judeus
provenientes da Europacentro-orien-
tal, os ashekenazim, apartir da déca-
da de 1640. A legislago da Tamud
Tora era durissima com os judeus
“polacos e tudescos’, do mesmo
modo que o era com os mulatos. O
iberismo dos sefarditas e, mais que
isto, suainsegurancaidentitaria, pois
muitostinham sido criados no catoli-
cismo e mal conheciam o judaismo,
S30 elementos essenciais parase com-
preender a intoleréncia “racial” do
conselho judaico (mahamad).

O aspecto maispolémico dolivro
reside, porém, nadamenos do que na
sua tese central, ou sgja, que has co-
munidades sefarditas da Petite Coté
erigiu-se uma comunidade judaica
observante das tradi¢cdes sefarditas
(ainda.que metamorfoseadas), abran-
gendo a tradicéo oral, a observancia
dos ritos domésticos e, sobretudo,
alguma estrutura sinagogal.

E verdade que Mark e Horta
apresentam dados inéditos sobre o
funcionamento de uma sinagoga em
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Joala, nacasade Diogo Vaz de Sousa,
o velho, e de outra em Porto d' Ale,
cujas cerimonias eram oficiadas pelo
rabino Jacob Peregrino. Informam
sobre o papel de seu filho, Manuel
Peregrino, que também atuou como
mohel (circuncisador). Rednemdiver-
sas evidéncias, extraidas sobretudo
das fontes inquisitoriais, sobre a ob-
servancia de cerimdnias, circunci-
sdes, oracfes etc. No entanto, néo
chegou a existir nenhuma congrega-
¢do sefardita na Petite Cote, aexem-
plo do que ocorreriano Brasil holan-
dés, apartir de 1636, ou das comuni-
dades judaicas do Caribe, na segun-
da metade do século X VII.

As informagdes sobre as préticas
judai cas na costa senegal esa sfo, com-
parativamente, muito escassas e nao
provém de fontes da prépria comuni-
dade, sdlvolateralmente. Boaparte das
evidénciaslembramaiso criptojudais-
mo do que o sefardismo sinagogal
edtruturado em outrasdidsporasdames-
ma época. A documentagdo ndo deta-
Ihaasfestas, ousodotallet edastefillot
pelos yahidim. H& menc¢&o a doze co-
pias da Tora levadas a Petite Cote por
Jacob Peregrino, quenossosautoreses-
clarecem, atempo, que ndo passavam
de livros de oragdes, possivelmente
extraidas daBibliade Ferrara(em cas-
telhano), como as usadasem Amsterda
ou no Recife. Mas, adiferencados do-
cumentos sobre outras congregacoes
sefarditasdaépoca, quer judaicos, quer
inquisitoriais, ndo h& detalhes sobre
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elas. Também as consideragbes sobre
a“colher de marfim” enquanto “pon-
teiro” paraaleturadaTorg me pare-
ceram especulativas. Ospropriosauto-
res questionam, acertaatura, se Jacob
Peregrino era mesmo um “rabin0” ou
um guia espiritual dos sefarditas resi-
dentes na Petite Cote. De fato, ndo ha
documentos que o designem como
haham, sen como “rabbi” ou “dou-
tor rabi”, o quefaz muitadiferenca. Em
resumo, o sefardismo da Petite Cote
parece ndo ter se organizado indtituci-
onalmente, pois ndo ha mengdo as
askamot, quer em Joala, quer em Poro
d Ale, muito menos em Rufisqui.

Em todo caso, as criticas que ve-
nho de fazer em nada empalidecem o
valor da pesguisa e do livro que dela
resultou. Osautoresprovam, istosim,
a existéncia de uma comunidade se-
fardita na Petite Cote que ocupava, a
meu ver, umaposi¢ao intermeédia en-
tre as congregacdes sefarditas de
Amsterdd, Recife ou Hamburgo e o
criptojudaismo tipico do mundo ibé-
rico vigiado pelo Santo Oficio.

Seja como for, se o melhor que
pode oferecer um livro de histériaéa
ampliagdo do conhecimento sobre o
tema escolhido, arenovagéo do obje-
to, o ineditismo dasfontese aousadia
das interpretactes, a obra de Mark e
Hortacumpre afartao seu papel. Uma
contribui¢do inestimavel a bibliogra-
fia sobre o sefardismo, o capitalismo
comercial e as sociedades da costa
senegalesa no século XVII.
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