UMA ABORDAGEM CRITICA SOBRE A ORALIDADE
E A ESCRITA NO CANDOMBLE DA BAHIA

CASTILLO, Lisa Earl. Entre a oralidade e a escrita: a etnografia nos
candombl és da Bahia. Salvador: Edufba, 2008. 231p.

A producéo de textos e materia fo-
togréfico sobre o candomblé e outras
denominagBesdas herancasreligiosas
africanas reinterpretadas no Brasil €,
hoje, bastante representativa no con-
texto editoria brasileiro. Os primei-
ros escritos datam do final do século
XIX eresultam das pesquisasfeitasna
Bahia pelo médico maranhense Rai-
mundo Nina Rodrigues. Desde 1896,
com publicacdo de “O animismo feti-
chista dos negros bahianos”, até nos-
sos dias, 0 candomblé da Bahia, nas
suas diversas nagles, foi tematizado
em textos etnogréficos produzidos no
campo académico e também em pu-
blicacdes de sacerdotes-autores. A
publicacdo pela editora da Universi-
dade Federa daBahiadatese de dou-
torado de Lisa Earl Cadtillo inscreve-
se nesse cendrio editoridl.

O livro articula o campo damul-
tidisciplinaridade, envolvendo estu-
dos literérios, antropologia, historia,
fotografia e, sobretudo, a epistemo-
logiafoucaultiana. Ancorada navas-
ta producéo escrita sobre o candom-
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blé, a autora ndo se da por satisfeita,
nem mesmo com informacdes que
vém sendo reproduzidas ao longo de
décadas, sem uma andlise dos docu-
mentos e fatos historicos. Assim, seu
afa investigativo analisa aconteci-
mentos da época e questiona o pre-
sumido encontro entreaiaorixafun-
dadora do 11é Axé Opb Afonja e o
presidente Getllio Vargas no ano de
1937 (p.132-3). No entanto, essando
foi a sua principa indagacdo, e res-
posta, sobre o candomblé. Mesmo
porque seu objetivo na pesquisa foi
estabelecido apartir deindagacesde
uma mée de santo, a quem ela agra-
dece por lhe haver “incentivado are-
fletir sobre adindmicaentre aacade-
miae o terreiro” (p.7).

Contrariando umatese frequente-
mente defendida no mundo académi-
co e também entre sacerdotes e pes-
soas dos candomblés, de que “o uni-
verso dos terreiros € um espago ex-
clusvo da oralidade” (p.11), a autora
gpresenta 0s usos émicos da escrita,
desde aquel es presentes nos chamados
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“cadernos de fundamento” até as fai-
xasde ogas e equedes einscricoesreli-
giosas e informativas no interior dos
terreiros, para demonstrar o lugar da
escrita nos terreiros de candomblé.
Entre os tedricos em que se gpoia en-
contra-seMichel de Certeau, quecom-
preende como diaéticaarelagéo entre
ordidadeeescrita, parescujasposicies
ndo sfo fixas, masrelativas. Com base
nesse gporte, emerge umacombinacdo
ingtéve eflutuanteentreessesparesnos
terreiros de candomblé.

O livro esta organizado em quatro
capitulos, démdeintroducdo econclu-
s80. Nos anexos encontram-se il ustra-
¢Oes de textos manuscritos, jornaisan-
tigos, fotos que registram momentos e
personalidades importantes, como
aguele em que Jean-Paul Sartre e Si-
monedeBeauvoir visitam M &e Senho-
rano I1é Axé Opd Afonja, acompanha-
dos de Jorge Amado e Zdia Gattai. A
reproducdo na capa do livro de uma
fotografia do babaad Martiniano do
Bonfim, feita pela antropdloga Ruth
Landes na década de 1930, expressa
umaposi ¢ao daautorando apenascom
relacdo ao lugar daescritano candom-
blé, mastambém ao papd desempenha
do por homens dentro dos terreiros. A
foto retrata um imponente senhor
septuagendrio que, dém deinformante
principal de Nina Rodrigues, também
teve grande influéncia no estabeleci-
mento e na organizagdo de rituais em
terreiros da Bahia

Na introduco, a autora informa

que, inicialmente, pensou em se con-
centrar nas narrativas etnogréficas so-
bre o universo religioso afro-brasilei-
ro. No entanto, ampliou essa perspec-
tiva para comparar “os usos de fora’
com 0s “usos de dentro”, tanto da es-
crita como da fotografia. Elaanuncia
que pretende demonstrar a existéncia
deumafasadicotomiaentreoraidade
e ecritano candomblé. Além da pes-
quisadocumental realizadanosarqui-
vos de Salvador, seus dados foram
obtidos ndo apenas nosterreiros mais
conhecidos e antigos dessa cidade,
mas também em outros mais novos.
Um breve resumo das discussdes
tedricas do campo da antropologia,
envolvendo autores estrangeiros
como Roger Bastide, Herskovits,
Lévi-Strauss, Clifford, Geertz, etam-
bém brasileiros como Edison Carnei-
ro, Beatriz Dantas, é apresentado na
introducdo como forma de explicitar
“a oposi¢do antropol dgica entre pu-
rezae contaminagdo” (p.15), ou sgja,
como “alguns terreiros tiveram mais
SuCcesso no processo de legitimar-se
socialmente através da visibilidade
etnogréfica, exaltando as préticas
purasereligiosasergeitando [...] as
consideradas impuras’ (p.17). Dian-
te desse debate, a autora néo se colo-
caem posicdo de neutralidade e nem
considera neutras a etnografias pro-
duzidas sobre os candomblés da Ba-
hia. Seu amparo é o argumento de
James Clifford de que “por ser cons-
truida através de processo interpre-
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tativo do pesquisador, a etnografia é
sempre marcada pela subjetividade
do estudioso” (p. 20).

No primeiro capitulo aautoradis-
corre sobre “ 0 quadro epistemol 6gi-
€0: atransmisséo do saber e 0 segre-
do”. Nelecomparecem osestudosque
consideram a oralidade como oposta
aescritaeviaexclusivade transmis-
sd0 do saber nos terreiros. Dentre
esses estudos, €la se refere especial-
mente a autores como Juana Elbein
dos Santos e Pierre Verger. O proble-
ma sobre 0 uso de registros escritose
visuais no candomblé é compreendi-
do como umatransgressdo dos*“ limi-
tes de um corpo de conhecimento de
circulagdo restritaaos chamadosfun-
damentos religiosos, também popu-
larmente conhecidos como ‘0 segre-
do'” (p.25). Tais fundamentos tém
acessos controlados e sua transmis-
s80 obedece ao principio da seniori-
dade iniciética. No entanto, confor-
me observou a autora, as restricdes
estéo relacionadas as disputas de po-
der e prestigio no interior dos terrei-
ros, e entre terreiros e a sociedade.

Apo6s abordar o significado da
oralidade e do segredo no candombl €,
nesse primeiro capitulo, a autora re-
corre aos estudos de Paul Christopher
Johnson que afirma que

“tudo o que poderia ser considera-
do fundamentos religiosos no can-
domblé ja foi publicado, deixando
apenasinstanciasidiossincréticas de
magiaindividual ... [as quais| ndo sdo
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religiosas no sentido de um conhe-
cimento sistematico [...]" (p.46)

Johnson qualificacomo “ideolo-
giado segredo” essa préticade guar-
dar 0 acesso a corpo delimitado de
conhecimentos” e cria o termo
“secretismo” para abordar como o
poder do segredo cresce, independen-
te de existir ou ndo, através dacircu-
lacdo de suainacessibilidade. (p.46).
Conforme Johnson, “o segredo tor-
nou-se simplesmente um blefe, um ar
ostensivo cujo Unico fim é despertar
acuriosidadedointerlocutor.” (p.46).
No entanto, conforme a perspectiva
de Muniz Sodré, no segredo nagd,
aquilo que é dito ndo tem poder para
acabar com o mistério que pertence
asregrasdojogo cosmico. Com efel-
to, se vamos compreender o segredo
na perspectiva de um mistério, tere-
mos de aceitar que a suatransmissao
ndo se da nem pela oralidade nem
pelaescrita, posto que éineféavel ein-
sondéavel.

No segundo capitulo a autora
tematiza o eixo central de sua tese,
“Os"“entrelugares’ daoralidade: usos
émicos da escrita e da fotografia’,
através do exame de artigos e foto-
grafia no candomblé (p.57). A partir
da sua principal base epistemol ogi-
ca, aethografiaé consideradanapers-
pectiva de Foucault como um n6 em
umarede de préticas discursivas. Em
seu entendimento, as narrativas etno-
gréficasacrescentam-seoutrasdotipo
jornalisticas e literérias, em que as
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préticas discursivas da sociedade ex-
ternasdo influenciadas pal as préticas
preexistentes no terreiro. 1sso signi-
fica dizer que os discursos produzi-
dos no interior dos terreiros, pelos
sujeitos do culto, influenciaram ein-
fluenciam as narrativas etnograficas,
tanto do ponto de vista da escrita
guanto da fotografia.

Ao argumento que celebraaexis-
ténciade umacivilizagdo oral, aauto-
racontrapde umareflexéo sobreofato
de que antropologia tinha como base
a teoria evolucionista que apresenta-
va as sociedades sem escrita como
primitivas em contraposi ¢ao as socie-
dades |etradas, como avancadas. Re-
metendo-se aos estudos de Johannes
Fabian, que se constituem como uma
critica a epistemologia hegeliana, a
autoraregistra que “essaideialevou
a0 pressuposto de que sem um regis-
tro escrito, uma perspectiva histérica
eraimpossivel, e as culturas &grafas
eram representadas como se fossem
congeladas no tempo” (p.58).

O resultado desses aportes proble-
maéti cos daantropol ogiaevolucionista
€ apontado como uma “tendéncia et-
nogréfica a desconhecer a existéncia
de préticas envolvendo a escrita nos
terreiros de candombl€’ (p.58). Essa
tendéncia resultou em juizos depreci-
ativosimputados aos sujeitosdo culto
queutilizavamaescrita Assm, emsua
obra “A cidade das mulheres’, Ruth
Landesassociao uso daescritano ter-
reiro de Sabina, como sendo vincula-
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do “aperdada autenticidade africana,
adegradacdo ritual (smbolizadas pe-
las préticas ligadas aos caboclos) a
ambic&o e o charlatanismo” (p.59).
Aqui vale a ressalva de que Ruth
Landes elabora as posi¢es deprecia-
tivasde M&e Menininhaede Martini-
ano do Bonfim sobre as préticas do
candomblédasacerdotisaSabina. Tais
elaboragdes sinalizam praticas discur-
sivas preexistentes no interior doster-
reiros influenciando uma etnografia.
Para usar um termo afeto a perspecti-
vade Geertz, do ponto de vistameto-
dolégico, trata-se de umafaltade dis-
tingdo entre o discurso do nativo e 0
discurso do antropdlogo.
Umaperspectivadiferenciadacom
relacdo acoexisténciaentreaoraidade
eaescritano candomblé éidentificada
naobrado antropdlogo e pal de santo
Julio Braga, cuja reflexdo, aém de
sugerir que essadicotomia* parecevir
de fora para dentro”, identifica“uma
Visdo exagerada da oralidade como
Unico meio para a transmissdo do sa-
ber religioso” (p.59). Como bom co-
nhecedor das vivéncias do povo do
santo, Julio Bragareconhece as estra-
tégias usadas para ampliar os conhe-
cimentosmagicosreligiosos. Com cer-
teza, as distintas préticas rituais dos
doiscandomblésquetémaCasaBran-
cacomo origem tem aver com as di-
versas estratégias usadas para confi-
gurar rituais compreendidos como
puramente africanos. Nesse sentido, a
ideia de que 0 uso da escrita no can-
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domblé sgja uma deturpagdo da pure-
za nag0 é afrontada por um texto do
pai de santo Manoel Falefd, publica-
do nos anais do Il Congresso Afro-
Brasileiro, em 1940, no qual ele suge-
re que o uso da escrita pela religides
de matriz africana antecede o contato
COM OS europeus.

No terceiro capitulo, o subtitulo
apresenta “Martiniano do Bonfim e a
construcéo do discurso sobre o can-
domblé’, andisando o periodo quevai
dapublicacdo de Nina Rodrigues, em
1896, até os anos de 1950, quando as
obrasdeRoger Bastidee Pierre Verger
projetaram o candomblé no cenério
internacional . Os periodos, fatos e per-
sonalidades histéricas andlisados pela
autora evidenciam duas questfes. a
primeira refere-se ao fato de que os
estudos surgiram de“umarel agéo pri-
vilegiadaentre estudiososdo candom-
blé e um pequeno nimero deterreiros
prestigiados por suaantiguidadeepela
manutencdo detradi¢Bes consideradas
maispuras|...]” (p.103). A segundadiz
respeito ao fato deque* o envolvimen-
to no discurso etnogréfico surgiu da
percepcdo do seuvalor estratégicofora
dos terreiros em possibilitar a disse-
minacdo de uma imagem mais favo-
ravel do candomblé perante a socie-
dade brasileird’ (p. 143).

O primeiro estudioso colocado em
foco é Nina Rodrigues, que em 1896
publicou sua monografia sobre “O
animismo fetichista e os negros
bahianos’ em que* descreveu detalha-
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damente crengas e rituais da religido
dos orixéas, com base em observacoes
realizadas em varios terreiros de Sal-
vador e pelo menos um do Reconca
vo” (p. 103-4). Outro estudioso que
se debrugou sobre as herancas religi-
o0sas africanas no Brasil foi Manoel
Querino, que se destaca por rejeitar a
posicéo de Nina Rodrigues sobre a
inferioridade bioldgica dos negros.
Embora a autora afirme que Manuel
Querino ndo se posicionava como al-
guém que pertencia ao candomblé, o
fato de ser 0ga suspenso no terreiro
do Gantois confirma um tipo de vin-
culo com uma comunidade religiosa.
A partir dadécadade 1930, o can-
domblé da Bahia ganhou novos estu-
dos realizados por Arthur Ramos,
outro médico, que defendeu a tese
“Primitivo e Loucura”, “cujo titulo
reflete a influéncia das ideias
evolucionistas da época’ (p.115).
Além deArthur Ramos, osestudosde
Edison Carneiro, Ruth Landes e os
textos de sacerdotes e sacerdotisas,
como Martiniano do Bomfim, Mé&e
Aninha, Bernardino do Bate Folha,
Manuel Falefa, publicados nos anais
do Il Congresso Afro-Brasileiro, em
1940, formam um conjunto de textos
que ndo apenas evidenciaram o can-
domblé da Bahia para o mundo, como
também se condtituiram em discursos
estratégicosparao combate apersegui-
¢ao policial aosterreiros, desencadeada
na década de 1920. Nesse contexto, 0
pal desanto Jodozinho daGomeia, com
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apenas 24 anos de idade, mesmo sen-
do hostilizado pelos tradicionalistas,
aproveitou a oportunidade do 11 Con-
gresso em 1937, reivindicou o direitoa
liberdade religiosa e denunciou, em
umaentrevistaao jornal Estado daBa-
hia, o fato de os candomblés, religido
de negro, terem de pagar umataxa na
Delegacia de Jogos e Costumes para
poder realizar seus rituais, quando a
Igreja Catdlica, principal representan-
te da religido de branco, ndo pagava
taxanenhuma.

No quarto e Ultimo capitulo do li-
vro sobre as “ percepcdes contempo-
réneas: |eitores e escritores nos ter-
reiros’, aautora asseveraque “ao in-
vés de refugiar-se na invisibilidade
social como sua principa estratégia
de sobrevivéncia, os terreiros passa
ram a se expor avisibilidade contro-
lada como mecanismo de protegdo”
(p.147). Nessa perspectiva, o Opd
Afonjé é considerado o terreiro que
manteve o equilibrio entre“transmis-
sdo tradicional do saber e 0 uso sele-
tivo daescrita’ (p.175). No entanto,
reflexdes e obras como ado sacerdo-
teAltair de T'Ogun colocam emdis-
Cuss&0 a transmissdo tradiciona do
saber. Além de T'Ogun, que opera
com a transcric¢ao em ioruba do con-
junto de canticos e derituais do can-
domblé, aoutradternativaéareafri-
canizacdo da tradicdo religiosa dos
orixds, cuja perspectiva € seguida
pela iaorixa Sandra Epega em S&o
Paulo, que se ressente da auséncia
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de um corpo de doutrina como a do
cristianismo (p.158).

Na conclusdo, o carisma de de-
terminados sacerdotes e as amizades
pessoais comparecem como tendo
contribuido muito para evidenciar
algunsterreiros, assim como colocar
aescritacomo um instrumento devi-
sibilidade e exposi¢do publicadessas
comunidades. A autora encerra seu
texto sinalizando o fato de que am-
pliagéo do acesso aeducacao por par-
tedasnovasgeracesdo povo de san-
to, através de programas governa-
mentais como bolsas escolas e cotas
nas universidades publicas, apontam
paraum horizontede* transformagdes
no que tange a transmissdo do saber
religioso no candomblé” (p.190).

Na condi¢do de sujeito do culto,
sacerdote-autor e intelectual vincula-
do &s questdes da militéncia negra e
religiosa, considero apesquisadelisa
Earl Castillo umacontribuigdo impor-
tante para o debate sobre a relacdo
entre oralidade e escrita no candom-
blé, muitas vezes tratada numa pers-
pectiva maniqueista. Em todo o seu
percurso deinvestigagdo junto ao povo
de santo, salta aos olhos a pergunta
sobre a possibilidade da existénciade
recursos de memoaria suficientes para
amanutencdo dasreligidesbrasileiras
de matrizes africanas pelas novas ge-
racdes. 1sso porque, a juventude do
candomblé, bem diferente das gera-
¢Oes passadas, dém de avancar no pro-
cesso de escolarizagdo, interage com
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outrosestilosdevidaevisdesdemun-
dobem distintosdagquel esdasgeracBes
que tiveram de |utar tanto contrauma
Visdo negativa sobre o candomblé
guanto contraapersegui¢do einvasao
da policia aos terreiros, em uma épo-
ca em que seus templos religiosos ti-
nham de ser registrados na Delegacia
de Jogos e Costumes. Vale ressaltar
que, na atuaidade, muitos membros
das novas geragdes do candomblé es-
t80 correspondendo as expectativasda
ialorixa fundadora do 11é Axé Opb
Afonja “com anel de doutor nos de-
dos, aos pés de Xangd” (p.19)

De fato, retirando foraasidiossin-
crasicasperspectivasde magiasindivi-
duais e um repertdrio de canticosere-
zas, muitas vezes contendo palavras
inaudiveis, presentes no acervo dame-
moria de alguns/mas pais e maes de
santo, os rituais, as rezas, 0s assenta-
mentos, 0s canticos, as dancas, as pr&
ticas gestuais, a culindria, as
indumentdrias e as digposicoes de es-
paco dostempl osreligiososencontram-
se registrados, seja em textos
etnogréficosou para-etnogréficos. Por-
tanto, aescritando podetransgredir ‘ se-
gredos que ndo existem mais. A rei-
vindicacdo deexclusividadedeumtipo
detransmissio cong deradatradicional
ndo se sustentadiante dafatados mes-
mos recursos de memaria dos antigos,
dadiversificacdo de préticase dacom-
plexidadedavidacotidiana. N&ohaum
tribunal que possa julgar e impedir a
diversificac@o de saberes e aprendiza-
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gens. Aliés, o respaldo religioso e soci-
al adquiridos pelo pai de santo Jodozi-
nho daGomeia, gpéster sidojulgado e
desqualificado por etnografias e sacer-
dotes vinculados a uma perspectivade
tradicdo, retratam bem o fato de que
nao € gpenas entre 0 céu e aterraque
existem muitas coisas que a va filoso-
fian&o consegue explicar, mastambém
entre 0 dedocamento forgado de afri-
canos parao Bras| erituais e préticas
religiosasagui reinterpretadas, existem
muito maiscoisasdo quesepodetrans-
mitir, tanto através daoralidade quanto
pela ecrita

N&o é este o foco da autora, mas
ha uma pesquisa que historiadores e
etndgrafos estéo nos devendo, a fim
de oferecer aportes criticos sobre a
dinémica entre a academia e o can-
domblé. Refiro-me aos motivos que
explicam a fama do Seu Jodo da Pe-
dra Preta, bem como de outros sacer-
dotes que desde o século XIX vém
exercendo o comando nas religides
brasileiras de matrizes africanas, pois
guestionam n&o apenas o tipo de et-
nografiahomofébicade“A cidade da
mulheres’, masatodasas posicesque
advogam em favor da primazia e ex-
clusividade das mulheres no sacerdo-
cio das religides brasileiras de matri-
zesafricanas. Afinal, Ruth Landesndo
afirmou que “é quase téo dificil que
um homem chegue a ter renome no
candomblé quanto parir’ (p.43)?

Erisvaldo Pereira dos Santos
Universidade Federa de Ouro Preto
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