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emaneirageral, e antes da chegada dos missionarios portugue-

ses, no seculo XV, ostimorenses dos diversos grupos etnolingu-

isticos j& narravam histérias mitol 6gicas repletas de seres ani-
mados e/ou i nanimados sagrados, motivadores, em certos casos, da con-
cepcdo, dainstitucionalizacdo e da realizac&o de cerimonias rituais di-
Versas.

Aindahoje, existem vériostipos de mitos e ritos em casastradici-
onhais, ho cume da montanha, nas arvores, nas fontes de agua, assim
como em outroslugares, habitual mente, tidos como sagrados pela cultu-
ra timorense.

O grupo etnolinguistico Kemak da comunidade de Aidabaleten
acreditaque asfontes de &guapossuem donos, por isso ndo jogam dejetos
eresiduos, ndo cortam as arvores e hao apanham as plantas dos arredo-
res, porgue tais agbes podem causar danos a sociedade local. Além
disso, conforme a crenca da regido, ndo se deve furtar as coisas guar-
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dadas em umafonte de agua, correndo-se o risco do castigo ser amorte
por um rel@mpago. Apesar destas prescricdes, os conflitos, aindaassim,
nao eram raros, existiaapoluicdo daéguae, algumas vezes, aconteciaa
erosdo no local sagrado.

Atualmente, emboraamaioriadostimorensessigaareligido cato-
lica, observae cumpre, frequentemente, regrasou lei stradicionais enun-
ciadas em certos mitos sagrados. Por exemplo, em alguns sucos,' um
ladréo ndo se atreve a furtar 0 que quer que seja esquecido em uma
fonte de &gua, convicto de que pode ser atingido por um reldmpago, uma
vez que afonte de &gua é tida como lugar dotado de vida e espirito.

Em outras situagGes, caso haja uma estacdo seca prolongada que
afete o fluxo de &gua nas fontes, e ainda hoje é assim, os ancidos aba-
tem animais sanguineos para cerimdniasrituais nafonte original e, des-
saforma, penitenciam os erros cometidos pela comunidade.

Para os diversos grupos etnolinguisticos de Timor-L este, as histé-
rias tradicionais de expressdo oral sdo relatos produzidos pelos seus
ancestrais e reatualizados pelos contemporéneos, com vistas a trans-
missdo de informacdes diversas, desde a sua origem familiar ou social,
ao reconhecimento de certas éreas territoriais, passando pelo ensina-
mento de val ores considerados fundamentais para as geragoes futuras,
alids, a semelhanca de grande parte das histérias de tradi¢do oral, em
geral, de outras comunidades espal hadas pel o mundo.

Apesar de se verificar, por razdes diversas, a dispersio de pessoas
damesmafamiliapor diferentes distritos e/ou regides, o fato de compar-
tilharem e de se reconhecerem em determinadas histériastradicionaisfaz
com gue possam manter a meméria de uma determinada ascendéncia.

Essa estratégia, de algum modo, preserva a unidade identité&riae
familiar do proprio cl&, nas diversidades de espacos e tempos, assim
como a das pessoas de outras ascendéncias, grupos €/ou culturas. Elas
podem reconhecer as suas origens, levélas consigo na linhagem do
reconto oral dessas histdrias para outros lugares, para outros tempos.

1 Conjunto de aldeias que constitui uma divisdo administrativa de Timor-Leste.
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Importante informar também que, antes da chegada dos portugue-
ses, ademarcacdo de certas éreas territoriais ocorria, muitas vezes, pela
reiteraco de determinados mitostradicionais sagrados, que descreviam a
definic&o das suasfronteiras, funcionando, assm, como o registro memoria,
ou sgja, a “conservatéria’ dos limites espaciais de uma adeia ou suco
(subdistrito e distrito). Ha de se destacar que algumas das demarcactes
territoriais datadas dessa época tém-se mantido até hoje.

Sabe-se que muitas fontes de agua, sejam rios, ribeiras e lagoas,
foram definidas e demarcadas em territério timorense de acordo com as
narrativas de tradicdo oral das linhagens anteriores.

No caso de Bé&-Malai, segundo o mito narrado pelo ancido do
suco de Aidabal eten, a posse dalagoa pertence ao subdistrito de Atabae,
uma vez que 0s seus antepassados trouxeram a agua de uma fonte
sagradade Corluli, subdistrito de Maliana.

Porém, avers3o escrita de Bé-Malai? diverge da oral, apresenta-
dapelo ancido local, umavez que aposse administrativa, no texto escri-
to, pertence aBalibd. Aqui, jaé possivel verificar os desencontros entre
aversdo mitolégicatradicional do nativo local e ado estrangeiro:

Bé-Malai — Lagoa na costa norte da Provincia, na area do posto admi-
nistrativo de Balibo e a pouca distancia do antigo comando militar de
Batugadé, encostado a fronteira, sobre a praia. Paralelaao mar, de que
pouco Vvista e que a invade nas marés vivas, tem dois quilémetros de
extensdo e cercade um delargura. Do lado daterra e até as montanhas
gue se levantam ao sul, emolduram-lhe as margens tufos compactos e
sempre verdes da vegetacao tipica dos terrenos costeiros, alagados de
Timor — vegetacdo que ao longo da costa norte, invade, de onde em
onde, o préprio mar com um vico auténticamente tropical .2

As versdes que surgem a respeito de um mesmo mito apontam

2 Publicada pelo Padre Ezequiel Enes Pascoal, no século XX, mas recolhida, sem informa-
¢ao exata do ano, por Isaac dos Reis, professor catequista, durante muitos anos, em
Balibd, onde fica Bé&-Malai. L& recolheu esta narrativa com Evaristo, de R6-Métan, em
Méanu-Sa’ e, no posto administrativo da Hatolia, homem que, embora batizado, viveu o
paganismo e era, na regido, um dos mais versados em tradiges e lendas.

3 Ezequiel Enes Pascoal, A alma de Timor vista na sua fantasia, Braga: Editora Barbosa
& Xavier Ltda, 1967, p. 79.

Afro-Asia, 43 (2011), 129-153 131



para os desacordos entre a posse do lugar sagrado nas comunidades
locais, sendo que, muitasvezes, tais diferencas culminaram em disputas
sangrentas entre os moradores das localidades de Atabae e Balibd.*

Apesar das divergéncias entre as delimitaces, sempre houve a

presenca de rituais festivos comunitarios que marcam a iniciagdo da
pesca nas aguas sagradas. Apos as disputas, a harmonia e os espiritos
dapartilha e dafestividade reinam entre todos:

Todos os anos, no pino do verdo, realiza-se umagrande pescariaem Bé-
Malai em cujas éguasfartas em peixe e camardo, se alapardam crocodi-
los. Depois de espectacular estilu, feito namargem, em que se abate um
bifalo e um porco e que evocaumadas lendas tecidas a volta dalagoa,
invade-a grande niimero de beiros’ e de gente vinda das regides vizi-
nhas, munida de garrafas, de custos, de cestos, de varapaus — de tudo
guanto sirva para a pesca nas suas aguas pouco profundas. Entretanto,

4

Durante o trabalho de campo, a pesquisadora timorense, pertencente também a regido de
Bobonaro, conheceu um nativo que morava em Atabae, mas que mencionou ndo ter autori-
zag8o para contar episodios sobre a lagoa, porque era um dos genros dos ancestrais que foram
buscar a &gua na fonte sagrada em Corluli, Maliana. Caso contasse, poderia sofrer agum tipo
de punicéo dos antepassados, como, por exemplo, um acidente a si proprio, ou a aguém da
familia. Segundo a crenga, a narrativa tem poder mégico, portanto, somente deve ser feita
por ancido autorizado, como também em um lugar especifico. Diante dessa situacéo, a
pesquisadora pediu-lhe que apresentasse a pessoa autorizada a narrar o0 mito. O nativo
mencionou que o seu cunhado, conhecido como Leonito-Bau, da casa sagrada de Péas-Laran,
suco Aidabaleten, distrito Bobonaro, tinha o direito de contar a narrativa. Foram juntos ao
local onde morava 0 ancido e a pesquisadora teve de preparar 0s objetos que seriam ofereci-
dos aos antepassados daquela comunidade, porque, segundo a tradicéo local, antes de narrar
um acontecimento envolvendo os antepassados, é necessario a autorizagdo por meio de
oferendas como cigarros, cestinhos de palha e uisque. O anci&o ja esperava a pesquisadora na
adeia, onde ela gravou a versio ora em lingua kemak. E importante destacar que o ancio,
com idade avancada e, a todo 0 momento, acompanhado do genro, contou alguns aconteci-
mentos em Bé&-Malai, ndo narrando o fina do mito, disse té-lo esquecido. Devido a esses
problemas, a pesquisadora optou por analisar apenas a versdo escrita, publicada por padre
Ezequiel E. Pascoal. Ap6s a tentativa do recolhimento do mito, ela tirou fotografias da lagoa
chela, na companhia do chefe e do vice-chefe da aldeia e do catequista daquela comunidade.
Antes das fotografias, eles falaram monologicamente aos donos da égua, segundo a comuni-
dade, um casal de crocodilos, para pedir autorizag&o para a presenca dos que estavam no local
e para as fotos. Embora tivesse sentido medo de se aproximar da fonte, todas as sensacdes
desagradéveis e os pensamentos negativos perderam forcas e ela conseguiu tirar as fotogra-
fias do local. J& os de Balib6 se negaram a oferecer qualquer informagéo a respeito da versio
oral sobre Bé&-Malai.

Embarcacdo constituida por um tronco Unico, escavado e movida por dois, quatro, seis
ou até oito remos, conforme o seu tamanho. Usa dois flutuadores de bambu, presos na
extremidade de dois paus transversais, distantes entre si dois a trés metros.
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ao longo das margens enfeitadas, reinaenorme bulicio, come-se e bebe-
se, rodopiam batuques, de diae de noite, aluz defogueiras, e hdcomba-
tes de galos entre tremenda algazarra. (...). As lendas de Bé-Malai, ou
em que alagoafigura, dizem até que ponto elaimpressionou, sempre, a
imaginacao popular. Bé-Malai — &gua estrangeira.®

Percebe-se que o habitante rural é especialmente fiel aos mitos
relacionados com a sua ascendéncia, direta ou comunitéria. Continuaa
adorar o lulik,” faz ainvocacdo aos seus antepassados quando se con-
fronta com certas dificuldades, utilizahamulak,® ou seja, poéticastradi-
cionais, com o abate de animais para compensar atitudes negativas, ou
mesmo, penitenciar-se. Comparativamente com a sociedade urbana, o
conflito interior pode vir a ser menor, dadas as estratégias e os habitos
gue tem para se expressar e compensar por via externa.

Geramente, as narrativas mitol 6gicas séo val ori zadas como fon-
tes de referéncias éticas e morais, quer como eventuais normas de
regulacdo de certas atitudes e comportamentos, quer como forma de
consolidacéo e resolucéo de conflitos naunido familiar ou do cla

Emborao texto mitol 6gico analisado parecaincrivel eincongruente
para a atual sociedade moderna, tem, certamente, muito a dizer e a
ensinar as futuras geracdes. Além de salvaguardar uma forma especial
de sabedoria dos antepassados, uma vez que as historias dispdem de
dispositivos simbdlicos importantes, para nos ensinarem a entender al-
gumas verdades, alegitimacéo de umaordem e os conflitos geracionais
presentes na vida cotidiana dos timorenses.

Mito erito em Bé&malai e outras fontes sagradas para os
kemak deAidabaleten

O grupo do subdistrito de Atabae acreditano mito Bé&-Malai e o celebra,
de maneira que a transmisséo das tradi¢cdes ancestrais, a explicagéo da
origem do cl, o ensinamento de valores éticos e as leis da comunidade

¢ Pascoal, A alma de Timor, p. 80.
” Em lingua tétum significa sagrado.
8 Espécie de oragdo para mitigar a dor, palavras proféticas e milagrosas.
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local para o funcionamento do grupo e para a demarcacdo de terras e
fronteiras sejam passadas para as geracOes futuras.

Segundo a versdo oral do chefe da casa sagrada Pas-Laran, cha
mado L eonito Bau, nativo do suco Aidabal eten, umavez por ano, naesta-
¢80 dachuva, o mar invade alagoa, trazendo muita variedade de peixes.
As &guas do mar entram pelo que € conhecido como cauda de Bé-Malai,
gue se situa perto do mar, subindo ou transbordando até as partes do solo
dalagoa, que, antes dachela, estdo quase sempre secas. Quando o soloja
esta encharcado de &gua, as areias fecham a cauda da lagoa, e, nessa
época, a comunidade ndo est4 autorizada a pescar livremente.

Um anci&o, considerado um dos possuidores, residente daadeia
Rau-L elo, préximaalagoa, tem o dever decontrola-laevigiéla Eleéo
responsavel por avisar aos outros de Aidabaleten o momento da cheia
dalagoa, normalmente entre os meses de agosto ou setembro, para que
a cerimdnia ritual, a ser realizada antes da pesca, seja iniciada com o
abate de um porco em um sitio chamado Mau-Eruk, considerado pela
comunidade como “parte da cabeca da lagoa’, e um buafalo, onde é
denominado como “a cauda de Bé&-Malai”.

As autoridades do suco de Aidabal eten declaram que, quando se
inicia a invasdo das aguas do mar na lagoa, existe um peixe grande,
proveniente de Bé-Malai, que aparece no mar de Alor, um dos distritos
da provincia de Nusa Tenggara Timur, Indonésia, onde se acredita que
um dos irmé&os do ancestral refugiou-se. Através desse acontecimento,
os que residem na Indonésia sabem que o mar invadiu, maisumavez, a
lagoa Bé-Malai, e j& podem abater o peixe e consumi-lo, a0 mesmo
tempo em que realizam também a ceriméniaritual, segundo a tradicao
cultural dos seus antepassados.

Antes da pescaria em Bé-Malai, os ancidos de Atabae tém de
convidar osde Balibo paracelebrarem o ritual em comunhao, caso con-
trario os peixes grandes desaparecerdo e, se 0s apanharem, serdo ape-
nas os bem pequenos. Se alguma pessoa da comunidade de Balibé for
pescar antes da cerimoniaritual, ou seja, sem a autorizacdo dos ancidos
de Atabae, os crocodilos atacam-lhe imediatamente.

Os anciados autorizados evocam o dono da terra, rai-na’'in, e o
dono da &gua, bé-na’in, permissdo para o inicio da pesca nalagoa Bé-
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Malai. Depois de ter feito a cerimonia ritual, durante trés dias e trés
noites, os anci&os ndo podem tocar adguanem lavar as maos, evitando-
se 0 desaparecimento dos peixes. Cumpridas todas as fases do ritual,
autorizam as pessoas a pescarem, porém, em sinal de respeito, as pri-
meiras serdo as autoridades Kemak.

As versfes arespeito de quem € o verdadeiro dono da lagoa séo
muito frequentes, ocasionando, muitas vezes, disputas e desacordos en-
tre os de origem Kemak que vivem em diferentes lugares.

Segundo os representantes K emak dacomunidade de Balibo, eles
também tém direito a posse da lagoa, uma vez que o sitio onde esta
localizado Bé-Malai faz parte da aldeia de Palaca, suco Sanirin, bem
como, antigamente, antes da invasdo do mar em Bé&-Malai, eram 0s
antepassados de Balibd que moravam |4, chegando aconstruir umacasa
sagrada denominada Fatuk-Laran. Normal mente, aindahoje, osancidos
da casa sagrada Fatuk-Laran est8o autorizados a realizarem cerimoni-
asrituaisno altar sagrado, boso, daguel e sitio, dando oferendas de arroz
descascado inteiro e pedagos de carne aos crocodilos, pois 0s conside-
ram espiritos de seus antepassados.

O ancido de Aidabal eten afirma gue um dos antepassados que se
refugiou em Balibo, quando sucedeu o evento tragico em Bé-Malai, era
0 irm&o mais novo da sua comunidade.

De acordo com atradi¢do cultural da comunidade de Balibo, os
irmaos mais novos tém o dever de respeitar os mais velhos, portanto os
seus descendentes ndo devem reagir ao que os de Atabae tém determi-
nado de acordo com a tradicéo.

Nos dias atuais, a pescaria no Bé&-Malai tem como objetivo
reunificar os descendentes do cld, estabelecendo uma relacéo de ami-
zade entre as varias regifes, em sinal de paz.

O grupo Kemak acredita que a estacdo seca prolongada € um
castigo dos seus antepassados, portanto, 0s ancidos abatem al guns ani-
mais da mesma familia sanguinea para efetuarem uma ceriméniaritual
de peniténcia nafonte sagrada de Corldli, em Maliana, “origem de Bé-
Malai”. Também acreditam que, nafonte de Maliana, vive um casal de
crocodilos, considerado dono dadgua, bé-na’in, que, as vezes, setrans-
forma em ser humano de cor branca e cabelo loiro.
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E proibido cortar qual quer plantadafonte sagrada, aindaque sgja
parautilizar aslenhas no preparo de qualquer alimento. Se alguma pes-
soa desmatar os arredores da fonte, recebe como sancédo a obrigacéo
dedoar um bufalo, dar umasacade arroz e uma caixade uisque, utiliza-
dos na cerimbnia ritual pelos ancidos para pedirem perdédo ao dono da
aguadafonte. A seguir, as pessoas comem reunidas nesselocal, pendu-
rando o crénio do bufalo em uma arvore sagrada designada kiar, situa-
da na margem da fonte.

Além dafonte sagrada de Corluli, em Maliana, os Kemak costu-
mam frequentar outras e nelasfazem rituais. No subdistrito daaldeiade
Koitapo, Aidabaleten, hd uma fonte denominada Mate-Nu’an, em lin-
gua Tétum, Mate nia Kanuk (“Ninho/lugar dos defuntos’), onde, na
estacdo de chuva, aparecem muitos camardes e enguias.

De acordo com a tradicdo, as pessoas ndo 0s podem consumir,
pois é possivel tanto ocorrerem perturbacdes psicol 6gicas, que acabam
levando a pessoa a loucura, como, também, causar a morte da gravida
gue tomar banho ou pegar &gua da fonte.

Outro sitio comum aos Kemak encontra-se no suco de Hatéaz,
com uma fonte chamada Bea-Hom, em lingua Tétum, Bé Dois, “Agua
gue cheiramal”. Essa agua tem um odor desagradavel, mas € conside-
rada milagrosa por curar a febre. Nessas fontes, as pessoas também
ndo cortam as arvores, porque tudo ao seu redor é considerado um
elemento sagrado e da posse de algum ancestral.

Corpus de andlise: Bé-Malai, versiao original
por Padre Ezequiel Enes Pascoal

Loho-Rai, natural de Bé-Hali e casado com Nona-Bica, filhado liurai de
Cov4, estabeleceu-se naregido onde &, hoje, Bé&-Malai.

Teve sete filhos. Seis ocupavam-se nos trabalhos da horta.

Bili-Loba, 0 mais novo, preferia dar-se a caga, apesar de os pais nao
gostarem. Todos os dias, atarde, ao voltar para casa, sujava-se, propo-
sitadamente, de terra, e sujava também, a catana,® para que, apresenta-

9 Vestimenta de trabalho.
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do-se sujo, como 0s irmaos, parecesse que tinham andado a trabal har
juntos. Mas, ou por suspeita, ou porgue 0s irmdos o denunciassem, o
pai foi, um dia, a horta, de surpresa, parase certificar se eletrabalhava,
defato. N&o o tendo encontrado com osirmé&os, embrenhou-se no mato.
Surpreendeu-o0 a cacar sem que €ele desse por isso.

A noite, para o castigar por essa razdo a mae pos-Ihe fezes no prato,
debaixo dacomida. Ao dar por isso, o rapaz chorou deraiva, efoi morar
s6, em Quili-Bai, nabase do monte Samono, por cimade Bé-Malai.
N&o teve outro remédio sendo fazer umahortaonde cultivava, de prefe-
réncia, areca'® e bétel,* devido aabundanciade dguaque haviano local.
Entretanto, casou-se. Depois de se ter casado, dedicou-se a pesca, ho
mar. Trocava por géneros o peixe grado que apanhava. Ora, sucedeu
gue um peixe, de peso invulgar, selhe prendeu, um dia, no anzol. Tentou
puxé&-lo paraaterra, mas debal de, porque rebentou alinha.

Em virtude de semelhanteinforttinio, voltou para casatéo triste que ndo
dormiu nessa noite. Perdera o seu ganha-pédo. N&o arranjaria, tao cedo,
outro anzol igual. Para maior desgraca, notou, de madrugada, que al-
guém |heroubara arecae bétel.

Na noite seguinte, pos-se a espreita a ver se descobria o ladréo.

Né&o apareceu ninguém. Apenas uma cacatua'? pousou, ao amanhecer,
numa arequeira e se transformou — com grande espanto seu — num
homem que roubou, a vontade, quanta areca e bétel quis, convencido
de que ndo estava a ser visto. Cautel osamente, Bili-L oba aproximou-se
dele 0 mais que pode.

Num tom irado, mandou-o descer, sem demora, caso contrario, atravessa
lo-iacom umaflecha. O homem desceu.

— Dagui ndo sais enquanto ndo me pagares a areca e o0 bétel que me
roubaste.

O ladrdo, agarrado, firmemente, por Bili-Loba, vendo que ndo podia
fugir, acabou por Ihe dizer:

—Na&o roubei paramim. Roubel paraarainhaque estagravementeferida
e precisa de areca e de bétel para se curar.

— Mentes! Enquanto ndo me pagares, ndo sais daqui.

— Sendo me acreditas, vem comigo até a casadarainha.

" Fruta de uma espécie de coqueiro que os timorenses utilizam nas ceriménias rituais e
também mascam, misturando com bétel e cal.

" Planta trepadeira, cujas folhas sio usadas para mascar, misturando com areca e cal.

2 Passaro branco com um leque de plumas amarelas coroando-lhe a cabega.
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Bili-Loba concordou em ir, mas levando-o preso. Partiram os dois em
direcéo apraa

Quando lachegaram, o ladréo disse aBili-L oba:

— Fecha os olhos.

Bili-Lobafechou-os. Momentos depois, o ladrdo disse-lhe, outravez:
— Abre-os.

Quando os abriu, viu-se em casa darainha, cercado de gente que acor-
rera, com remédios para curé-la, mas sem efeito. Convidado a tentar,
também, alguma coisaquelhe pudesse dar alivio, Bili-L obaaproximou-
se e verificou que elatinha um anzol na garganta, nada mais, nada me-
nos do que o seu, perdido, dois dias antes no mar.

Nointuito derecuperé-lo, Bili-L obaafirmou, com decisdo:

—Posso curé-la, nd’in feto.™* Vou ali forabuscar um remédio ejavolto.
No regresso, recomendou que 0 deixassem sO com a paciente, de con-
trério o remédio ndo seriaeficaz. Livre de olhares curiosos, tirou o anzol,
com tanto jeito, que ninguém, nem mesmo arainha, o viu. Mostrou-lhe,
aseguir, um espinho de palapeira,* que trouxera do mato, dizendo:
—Eis, nd&’in feto, o que tinha na garganta e afazia sofrer tanto.

A rainha sentiu-se logo t&o boa, que se pos afalar e a comer.
Assuasprimeiras palavrasforam paragarantir aBili-Lobaquelhe daria,
em paga, quanto quisesse e pedisse. O liurai*® nem esperou que ele
pedisse. Mandou dar-lhe, imediatamente, arroz com leite.
Bili-Lobaque, desde ainféncia, nunca mais beberaleite, gostou muito.
Em face disso, o liurai e arainhadisseram-lhe:

—VoltaparaQuili-Bai efaz lasete currais, cujo tamanho vaaumentando,
gradualmente, de modo que 0 sétimo sejao maior.

Muito satisfeito com a incumbéncia, Bili-Loba viu-se, de repente, na
praia, pelo mesmo processo maravilhoso que o levaraa cadiinan.*® Dai,
seguiu paraQuili-Bai, onde trabal hou, af anosamente, na preparacdo dos
sete currais. Depois de concluidos, desceu apraiaparair comunicar ao
liurai. O mesmo homem, quelheroubaraaarecaeo bétel, estavalaasua

1

16

Em lingua Tétum, significa rainha

Espécie de palmeira de que se extrai a tuaca e uma das vérias espécies de palméaceas que
abundam naquela regido de Bé&-Malai e em todo o litoral dailha de Timor. A comunidade
local tem utilizado as folhas de palmeira, atando nas pernas quando se desloca para
alguma lagoa ou rio, pois os crocodilos ndo podem com elas, aparentemente o cheiro
dessa planta, considerada venenosa, dificulta a respiragdo deles.

Chefe de um suco timorense.

Denominagdo dada & casa do liurai, ao palécio real; a residéncia de um chefe.

138 Afro-Asia, 43 (2011), 129-153



espera. Voltou a dizer-lhe, com breve intervalo, que abrisse e fechasse
os olhos. Bili-Loba assim fez. Encontrou-se, num momento, diante do
liurai edarainhaque lhefalaram assim.

—Agora, quejatensos curraisfeitos, voltaa Quili-Bai. Faz dois cestos
grandes de acadiro.” Enche um defeijdo e deixao outro vazio. Antesde
nascer o sol, coloca um a direita e outro, a esquerda da entrada do
primeiro curral, que deveficar aberto, bem como os outros seis. Apare-
cerdo, pouco depois, bufalos sem conta. Cada vez que entrar um no
curral, deita um feijdo do cesto cheio no vazio. Quando se acabar 0
feijdo, acabam-se os bufal os.

Denovo em Quili-Bai, do mesmo modo e pelo mesmo caminho dasvezes
anteriores, Bili-Lobatudo executou, durante anoite, conforme asinstru-
¢oes que recebera. Ao romper da aurora, ouviu, ao longe, um ruido
enorme gue seiaaproximando e aumentando, como se umatempestade,
vinda do mar, sacudisse, atoda a volta, o palmeiral imenso. Eram os
bufalos, com certeza. N&o tardou que aparecessem e comegassem a
entrar, Um por um, Nos currais, sem que ninguém os conduzisse, durante
muitas horas — tantas quantas foram precisas para que se esvaziasse 0
cesto do feij&o.

Quando ja so faltava um gréo, o maior de todos os bufalos, o sétimo,
entrou no curral. Os seus longos chifres rogaram, com estrondo, na
entrada. Os sete currais estremeceram. As portas fecharam-se por si. A
mulher de Bili-Loba e umacriada, de nome Bau, recolheram oscestose
o feijdo que passaram, dai em diante, aser ldlics.

N&o havia, agora, nas redondezas, pessoa em que tanto se falasse nem
que fosse tdo rica como Bili-Loba. Os irméos foram, por isso, a sua
procura. Obrigaram-no a dar-lhes os bufalos todos, alegando que, na
qualidade de mais velhos, eles Ihes pertenciam. Como nédo cedessem
perante a sua insistente recusa, Bili-Loba viu-se for¢ado a deixé-los
levar, mas dirigiu-se logo, para a praia, decidido a queixar-se aos seus
benfeitores. Como das outras vezes e com o auxilio do mesmo homem,
encontrou-se, num abrir e fechar de olhos, na cadiinan. Informado da
extorsdo, o liurai disse-lhe:

—Vai. Faz um beiro. Quando estiver pronto e escondido, de modo que
ninguém o veja, vem dizer-me.

¥ Palmeira de que se extrai espécie de vinho, conhecido como tuaca, e uma das vérias
espécies de pamaceas que abundam em todo o litoral da ilha
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Executado o trabalho, com todas as precaucfes para que ninguém des-
se por isso, Bili-Loba foi informar o liurai, com o auxilio do mesmo
emissério. Nao voltou logo para casa, como das outras vezes, porque,
no diaseguinte, iria, por vontade do liurai, a Cor-L ulic-Bau-Sai —fonte
sagrada da Maliana— no séquito darainhaque também ia, poistinhala
ofilho primogénito.

Ao amanhecer, ja estavam todos na praia, dentro da agua, transforma-
dosem crocodilos, exceto Bili-Loba, quefoi levado por umaordenanga
darainha, também crocodilo como ela.

Chegados a L 6es, subiram-na e, depois, a Bé-Bai, até a confluéncia da
mesmacom aséguasdafonte Cor-LUlic-Bau-Sai. Dali, até encontrarem o
primogénito darainha, foi pequena adistancia.

A rainhadisse:

—Acabasdever o meufilho. Agora, vai. Traz atuafilhaColo. Quero que
0s dois se casem.

Mas temendo qualquer fraude, dada a reluténcia que leu no rosto de
Bili-Loba, arainhaacrescentou:

— Seajovem que trouxeres for, de fato, atuafilha, a agua dafonte, ao
senti-la perto, ha de erguer-se em altos cachdes de espuma. Se néo for,
continuaraacorrer namesma.

Como sempre, Bili-Lobaviu-se, num abrir e fechar de olhos, em Quili-
Ba.

Transmitiu amensagem aNona-Bica, mée de Colo, que arecebeu indig-
nada.

N&o |he agradavatal casamento. N&o queria, por nada, que afilhafosse.
Tanto disse, taisrazdes aduziu que Bili-Lobaseresignou alevar, em vez
dela, a criada Bau, mas reluzente de brincos e pulseiras de prata e de
ouro. Pendiam-lhe do pescogo, a cruzar-se sobre o peito, ricos e visto-
sos corddes de mutissala.’® Pentes, recamados de pratareal cavam-lhe o
cabelo, negro como ébano. O sabllo, que lhe subia até acima dos
seios, onde seiaprender, eraobradas mais habeistecedeiras. Ao vé-la,

8 Conhecido como Mor’téen, em Tétum. Colares feitos com certa variedade de coral e
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trazidos de fora por malaios e chineses. Com eles se enfeitam os nativos — homens e
mulheres, indistintamente — quando usam os seus trajes regionais. E grande o apreco em
que sdo tidos os mor’téen. Entram nas transagdes dos casamentos. Chegam a valer doze
e mais bufalos, conforme o seu tamanho e qualidade. O seu valor € apenas estimativo e
ndo intrinseco.

Saia, de vérias cores, usada pelas mulheres nativas e tecida, na ilha, em teares domésticos
rudimentares.
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assim —pensavaNona-Bica— até as guasda Cor-L Uli-Bau-Sai se deixa-
riamiludir.

Recebida, com agrado, pelarainha e seu séquito, Bau tirou, em maisde
um sitio, &guadafonte. A corrente continuou adeslizar, frescaelimpida,
sem gue a encrespasse um so floco de espuma. A rainha censurou Bili-
Lobapelologro e disse-lhe:

—Volta e se ndo trouxeres a tua filha Colo, a tua queixa contra os seus
irmaos ndo sera atendida.

Apesar de toda a oposi¢éo damulher, Bili-Lobateve delevar Colo ede
tal modo adornada que nunca a rainha nem o seu séquito tinham visto
formosuraigual, envoltaem tamanho esplendor de atavios. O principe,
primogénito da rainha, acompanhou-a até a fonte. Mal Colo tocou na
agua, o jovem casal desapareceu entre borbulhdes altissimos de espu-
ma, Sem que mais ninguém o tornasse a ver.

A rainhadisse, ent&o, aBili-Loba:

— Jate podes vingar dos seus irméos. Toma essa cabaca cheia de dgua
dotada de novo poder.

Bili-L obarecebeu-acom respeito edirigiu-se, com ela, paraaadeiados
irmdos. Em Cutu-Baba, tropegou ao pé do imenso capinzal sagrado de
Dam-Lara. Vastalagoa se espraiou, num momento, no sitio em que, da
cabaca, caiu uma gota de agua.

Foi com surpresa que osirméos o viram chegar aadeia. A surpresafoi
maior quando, mostrando-lhes a agua da cabaca, |hes disse:

— Daqui em diante, nem no rigor do verdo voltardahaver faltade agua
Vai aparecer uma fonte grande e nova que nunca se ha de secar. E
preciso que facam, primeiro, umafestaem quetodostomem parte e dure
dias.

— Osirmaos mandaram rufar todos os tambores da regido e soprar to-
dos os chifres, convidando toda a gente a associar-se a festa de prepa-
racdo parao aparecimento de novafonte. A festadurariasete dias e sete
noites.

Na primeira noite, homens e mulheres, em grandes rodas, dancaram,
freneticamente, ao ritmo dos seus canticos que atroavam os ares. Se 0
entusiasmo afrouxou, um tanto durante o dia, recrudesceu na segunda
noite. A abundanciade carne e de tuaca®® mantinhaaorgiaem maré alta.
E o que Bili-Loba queria. S6 assim |he foi possivel levar o beiro que

2 Espécie de vinho branco fornecido por uma palmeira chamada Acadiro.
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fizerae conservaraescondido. A bebedeira continua dosirméos facilitou
aexecucdo do seu plano. Colocou um pildo no meio dacasaldlic e sobre
ele o respectivo pau, em posi¢do horizontal . Pendurou, dum lado, acaba-
¢a com a agua que trouxera de Cor-LUli-Bau-Sai, do outro, 0ssos dos
bufal os abatidos. JAeraasétimanoite dafesta, que estavano auge. Como
Bili-Loba previra, os cées atiraram-se aos 0ssos, disputando-os, com fi-
ria, em ruidoso tumulto. A cabacacaiu. Derramou-se aagua, por compl eto.
A terratremeu. Rasgou-se, numagrande extensdo, com tremendo estam-
pido. Asondasdo mar invadiram, em tropel, afendaimensa.
Antesdeaterrase abrir Bili-Lobasaltaraparao beiro comamulher eo
irméo Ica-Bi, o Unico dos seis que ndo lhefizeramal algum.

Milhares de pessoas morreram no turbilhdo das ondas. Poucos conse-
guiram fugir, atempo, paraBalib6 eAtabai.

Bili-Lobadirigiu o beiro para L6es. Dai subiu paraVatu-Boro e, mais
tarde, para Guguleur — terras de Maubara.

Fixou-se, finalmente, em Adi-Goa-Nu'’ u-L &ran. Como deraafilhaao pri-
mogénito darainha, teve outra de nome Loro-L acateu, de cujosfilhos,
Cari-Mau e Leto-Mau, descendem os habitantes de Manu-Sa’'e, na
Hatolia, para os quais esta €, e talvez ainda continue a ser, por muito
tempo, amais veridica das histérias.hhhh

ConsideracOesarespeito dealgunsaspectosfundamentais
da culturatimorense

Ao longo da narrativa, nas quatro passagens em que ha mengéo ao
numero sete, confirma-se a valoragdo do sétimo elemento, simbolo da
perfeicdo, davalentiae do poder:

142

Teve setefilhos. Seis ocupavam-se nostrabalhos da horta. Bili-Loba, o
mais novo, preferiadar-se acacga, apesar de 0s pais ndo gostarem; Volta
paraQuili-Bai efaz|asete currais cujo tamanho vdaumentando, gradu-
amente, de modo que o sétimo seja 0 maior; Quando ja so faltava um
gréo, o maior de todos os bufalos entrou no sétimo curral. Os seus
longos chifresrogaram, com estrondo, naentrada. Os sete curraisestre-
meceram [€] Ja era a sétima noite da festa, que estavano auge. (...). A
cabacacaiu. (...). Asondas do mar invadiram, emtropel, afendaimensa.

O ndmero sete simboliza *“um ciclo completo, uma perfei¢do di-
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namica’.?* Na cultura tradiciona Kemak, sete é o nimero de excelén-
Cia, representativo na concretizacdo de algo para arealizacdo dos ceri-
moniais preparados pel o grupo.

Deacordo com pesquisarealizadapor Pascoal, nosestilos, cerimo-
niais, dedicados aos lulics ou aos matebian (os mortos), oferecem-lhes,
sempre, sete rodelas de areca, sete folhas de bétel e sete cestinhos con-
tendo arroz, milho ou carne. Sete espigas de milho ou sete macarocas de
arroz oferecidas aos Iulics ou rai na’'in (senhor daterra), depois da co-
Iheita desses cereais. SO sete dias depois do parto, relinem-se os mem-
bros da familia para colocar as secundinas sobre uma arvore ou bambu,
junto da casa. S8o sete as vezes que o matan dook varre, com uma folha
de bétel ou casca de bambu (kéno tafi, em mambage), a pessoa que o
chamou parao limpar da causa mal éfica da doencaque o aflige. O matan
dook conta até sete, antes de cortar um pedago de pau (taua Ulun, em
mambée, cabo de machado) sobre o qual racha peciolos de bananeira e,
asvezes, dira, primeiro, ao ar, trés gréos de arroz, dizendo: Ama cai téul
(trés paus), e quatro ao chéo, dizendo: Ama cai fat (quatro paus). Ostrés
paus acima sdo considerados bons e os quatro abaixo, maus.”

S0 eventos gque encerram uma fase, um ciclo no interior da co-
munidade, para que outro novo acontecimento se suceda.

Visto que o sétimo elemento da familia também era dado a ndo
obedecer as tarefas didrias solicitadas pelos pais, como punicdo, a méae
preparou-lhe umarefeicdo com fezes por debaixo dacomida. Esse acon-
tecimento repercutiu como sinal de desprezo, umavez que 0spaisndo o
consideravam mais um ente importante da familia. A atitude tomada
pelos pais com o filho, no inicio da narrativa, causou a separagdo entre
0s membros, ou seja, aharmoniafamiliar foi quebrada.

Tal rompimento delagosfamiliarestéo fortes, segundo atradicao
do grupo étnico daguele cl§, traria, no futuro, alguma consequéncia ne-
gativa para os envolvidos daquela geracdo. Para que o mal causado
fosse reparado, no caso de alguma contradicdo entre os familiares, ou

2 Jean Chevalier e Alain Gheerbrant, Dicionario dos simbolos, Lisboa: Editora Teorema,
1982, p. 603.
2 Pascoal, A alma de Timor, p. 132.
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sgja, pais e filhos, seria necessario pedir peniténcias ou desculpas atra-
vésde cerimbniasrituais, paraque ndo surgissem desastres ou doengas,
como castigo dos antepassados ligados diretamente aquel alinhagem.

Depoisdeter sido expul so de casa, Bili-L oba, ainda que gostasse
de cagar, teve de aprender acultivar hortalicas, no caso arecaebétel. O
trabalho diério de Bili-L obalhe rendiaboas produgdes de duas espécies
de ervas importantes na cura da rainha enferma e na aproximac&o do
protagonista daquel es que seriam seus benfeitores.

Segundo os usos e os costumes da comunidade Kemak, areca e
bétel sdo mascados pelas pessoas do grupo, porque favorecem a higie-
ne bucal, combatem o cheiro indesejado proveniente da boca e conser-
vam osdentes. Outro habito muito comum entre os dacomunidade K emak
consiste em um anfitrido honrar o seu hospede com a oferta de uma
mama fatin, “cestinho feito de folhas de pameira’, contendo areca e
bétel, em sinal de respeito e como simbolo de amizade.

O primeiro evento que envolveu aaproximacao de Bili-Lobacom
arainha, nd’in feto, e seu esposo, liurai, estava relacionado com a
pescariafeitano mar. Na narrativa Bé Malai, arainha transmuta-se em
peixe grande e acaba com o anzol de Bili-Loba enroscado na garganta.

Segundo o que € proposto por Jean Chevalier eAlain Gheerbrant,
muitas vezes, para algumas culturas, o peixe, por mergulhar e viver em
aguasinferiores, um mundo subterréneo desconhecido, pode ser consi-
derado como desencadeador de confuséo e de desarmonia futura entre
os envolvidos.? Levando-se em conta essa referéncia, pode-se dizer
que, nessa narrativa, o peixe criou um problema e perturbou uma possi-
vel ordem, contribuindo para que, em um futuro ndo muito distante, um
evento indesgjavel viesse a acontecer na comunidade daguele local: a
recompensaconcedidaaBili-Loba, por ter extraido o anzol dagarganta
darainha, transfigurada em peixe naocasido, alimentou a discordiaen-
tre os irméos de uma mesma geracao, culminando natragédia dainva-
s40 das &guas que deu origem a Bé-Malai.

No episddio da retirada do anzol de Bili-Loba da garganta da

3 Chevalier e Gheerbrant, Dicionario dos simbolos, p. 608.
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na’in feto, o protagonista mostra-se astuto ao apontar o espinho da
palapeira, espécie de palmeira, como responsavel pelo sofrimento da
rainha, e ndo o0 anzol de sua vara de pescar.

Como sinal de agradecimento, depois dos mimos de arroz com
leite, oliural earainhapediram aBili-L obaque construisse sozinho sete
currais, com o ultimo sendo o maior de todos para receber a vultosa
guantidade de bufalos que |he seria concedida.

Segundo a tradicdo da comunidade Kemak, pode-se dizer que a
passagem que retrata o oferecimento de arroz com leite pela rainha é
uma prética local realizada entre os da comunidade. Ofertar arroz é
considerado um ato simbolico de amizade e unido. A comunidade local
dé oferendas feitas de arroz inteiro aos crocodilos, por os considerar
ancestrais diretamente ligados as tradi¢des do grupo.

Como ndo havia a presenca de bufalos em Quili-Bai paraa pro-
ducéo de leite, esse passariaa ser produzido naregido, assim que Bili-
Loba realizasse as tarefas (construcé@o dos sete currais e a confecgdo
de dois grandes cestos de acadiro), solicitadas pelo liurai e pelarainha
do mar, e enchesse de feijdes os cestos de acadiro, confeccionados com
0 seu trabalho. Apos a chegada dos bufal os, os cestos e os feijdes deve-
riam ser guardados como sagrados. Possivel mente, esse acontecimento
presente na narrativa explica a tradicdo da comunidade Kemak em ser
fiel aos objetos deixados pel 0s seus antepassados, como belak e mortén,
guardando-os em um cesto designado lUlic.

Habitualmente, em cada casa sagrada da comunidade, € comum
0 uso de cestos na guarda de objetos lulics dos antepassados, e esses
n&o podem ser utilizados sem a autorizacdo dos anci&os e antes da rea-
lizac&o de uma cerimoniaritual parapedir licenca aos ancestrais.

Segundo referéncia de Pascoal, séo considerados lUlics os obje-
tos que tenham pertencido a pessoa, especialmente estimada, famosa
ou temida, ou gque estejam ligados a algum acontecimento raro. S&o
guardados, com temeroso respeito, na casa de quem 0s possui, ou, en-
téo, na uma lUlic — espécie de santuario — da aldeia ou da regido. SO
Ihes pode tocar o individuo que for disso incumbido — o lUlic-nain — a
gquem compete oferecer ao antepassado morto, em certas ocasi0es, co-
mida, areca e bétel, porque o consideram dotado de estranhos poderes,
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e convem, portanto, apazigua-los parando causar, ele proprio, males, ou,
ainda, para que impeca gque outros seres, dotados de iguais poderes, 0s
produzam.®

Bili-Loba era, constantemente, convocado a executar tarefas que
exigiam dedicagdo e obediéncia ao liurai e a rainha. Em nenhum mo-
mento, demonstrou desanimo e estava sempre disposto acumprir o que
Ihe era pedido. A partir desse comportamento, Bili-Loba mostrou sinal
de reveréncia e de comprometimento com seus benfeitores, pertencen-
tes a um outro reino.

Entre os antigos reinos de Timor Leste, e, ainda hoje, em certas
comunidades, era comum a troca de produtos e de favores. Nao foram
raras as ocasi 0es em que um reino se aproximou de outro, aele sealiou
0u 0 conquistou, estabelecendo-se, assim, relacbes comerciais, forma-
¢do de novos parentescos, constituicdo de novos territérios, aumento
das riquezas dos clas, da incorporacdo de aspectos e de elementos da
outra cultura, etc.

Os bufalos que apareceram em Quili-Bai, procedentes do cla da
rainhaedo liural, ilustram asituaco de agradecimento deum grupo aouitro.

Atualmente, os bufalos sdo sacrificados em estilo, cerimdnia ou
festatradicional, segundo usos e costumes de cadaregido. Paraos Kemak
do subdistrito de Atabae, os bufal os sdo elementos de trabal ho, empre-
gados paralavrar e pisar em terreno submerso destinado ao arrozal; séo
utilizados no barlague como dote nupcial, oferecido pelo noivo afamilia
dafuturaesposa e também podem ser venerados pelacomuni dade numa
cerimbnia ritual designada hasa barau oen, em Kemak, lavagem dos
pés do bufalo, em que, apos a preparacdo de campos para a sementeira
do arroz, abatem-se porcos e cabritos, por acreditar que se deve pedir
desculpas ao bufalo por ter sido utilizado nessa funcéo.

Ruy Cinatti e Victor Santa, citados por Anténio de Almeida, des-
tacam que os bufal os também sdo sacrificados em estilos de certa cate-
goria; os Becais de Balib6 e os Quémaques de Atabai, conselho de
Bobonaro, quando da pescaria, anualmente realizadaem Bé-Malai, cos-
tumam abater um desses animais, um deles naformaadulta e um porco

# Pascoal, A alma de Timor, p. 132.
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corpulento, para que a cerimonia ritual favoreca a captura de muitos
peixes e impeca o ataque dos crocodilos que, por ventura, ai vivam.®

Essa cerimonia ritual ndo so é realizada na comemoracdo feita
em Bé-Malai, pois, caso ndo aconteca chuva na época certa, 0s ancidos
faréo amesmaceriméniaritual nafonte sagradade Corluli, em Maliana,
origem de Bé-Malai, para que chova em abundancia.

A extorsdo promovida pel osirmaosinvejosos e inescrupul ososde
Bili-Loba acarretara outra mudanca na ordem, momentaneamente, es-
tabelecida.

Diante daindignacéo e darevoltacom aatitude dos irmaos, Bili-
L oba pede g uda nhovamente aos seus benfeitores. Contudo, dessa vez,
teriade construir um beiro e autorizar sua Unicafilha a se casar com o
primogénito darainha, que morava nafonte sagrada de Corluli.

Para irem a fonte, todos se transformaram em crocodilos, a ex-
cecdo de Bili-Loba. Entre os Kemak de Aidabaleten, o crocodilo é um
animal que acomunidade teme erespeita, pois é considerado av, espé-
cie de ancestral e, normamente, é adorado, sendo-Ihe dadas of erendas.
Segundo a crenca daquela comunidade, o crocodilo aparece como bé
na’in, dono da éagua de Bé-Malai, que, em sinal de respeito, € adorado,
sendo-lhe oferecidos animais, como bufal os e porcos, earroz cruinteiro,
em sinal de harmonia com o antepassado.

A comunidade local chama o crocodilo por Tata-Mai-Lau, avd
mais velho, porque uma das ancestrais da comunidade (a filha mais
velha de Bili-Loba) casou-se com o crocodilo, dono da &gua da fonte
sagradade Corluli.

Quando chegaram afonte, arainhaapresentou seu filho e pediu a
Bili-Loba que para, no préximo encontro, trouxesse asuafilhalegitima
para se casar com o rapaz. Ele comunicou o pedido darainha & esposa
Nona Bica. No entanto, ela ndo aceitou a solicitacao.

De acordo com atradicdo Kemak, arejeicdo de Nona-Bica, em
relacdo ao casamento dafilhalegitimaColo com o filho darainha, pode

% Ruy Cinatti e Victor Santa, apud Anténio de Almeida, O oriente de expressio portugue-
sa, Lishoa: Editora Fundagdo Oriente, 1994, pp. 493-4.
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ser entendida pelo fato de o casamento nédo ser realizado entre pessoas
da mesma linhagem. A quebra da tradic8o ofenderia os antepassados
que, certamente, puniriam a comunidade.

A tradicdo do casamento entre pessoas do mesmo clé era respei-
tada naquele momento, porque, de acordo com a narrativa recolhida, o
nome da mulher de Bili-L oba também era semelhante ao da méae dele,
“Nona-Bica’, o que explica arelagdo de parentesco entre eles.

Os pais valorizavam e respeitavam o casamento “incesto”, ou
segja, a unido entre filhos cruzados da mesma geracdo, tunangan, para
gue os bens acumulados, ao longo do tempo, ficassem entre os da fami-
lia, e, assim, quando os pais do marido estivessem velhos, anora cuida-
riadeles e afidelidade entre 0 casal permaneceria sdlida.

Bili-Loba e a esposa, Nona-Bica, tentaram enganar arainha, le-
vando a criada Bau, reluzente de brincos e pulseiras de prata e de ouro,
vistosos corddes de mutissala, no lugar dafilhalegitimaColo.

Em relacdo aos adornos que Bau utilizou naidaafonte de Corlli,
pode-se afirmar quetal atitude tinha o objetivo de prender a atencdo do
principe, para que ndo desconfiasse de que aquelando eraafilhalegiti-
made Bili-Loba. Normal mente, el es so muito val orizados pelacomuni-
dade de Atabae e utilizados como dote para a futura nora, que os deve
exibir no diado casamento.

Os adornos na tradicdo dos Kemak sdo oferecidos pelo noivo.
Porém a moca, para receber 0 noivo, se pode adornar com aquilo que
tem, e, perante os familiares, tira os seus e usa os do noivo, no caso de
haver atrocade prendas. As doacBes do barlaque, dote timorense, tam-
bém feitas por meio de adornos, sdo as partes destinadas aos pais e aos
nai-ulun, os irmaos da méae da noiva.

De acordo com o trabalho de Almeida, h& informacdes que con-
firmam que os adornos ostentados pelas figuras antropomorficas de
Timor-L este eram fabricados pelos Quémaques, grupo etnolinguistico
do ocidente do territério, os grandes artifices da joalharia timorense,
porventura recebida com as velhas culturas chinesa ou hindu.?

% De Almeida, O oriente de expressdo portuguesa, pp. 493-4.
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Apesar da tentativa de oferecer Bau, a fraude foi descoberta,
pois a agua da fonte sagrada ndo se ergueu em altos cachdes de espu-
ma, conforme previraarainha.

No dia seguinte, a contragosto da esposa, Bili-Loba levou a sua
filhalegitimaafontelocalizadaem Maliana, vestida esplendorosamente
e ricamente adornada. Assim que tocou na agua dafonte, elae o jovem
desapareceram entre os borbulhdes de agua.

Apobs cumprir a promessa de trazer a filha Colo para se unir ao
filho da rainha, Bili-Loba, j& de posse da cabaga de &gua dotada de
poderes, recebeu as instrucdes da rainha e dirigiu-se com o utensilio
sagrado para a aldeia dos irméos, lugar onde Bé-Malai apareceria.

Ele relata os poderes daguela agua, mas comunica a necessidade
de uma comemorac&o que envolvesse toda a comunidade em um festejo
preparatdrio de sete dias e sete noites, para que afonte de dgua surgisse.

Com o plano contraosirméaos arquitetado, Bili-L obaaproveita-se
da bebedeira sem fim dos mesmos e pde em prética o que ja estava
tracado. Como uma espécie de armadilha, armou um pil&o no meio da
casa lulic e, sobre 0 mesmo, um pau em posi¢do horizontal. Pendurou,
de um lado, acabaga com aguaque trouxeradafonte sagrada de CorlUli
e, do outro, 0ssos de bufal os abatidos.

Entre os Kemak, o pil&do €um material utilizado paramoer milho
eoutrosaimentosdarefei¢ao familiar. Habitual mente, cadafamiliapossui
um pil&o e um pau paratriturar o milho, ou seja, esse material € como as
“mamas’ de uma méae que amamenta 0s seus filhos. Quando Bili-Loba
guardou o pildo no meio da casa sagradae, sobre ele, um respectivo pau
em posic¢éo horizontal (representacdo de uma balanga), isto apontava o
seu desgjo dejustica. Pretendia que os anci&os realizassem uma recon-
ciliagco entre os irméos do mesmo cl&, mas eles ndo compreenderam o
seu pedido. A &gua da cabaca pendurada na uma lulic era considerada
sagrada e simbolizava a unido em familia. Se elafosse derramada cau-
saria, certamente, danos. Ja os 0ssos dos bufal os abati dos simbolizavam
o dilema e a fragueza das autoridades |ocais em resolver os problemas
gue os irmaos causaram a Bili-L oba.

Na cultura Kemak, cada casa sagrada guarda agua especial,
destinada a algumas ceriménias rituais e a cura de doencas, provocadas
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pela perturbacdo de espiritos malignos. Assim que os caes da aldeia se
atiraram aos 0ssos dos bufalos, a cabaga caiu e a dgua do seu interior se
espalhou pelaterra por completo, iniciando-se ainvasdo furiosa do mar,
lavando elevando tudo o que encontravapelafrente. A atitudeindesegj avel
dos cées e a agitacdo ja eram sinais de que algo néo estava bem naquela
familia. Erauma mostra de que alguma perturbac&o maior aconteceria.

Habitualmente, entre os Kemak, o cdo é considerado amigo do
homem. Geralmente, todas as familias o0 tém em casa, e ele acompanha
0 dono ahorta, mas, nanarrativa, 0 animal néo seriao companheiro fiel,
umavez queforaresponsavel por dar inicio ao que seriao fim, adestrui-
¢80 necessaria para um Novo recomego.

Bili-Loba conseguiu fugir com a esposa e o irméo Ica-Bi, que
nuncalhe haviafeito mal algum, usando o beiro que haviaconstruido as
escondidas. Esse tipo de embarcacdo, até os dias atuais, € usado pelos
moradores|ocais e de outras comunidades, convidadas paraafestivida-
de de Bé-Malai. Muitos chegam de beiro no dia da ceriméniaritual.

Milhares de pessoas morreram e as que conseguiram escapar se
separaram, indo algumas paraAtabae e outras para Balibd, o que expli-
ca o fato de, hoje em dia, muitos dos de Balibo solicitarem a posse da
lagoa, acarretando desentendimentos e disputas entre as comunidades.

Dessaforma, acomunidade de Balib6 tem 0 mesmo direito que a
de Atabae de possuir alagoa Bé-Malai. A disputa que tem ocorrido, até
a presente data, entre os subdistritos de Balibd e Atabae acerca da
posse de Bé-Malai, se da devido a separagéo entre os da comunidade
na época da invasao das aguas do mar.

Apbs ainvasdo das aguas do mar, Bili-Loba e a esposa fixaram-
se, finalmente, em Adi-Goa-Nu' u-Laran, e |& tiveram outra filha cha-
mada Loro-Lacateu. Loro, em Tétum, significa sol, e Lacateu é o nome
de um passarinho. Ela gerou filhos chamados Céri-Mau e Leto-Mau,
que, hoje em dia, sdo os ancestrais dos habitantes de Manu-Sa’e,
subdistrito de Hatolia, Ermera. Os habitantes de Manusa e conhecem o
mito e respeitam-no, porém nado reclamam a posse da lagoa, porque
fazem parte da geragéo ligada afilha de Bili-Loba.

Conforme aculturalocal dessacomunidade, somente sdo obtidos
os bens herdados dos antepassados por parte de pai, sistema conhecido
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como patrilinear. Portanto, osfilhos de L oro-L ocateu ndo tinham direito
de herdar as propriedades de seu avo Bili-Loba. Os da comunidade de
Manusa e também ndo comem carne de crocodilo, e hd alguma seme-
Ihanca entre os aspectos culturais dos de Balibd e dos de Atabae.

Enfim, o desfecho do mito Bé&-Malai é aexplicacéo de quais so
as consequéncias para a comunidade daquele local, quando ndo séo
resolvidos os problemas familiares entre os membros da comunidade.
Essediltvio foi um castigo dos antepassados pela presencade contradi-
¢oes nafamilia.

Segundo a cultura kemak, quando houver algum problema entre
0sirmaos, ou sgja, paisefilhostém deresolver, imediatamente, 0 impasse,
paraque ndo sucedaalgum problemafamiliar no futuro. Oritual realiza-
do “no pé’ dalagoa Bé-Malai, para pedir perddo e restaurar a unido
entre os de Balibo e Atabae, explica muito datradic&o.

Apesar das diferencas e das disputas, assim como aconteceu

antigamente entre Bili-L oba e osirmaos, eles precisam valorizar apaz e
aunido nafamilia, poistodos continuam herdeiros do mesmo antepassado.

A titulo de conclusao

Conforme a versdo analisada,?’ a narrativa mitol 6gica esta fortemente
presente na memaoria da comunidade local, e muitos elementos do pas-
sado tém por fungéo sustentar o presente, garantindo as bases culturais
eritualisticas dos diferentes grupos.

Assim, a sociedade etnolinguistica Kemak de Atabae prestigiaa
crenca profunda no mito acerca da posse da lagoa Bé-Malai.

Z E importante mencionar que a vers3o recolhida e registrada por padre Ezequiel E. Pascoal
é vista pela comunidade de Bobonaro como uma outra versdo do mito sobre Bé-Malai. A
versdo contada pelo ancido de Atabae apresentava as mesmas personagens, 0S mesmos
cendrios, as mesmas agoes e intrigas, porém a questdo da posse administrativa da lagoa era
diferente. Ainda que outras versdes aparegam, os de Atabae creem no mito materializado
pela versdo oral, narrada uma vez por ano nos rituais de cheia e que retne os de Atabae e
Balibd. A escrita € compreendida pelo ancido como um recurso que possibilita as geragtes
futuras rememorar as origens dos antepassados, e, aos de fora, entender o funcionamento
social e cultural do grupo etnolinguistico Kemak, mas o mito somente faz sentido e é
coerente quando todos estéo reunidos diante da lagoa cheia e repleto de vida.
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Com base nanarrativaanalisada, pdde-se concluir que o mito Bé-
Malai desempenha vérias fungdes, tais como:

- registro daorigem de umalagoaque estabelece o inicio de
um novo recomeco e fortal ece os vincul os da comunidade
com 0s ancestrais, os antepassados da condi¢do humana
dogrupo;

- anecessidade da celebracdo ritual que pede perddo aos
antepassados reconhece o desacordo presente entre indi-
viduos de umamesmalinhagem e primapel areaproximacéo
de grupos originarios do ancestral comum e a reconcilia-
¢ao entre a comunidade;

- ademonstracdo devalores culturaisderespeito afamiliae
a ética, que merecem ser repassados a geracao vindoura.

A partir da crenca presente na comunidade local sobre o sagrado
das fontes de dgua que possuem donos, segundo 0 mito, estabelece-sea
importanciada preservacdo dos recursos naturais, especialmente daflo-
resta onde € proibido cortar a vegetacéo a sua volta.

Dessaforma, o mito € considerado alei tradicional que orientaa
vida cotidiana dos grupos étnicos que o celebram.

Texto recebido em 23 de junho de 2010 e aprovado em 16 de maio
de 2011
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Resumo

Neste artigo, pretende-se apresentar e analisar anarrativamitol 6gica conhecida
como Bé-Malai e quais sao os aspectos fundamentais reguladores das atitudes
cotidianas do grupo Kemak, dacomunidade Aidabal eten, de Timor-L este, retra-
tados no mito em questdo. Do ponto de vistametodol 6gico, procurou-se explo-
rar everificar de que maneirao texto mitol 6gico apresenta e explicaaorigem do
cld, apontaquais sdo osfendmenos naturais e as préticas sociais e culturais dos
antepassados, aindarealizadas no contexto atual. A partir daandlise, verificou-
seque o mito assume papel de crengareligiosano meio dacomunidade kemak de
Atabae, que o preserva, mantendo-o operativo por meio das cerimoniasrituais,
segundo as orientacGes dos antepassados. O beneficio deste estudo considerou
gue a narrativa mitol 6gica é capaz de proporcionar conhecimento da tradicéo
cultural ageragdo futura, detal formaque aherancaestejafortemente enraizada
namemoriadosjovens, emboracresgcam e vivam em um mundo globalizado.

Palavras-chave: Timor-Leste — Kemak — Mito — Rito — Bé&-Malai

Abstract

This article seeks to present and analyze the mythological narrative known as
Bé-Malai, considering it to be a key regulator of the daily attitudes of the Kemak
group inthe Aidabal eten community in East Timor, described in thismyth. From
amethodol ogical view, we attempted to explore how the mythological text presents
and explains the clan’s origins, identifying natural phenomena and ancestral
socio-cultural practicesstill practiced in the present context. Our analysisreveals
that the myth functions as a religious belief systemin the Kemak community of
Atabae. The myth isactively preserved through rituals, with guidance fromthe
ancestors. Thefindingsof this study show that the knowledge of cultural traditions
embedded in mythol ogical narratives can be transmitted to future generations,
keeping roots heritage alive in the memory of today’s youth, although they have
come of age and live in a globalized world.

Keywords: East Timor — Kemak — Myth — Rite— Bé-Malai
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