CANDOMBLE DA BAHIA

SILVEIRA, Renato da. O candomblé da Barroquinha: processo de
constituicdo do primeiro terreiro baiano de keto. Salvador: Maianga,

2006, 648p.

O candomblédaBahiaéum temaque
vem sendo debatido, ha tempos, por
especialistas ilustres e sobre o qual
muitos consideram possuir o conhe-
cimento mais correto. E, de fato, as-
sunto apaixonante e pode-sefazer um
paralelo com o futebol no Brasil, so-
bre o qual todo mundo se considera
expert, com direito a opinido mais
avalizada.

Como estudioso das religides
afro-brasileiras, ndo posso deixar de
ter interesse pelo candomblé na sua
terra de origem. Sei que se trata de
um campo de conhecimento delicado
pelacomplexidade especificado tema
eem funcdo dacompeténciade auto-
ridades famosas, tanto no ambiente
académico, quanto junto ao povo de
santo. Segundo aantigaaspiracdo de
méeAninha, famosafundadorado11é
Axé Opd Afonjé, felizmente, hoje, e
ndo sb na Bahia, muitas pessoas do
povo de santo possuem um anel de
doutor. Assim, segredos da histéria
do candomblé estdo sendo desven-
dados, e o temavai-setornando mais

Afro-Asia, 41 (2010), 267-274

bem conhecido, especialmente com
o refinamento da pesquisa histérica
nas Ultimas décadas.
OlivrodeRenatodaSilveiraéuma
investigacdo historica de peso. O
autor informa que demorou mais de
trinta anos estudando e escrevendo
otrabaho, ademonstrar querealizou
apesquisacom mintcia, dedicacdo e
amor. E f&cil constatar, por suafamili-
aridade etransito no campo religioso
afro-brasileiro, que ele é mais do que
um simples pesquisador participante.
O livro contém dezesseis capitu-
los de dimensdes diferentes e 68 pa-
ginas de notas com informagtes es-
pecificasde grandeinteresse, démde
muitasilustragtes. Lamentamos que
as notas ndo estejam colocadas ao
péde pégina, o quefacilitariaotraba-
Iho de consulta. No item sobre aico-
nografia, comentaalteragbes quejul-
gou conveniente proceder em alguns
materiaisiconogréaficos, com o obje-
tivo de valorizar os retratados e reti-
rar vestigios de imagens estereotipa-
das e preconceituosas. Merece elo-
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gioasinceridadedo esclarecimento, ba-
seadanaexperiénciado autor como ar-
tigapléstico edesigner gréfico. Dizque
algumasimagensreceberam restaura
¢Beslimitadasparadisfarcar danosdo
tempo, outrasreceberam retoquespara
corrigir limitagbeseimperfeicdes. Al-
gumasforam manipuladas ou remane-
jadas com objetivos diversos, sobre-
tudo em relacéo a expressividade das
figuras e para evitar imagens estere-
otipadas, deliberadamente depreciati-
vas como se explicanapagina 34.

O livro discorre sobre muitos te-
mas interessantes, relacionados com
otrabalho escravo, e comecarefletin-
do sobre o colonialismo e a escravi-
dédo desde aAntiguidade Classica, du-
rante aldade M édiae, nostempos mo-
dernos, até o seculo XIX. Tratadaex-
pansdo do cristianismo, do culto aos
santos e das irmandades negras em
Portugal e no Brasil, afirmando que,
naBahia, havia cercade umacentena
de irmandades e confrarias no século
X1X. Diz que, em Salvador, Marialnés
Cortes relacionou 31 irmandades de
homens de cor no X1X, depois foram
encontradas outras cinco. E oportuno
compararmos esses dados com os do
Maranh&o na mesma época, em que
EmanuelaRiberolocaizouumtotal de
quarentairmandadesreligiosasnoin-
terior e25em S&o L uis.! Informa, ain-

! Emanuela S. Ribeiro, “O poder dos lei-
gos. irmandades religiosas em S&0 Luis
no séc. XIX”, UFMA, Curso de Histo-
ria. Monografia de concluséo de curso,
Séo Luis, 2000.
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da, que, na Bahia, comerciantes ne-
gros libertos que prosperaram torna-
ram-se pessoas i mportantes, ocupan-
do cargos dejuizes, escrivaes, tesou-
reiros ou procuradores das irmanda-
des negras.

A nosso ver, e sem aintencéo de
desmerecer a importancia e o valor
do longo e exaustivo trabal ho de pes-
quisarealizado por Renato da Silvei-
ra, consideramos que, se o autor fos-
Semai's conciso e menos abrangente,
0 texto poderia tornar-se mais agra-
davel de ser lido. Poderia, ainda, ter
sido dividido em trés partes ou des-
dobrado em dois ou trés livros: um
sobre a escraviddo do mundo antigo
até inicios dos tempos modernos,
outro sobre a escravid@o no Brasil e
um terceiro sobre o candomblé da
Barroquinha. Tal proposta, a hosso
ver, tornariaaleituramuito maisfacil.

A igrejadaBarroquinhaémenci-
onadapeaprimeiravez napaginal26,
eairmandade daBarroquinhaso apa-
rece a partir da pagina 253. Apenas
no capitulo 8, nas paginas 373-90, é
gue o autor vai discutir adatadefun-
dacdo, o loca e o nome do candom-
blé da Barroquinha. Consideramos
gue o livro também poderia ter sido
iniciado napéagina 250, quando o au-
tor comenta o desempenho, aterna-
damente moderado ou agressivo, das
autoridades no contexto de fundagéo
do candomblé daBarroquinha. Seti-
vesse sido plangjado dessaforma, ele
teriaredigido um texto com cercade
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400 péginas, precedido por outro,
com as 250 anteriores, em que mostra
todos os fatos interessantes que es-
t&o relatados. Mas essas s80 opini-
0es de um observador externo, que
implicam em decisbes alheias ao au-
tor. De todo modo, ficam indicadas
como sugestdes para uma possivel
segunda edig&o.

O candomblédaBarroquinhateria
sido o primeiroterreiro baiano deketu,
como diz o subtitulo? Quteriasido, de
fato, o primeiro candomblédo Brasil?
Alguns consideram que, em Cachoel-
ra, haveria candomblés mais antigos.
Segundo soubemos,? o terreiro do Pi-
nho, em Maragojipe, de nacdo jeje,
dedicado a Jogorobossu, seriao mais
antigo do Brasi| e teria sido fundado
na época das invasfes holandesas!
Provavelmente deve haver outras
discordancias sobreaantiguidade dos
candomblés baianos, que compete a
histériaesclarecer melhor.

O livro € muito bem documenta-
do, mas construido em cimade mui-
tas suposicBes. De qualquer forma,
ao término daleitura ficamos saben-
do que o candombl é da Barroquinha
foi o antecessor do I1EAxélyaNassd
Oké, o famoso terreiro daCasaBran-
ca, considerado o0 mais antigo can-
domblédo Brasil.

Otextoinclui agumasbelasrepro-

2 DVD Casa de Santo. Producdo, Diregdo
e Fotografia de Antdnio Pastori.
Maragogipe: Prefeitura Municipal de
Maragogipe, [s.d.].
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ducBes com gravuras de divindades
daomeanas do Le Petit Journal, que
circulavanaFrancaem finsdo século
XIX, e muitas informagdes preciosas
garimpadasem livroseem bibliotecas
estrangeiras, nahistériaoral e/oucom
0 apoio de linguistas africanos. Todo
o livro, no inicio, no final e no meio
dos capitulos, € ilustrado com belas
vinhetas alusivas a simbolos dos
orixés, que supomos serem do proprio
autor, que enriquecem a apresentagcéo
gréfica. Umacriticadedetalhe sobrea
frasefinal de cadacapitulo, quetermi-
nasempreem “V”, talvez com apre-
tensdo de efeito decorativo, que, a
nosso ver, acabapor dificultar aleitu-
ra. Nossas observagOes criticas sobre
detalhes ndo pretendem negar a im-
portancia e o félego da pesquisa de
Renato daSilveira, mas, sim, destacar
0 aspecto impar dessetrabalho, como
contribuicdo fundamental para o co-
nhecimento do candombl é daBahia.
Na impossibilidade de comentar
todo o texto, vamos resumir alguns
aspectos que nos chamaram mais a
atencdo: o capitulo 3, com mais de
150 péginas, € maislongo e no qual
0 autor analisa o calundu do século
XVII1 como ancestral do candomblé,
e acrescenta informacgfes sobre a
politica colonial em relagdo aos es-
cravos, asirmandades e as |utas dos
negros pela cidadania. Comenta que
o controle dapoliciasobre o candom-
blé durou até 1976, e que, s6 a partir
dai, foi considerado umareligido como
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as demais. Lembramos que, em ou-
trasregides, como no Maranhéo, essa
fiscalizagdo s foi suspensaem 1988,
no centenario da Abolicéo. e que os
preconceitos continuam atuantes em
toda parte. Discute conceitos de sin-
cretismo e antissincretismo, de adap-
tacdo e preservacdo, afirmando que
muitos elementos dos preceitos afri-
canos devem ter sido substituidos
por similares brasileiros, mas consi-
dera que houve adaptactes e preser-
vagdo do fundamental.

Ainda nesse capitulo, concorda
comaopinido deLuizMott dequea
I nquisi¢do atuou com maior rigor so-
bre cristdos novos, sodomitas e bi-
gamos, e menos contrapraticantes de
rituais pagéos. Diz que Mott encon-
trou dendincia de apenas uma feiti-
ceira africana, Luiza Pinta, enviada
paraoscérceresem 1741, em Lisboa,
e comenta que os folguedos pratica-
dos pelos negros eram mais da alga-
da dos bispos do que da Inquisicéo.

Tratando da figura do feiticeiro,
adivinho na &rea cultural angolana,
apresenta criticas consistentes a an-
tropologiadasreligides afro-brasilei-
ras, relativasaideiada“ pequenacon-
sisténcia das concepcbes miticas’,
sobre as préticas fetichistas e o grau
de civilizagdo inferior, atribuido aos
negros bantus, ou a ideia da adapta-
¢&o dos inkices aos orixéas, que teri-
am sido apropriados dos jejes e
nagbs e seriam criagdes recentes.
Afirmaque erros de Edison Carneiro
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sobre esses temas influenciaram au-
tores como Bastide, ao afirmar que
0S CoNgos ou angolas copiaram 0s
candomblés, mudando apenas os
nomes das divindades.

Lembrando que, de modo gerdl, a
imagemdo negrofoi depreciadanaarte
ocidental, Renato Silveiracomentalon-
gamente algumasfigurasreproduzidas
no livro, como uma aquarela, Danca
de negros, de Zacharias Wagner, da
épocado dominio holandés, que René
Ribeiro considera ser, talvez, o mais
antigo documento gréfico de umadan-
careligiosa. Ao andisar aaquarelado
século XVII1, do padre italiano Gio-
vanni Cavazzi, sobreo reino dosjagas
no Congo, reproduzida na Figura 22,
Silveiraquestionao comentario desse
autor arespeito dafiguraprincipal re-
tratada, umamulher com osolhosbem
abertos para o céu. Nosso autor afir-
ma que “ absolutamente ndo podia es-
tar em transe e menos ainda possuida
por um ‘deménio’ ou ancestral qual-
quer” (p. 226). Diz que devetratar-se
de um rito de homenagem ou de
vassalagem e ndo de uma danca de
transe ou possessdo, tendo em vista
gqueamulher estavacom osolhosbem
abertos. A esse respeito, considera
mosimportante destacar que, no Tam-
bor de Minado Maranh&o, osvoduns,
orixés e caboclos ficam sempre com
os olhos abertos. Creio que, no can-
dombl é de caboclo e naumbanda, es-
saseoutrasentidadestambém baixam
e sd0 recebidas pelos devotos com
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olhos abertos. Parece-nos que, nesse
aspecto, Renato da Silveiraextrapolou
paraasreligifes afro-brasileiras con-
clusdes relativas a tradicBes do can-
domblédaBahia.

Os onze capitulos seguintes sio
menores e tratam de temas especifi-
cos, iguamente interessantes, sobre
0S quais comentaremos rapidamente
algunstopicos. O quarto capitulo men-
cionaairmandade do Senhor Bom Je-
sus dos Martirios da Barroquinha dos
nagods, queteriam fundado o candom-
blé estudado. Diz que o culto, inicial-
mente, funcionarianacasade umamae
de santo africana, nas imediactes da
Ladeira do Berqué e da Rua do
Currriachito. Emvérias paginas, o au-
tor discute detalhes sobre o mapa da
cidade (fig. 23, p. 276) e sobreasloca
lizagBes provaveis para a casa que
abrigou o cultoinicial. Essasinforma:
¢Bes, porém, ndo ficam claras, quando
comparadas com detalhes da Figura
44 (p. 376-7) do capitulo 8, quefaz a
reconstitui¢&o do bairro da Barroqui-
nha. Qual seriaalocalizagéo provavel
doterreiro? Quaissdo asruasdalama
edo Curriachito? Taisinformactestal-
vez sgjam compreensiveisparaos ha-
bitantes de Salvador, mas, para os de
fora, ficam confusas. Tambémnéo esta
claramente indicada a autoria do de-
senho da Figura44, cujaalusdo, nap.
600, informa que foi digitalizada e
retocadapor Silveira. Defato, séo de-
talhes de revisdo que escapam em um
texto dessas dimensdes.
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Referindo-seacontinuidade dapo-
litica cultura entre africanos e criou-
los, o autor afirma que o Alaketo, a
Casa Branca e o Gantois sdo os trés
maisantigosterreirosbaianosde ketu.
Informa que os nagds de ketu nunca
foram muito numerososnaBahia, mas
teriam sido magjoritarios na Barroqui-
nha, destacando que essa importan-
ciando foi apenasdemogréafica. Mos-
traque, emfinsdo seculo X V111, pes-
soasdalinhagemreal Aro, doreinode
Ketu, chegaram a Bahia como escra-
vos, inclusive duas netas gémeas do
rei Akebiohu, ent&o no poder. Supbe
quetenhamido morar naBarroquinha,
filiando-seairmandade dosMartirios,
entre nobresdo reino de Ketu emalés
importantes.

O capitulo 5 apresenta a situacao
dosjejes e nagbs na CostadaMinae,
em torno da metade do livro, o autor
comenta a cumplicidade entre euro-
peus e africanos, dizendo que os dao-
meanos aprenderam acomerciar com
osocidentaisealucrar comasuapre-
senca, quando o tréfico de escravos
se tornou 0 melhor negdcio da Costa
e, talvez, do mundo. Diz que os
damomeanos cercaram a capital de
Ketu vérias vezes, mostrando haver
versdes antigas que envolvem con-
trovérsias, documentadas pela
oralidade, sobre histérias dos reinos
africanos da regido. Considera que
haviaconflitos, porém um espirito de
paz etoleranciacomunitariacaracteri-
zou a vida civica por véarios séculos.
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Masosreisdo Daométemiam cultos
populares e rebelibes contraamonar-
quia. Afirma que homens importan-
tesforam vendidos aos traficantes e,
com isso, muitos sacerdotes do culto
dos voduns foram degredados para
oBrasil.

No capitulo 8, discute a data de
fundag&o, o local e o nome do can-
domblé da Barroquinha, afirmando
gue ndo ha mais como saber quando
teria sido fundado, pois as tradicoes
orais ndo indicam nada preciso. As
datas da literatura antropoldgica re-
sultam de célculos nem sempre con-
cordantes, emborahajaconvergéncia,
entrefinsdo século X V111 einiciosdo
XIX, na histéria da Bahia e dos rei-
nos africanos. Diz que também néo
ha certeza quanto ao nome oficial. A
data da fundagéo varia em torno de
42 anos, entre 1788 € 1830. No capitu-
lo 9, considera que lya Adeta, lya
AkalaelyaNasso, BamboxéAbitiko
e outros teriam sido os fundadores
do candomblé da Barrogquinha, em-
bora afirme que hé& controvérsia en-
tre estudiosos. lya Adetd, sacerdoti-
sadelinhagemreal, que chegou como
escrava por volta de 1789, depois
aforriada, implantou o culto em sua
casa, nos ultimos anos do século
XVIII. Levanta, entre outras, ahipo-
tese de que teria sido sequestrada
pelos daomeanos, vindo ho mesmo
navio com as meninas que posterior-
mentefundariam o Alaketu e, umavez
naBahia, mantido contato permanen-

tecom elas, teriasido aprimeiramae
de santo da Barroquinha.
Constatamos também que Renato
da Silveiradiscute no livro muitos as-
suntos paralelos sobre a situacdo do
candomblé na Bahia. A esse respeito,
debate (p. 409) o significado do voca
buloAxipa, termo queconsiderater Sdo
divulgado naBahia, apds umaviagem
inicial em buscadeumaidentidade per-
dida, redizadapor Mestre Didi aoreino
deKetu, em 1967, quando €le seidenti-
ficou como membro dafamiliaAxipa,
danobrezaloca —umadas sete princi-
pais familias fundadoras do reino de
Ketu. LembraqueDidi foi identificado
comotal pelorel Alaketo, entéo no po-
der, apésrecitar oirilé (brasdo ord) de
sua familia baiana. Trés anos depois,
Didi foi aclamado naUniversidade de
I badan e no templo de Xangd em Oyo.
O autor considera que o caréter
apotedtico dessa histéria ndo tira sua
autenticidade. Apoiado em historiado-
resafricanigtas, afirmaqueaslinhagens
fundadoras do reino de Ketu foram
nove, mas quatro desapareceram sem
deixar rastro, restando cinco: Alapini,
Magh6, Aro, Mecha e Mefu. Declara
ser provavel que o titulo de axipa (néo
como chefe dos cacadores), que teve
muitasfuncdes, sgaumaatribuiciore-
cente do reino de Ketu, estabelecida
depois da destruicdo da capita pelos
daomeanos em fins do século XIX.
Lembraque atransmisséo do nomeda
familianadreaculturd iorubaéfeitapea
linhapaternaendo pelamaterna, como

Afro-Asia, 41 (2010), 267-274



no caso de Didi, que arecebeu de mée
Senhora

O capitulo 10 apresenta informa-
¢Bes pouco conhecidas e nem sempre
muito claras sobre as sociedades se-
cretas Ogboni, Geledé e os cultos de
Baba Egun e da Boa Morte. Afirma,
com base em bibliografia africanista,
gue o moderno teatro iorubano tem
raizes no culto Egungun. Diz que a
Sociedade Egungun teve origem em
Oy0, e a Sociedade Geledé, no reino
deKetu (p. 437). Comentaaexistén-
cia de sociedades secretas africanas
naBahiaeserefere (p. 450) amésca-
ras geledés, preservadas no Gantois,
no Opd Afonj4, no Pil&o de Prataeno
Instituto Geogréfico e Histérico da
Bahia. Diz que alrmandade de Bom
Jesus dos Martirios eraafachadale-
gal que abrigavao candomblédaBar-
roquinha e a associagdo politica dos
nagOs-iorubés, enquanto a devocéo
da Boa Morte abrigava a Sociedade
Geledé ou sua direcéo era integrada
pelas mesmas pessoas.

Afirmaque os estudos etnolingu-
isticos, iniciadospor Vivaldo daCos-
taLimae por YedaPessoade Castro,
demonstraram que muitos termos do
vocabulariofongbé, alinguadosjee,
fazem parte do ritual utilizado nos
candombl és ketus. Sdo termos dessa
lingua esotérica, hungbe, a da divin-
dade, usada pelos cultos da area
fronteirica fon-nagd. Informa que os
jeies, quando chegaram, ja encontra-
ram a tradi¢cdo angolana e congolesa
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mai s antiga e dela absorveram funda-
mentos, iconografiaseterminologias.
Ao lado da influéncia jeje, a dos
congos e dos angolanos parece ter
sidomaior do quealiteraturaantropo-
|6gicatem admitido. O autor assevera
queatradicdo africana, em funcdo dos
grandes movimentos migratérios, acei-
ta deuses imigrantes, acreditando na
acumulacdo deforgas misticas.
Oscapitulos 13, 14 e 15 transmi-
tem informacgdes valiosas sobre a
guedado poderoso império de Oyd e
sua luta contra a expansao islamica.
Silveira mostra que algumas mulhe-
restornaram-se poderosas auxiliares
no tréfico como fornecedoras de ar-
mas e mercadorias, fazendo da guer-
rao principal meio de obter escravos
para o mercado atlantico. A
lorubaléndia foi redesenhada pelos
estrategistas da nova capital, dividi-
da nas tradicionais quatro &reas, se-
gundo os pontos cardeais e as ne-
cessidades militares. O governador
pretendia que Lagos tomasse o lugar
de Ketu, como o quarto canto do pais
iorubd, umavez que Ketu tinhafica-
do no lado francés. Os quatro cantos
tradicionaisforam: Egba, Ketu, Jebu
e Oy6, que assim deveriam permane-
cer segundo o alafin. Ketu sequer ti-
nhamaisexército. |sso explicaapree-
minéncialitdrgicaadquiridapor Ketu
naBahiaeaaliancaentre os partida-
rios de Oxossi, divindade tipica de
Ketu, e Xangb na Barroquinha.
Tradicbes orais dos candomblés

273



bai anos atribuem preeminénciamui-
to grande ao reino de K etu como sen-
do sua origem privilegiada. E usual
explicar tal fato pelaconcentracdo de
escravos de Ketu em Salvador e no
Recdncavo. Osketustiveram desem-
penho importante, mas outros grupos
iorubanos bem mais numerosostam-
bémtiveram papel destacado. Afirma
que, em 1981, Vivaldo daCostaLima
contestou Pierre Verger, argumentan-
do que os nagbs foram trazidos como
escravos de muitas outras nacfes
iorubas, como Abeukutd, Qio, |jexa,
Ijebu Odé e Ibadan. Também contes-
tou os supostos conhecimentos ritu-
aismaisprofundosdosnagbsde K etu,
denunciando a predisposi¢éo valori-
zadora desse grupo por Verger. Lem-
bra que Nina Rodrigues, conhecedor
da comunidade africana em fins do
século XIX, também estimou que os
nagds de K etu ndo eram muito nume-
rosos e que existiam outros subgru-
pos iorubas muito maiores.
Ketuficou relativamente preserva-
daatéadécadade 1850, quando otr&
fico paraaBahiafoi encerrado. Escra
vos de todos 0s grupos iorubanos ti-
nhamido paral, com predominancia
dosoy0s, ijexas, e eghaés, diretamente
envolvidos no conflito. Ketu tinha
grande prestigio ritual entre os
iorubas. Naépocado desmantelamen-
to do Império de Oyo, oreinodeKetu
estava rel ativamente bem preservado
e conservava as grandes tradicoes
ancestrais. O alafin Atibafez um pacto
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para arevalorizagdo dos cultos tradi-
cionais. O reordenamento do candom-
blédaBarroquinha, apartir dofinal da
décadade 1830, pode ser considerado
uma decorréncia do reorganizagéo
politicadalorubaléndia, apésaqueda
de Oyo-11€ a presenca na Bahia de
altas autoridades vindas de Ketu,
Ibadan e Nova Oy6 pode ser conside-
radaum aspecto daestratégiaderees-
truturacdo da sociedade tradicional
ioruba. Por fim, no capitulo 16, falan-
do sobre os Ultimos tempos, o autor
faz breve recapitulacdo e umarecons-
titui¢c&o hipotética da histériado can-
domblédaBarroquinha

Esse livro representa um grande
avanco no estudo da histéria da es-
cravidéo e das comunidades religio-
sasdeorigem africanano Brasil, que,
atualmente, esta conseguindo ser rea
lizado na Bahia. Em outras regioes,
como no Maranh&o, nos dias de hoje,
infelizmente, tais estudos estdo ainda
pouco desenvolvidos. Apesar de ob-
jecdes que possam ser apresentadas,
tratarse de um trabalho de félego so-
bre a escraviddo e o candombl é ketu
daBahia, com informactes preciosas
sobre origens africanasdessareligido.
No espaco aqui disponivel, foi possi-
vel apenas apresentar umarapidasin-
tese do conhecimento edasmuitasno-
ticias interessantes transmitidas por
Renato daSilveira

Sergio F. Ferretti
Professor Emérito
da Universidade Federal do Maranhao
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