“INSTRUIDO NA FE, BATIZADO EM PE”:
BATISMO DE AFRICANOS NA SE DA BAHIA
NA 12 METADE DO SECULO XVII |, 1734-1742

Carlos Eugenio Libano Soares'

da Sé Primacia de Salvador da Bahia o batizado de uma africa-

na, um evento corriqueiro naqueles anos de intenso tréfico ne-
greiro. Seu nome era Luzia, “adulta’, de nagdo jeje. Seu termo de batis-
mo, entretanto, diferenciava-se daquel es outros milhares de africanos que
recebiam a uncdo da dgua benta por alguns detal hes: sua proprietaria era
uma africana, também de nacéo jgje, forra, de nome Raguel Alves, seu
padrinho era igualmente um jeje, Pedro Negro, escravo de Miguel do
Vale Guimaraes. (O primeiro caso do surgimento dapalavra‘“negro” nos
registros de batismo de africanos, no século XV 111, na Cidade da Bahia).
Suamadrinhaera L uiza, jee, escravado mesmo Miguel do Vale Guima
rées, morador da Freguesia da Conceicdo da Praia.’

O caso de Luzia jeje, cuja senhora, o padrinho e a madrinha de
batismo eram da mesma “hacdo” da batizanda, é emblemaético, como

N odia3 demaio de 1739, foi registrado no livro dalgrejaMatriz
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veremos, da populacéo africana residente no centro administrativo da
cidade de Salvador, capital da colbnia, na 12 metade do século XVIII. E
nos servira como introducéo ao mundo dos africanos na cidade de Sal-
vador, nos setecentos. Este artigo busca sintetizar, a partir de dois tipos
de documentacé@o — termo de batismo e de 6bito — a composicéo da
populacdo africana desta freguesia da cidade, que tinha um papel cen-
tral ndo apenas para a capital, mas para toda a capitania da Bahia

Logicamente, os dados deste tipo de fonte ndo serdo descritos
t&o somente em sua dimensdo numeérica, mas em umatentativa de inter-
pretacdo, que busca decifrar sinais politicos e culturais deixados por
esta populacéo. O que podemos antecipar € que aFreguesiada Sé, dife-
rente de todas as outras da cidade no periodo, era dominada pel os afri-
canos denominados je es, uma das nagdes mais importantes no panora-
ma da populag&o escrava da Bahia colonial.

O batismo era uma das cerimdnias mais importantes do calendé-
rio catdlico do ocidente. Entretanto, ndo podemos falar de batismo na
Bahiado século XV 111 sem primeiro tocar no artigo de Stuart Schwartz
sobre o padrdo de compadrio escravo do Recdncavo baiano,? e, em ou-
tro artigo seu, sobre o padr&o de aforria na cidade de Salvador, na pri-
meira metade do século XVI1I1.2

No primeiro, trabalhando com dados do final do século XVIII
paraduas freguesias da area agucareira (Monte e Rio Fundo), Schwartz
revela brilhantemente aimporténcia do compadrio de escravos, corpo-
rificado nos padrinhos e nas madrinhas, como um dos maisimportantes
mecani smos reguladores da prépria relacéo senhor-escravo e da estabi-
lidade da instituic&o no interior das éreas rurais.

Para ele, a escolha dos padrinhos falava muito do lugar do escra-

2 Stephen Gudeman & Stuart Schwartz, “Purgando o pecado original: compadrio e batismo de
escravos naBahiano século X V1117, in Jodo José Reis (org.), Escravidao einvengéo da liber-
dade: estudos sobre 0 negro no Brasil (Sao Paulo: Brasiliense/Cnpg, 1988), pp. 33-59.

3 Stuart Schwartz, “ Alforriana Bahia, 1684-1745”, in Stuart Schwartz (org.), Escravos, rocei-
ros e rebeldes (Bauru: Edusc, 2001), pp. 165-212.
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VO — e, para nos, do escravo africano adulto — naguela sociedade. O
padrinho e a madrinha sempre eram escolhidos como alguém hierar-
guicamente acima do cativo, sabendo que o africano recém-desembar-
cado era 0 piso mais baixo daguela sociedade, mesmo que o padrinho
fosse também um escravo. Mas os padrinhos, ab mesmo tempo que
serviam para a “integracao” daquele africano na nova ordem escravis-
ta, também podiam proporcionar alguma protecdo ou interlocucdo, o
gue explica a proibicdo de senhores serem padrinhos de seus cativos,
seguida ariscanaBahia. A frase de Schwartz sintetiza bem: “Se o vin-
culo do apadrinhamento era uma relagéo espiritual de protegdo, o vin-
culo senhor-escravo era uma relacdo assimétrica de propriedade. Onde
um representa socorro, o outro significa subserviéncia’.*

Quando tocarmos nos padrdes de compadrio dos africanos da
Sé, vamos aprofundar esta quest&o. No seu segundo artigo, Schwartz,
se bem que ndo escreva sobre o tema especifico aqui colocado, trabalha
com Salvador em nosso periodo, e, mais importante, toca na questéo
central das nagdes africanas, que vamos trabalhar melhor também em
outra parte deste texto.

Por enquanto, basta-nos a maior obra do autor, que atravessa trés
sécul os daeconomiado aglcar na Capitania e depois ProvinciadaBahia.
Aqui, revelou como o batismo — marcado pela ado¢do de um nome cris-
téo — eraimportante fator de integracdo simbdlica do gentio escravizado
na sociedade colonia do século XV e como este processo teve continui-
dade entre os africanos.” A imposicdo do nome cristéo e, depois, da“na-
¢ao0” do africano, reificados no ato do batismo, eram, para Schwartz, par-
te importante da transi¢do do gentio da Guiné em escravo.

A legislacdo coeva confirma. Nas Ordenagdes filipinas, o batismo
do gentio da Guiné era uma obrigacéo do proprietario desde o primeiro
momento da compra, e 0 ndo cumprimento da ordem no prazo de seis
meses podia resultar em perda da propriedade para quem denunciar.®

4 Schwartz, “Purgando”, p. 47.

° Stuart Schwartz, Segredos internos: engenhos e escravos na sociedade colonial, S&o Paulo:
Companhiadas Letras, 1999, p. 64.

¢ Silvia Lara (org.), Ordenacdes filipinas Livro V (S&o Paulo: Companhia das Letras, 1999)
(“Que os que tiverem escravos da Guiné que os batizem”, pp. 308-9).
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Entretanto, se 0 escravo for adulto — com cerca de mais de dez anos—e
ndo quiser ser convertido, podera ser levado, pela vontade do senhor,
ao vigério dafreguesia, que interrogara o africano sobre sua vontade e,
assim, podera o proprietério ser absolvido da determinac&o. Logica
mente, estes casos deviam ser rarissimos. A ampla maioria devia ter
recebido o batismo dentro do prazo de seis meses.

Nas Constitui¢des primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707,
cercade cem anos depois das Ordenacgdes, aidade minimapara o batis-
mo compulsorio passou a ser sete anos. Agora, era legislacdo de uma
igrejaenraizada em terras americanas, em um momento de crescimento
brutal do tréfico atlantico de africanos. A legislacéo afirma que os afri-
canos deviam aprender rudimentos da lingua portuguesa e do credo
catélico, antes de receberam a uncdo batismal.’

Mas a prépria Constituicdo deixa claro que os africanos adultos
gue ndo respondiam ao rudimentar ensino religioso — ou como resistén-
cia ou apenas desconhecimento — deviam ser batizados de qualquer
forma (mesmo que ndo o fossem por clérigos), como era“ natural” para
sua condic&o de escravos.® De qual quer modo, as Constituicoes reafir-
mam a importancia deste sacramento para a conversao do gentio e a
necessidade de pressdo sobre os senhores para cumpri-lo.

Na babel africana

Vamos, inicialmente, voltar-nos para o conjunto dos africanos do regis-
tro de batismo da Sé. A Freguesia da Sé eraamais central dacidade da
Bahia e centro do poder metropolitano nacoldniapor mais de 200 anos.

" As perguntas dadas aos africanos adultos sfo: “Queres lavar tua alma com a agua santa?
Queres comer 0 sal de Deus? Botas fora de tua almatodos os pecados? N&o has de fazer mais
pecados? Queres ser filho de Deus? Botas fora de tua alma o deménio?’: Sebastido Monteiro
daVide, Constitui¢des primeiras do Arcebispado da Bahia, Brasilia: Ed. do Senado Federal,
2007 (12 edicéo de 1720, fac-simile da edicéo de 1853), pp. 18-23.

8 “Eno que respeita aos escravos que vierem de Guiné, Angola, CostadaMina, ou outra qual quer
parte, emidade de mais de sete anos, ainda que ndo passem de doze, declaramos que ndo possam
ser batizados sem darem paraisso seu consentimento, salvo quando forem t&o bocais, que cons-
tendo terem entendimento nem uso de razéo, porque ndo contando isso aidade de sete anos para
cima tem por si a presungdo de ter juizo de quem chega a €la, e por esta razéo os sagrados
canones tém ordenado que depois de sete anos ninguém seja batizado sem dar para isso seu
proprio consentimento”. Ver Constituigdes primeiras, pp. 22-3, Titulo X1V, par. 57.
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Ali selocalizavam o palécio do Vice-Rei, a Sé Primacial, o Senado da
Cémara, a Santa Casa da Misericordia, o Colégio dos Jesuitas, o Tribu-
nal daRelacéo, aém dalgrejado Rosério dos Pretos, amaisimportante
igreja de escravos da cidade. Representava bem um microcosmo da
vida urbana na capital da Bahia no século XVI1II, e mesmo um modelo
da onipresenca da escravidéo africana na col6nia,’ onipresenca mani-
festa nos termos de batismo.

Tabela 1

Africanos batizados na freguesia da Sé por nagoes 1734 — 1742
Nacgdes Homens | Mulheres | Totais %
Jeje 210 310 520 55,5
Mina 145 187 332 354
Gentio daCoga 26 41 67 7,2
Nagb 1 0 1 0,1
Sabaram* 0 1 1 0,1
SAo Tomé 1 0 1 0,1
Gentio daGu né 2 0 2 0,2
Afom** 2 1 3 0,3
Angola 2 0 2 0,2
Ardra 2 0 2 0,2
Coda 1 0 1 0,1
Goud§*** 1 1 2 0,2
Mocambique 1 0 1 0,1
Craban 1 0 1 0,1
Crabarg**** 1 0 1 0,1
Gertio (indeterminado) 1 0 1 0,1
TOTAL 397 541 938 100

Fonte: Livros de batismos da freguesia da Sé 1734-1742, Cdria Metropolitana de Salvador. Sabaram*
pode ser Savalu. Afom** pode ser Efom. Goudd*** pode ser corruptela de Ajuda (ou de
Cod4d) Craban ou Crabaré**** pode ser corruptela de Calabar.

° A Séerao centro do poder religioso na cidade e na capitania da Bahia e, por muitos anos, de
toda a América portuguesa.
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NaTabela 1, vemos o conjunto de nagdes que aparecem no regis-
tro de africanos batizados na Sé, divididos por género. Além dos jgjes,
observamos o peso desproporcional dos minas e dos “gentios da Cos-
ta’ para as outras nagdes. Somadas, as trés principais denominagtes
representam 98% de todos os africanos. Elas sdo efetivamente as tipi-
cas “metanacdes’ da Bahia colonial.

Os outros grupos se tornam residuais. Da Africa centro-ociden-
tal, somente encontramos 0,3% de representantes e, da oriental, 0,1%.
Esta proporcéo permanece em outras Freguesias, como Conceicéo da
Praia e Santo Anténio Além do Carmo. Isto ndo significa que estes da-
dos representam fielmente a populagdo africana residente na cidade de
Salvador nessa época. Apenas que, nela, o registro de batismo se con-
centra fortemente nos africano ocidentais, refletindo preocupacgdes da
igreja e dos senhores, e também a“novidade”’ que significava estaava-
lanche de africanos ocidentai s em uma cidade que, no século preceden-
te, erahegemonicamente “ banto”.** N&o podemos nunca deixar de lem-
brar que os africanos centro-ocidentais eram sub-representados no re-
gistro por seu batismo ser costumeiramente feito na Africa.

Comparando com os registros de alforria encontrados por
Schwartz,™ paraum periodo mais extenso (1684-1745), observamos sen-
sivel diferenca. Nas dforrias, a maior nacéo, de longe, é a dos minas,
com 112 representantes, 38% de um total de 292 africanos, seguidos pe-
los da Guiné (35%) e, bem distante, os angolas, com somente 42 (14%).
A nacdo jegje sequer aparece nos registros. Vamos desenvolver mais este
tema na segunda parte do artigo. Aqui, podemos colocar que acreditamos
gue os dados de Schwartz reforgam a nocéo de especificidade da Sé no
conjunto das freguesias da cidade.

A outra questéo € o equilibrio entre os sexos. Nos batismos, a su-
perioridade numéricafeminina eramarcante. Mais da metade dos africa-

0 Paraumavisdo geral da presenca de falantes de linguas banto na cidade da Bahia nos seiscen-

tos, ver Antonio Risério, Uma histéria da cidade da Bahia, Rio de Janeiro: Versal Editores,
2004, pp. 158-71

1 Schwartz, “Alforrias’, p. 181. Ver também os dados quantitativos de Joseph Miller, “Africa
central durante a era do comércio de escravizados, de 1490 a 1850”, in Linda Heywood,
Diéaspora negra no Brasil, Sdo Paulo: Contexto, 2008, pp. 29-80.

84 Afro-Asia, 39 (2010), 79-113



nos (57%) sdo mulheres e umaminoria (43%), homens. Este padréo pre-
domina no interior das grandes nagoes.*? Nas aforrias de Salvador, ana-
lisadas por Schwartz, de 70 libertos, 58,6% eram mulheres e 41,4%, ho-
mens — um padrdo semelhante. J& mencionamos o0 quanto isto pode ser
entendido dentro das préticas da escraviddo urbana. Os padrfes senhori-
ais do conjunto de africanos talvez abram novas janelas.

O padrédo dos proprietarios informa muito da sociedade colonial
baiana da época. A ampla maioria dos donos (76%) erado sexo mascu-
lino. A minoria de proprietérias do sexo feminino (22%) reflete uma
soci edade fortemente masculinizada em todos os sentidos. Uma peque-
na parcela de africanos (14 ou 1,4%) ndo tem senhores, 0 que pode
indicar africanos libertos ou forros que se batizaram tempos apos a che-
gada ao Brasil.

Desta maioria de senhores homens, apenas uma peguena parcela
(184 ou 25%) teve o registro das ocupacdes, todas ligadas ao servigo
publico, como religiosos, militares e juizes. A mais comum é de padre
(47) seguida dos capitées (28) e dos* doutores’ (20), o que devereferir-
se aformados em Direito em Portugal e na Europa, juristas e juizes, ja
gue os doutores religiosos eram identificados em separado.

A auséncia do registro de profissdes, como comerciantes ou pro-
fissionais liberais, com certeza era uma das préticas disseminadas dos
escrivaes da Bahia, acreditamos que pelo tradicional desprezo que so-
friam frente as funcbes “ de governo”. Isto permanece em todas as fre-
guesias urbanas pesqguisadas, como Conceicdo da Praia, Paripe e Santo
Anténio. Das mulheres proprietarias, nenhuma delas teve registrada a
ocupacdo. Em vez disso, so identificadas pelo estado civil, masagrande
mai oria ndo tinha estainformagdo. Somente temos 15 vilvas, 20 soltei-
ras e apenas uma casada. Naquela hierarquizada sociedade, as mulhe-
res proprietarias de escravos eram definidas pelas suas rel agdes famili-
ares e como herdeiras dos falecidos maridos, donos de escravos, nunca
como agentes auténomos de alguma ocupacao especifica. De qualquer
modo, a maioria dos senhores de escravos ndo tinharegistro mais com-
pleto do que o proprio nome.

12 Entre os 332 minas, 56,4% s&0 mulheres e 43,6% , homens.
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Forros e escravos donos de escr avos

Raros sdo os casos de escravos africanos batizados por senhores liber-
tos. No todo, sdo 21 os forros (8 homens e 13 mulheres) que batizaram
cativosnamatriz daSéno periodo. Oregistro asefazer € de JoanaFerreira,
liberta, que, no dia 10 de julho de 1735, batizou trés escravos africanos
seus, todos do gentio da mina. N&o houve registro de sua origem. Seria
elatambém umamina? Mais surpreendente é o nimero de escravos do-
nos de outros escravos (Tabela 2). No todo, dezesseis cativos batizaram
seus africanos na Sé, entre 1734 e 1742. Infelizmente, ndo foram feitos
registros das nagdes dos donos e, assim, ndo sabemos se sdo crioul 0s ou
africanos.™® As escravas senhoras superam de pouco os escravos senho-
res (nove para sete), em proporcao semel hante ao que vemos no total do
registro de africanos novos batizados. Mas, entre os africanos pertencen-
tes a escravos e forros e que sdo batizados, a quantidade de mulheres é
bastante superior ao comum. Nada menos de 12 africanas foram levadas
por outros cativos, seus donos, parareceberem aédguabentana Sé. E oito
tinham senhoras cativas, como elas. A condi¢do comum tem que ser leva-
da em conta nesta relacéo senhoria peculiar.

Tabela 2
Senhores escravos ou forros, 1734 — 1742
Homens % Mulheres % Totais
Alforriados 8 39 13 61 21
Escravos 7 44 9 56 16

Fonte: Livros de batismos da Freguesia da Sé 1734-1742, Curia Metropolitana de Salvador

Schwartz apontou, em seu artigo sobre compadrio, a importancia
do equilibrio entre os géneros dos padrinhos. Padrinhos eram, para ele,
considerados mais vitais no ato religioso do que madrinhas e, por isso,
mais presentes no registro.* E a sua frequéncia revela sua importancia

¥ A Unica excegdo é Francisca, mina, escrava de José Antunes, dona de Antonia, parvula tam-
bém do gentio da mina, batizada em 15 de janeiro de 1742.
4 Schwartz, “Purgando”, pp. 50-3.
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desigual para aquela sociedade. Surpreendentemente, para 14 padrinhos
presentes também temos 14 madrinhas em batismo de africanos escravos
por outros escravos, seus donos. Em apenas um caso vemos o padrinho
ausente, ao oposto da madrinha (no caso de Rosauria, jeje, escrava de
José Preto, cativo de Henrique da Costa, batizada em 25 de outubro de
1739), e também uma nica vez a madrinha esta ausente, no caso a ceri-
monia batismal de Quitéria, jge, propriedade de RosaMariada Silva, es-
crava de Fernandes Carvalho, em 13 de junho de 1737. No outro caso, 0
africano Antbnio, jge, cativo de Luzia, escravade um tal Pinto, cujaceri-
moniaocorreu em 4 de dezembro de 1735, n&o teve padrinho nem madri-
nha. Acreditamos que, para 0s escravos, africanos ou crioulos, a impor-
tancia dos padrinhos era enorme, pela experiéncia que eles proprios tive-
ram, quando foram batizados, com as relagdes de protegdo e apadrinha-
mento resultantes do cerimonial sacramental. Pode ser que-transmitissem
iSSO para suas propriedades, iguais a eles na condicdo béasica do cativeiro.

O registro da freguesia dos padrinhos e das madrinhas no caso
em tela pode revelar algo da distribuicdo geogréfica destes africanos.
No caso dos padrinhos, apenas a Freguesia da Sé aparece como endere-
€O, € somente em cinco casos. Quanto as madrinhas, temos maior vari-
edade: seis delas moram na Sé e uma, na Conceigéo da Praia.™® A gran-
de auséncia de registros de endereco torna dificil generalizar. De qual-
guer modo, a ampla maioria dos padrinhos e das madrinhas residia na
freguesia ou nas proximidades, em que teve lugar a cerimonia.

Entre as identidades dos africanos comprados por escravos, te-
mos o perfil quase clonado com o registro global. A nacéo jeje domi-
nante, com nove representantes, seguidos por seis minas e apenas um
gentio da costa, reflete o papel preponderante dos primeiros na Sé.
Quanto as idades, a vaga expressao da época permite poucas conclu-
sbes. Dez africanos “adultos’, trés parvulos, dois sem sinal daidade e
apenas um menino, Josg, jeje, “moleque adulto”.

Curiosamente, alguns escravos senhores ndo tém registro do dono.
Mas amaioriadostermos ndo deixaem branco ainformacéo t&o impor-

% No caso de Luiza Fernandes, escrava de José Fernando, dona de Quitéria, batizada em 28 de
abril de 1748, residia em Santo Anténio Além do Carmo.
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tante. S&o dez senhores de cativos proprietarios e apenas uma mulher:
Antonia de Menezes, senhora da parda Ana Maria, que, por sua vez,
comprou outra Ana, adulta, do gentio da mina, que entrou no grémio
catélico em 15 de outubro de 1741, na Matriz da Sé.

Comprar um escravo, naguele concorrido mercado negreiro da
Bahiadosinicios do século XV 11, muito dificilmente podia ser escondi-
do de seus donos. Pelo contrério, € possivel que os proprietérios livres
tivessem concorrido paratal empreitada, como formade lustrar o proprio
status, e também potencializar a capacidade de trabalho dos seus cativos
urbanos, em quitandas ou no ganho. Em outras palavras, naquela socie-
dade, ter escravos era marca de status e simbolo do poder da elite branca
e portuguesa (mesmo nascida naterra). Admitir que africanos (que esta-
vam no ultimo degrau daquela sociedade) possuiam escravos era uma
realidade inconveniente, o que pode ajudar a explicar aausénciada“na-
¢a0" nos registros dos escravos que batizaram seus escravos.

Ter escravos na Bahia da 12 metade do século XVIII era ago
absolutamente normal, e os egressos da escraviddo ambicionavam —
como todos ha sociedade — a propriedade de pelo menos um cativo. O
predominio das mulheres sobre os homens, entre libertos e escravos
donos de outros escravos, eraresultado do desequilibrio entre os sexos,
javisto dentro da comunidade africana urbana. E, no sentido da afor-
ria, os dados da Sé corroboram que mulheres conseguiam com maior
facilidade sua liberdade que os homens. Tais dados sobre libertos do-
nos de escravos revelam que eramaior o nimero de mulheres do que de
homensentre osforros proprietérios. Eram treze forras paraapenas nove
forros donos de escravos. Comparando com ataxa de masculinidade da
populacdo escrava — ja vimos que as africanas superavam levemente
seus pares africanos — a diferenca entre mulheres e homens a favor das
Ultimas era ainda maior que no caso dos africanos batizados (acredita-
mos que, entre crioulos, havia um equilibrio entre os sexos).

Padrinhos e madrinhas de africanos pertencentes a escravos, no
geral, representam uma chave importante para adentrar nos segredos da
geografia escrava da cidade da Bahia, refletida nas fontes eclesiasticas.
Por mais que muitos ainda acreditem que a determinacdo de quem seri-
am o padrinho e a madrinha erauma pura prerrogativa senhorial, reafir-
mamaos gue escravos, principal mente ladinos, tinham certa margem de
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manobra importante frente aos senhores, reificadas por certas “tradi-
¢Oes’ de nacdo e, assim, determinado “parvulo” tinha de receber o sa-
cramento do batismo acompanhado de seusiguais, no sentido deiguais
de“nacdo”. Determinar qual eraesta“margem” ainda € um desafio que
nossos dados n&o solucionam.™ Libertos senhores sdo outra face que
deve ser vista com cuidado. Entre batismos de escravos pertencentes a
libertos, padrinhos apareciam em 100% dos casos e madrinhas, quase
isto —nos 22 casos, apenas em trés a madrinhando aparecia. | sto aponta
que, para escravos e libertos proprietérios, a presenca de padrinhos e
madrinhas era ainda mais relevante que para livres.

No total, temos na Sé o registro de 78 padrinhosforros, 8,7 % do
total de registro de padrinhos. Destes 78 africanos, boa parte (34%)
tinha registro de nascidos no Brasil, sendo divididos entre “pardos’ e
“crioulos’.” Apenas oito padrinhos forros (10%) tinham registro de
africanos, todos da nacgéo jeje. Entretanto, os restantes 42 padrinhos
libertos (53,8% dos padrinhos forros) n&o tinham nenhum registro de
nacd0."® Quanto ao registro das freguesias em que residiam estes liber-
tos padrinhos, vemos uma quantidade muito menor destes dados entre
forros do que entre homenslivres, principa mente de mais altaorigem.*

Entre as mulheres, chegamos, ao todo, a 130 madrinhas forras, o
gue representa um acréscimo consideravel nacomparacéo com os homens.
Igualmente, uma grande parte tinha origem indeterminada, e as nascidas
naterra, como as pardas e as crioulas, levavam larga vantagem.® As jgjes
mais uma vez se destacavam absol utamente no registro das africanas.

16 Para uma conclusdo semelhante nas Minas Gerais do mesmo periodo, ver Moacir Maia, “O

apadrinhamento de africanos em Minas colonial: O (re)encontro naAmérica (Mariana, 1715-

1750)", in Afro Asia n° 36 (2007), pp. 39-80.

Eram 11 pardos (14%) e 16 crioulos (20,5%). No costume da época, “crioulo” se refere ao

nascido no Brasil, de cor preta, filho de africanos ou ndo. O pardo era marca da miscigenacgéo

e, assim, normamente visto como em um nivel mais elevado.

Podemos conjeturar que muitos destes forros sem nagdo eram, na verdade, pretos e pardos

nascidos no Brasil.

No campo dos enderegos de morada destes padrinhos, o registro ainda é mais precario, com

apenas 29 (37%) com registro de que reside na Sé e o restante dividido entre S&o Pedro (2),

Santo Antonio Além do Carmo (1), Rosério das Portas do Carmo (2) e Desterro (1).

2 Eram 10 pardas (7,6%), 3 mesticas (2,3%) e 23 crioulas (17,6%), perfazendo um total de 35,
ou 26,7% de nascidas no Brasil e registradas. Entre as africanas, temos 2 minas (1,5%) 1 do
gentio da Costa (0,7%) e 13 jejes (10%). Coincidentemente, 78 madrinhas forras (60%) eram
de origem néo determinada.

17

18

19
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Maior impacto aparece quando os padrinhos e as madrinhas séo
escravos. No todo, escravos aparecem 342 vezes como padrinhos (36%
do total) e escravas, 561 vezes como madrinhas (59% do total) nas
cerimonias batismais de africanos! Desta forma, em 96% dos registros
de batismo para africanos, na S&, ha pelo menos um padrinho que é
escravo, de longe a categoria mais presente. O jeje é a maior nagéo
africana entre os padrinhos: 20% do total de padrinhos eram do sexo
masculino. Entre as madrinhas, o nimero de escravas € ainda maior:
59% eram cativas.?* Se o registro das outras nagdes africanas esta sub-
representado (como os angolas, que eram batizados em Luanda), por
gue isto parece ndo ocorrer entre os padrinhos da nacéo jeje? E nova
mente as jejes mulheres confirmam o quadro. Entre as 561 escravas
gue eram madrinhas de africanos—um total de 777 registradas— 118 ou
23% eram jejes.”? Todavia, essa percentagem € inferior a presenca dos
jejes entre os batizados, que era de 55% (ver Tabela 1).

Tanto entre forros como entre escravos, as mulheres eram mais
numerosas do que os homens, o que indica que estamos lidando com
territdrios politicos que ndo bastam ser mapeados numericamente. Es-
cravas e libertas eram mais convocadas que suas contrapartes masculi-
nas para proteger seus “iguais’ recém-tragados pelas malhas do trafico
atlantico. E as mulheres da nacdo jeje eram de longe as africanas que
mai's transparecem nas fontes eclesiasticas de batismo.

Um ultimo comentério, que acreditamosimportante, refere-se aos
angolas no registro de batismo da Sé. Se bem que diminutos entre 0s
bati zados (apenas dois), elestém um peso expressivo, se agregarmos 0S
encontrados entre padrinhos e madrinhas de batismo. Desta feita, en-
contramos 22 africanos de Angola (ver Tabela 3), com ndimero expres-
sivo de 63% de mulheres africanas madrinhas. A presenca maior de

# No total, temos 342 escravos para um universo de 912 padrinhos de todas as condicdes: par-

dos s&o 35, crioulos, 13, um de Cabo Verde, um mina, seis angolas e 65 jegjes; 37,5% dos
padrinhos de africanos séo escravos. Destes 342 escravos, 10,2% sdo pardos, 3,8% sao criou-
los, 0,2%, de Cabo Verde, 0,2% do gentio da mina, 1,7 angola e 20% jejes. Mais da metade
dos escravos padrinhos (63,9%) n&o tém registro da “nagdo” a que pertence. Somente 121
escravos tém registro da sua “nacéo” .

2 Eram 24 pardas (4,7%), 28 crioulas (5,5%), 2 mesticas (0,3%), 1 mina (0,1%) e 16 angolas
(3,1%). As indeterminadas eram a grande maioria, com 316, ou 62,4%.
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madrinhas que de padrinhos entre aqueles de condi¢éo cativa era uma
caracteristica comum em todo o registro, e em todas as freguesias. Mas
agora estas africanas tém a nacdo devidamente documentada, o que
permite enriquecer a andlise.

Este dado coloca os angolas em segundo lugar, depois das jejes,
como africanas em destague no registro do batismo de africanos (ver
Tabela 3). Isto deve refletir seu peso geral no conjunto da populagéo
africana e, quem sabe, seu papel como representantes de um grupo des-
de longa data ocupando o cenério urbano da cidade da Bahia, em con-
traste com africanos ocidentais, uma enchente que acabava deter inicio
na capital. E torna mais eloguente a predominancia dos jejes entre os
padrinhos e as madrinhas africanos.

Devemos, agora, voltar o olhar paraa maior nacdo da Sé nesses
anos, 0sjejes, que apenas de alguns poucos anos para ca tém comegado
asar das sombras.

No reino dosjeges

A nacdo jejetem sido objeto, recentemente, de inovadores trabalhos. O
livro de Nicolau Parés é revelador da complexa trama que se oculta na
construgdo da nagdo jeje na Bahia. Refutando antigas leituras — que
buscavam a* origem essencial” desta etnia na Africa— Nicolau aborda
como o termo jeje foi elaborado na diaspora para englobar, de forma
vaga e imprecisa, diversos grupos de lingua gbé, oriundos da fronteira
leste da moderna Gana, do Togo e do Benim, na Africa ocidental .

Jegje, nesta perspectiva, deve ser lido como uma metanag&o, um
conceito utilizado por Nicolau para entender algumas das grandes de-
nominagdes étnicas de africanos na didspora e que acabavam absorven-
do outras, menos numerosas. Originalmente, o termo jeje pode ter sido
aevolucdo fonética da duplicacdo do etnénimo idjé (djedje), usado por

% |uis Nicolau Pares, A formacéo do candomblé: historia e ritual da nagdo jeje na Bahia.

Campinas. Ed. da Unicamp, 2006. Além de Nicolau, também devemos mencionar Yeda Pes-
soa de Castro, A lingua Mina-jeje no Brasil: um falar africano em Ouro Preto do século
XVII1. Belo Horizonte: Fapemig/Fund. Jodo Pinheiro/Sec. de Cultura MG, 2002.
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um pegueno grupo do interior de Porto Novo para se autodenominarem
e, posteriormente, foi usado, em escala mais ampla, para uma varieda-
de maior de povos traficados.* Este mesmo processo pode ter ocorrido,
posteriormente, com os nag6s.”

Estesindividuos recebiam o batismo naBahia, como fica patente
na documentacdo compilada (0 que ndo era o caso para os angolas), e 0
batismo catdlico tinha papel fundamental na formac&o da identidade
jele, como nade todas as identidades africanas da diaspora. Mas pouco
sabemos além disto. A documentacdo eclesiastica € a primeira fonte
para percebermos a construcdo daidentidade de “nacdo” desse africano
naAmérica, algumas vezes sobrepondo-se aidentidade étnica criadana
Africa, muitas vezes perdida pela documentac&io escravista.

Os registros de batismo, no periodo 1734-1742, foram os Unicos que so-
breviveram para a Freguesia da Sé na 12 metade do seculo XVIII. Mos-
tram, inicialmente, uma clara preponderancia dos jejes. De 938 regis-
tros de africanos, mais da metade (55,5%) era de jgjes, seguidos dos
minas (35,4%) e do genericamente chamado “gentio da Costa’ (7,2%)
e, depois, por uma série infindavel de pequenas nagles (ver Tabela 1).
A forte presenca dos jges ndo ocorre em nenhuma das outras Freguesi-
as de Salvador (Conceicdo da Praia, Santo Anténio Além do Carmo,
Paripe e Vitéria), onde o etndnimo mina era amplamente majoritario.”

Muitos autores, como Nicolau, colocam minas e jejes dentro de
um mesmo contexto étnico. Entretanto, como na América portuguesa

2 parés, A formagso, p. 50.

% Sobre os anagond, que deram origem ao nagod, ver Luis Nicolau Parés, “ O processo de nagoi-
zagéo no candomblé baiano”, in LigiaBellini et alii (orgs.), Formasde crer: ensaios de hist6-
riareligiosa do mundo luso-afro-brasileiro, séculos XIV-XXI (Salvador: Corrupio, 2006), pp.
299-330, e Anderson Ribeiro Oliva, “ A inveng&o dos iorubés na Africa-Ocidental . Reflexdes
e apontamentos acerca do papel da histéria e da tradigéo oral na construgdo étnica’, in Afro-
Asiaticos, ano 27, jan-dez (2005).

% Em Conceicdo da Praia, de 2.103 africanos batizados, 2.035 (96%) eram minas. Em Santo
Antonio Além do Carmo, de 1.415 africanos, 1.259 (88%) eram minas. Entretanto, de acordo
com Parés, o termo mina podia incluir muitos africanos que facilmente seriam identificados
COMmo jejes em outro contexto.
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eles eram representados como nagdes diferentes, precisamos entender
gual o critério usado pelos traficantes para formatar os dois grupos de
modo separado.

Este fendmeno aindando tem umaresposta consensual, masacre-
ditamos que a organizacdo dos africanos por irmandades pode ter papel
central nesta fronteira, ja que alguns relatos mencionam que os jejes
ocupavam espago importante dentro da Irmandade do Rosério das Por-
tas do Carmo nos primordios do século, antes de serem expul sos pelos
angolas e crioul0s.?’

Como veremos mais adiante, nos primérdios do século XVIII a
Igreja da Sé era sede de uma importante Irmandade do Rosério, e acre-
ditamos que elateve peso essencia na construcéo daidentidade jeje na
cidade da Bahia. Acreditamos também que o escrivao e os parocos da
Igreja Matriz tinham importante papel na determinagdo destes etnoni-
mos, como Nicolau mostrou para Cachoeira (onde se encontra profu-
sd0 de registros de mina e jeje) e Santo Amaro, onde o termo mina era
guase inexistente (algo surpreendente para a cidade da Bahia) e, ao
mesmo tempo, ainexisténcia do “gentio da Costa” no Recbncavo, “na-
¢30” onipresente em Salvador.®

Outro fator, este ndo peculiar da Sé, mas comum em todos 0s
registros de batismo de Salvador, no periodo, era o predominio de mu-
Iheres sobre os homens na populacéo africana. Este fator entraem con-
tradicdo com avasta bibliografia da escraviddo, que sempre colocou a
remessa de nimero superior de homens. Destafeita, entendemos que as
peculiaridades da escraviddo urbana (servigco doméstico e ganho) de-
vem estar retendo mulheres no tecido urbano, enquanto os engenhos do

" Lucilene Reginaldo, Os rosarios dos angolas: Irmandades negras, experiéncias escravas e
identidades africanas na Bahia setecentista, (Tese de doutorado, Universidade Estadual de
Campinas, 2005), pp. 211-9. Para o tema também sdo importantes os artigos de Jodo José
Reis, “Ethnic politics among africans in nineteenth-century Bahia’, e Maria Inés Cortes Oli-
veira, “The reconstruction of the ethnicty in Bahia: the case of the nagd in the nineteenth
century”, em livro organizado por Paul Lovejoy, Transatlantic dimensions of ethnicty in the
african diaspora (London: Continuum, 2003). Sobre a igreja da Barroquinha, ver Renato da
Silveira, O candomblé da Barroquinha: processo de constitui¢éo do primeiro terreiro baiano
de Keto, Salvador: Ed. Maianga, 2006. Renato, por sua vez, mostra como os jejes também
foram banidos da Barroquinha pel os recém-chegados nagds, no final do século XVIII.

% parés, A formagéo, pp. 67-73.

Afro-Asia, 39 (2010), 79-113 93



Recdncavo da Bahia e as Minas Gerais carreavam os homens em mai-
oria para o trabalho mais pesado.

Entre osjegjes, para310 mulheres, encontramos 210 homens, uma
proporcéo de 60% para 40%. Entre os minas, para 145 homens havia
187 mulheres, 43,6% de homens e 56,4% de mulheres — proporcao se-
melhante entre os “gentios da Costa’. Um certo equilibrio entre ho-
mens e mulheres, mas sempre realcando a maior presenca feminina,
algo raro entre africanos da diaspora.

Tabela 3
Padrinhos e madrinhas africanos, crioulos,
pardos e mesticos na Sé, por nacao, 1734 — 1742

Padr inhos Madrinhas
N. % N. %
Africanos
Mina 1 11 3 1,7
Jje 76 90,5 146 87,9
Angola 6 7.3 16 9,7
Cabo Verde 1 11 - -
Gentio daCoga - - 1 0,7
Total 84 100 166 100
Bragleros
Pardo 55 61 37 39
Mestico 2 2,2 4 42
Crioulo 32 36,8 54 56,8
Total 89 100 95 100

Fonte: Livros de batismos da Freguesia da Sé 1734-1742, Curia Metropolitana de Salvador

Entretanto, a predominancia jeje ndo estava limitada aos recém-
chegados. Também encontramos na Sé diversos casos em que africanos
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desta nagdo eram convocados como padrinhos e madrinhas de outros
parentes de nagcdo. Em geral, ser padrinho de batismo representava ga-
rantir protecdo e oportunidades para alguém que ainda era recém-inici-
ado naquela sociedade, algo que podia ter grande valor para um escra-
vo. E o padrinho ou amadrinhapodiaser também escol hido entre aqueles
detentores de algum poder ou prestigio dentro da comunidade escrava
e africana, ndo apenas por protecdo, mas também parainiciar os recém-
chegados nos costumes da escraviddo em sua prépria lingua.® A
frequéncia com que certos africanos, como veremos, eram convocados
como padrinhos aponta nesta diregéo.

O que se constata é que a presenca de jejes no apadrinhamento
de escravos era ainda mais intensa do que como recebedores da uncéo
batismal (ver Tabela 3). Nada menos de 76 homens jejes sfo padrinhos
de africanos, para somente um registro de mina, seisde angolaseum de
Cabo Verde. Entre as madrinhas, as mulheres jejes sdo 146, para 16 de
angola, uma do gentio da Costa e trés minas. Assim, 90% dos padri-
nhos africanos com nagdo registrada sdo jejes, e 87% das madrinhas
africanas sdo desta mesma nagdo, como iremos detal har.

Em outras palavras, a grande maioria de africanos de todas as na-
¢des que passavam namatriz da Sé parareceber auncdo batismal —isto €,
para serem introduzidos nafé catdlica— eram apadrinhados por africanos
jeles, o0 que importa dizer que os jegjes dominavam os mecanismos de
protecdo dentro da comunidade escrava vinda de além-mar naguela parte
da cidade. Desta forma, muitos africanos de outras nagfes entravam no
seio dacomunidade catdlica, protegidos por padrinhos e madrinhasjgjes.
Acreditamos que isto ocorria porque os jejes desfrutavam, por algum
motivo ainda ndo total mente esclarecido, de forte predominio no territé-
rio da Freguesiada Sé, como local de batizado.

Crioulos também se destacavam como padrinhos de africanos,
mas é patente que, nascidos naterra, desfrutavam de canais e privilégi-

% Uma andlise abrangente sobre os significados do batismo, particularmente para os escravos,
estd em artigo de Robert Slenes “ Senhores e subalternos no Oeste paulista’, na coletanea
dirigidapor Luiz Felipe de Alencastro, Histéria da vida privada no Brasil. Volume 2: “ Impé-
rio: acorte eamodernidade nacional” (S&o Paulo: Companhia das Letras, 1996), pp. 234-90,
particularmente de 264 a 273.
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os mais facilmente que negros africanos. Importa também colocar que
a Sé éaFreguesiacom o maior nimero de registros de nagdes africanas
entre padrinhos e madrinhas, apesar de ser a terceira em volume de
batismos, perdendo para Concei¢do da Praia e Santo Anténio Além do
Carmo.

O dominio jeje entre padrinhos e madrinhas na Sé reflete uma
supremacia de &rea, fundamental do tecido urbano de Salvador, o que
pode ocultar conflitos maiores entre nagfes africanas, em que asirman-
dades sd0 apenas partes do contexto. Em outras palavras, o que a docu-
mentacdo indica € que os jges tinham na Sé (pelo menos entre 1734 e
1742) um lugar especial na cidade de Salvador, n&o apenas como afri-
canos recém-desembarcados (batizandos, por defini¢cdo), mas paraaque-
les que habitavam a cidade ja ha muitos anos.

De um total de 76 padrinhos da nacéo jeje, 47 apadrinhados por
estes sdo desta nagdo, e 19 minas, 8 gentios da Costa e 1 angola. Em
outras palavras, 61% dos africanos com padrinhos jejes eram também
desta nag&o. Para a condic&o juridica destes padrinhos, 65 eram escra-
VoS e 0ito, libertos, sendo gque os restantes tinham apenas o estado civil
— dois casados e um solteiro — mas ndo tinham senhores, 0 que aponta
para o fato de ndo serem escravos. Assim, dos padrinhos jejes, 85%
eram escravos e 15%, libertos.

Para as madrinhas jejes, temos 145 mulheres. Destas, 88% sdo
escravas e, daquelas que ndo tém registro de senhor(a), uma é viliva e
trés sdo solteiras, que se somam com 13 libertas. Entre as nagdes dos
africanos quetiveram umajeje como madrinha, temos um angol a, (0,5%)
14 gentios da Costa (9,5%), 41 minas (28%) e nada menos de 89 jejes
(62%). Assim, podemos dizer que, apesar das proporcdes similares no
guesito africanos novos recém-desembarcados, o absoluto de mulheres
da nagéo jeje, envolvidas com batizados de africanos, era o dobro dos
homens, o que reforga ainda mais a questéo da insdlita presenca femi-
nina dentro da comunidade africana.

Claro que o africano ladino com tempo na terra podia ser um
perfeito instrutor para o africano novo bocgal iniciar sua integragdo na
hierarquizada sociedade escravista baiana. Assim, longe de uma prati-
ca comunitaria de resisténcia coletiva contra o cativeiro, o uso de afri-
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canos da mesma nagcdo como padrinhos e madrinhas poderia ser uma
contribuicdo efetiva na introjecdo, pelo recém-chegado, dos valores
fundamentais da sociedade colonial.

Outro campo em que os dados da Sé sdo ricos é relativo a batis-
mo de crioulos filhos de mées africanas. Entre 1734 e 1742, foram
registrados 613, de crioulos filhos de mées africanas na Sé, sendo os
jejes igualmente dominantes entre as mées. S0 361 ou 58% destas, as
angolas sdo 109, ou 17,7 %, e as da nagdo mina — 0 etnbnimo mais
presente em todas as listas de nag6es africanas daBahiado século X V11
— foram reduzidas a 106, ou 17,2 %.* Estes dados nos levam, por um
lado, a confirmar o poder dos jejes na Freguesia da Sé e, por outro, a
considerar que os angolas sdo efetivamente sub-representados nos re-
gistros de batismo, por conta da determinac&o metropolitana de batizar
estes escravos ha propria Luanda, o que aparece fragmentariamente na
documentacdo.®* Mas, nos registros de batismo de filhos crioulos de
mées africanas e de padrinhos e madrinhas, os angolas na Sé estavam
numericamente na frente dos oni presentes minas e imediatamente atras
dos jejes.* N&o podemos esquecer que 0s minas, recebendo batismo,
sa0 esmagadoramente majoritérios nos registros das outras Freguesias,
como Conceicao da Praia e Santo Antonio.

Uma informacdo que deve ser analisada com cuidado a respeito
dos jejes é a frequéncia com que aparecem no registro batismal. Em
outras palavras, o tréfico negreiro, com suas reviravoltas, tdo comuns

% As outras nagdes sfo de Sdo0 Tomé (1), Mogambique (1), Guiné (2), Craburé (1), gentio da
Costa (26), benguela (2) e ardra (3). O fato de as outras freguesias registrarem poucas “na-
¢Oes’ de mées escravas ndo nos deve levar a considerar estes dados da Sé como absol utos,
pois temos de levar em conta a possibilidade de costumes locais de registros terem influenci-
ado o que efetivamente o escrivao colocava no papel. Mas isto também tem um significado
que deve ser entendido politicamente. Para a possibilidade de o etnénimo jeje estar associado
(por motivo ainda pouco claro) a mulheres e, especialmente, a mulheres de alto poder
reprodutivo, ver Nicolau Parés, A formagdo do candomblé, p. 70 e, sobretudo o artigo de
Nicolau Parés, “O processo de crioulizaggo no Reconcavo baiano 1750-1800", Afro Asia n°
33, 2004, pp. 127-8.

Russel-Wood encontrou legislacdo metropolitana da 12 metade do século X V111 em Angola, que
obrigava os traficantes a batizarem seus escravos antes do embarque. A. J. R. Russel-Wood,
Escravos e libertos no Brasil colonial, Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2005, p. 193.
O fato de algreja do Rosario dos Pretos ser na Sé pode ter sido decisivo, mas, com certeza,
ainda faltam estudos neste sentido.

31

32

Afro-Asia, 39 (2010), 79-113 97



Tabela 4
Jejes e minas batizados na Sé por ano, 1734 - 1742

Minas Jeges Minas Jejes
1734* 13 - 1739 30 104
1735 71 45 1740 5 93
1736 13 59 1741 141 10
1737 8 140 1742* 37 -
1738 14 69

Fonte: Livros de batismos da Freguesia da Sé 1734-1742, Curia Metropolitana de Salvador. * Estes
anos estao incompletos, pois 1734 somente cobre os dois Ultimos meses do ano e 1742 s6
vai até o fim de marco.

no periodo, poderiater influenciado no ritmo com que algumas nagdes
sdo batizadas na Bahia? Os jejes ndo aparecem no ano de 1734 (que
relatou somente os dois meses finais) e, em todo o ano de 1735, sdo
superados pelos minas de 71 para 45, como vemos na Tabela 4. Em
1736, os dados se invertem. Para 13 minas surgem agora 59 jejes. Este
predominio numérico permanece até 0 ano de 1740. Em 1741, os jejes
voltam a ser menos que 0s minas (10 para 141) e, em parte do ano
seguinte, desaparecem do registro.®

Como explicar esta oscilaggo? Dos oito anos de registros, apenas
em seis 0sjges so efetivamente majoritarios, e estes anos, cobertos ple-
namente pelo registro de 1735 a 1741, podem significar oscilagdes no
tréfico africano que impeliram os mercadores da Bahia pararegifes mais
aleste da costa do Benim (dominada, no periodo, pelo reino de Daomé),
onde 0 uso do termo mina era mais generaizado (mesmo sabendo da
dificuldade de precisar um loca correto deste litoral em que o uso do
“mina’ fosse generalizado). Como explica Robin Law, estes termos de
uso do tréfico eram produzidos também pelo costume dos préprios trafi-
cantes europeus, cuja dindmica no comércio da Costa era influenciada
pelo contexto local — guerras, conflitos entre estados, etc. — relacBes com

% N&o ha mudanga entre os padres responsaveis pelo registro, o que afasta a hipétese de uma
questéo de foro pessoal na determinacéo de a qual nag&o o africano pertencia
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fornecedores africanos, rotas do comércio ou outros fatores muitas vezes
além das possibilidades de interferéncia dos europeus.®

Nicolau Parés demonstra que a conquista, pelo monarca daome-
ano Agaj4, do litoral da Costa dos Escravos, habitado pelos povos de
fala gbé, no final dos anos 1720, foi vital para o contexto da chegada
em massa de africanos denominados j€jes na Bahia.* Exatamente nes-
se periodo — a década de 1730 — vemos a explosdo dos jegjesna Sé. Mas
a afirmativa de Nicolau ainda ndo responde totalmente pela auséncia
dos jgjes nas outras freguesias da cidade. Mas temos de considerar ou-
tros fatores.

Se levarmos em conta, como colocaram Nicolau e Matory,* que
a identidade jeje é uma criagdo exclusiva da Bahia, que data dos
primordios do século XV I11; que Salvador erao grande receptador des-
tes individuos, redistribuidos pelo Recdncavo Baiano ou mesmo pelo
interior da colonia (apesar de muitos africanos comprados em Sal vador
serem batizados somente no local de moradia do senhor, no caso no
Recdncavo, regido de grande concentragdo de jges), podemos afirmar
com segurancga que a Freguesia da Sé de Salvador foi um locus impor-
tante para a construgdo desta identidade, ndo s6 na Bahia, mas no Bra-
sil. Asrazdes desta especificidade da Sé nos sdo ainda desconhecidas.

N&o existe informacdo sobre as idades precisas dos africanos
bati zados, mas aparecem dados genéricos que informam, grosso modo,
sobrefaixaetéria. O termo parvulo apontava um menor de cercade dez
anos, e aorigem do termo (parvo) certamente refletia o espanto destes
menores frente a assombrosa violéncia do tréfico.*” Apenas dois sdo
classificados como “moleques’.® Um grande niimero ndo tem nenhu-

% Robin Law, “Etnias de africanos na diaspora: novas considerag@es sobre o significado do
termo mina.” Revista Tempo, UFF, n° 20 (2003), Dossié Africa.

% parés, A formagéo, p. 68.

% Pparés, Aformagdo; J. Lorand Matory, “Jeje: repensando nagBes e transnacionalismo”, Mana,
vol. 5, n° 1 (1999).

% Notodo, 19 jejessdo “parvulos’, 8 do sexo masculino e 11 do feminino. Sobre aterminologia
do tréfico de africanos, ver José Gongalves Salvador, Os magnatas do tréafico negreiro (sécu-
los XVI e XVII). S&o Paulo: Pioneira/Edusp, 1981, principalmente o capitulo 5, “A delicada
questdo dos transportes’, pp. 91-117.

% Um*“molequeadulto” euma*“moleca’. Alencastro indicaque o termo moleque derivade moreque,
do quimbundo de Luanda, que quer dizer dependente, Luis Felipe de Alencastro, O trato dos
viventes: formag&o do Brasil no Atlantico sul. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2000.
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ma informacdo sobre faixa eté&ria® Mas a grande maioria dos jejes
(94,5%) é de “adultos’, o que se refere a alguém com cerca de mais de
dez anos, uma “peca’ que significava um escravo em idade produtiva
plena.*® No conjunto de todas as nagdes africanas, os “ adultos’ também
sd0 magjoritérios, chegando a 705 individuos, ou 75%.*

Um comparativo pode ser realizado com asilhas agucareiras das
Antilhas. Trabalhando com as coldnias inglesas do Caribe, David Eltis
chegou a um méximo de 34,7% de criangas vindas da Costa do Ouro
para Montserrat, entre 1658 e 1713 (total de 748 africanos) e a um
minimo de 4% da mesma regido da costa africana para Chesapeake,*
em um total de 1.202 negros. Como no total dos africanos batizados na
Bahia, a percentagem de “parvulos’ é de 7,4%, vemos no Brasil uma
percentagem de parvulos inferior a da América Inglesa, que oscilava
entre 5% e 21,5% de criangas embarcadas no mesmo periodo.

Um outro dado se refere aos padrdes dos senhores de escravos
jejles. Muito raramente a informac&o sobre os senhores ultrapassa a pro-
fissdo paraos homens e o estado civil paraas mulheres, como vimos para
0 conjunto dos proprietarios. Quanto aos homens, as mais frequentes
ocupacoes sdo capitdes e padres.* Para as mulheres, nenhuma ocupagdo
foi registrada, apenas estado civil.* Elas sdo minoria no conjunto dos
senhores, mas aguela proprietaria que registrou individualmente mais
africanosjegjesfoi Andresada Costa Portugal: em 16 dejulho de 1739 ela
batizou de uma Unica vez sete individuos da nagéo jeje.

Arrolando os senhores pela frequéncia com que aparecem bati-
zando africanos, podemos abrir novas possibilidades e elucidar interes-
santes questdes sobre o padréo da propriedade escrava na cidade da
Bahia de antanho. No todo, para 938 batismos de africanos na Sé, exis-
tem apenas 673 senhores, que aparecem em varios momentos. Destes,

39

S&0 135 jejes sem informagao da idade aproximada, 70 mulheres e 65 homens.

0 S50 364 jejes “ adultos’, 228 mulheres e 136 homens.

4 No todo, sio 705 africanos “adultos’” em todo o registro da Sé.

“2 David Eltis, The Rise of African Savery in the Américas, Tabela 9-4. New York: Cambridge
University Press, 2000, p. 251.

43 S3o 20 capitdes e 18 padres donos de jejes. No total, sdo 394 os homens proprietérios de

africanos jejes.

Apenas trés vilvas e 17 solteiras, de um total de 119 proprietarias.
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bem mais da metade, ou dois tergos — 77% ou 518 — batizaram apenas
um Unico escravo, o que se conforma com o padréo urbano, em que a
grande maioria dos proprietérios tinha apenas um cativo.*

O senhor que batizou mais escravos no periodo foi Manuel Car-
valho dos Reis, ou sgja, nove africanos que receberam a ungéo batismal
entre 1738 e 1741.% Pela auséncia de registro da ocupacao, podemos
intuir que Manuel Carvalho eraum comerciante, ou alguém envolvido
com empreendimentos privados, pois estes jamaistém a ocupacéo men-
cionada,”” como em seu caso.

Em segundo lugar, temos Antdnio Gongalves da Silva, com 8
batizados. Um recurso interessante, que permite perceber as relagoes
de compadrio entre senhores da Bahia colonia e a rede de padrinhos e
madrinhas, escravas de determinados proprietérios, e suafrequéncia as
cerimonias de compadres. Assim, Jerdnimo Pereira, em duas ocasi 0es,
empresta escravas suas para serem madrinhas de cativos de Anténio
Goncalves, 0 que permite intuir que entre os dois subsiste uma relacéo
de senhores compadres.”® E também a mesma relagéo pode ter lugar —
claro gue em outra escala— com ex-escravos, como Francisco Cardoso,
preto, liberto, solteiro, que, em duas ocasifes, foi padrinho de africanos
de Ant6nio Gongalves.*”

Manuel de Souza Santos batizou seis escravos entre 1737 e 1740.
Destes batismos, em trés o padrinho escolhido era outro escravo de
Manuel, um certo Ventura, as vezes chamado Ventura de Souza. Todos
0s escravos batizados eram jejes, adultos, o que, pelo menos, sugere
gue o padrinho também era desta nagdo. A presenca deste escravo em
outros batismos pode dar a medida da suaimportancia dentro da comu-
nidade africana, ou mesmo jeje.

Realmente, Ventura aparece em outros batismos, como no dos

% Para o padréo senhorial da escraviddo urbana, ver Mary C. Karasch, A vida dos escravos no
Rio de Janeiro 1808-1850, S&o Paulo: Companhia das L etras, 2000.

“ Entre estes 9, dois eram da rarissima nagéo Afom, provavelmente Fon.

47 Aparentemente ndo era um traficante, pois os mercadores ndo batizam escravos que serdo
revendidos.

4 Ambos s3o de 8 de setembro de 1739.

4 Livro de batismo da freguesia da Sé 1734-1742 CMS-LEV 28/05/1741 e 03/11/1741.
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escravos do Capitdo Bras da Rocha® e de José Correia de Lacerda™
Em nenhum momento aparece a nagdo do escravo, no entanto, em seis
oportunidades, das sete em que foi padrinho, o africano novo era do
gentio de jge.

Andresa da Costa Portugal, a maior proprietéria do sexo femini-
no registrada nessa listagem, citada acima, em sete ceriménias de batis-
mo utilizou sempre os mesmos padrinho e madrinha: Antonio Preto,
escravo do padre José Dias Réseo, e Esperanca, escrava do Sargento-
Mor Inécio Ferreira Rangel, tudo no mesmo dia 16 de julho de 1739.
Assim, a facilidade também podia dirigir a escolha dos padrinhos que
introduziam o africano na Santa Madre Igreja.

Tudo oposto ao caso de Manoel Rodrigues, que foi a Sé batizar
seisafricanos, entre 1737 e 1741. Todos os padrinhos e as madrinhas que
eram cativos— respectivamente, quatro homens e quatro mulheres—eram
de donos diferentes, o que aponta que ele abriu um vasto leque de rela-
¢Oes pessoai s para cumprir seus deveres junto aigreja, agenciando desde
particulares até aimensamente poderosa Santa Casada Misericérdia, que
cedeu o escravo Domingos, jeje, para ser padrinho de José, jeje.*

Casos que iluminam uma intrincada rede de relacdes pessoais,
mas gque podiam também vislumbrar detalhes da hierarquia dentro da
prépria comunidade escrava, que hormalmente passariam despercebi-
dos. Um exemplo € o caso de Jodo Domingues do Passo, que batizou
quatro africanos em 1738 e 1740. Neste caso, vemos que apenas dois
padrinhos e duas madrinhas foram convocados: Aleixo, da Santa Casa,
Manoel, de José Francisco Peixoto, e Ana e Maria da Assungao, a pri-
meira, da mesma Santa Casa, e Maria, do proprio senhor.

Manoel Maciel, sacerdote do hébito de S&o Pedro, levou ao ba-
tismo na Sé trés africanos jejes no dia 18 de maio de 1739, cujos trés
diferentes padrinhos eram cativos do mesmo Frei, Francisco de Santa
Teresa, e uma mesma madrinha, Mariana, propriedade de Lourenco da
Rocha Caminha. |sto bem podiarepresentar o poder escravistadaigre-

% Livro de batismo da freguesia da S¢, 23/07/1738.
L Livro de batismo da freguesia da Sé, 15/10/1741.
%2 Livro de batismo da freguesia da S¢, 29/12/1737.
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jado século XVIII e quanto o corporativismo também podia ordenar a
escolha dos padrinhos.

Em sintese, a escolha dos padrinhos pode desvelar complexas
redes de relacionamento, ndo apenas entre senhores ciosos da sua pro-
priedade, mas também dentro da mesma massa africana, de longe dis-
forme e amorfa, mas que um olhar mais de perto revelamarcadaem seu
interior por liames de parentesco de nacdo, de experiéncia ha condicéo
escrava, de familiaridade com a “terrade branco”, como erachamadaa
Bahia no X1X, e também de idade.

Mas, quanto aos padrinhos e madrinhas, os dados sdo mais deta-
Ihados. No total, 48 jees foram padrinhos de outros “ parentes’ de sua
nacdo. Uma quantidade razoavel, se compararmos com os jejes padri-
nhos de todos os africanos na Sé, como vimos acima.®® Mas estes lia-
mes “parentais’ sdo mais fortes entre as mulheres. Nada menos de 89
jejes sdo madrinhas de outros jejes, “parentes’ de sua nagdo. Tudo isso
reforca o aspecto de reduto jeje paraaFreguesia da Sé na 12 metade dos
setecentos.> E, como se podia esperar, estes padrinhos e madrinhas
eram quase todos escravos.™ Teresa Jegje é sintomética. Escrava de
Manuel Pereira, foi madrinha de nada menos de seis jejes, em um total
de 11 africanos.

Estes africanos recém-chegados a Bahia representavam o piso
daguela sociedade. Bogais, africanos novos estavam abaixo até mesmo
do mais reles escravo que aqui morava ha alguns poucos anos. E claro
gue estes africanos ndo tinham oportunidade de escolher seus padri-
nhos e madrinhas, mas podemos afirmar novamente que os outros afri-
canos da nagao jeje, que agui ja moravam, podiam interceder por eles.
Estes jejes provavelmente tinham na Sé um importante espago de
sociabilizag&o e construcdo da suaidentidade. Tudo indicatambém que
0s senhores e os comerciantes brancos da cidade respeitavam esta geo-
grafia, 0 que podia ser lido como um meio de facilitar a introducéo
destes “gentios’ no seio da santa madre igreja catolica.

% Deum total de 76 jejes padrinhos, 63% sdo de padrinhos de outros jejes.

 Estas 89 mulheres representavam 60% das jejes madrinhas de batismo.

% Entre os padrinhos jejes de outros jejes, 89% eram escravos. Entre as madrinhas na mesma
condicéo, 86% eram escravas.
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A0S mortos

Um Unico livro de termos de 6bito sobreviveu para a cidade de Salva-
dor da Bahia, durante a primeira metade do século XVIII. Felizmente,
este estudo é referente a Freguesiada Sé, e cobre o amplo periodo entre
1735 e 1761. Estes registros guardam especificidades em comparagéo
com os de batismo e casamento. Além do home e dos dados pessoais do
falecido, temos o nome do senhor, quantos sacramentos o africano re-
cebeu na hora da morte, 0 nimero de padres que acompanharam e ob-
servacdes vérias e aeatdrias. Através do termo de Gbito, podemos vis-
lumbrar o nivel de integrag@o na sociedade colonial que estes africanos
conquistaram, expresso na riqueza ou no despojamento maior ou me-
nor do ritual de enterro. Como bem expressou Jodo Reis, durante sécu-
los, africanos, crioulos e brancos acumulavam renda para ser gasta nos
préprios rituais funebres, o que garantia uma esperanca maior de “vida
eterna’ e também reafirmava hierarquias conquistadas em vida. O nU-
mero de padres acompanhando o defunto era sinal disto.®

A maior parte dos africanos ndo conseguia enterros aparatosos e
mesmo nado aparecia nos livros de Gbito, que se restringem aos enterros
nasigrejas (como estafonte aqui compilada). O maior nimero é levado
a tumba no Banguié da Santa Casa de Misericordia, que enterrava os
indigentes e abandonados pelas ruas. A imensa maioria dos defuntos
listados no livro de 6bito da Sé é de homens livres e brancos, senhores,
0 oposto do que se reflete nos registros de batismo. Podemos chamar
estes africanos aqui listados de uma “elite negra’.

Um detalhe importante em relagdo aos africanos — e possivel-
mente também evidente entre crioulos — € o registro do nome do se-
nhor, que, as vezes, aparece mesmo quando o defunto é forro. Entre
africanos forros de ambos 0s sexos enterrados na Sé, doze tiveram re-
gistrado o nome do antigo dono. O caso mais curioso € deAnada Silva,

% O maior trabalho sobre culturafunerériano Brasil colonial ainda é de Jodo José Reis, Amorte
éuma festa: Ritos funebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1991. Francisca, do gentio da Mina, escrava de Josefa Pereira de Carvalho foi
enterradaem 11 defevereiro de 1742, na catedral da Sé, e foi acompanhada por 20 clérigos, o
maior nimero de acompanhantes até agora, 0 mesmo ndimero de Francisco, também mina,
escravo de Domingos Cardoso dos Santos, enterrado em 26 de novembro de 1741.
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forra, da nagdo jeje, enterrada em 4 de outubro de 1753 e “que foi es-
crava’ de José Barbosa da Silva, do gentio da Costa da Mina— o Unico
caso neste livro de ex-senhor africano. A presenca do nome do senhor
no o6bito do liberto indica que as relacdes de dependéncia e protecéo
desfrutadas na condi¢cdo escrava eram reafirmadas na hora da morte,
como marca da perenidade do senhorio. Neste sentido, podemaos dizer
gue estes africanos forros carregavam para a eternidade a relacéo que
marcou suas vidas na “terra de branco”.

Na Tabela 4, percebemos a reafirmacdo do padréo dominante,
guando vasculhamos os registros de batismo nas outras freguesias. 0s
minas eram a maioria dos africanos. Sozinhos, perfaziam 44% do total
de africanos enterrados na Sé.

Se compararmos estes dados com os de outros autores, veremos
interessantes conexdes. Carlos Ott levantou o registro do bangué da Mi-
sericordia e revelou que, entre 1741 e 1764, foram enterrados pela Santa
Casa 2.396 minas, para apenas 126 jges, 271 do gentio da Costa e, sur-
preendentemente, 29 nagds, entre outras denominagdes menores.>” No
mesmo registro, temos, entre osafricanos centro-ocidentais, 2.704 angolas,
para somente 89 benguelas e 7 cabindas, entre as maiores nagdes. De um
total de 2.857 africanos ocidentai s enterrados pela Santa Casa, 83% eram
minas. E, para o conjunto geral de 5.681 africanos, os minas chegavam a
42%, superados apenas pelo gentio de Angola, ou 47%.

Os dados da Sé, na comparagdo com o bangtié da Misericordia,
reafirmam o peso dos angolas na populacdo africana da Bahia, mas
confirmam sua forca menor dentro do centro nervoso da cidade. Se
interpretarmos os registros de 6bito como o retrato mais nitido da po-
pul ac&o africana ef etivamente residente em Salvador —Ievando em conta
gue muitos africanos batizados em Salvador podem ter sido vendidos
depois para o interior ou para o restante da colGnia— a cidade da Bahia
era efetivamente uma cidade em grande parte do chamado “gentio da
CostadaMina’ e dos angolas.

Mesmo estando agora em segundo plano nestas fontes, os jejes

" Carlos Ott, Formag&o e evolugao étnica da cidade de Salvador, Tomo |1, Prefeitura Munici-
pal de Salvador: TipografiaManu, 1957, p. 91. Existem ainda 117 mogambiques.
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Tabela 5
Nacoes africanas nos termos de 6bito da Sé, 1735-1761

Nacdes N. %
Angola 34 21,6
Cabo Verde 4 2,6
Congo 1 0,6
Gentio daCoga 6 38
Jje 38 24,3
Loango 1 0,6
Mina 69 a4
Mogambique 1 0,6
Ilha do Principe 2 1,3
Ilhade S Tomé 1 0,6
Total 157 100

Fonte: Livro de ébitos da freguesia da Sé 1735-1761, Curia
Metropolitana de Salvador.

reafirmam o espago expressivo ocupado na Sé. Podemos também le-
vantar a hipétese de que esta falta de correlacéo entre batismo e 6bito
na Sé ndo se deve apenas a venda de africanos para fora de Salvador,
mas ao uso do etnénimo jeje pelo paroco ou escrivao da Sé, que podia
denominar jeje o que em outras freguesias era chamado mina.®

E, emterceiro lugar, estavam os angolas. Este dado confirmaque
0s angolas, com 21% dos africanos enterrados na Sé, sdo bastante sub-
representados nos batismos por razdes gque ja sabemos. Mas somente
com registros de 6bito de outras freguesias podemos confirmar esta
presenca angola.*®

Das outras nagdes menores, podemos destacar os “crioulos da
ilha de S0 Tomé’ e da ilha do Principe, regides de antiga economia
agucareira e agora estratégicas nas rotas do tréfico da Africa Centro-
Ocidental. O “gentio da Costa’, como vimos nos batismos, erade iden-

% Agradeco a Luis Nicolau Parés pelo comentario esclarecedor sobre este tema aqui colocado.
% Somente sobreviveram outros registros de 6bito na CMS para a 22 metade do século XVI11.
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tificac8o ainda mais genérica que os da Costa da Mina, mas acredita-
Mos que sejam, com certeza, em grande maioria, da Africa ocidental .

As percentagens por género nos registros de 6bito confirmam —
ainda com mais forca — o que desponta nos batismos: o predominio
feminino em Salvador no campo africano: de um total de 157 registros,
109 (70%) correspondem as mulheres.®® Isto reforca que este predomi-
nio ndo pode ser entendido a partir de limitagdes das fontes ou das
questBes pontuais: ele € efetivamente “ estrutural” da escravidéo africa-
na da cidade da Bahia da 12 metade do seculo XVIII. E, nos 6bitos, o
dominio feminino € ainda mais forte: mais de dois ter¢os de mulheres.
Um olhar especifico sobre estas mulheres merece ser feito. A grande
maioria destas 109 mulheres é de escravas (62,3%), seguidas das liber-
tas (31%) e daguelas sem determinac&o de condicao juridica (7,3%), o
gue as aproxima do padréo geral, como veremos. Entre estas 34 liber-
tas, nove tiveram registrado o nome do antigo senhor. Quanto a nagao,
as mulheres repetem o padrdo geral: as minas sdo maioria (47), em
seguida, asjejes (30) e, em terceiro lugar, as angolas (24).

Tabela 6
Africanos por condigao juridica nos
termos de 6bito da Sé, 1735-1761

Mulheres Homens N. total
Escravos 66% 34% 102
Libertos 83% 17% 41
Indetermi nados 57% 43% 14

Fonte: Livro de 6bitos da freguesia da Sé 1735-1761, Curia Metropolitana de Salvador.

Voltando para o conjunto dos africanos de ambos 0s sexos quan-
to asuacondicdo juridica (Tabela6), temos uma clara demonstracdo da
hegemonia dos escravos sobre os libertos entre africanos. A despropor-
¢do entre 0s nUmeros menores de enterros de escravos ha Sé e 0s no

€ Origem: Livro de 6bitos da freguesia da S¢, 1735-1761, Cdria Metropolitana de Salvador.
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Bangiié da Misericérdia, no mesmo periodo, confirma que estamos li-
dando com as altas hierarquias da escravatura, que gozavam de privil égi-
0s em relacdo a ampla massa de africanos escravos da cidade, que podi-
am desfrutar de enterros entre irm&os, de comitivas de clérigos acompa:
nhando o féretro, de sacramentos completos (mesmo sabendo que estas
regalias ainda se ligavam fortemente ao poder e ao prestigio do senhar).

O registro do estado civil ainda € muito precario entre estes afri-
canos recém- falecidos. Na Sé, os dados reafirmam a presenca esmaga-
dorade africanos solteiros, o que ndo indicava se tinham filhos ou com-
panheiras. Mas o padréo visto entre os senhores de escravos nos regis-
tros de batismo se repete entre africanos sepultados na Freguesiada Sé:
as mulheres africanas sdo muito mais visiveis quando se trata de regis-
trar o estado civil. Mesmo assim, a ampla maioria destes africanos par-
tiu desta vida sem registro de casamento ou viuvez.*

Um dado particularmente importante se refere ao local de enter-
ramento do africano. A Sé tinha a mais importante concentracdo de
igrejas da cidade. Além dela, a lgreja dos Jesuitas do Terreiro de Jesus,
o Convento e algreja de S&o Francisco, aAjuda, algrejade Sao Pedro
dos Clérigos, aBarroquinha, algrejade Sao José, a Ordem Terceirade
S&o Francisco, ade S8o Domingos, 0 Rosério dos Pretos Além do Car-
mo, entre outras.®

A igrejaonde erafeito o enterramento podia ser mais facilmente
sede da irmandade a que o africano era filiado desde muitos anos do
que a matriz da freguesia. A divisdo entre nagOes das irmandades j& é
um tema bastante comentado pela bibliografia. Lucilene Reginaldo re-
gistrou em detalhes o dominio dos angolas sobre 0 Rosério dos Pretos
das Portas do Carmo.®® O registro de 6bito mostra que o Rosario dos

% De um total de 156 registros, 103 s3o indeterminados (67% mulheres), 39 solteiros (84%
mulheres), 8 casados (25% mulheres) e 6 vitvos (83% mulheres).

2 Sobreigreja, naBahiado século XIX, ver Candido da Costa e Silva, Os segadores e a messe.
O claro oitocentista na Bahia. Salvador: EDUFBA, 2000.

% Entre as obras mais relevantes sobre o Rosério, temos Sara Oliveira Farias. “Irmaos de cor,
caridade e crenca: a irmandade do Rosério do Pelourinho no século XIX”, (Dissertacdo de
mestrado, UFBA, 1997), e Luis Monteiro Costa, “ A devogéo de N.2 Sr.2 do Rosério na cidade
de Salvador”, Revista do Instituto Geneal6gico, 10 (1959), pp. 155-77 e Carlos Ott, “A Ir-
mandade do Ros&rio dos Pretos do Pelourinho”, Afro-Asia 6,7 (1968), pp. 83-90, entre outros.
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Tabela 7
Africanos por nagao, enterrados na Igreja de Nossa Senhora
do Rosério dos Pretos, na Matriz da Sé64e na Igreja de Sao Francisco
1735-1761

Rosario Matriz Sdo Totais

dos Pretos daseé Francisco

N. % N. % N. %
Gentio daCoga 3 2 1| 66 - - 4
Mina 47 30 7 |46,6 13 81 67
Jje 26 |16,5 1| 66 2 12 29
Angola 25 14 4 | 27 - - 29
Congo 1] 06 - - - - 1
Loango - - 1| 66 - - 1
Mogambique 1|06 - - 1
Cabo Verde 3 2 - - 1 7 4
Crioulo dallhado 2 112 - - 2
Principe
S40 Thomé - - 1| 66 - - 1
Total 108 | 100 15 | 100 16 | 100 139

Fonte: Livro de 6bitos da freguesia da Sé 1735-1761, Curia Metropolitana de Salvador.

Pretos era a igreja que mais recebia enterramentos de africanos na Sé
(Tabela 7). Quase 70% dos africanos enterrados na Sé, no periodo, fo-
ram |4 sepultados, superando em muito a matriz, com menos de 10%.

Isto reafirmao lugar do Rosério, jAna 12 metade do século X VI,
como agrande igreja de africanos, escravos ou libertos, da &rea central
da cidade da Bahia. Entretanto, o padr&o esperado, em gque 0s angolas
superavam todos 0s seus rivais nos enterramentos, como a maioria dos

% As outras igrejas da Freguesia S0 Carmo com 1 mina, Rosario de S0 Pedro com 1 jeje,
Nossa SenhoradaAjuda com 2 angolas. Entre aguel es sem registro daigreja, temos 12 africa-
nos, 5 jejes, 4 angolas, 2 gentios da Costa e 1 mina.
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irméos da Irmandade do Rosario, foi problematizado pela presenca
macica de minas, como vemos ha Tabela 7. E os angolas também sio
superados de pouco pelos jejes.

Estes dados reafirmam a necessidade de redimensionar a presenca
de nagdes africanas no centro da ur bs soteropolitana colonial. A presenca
majoritaria dos minas nos enterros do Rosario dos Pretos reafirma a sua
frequéncia maior entre todos os africanos enterrados na Sé, mas também
0 peso desigual deste grupo no horizonte africano da cidade.

Conclusao

Estes nimeros devem ser interpretados a luz da nova etno-historiogra-
fiasobre escravidao africana, que estdabrindo novos horizontes no cam-
po dos estudos dos significados culturais e politicos imprimidos pelos
africanos escravos na sociedade colonia brasileira

O senso comum aponta que senhores, ao escolherem os padrinhos
e as madrinhas de seus escravos recém-comprados e prestes aadentrarem
pelo batismo os portdes da escravidéo e da comunidade catdlica— pelo
menos formalmente — obedeciam simplesmente a seus interesses senho-
riais imediatos ou a relagcbes de compadrio com outros senhores, que
também tinham escravos, de forma a torné|os disponiveis a se tornarem
padrinhos apenas pela vontade dos donos compadres.

Mas parece que isto era apenas parte da realidade. Senhores da
Bahia colonial, tudo indica, também respeitavam “desegjos’ de seus es-
cravos, principalmente quando estes vinham ligados a nocdes de co-
munidade, de pertencimento a“nagdo” construida na diaspora. Africa-
nos bocgais da nacéo jeje aparentemente deviam usufruir da sua gente,
“morrer e viver no meio dos seus’, como bem eternizou Maria Inés
Cortes Oliveira para o século XIX, navisdo de seus senhores.®

A freguesia da Sé, por algum complexo de motivos, tornou-se,

na 12 metade do século XVIII, um ponto central para os africanos de
nacdo jeje na cidade da Bahia. Uma comunidade formada pelos lagos

% Maria Inés Cortes Oliveira, “Viver e morrer no meio dos seus. Nagdes e comunidades de
africanos na Bahiado século X1X”. Revista USP, (28): 174-193 (dez./fev. 1995/1996).
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de“nacgdo”, criados pelaescravidao, mas que podiam ser ressignificados
por estes mesmos africanos, ndo s ho embate com a ordem escravista-
estamental, mas também na construcéo de novas comunidades religio-
sas e culturais, em que estes individuos podiam recriar fronteiras étni-
cas, em substitui¢do as antigas, despedacadas pela escravidao atlantica.

Umaidentidade iniciamente forjada pela praxis dos traficantes de
escravos, mas que podia depois — dependendo das circunsténcias — ser
absorvida, ressignificada e transformada pelos préprios africanos, nos
usos e nos abusos da condicdo escrava, em um polo, e unificar agueles
que perderam quase tudo na viagem do tumbeiro.®® Assim, como expli-
cam Nicolau e Inés Oliveira, a“nacdo” podia ser introjetada pelo africa-
Nno COMO UM recurso a mais na luta contra as mazelas da escravidao.
Parece que este recurso estava avancado entre os jgjes, na cidade da Ba
hia, por voltade 1732. De acordo com Nicolau, 0s mais antigos registros
dapresencajeje naBahiadatam dadécadade 1710.%” Em 1732, os africa-
nos jejes tinham assumido, pensamos nos, um papel preponderante na
Freguesia da S&, impondo-se as nagoes largamente majoritérias em par-
tes outras da cidade, como os angolas e 0s minas. Em que medida este
“dominio”, traduzido pelos batismos, esta relacionado com o controle de
alguma irmandade — geralmente o polo principal da politica interétnica
africana no Brasil — é para nds uma hipotese razoével.

Um dado novo pode reforcar esta possibilidade. A Catedral da Sé
tinha uma imagem de Nossa Senhora do Rosario que, de acordo com
relato de Frel Agostinho de Santa Maria, na primeira metade do século
XVIII, era cultuada pelos “devotos pretos’ e forros, o que, quase na
certa, inclui africanos.®® Em que medida estes africanos eram os jgjes

% Termo usado no século XIX para se referir aos navios do comércio negreiro. Ver Robert
Conrad, Tumbeiros: o trafico de escravos para o Brasil, Sdo Paulo, Brasiliense, 1985.

" Parés, A formagéo, p. 47.

% “A ermidade Nossa Senhorado Rosario, santuério anexo & filial dalgrejaCathedral daCidadeda
Bahia he assistido dos devotos pretos daquel a cidade, assim forros como cativos. Elles sdo os que
cuyddo com muyto particular devogéo do servigo eadorno deseu dltar. [ ...] estaimagem setem por
muito mais antiga, do que a Senhora do Amparo, a quem servem os seus confrades os pardos
livres, porque estafoy collocada na Capella da Sé no anno de 1604 & a Senhora do Rosério dos
Pretos ja neste tempo era por elles venerada e servida. Solenizam os devotos pretos a festa de sua
Senhora em a segunda dominga de outubro, & o fazem com tanta perfey¢@o & grandeza que lhe
nao levam vantagem os brancos em nada; porque elles ainda que pobresfazem com agenerosidade
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(que, na 22 metade do século XVIII, erguerdo a Irmandade do Corpo
Santo na cidade baixa, poucos metros abaixo) é o desafio que nos pro-
pomos para aprofundar esta questdo. E acreditamos que estes fatores se
ligavam, de uma maneira ou de outra, com a questdo do batismo. As
relacdes de troca entre as diferentes nacdes africanas — além dos confli-
tos— devem ser enfatizadas pel os pesquisadores, se buscamos aclarar o
complexo quadro do labirinto africano da Bahia do século XVIII. Difi-
ceis de serem percebidas, pouco testemunhadas pelos que sabiam es-
crever, sdo vislumbradas nas entrelinhas das fontes, nos desvéos da
documentac&o coeva. Os termos de batismo sdo fontes privilegiadas
neste sentido, principa mente se atentarmos para além do recém-chega-
do que recebe a uncdo batismal. A rede de padrinhos e madrinhas per-
manece um mistério ainda a ser desvendado.

dosricos; com esta Santissima lmagem tem todos muita grande devogao; porque todos acham
em seustrabalhos & tribulagdes sempre prompta sua piedade; & em seus negdcios seguros 0s
bons sucessos; della nos da noticia na sua relagdo o Cura da Sé, o Padre Jodo Borges de
Bayrros.” Frei Agostinho de Santa Maria, Santuario mariano e histéria dasimagens milagro-
sas de Nossa Senhora (1722). Separata da Revista do Instituto Geogréfico e Histérico da
Bahia: Imprensa oficial, 1949, p. 63.
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Resumo

Este artigo busca analisar as identidades africanas registradas na Freguesia da
Sé, na cidade de Salvador da Bahia, na primeira metade do século XVI1I1, par-
ticularmente entre 1734 e 1742, através dos livros de batismos e de ébitos da
igrejacatolica. A Sé erao centro politico e administrativo da capital do Estado
do Brasil e o tréfico de africanos atinge indices nunca vistos na colonia. O que
se destaca € a presenca significativa dos africanos da nagéo jeje - fenbmeno
Unico nacidade - e apresenca majoritaria das mulheres entre os africanos, este
um dado que se repete em todas as Freguesias. “Buscamos, neste texto, inter-
pretar culturalmente os dados seriais de batismos, a partir da 6tica darecriagdo
étnica das identidades africanas naAmérica.”

Palavras-chave: Salvador da Bahia— século XVIII — africano

Abstrat

This article analyses the African identities found in the Sé parish, Salvador
city, Bahia, in the first half of the 18th century, specialy between 1734 and
1742, using for this the catholic baptism and death register books. The Sé was
the political and administrative centre of the capital of the State of Brazil [The
southern part of the Portuguese coloniesin the Americas], and [then] the slave
trade had reached unheard levels in the Colony. What is outstanding is the
great presence of Africans from the [so called] the Jeje nation — a unique
phenomenain the city —and the larger presence of women among theAfricans,
this a situation that is present in al parishes. In this text we try to explain
culturally the serial data of the baptism registers from the point of view of
ethnic recreation of the African identities in South America.

K eywords: Africans— Bahia— 18" century
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