UMA ETNOGRAFIA NO QUILOMBO DE FUNCHAL

MALIGHETTI, Roberto, O Quilombo de Frechal — Identidade e tra-
balho de campo em uma comunidade brasileira de remanescente de
escravos, Edicdes do Senado Federal, v. 81, Brasilia, Senado Federal,

2007, 271 p.

Ontem eu estava esquiando’. Pen-
sei muitasvezeseminiciar estetraba
Iho com uma frase de efeito assm”
(p- 19). Num tom intimista de quem
jase encontraplenamenteintegrado a
culturade origem, Roberto Malighetti,
antropdlogo italiano, convida os le-
tores a conhecer a sua aventura etno-
gréfica descritano livro O Quilombo
deFrechal —Identidade etrabalho de
campo em uma comunidade brasilei-
ra de remanescentes de escravos.

O projeto do autor é o derefazer lem-
brancas e sistematizar dados da ex-
periéncia etnogréfica realizada mui-
to distante do ambiente no qual se
formou culturalmente. Falar sobre a
experiéncia da pesquisa de campo,
além de ser 0 desdobramento neces-
sario para a construcéo do método e
dateoria antropol gica, € uma opor-
tunidade também de se colocar no
mundo sem as méscaras e 0s contro-
les que o cotidiano da nossa cultura
invariavelmente nos impde, € um
exercicio reflexivo.
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A etnografiando seriaum instrumen-
toartificial, inclusive pelo hiato tem-
poral que separaaexperiénciavivida
da operacdo que resulta na constru-
¢do textual ? Certamente essaindaga-
¢&o do autor somente setornaimpor-
tante para o pesquisador numa expe-
riénciaque o acompanharaparao res-
to davida

No caso presente, a intencéo de
Malighetti € adedescrever suaexpe-
riéncia etnogréfica para fazer teoria
antropol 6gica. Umateoriatecidatan-
to pelas contribui¢des dos sujeitosno
campo, os quilombolas de Frechal,
como também pelaintensa subjetivi-
dade da experiéncia vivida pelo in-
vestigador; um e outro constituiréo
matériae elemento dareflexdo antro-
pol égica.

O conhecimento antropol égico, con-
forme suaargumentacdo, ndo prescin-
de da complexidade que envolve as
diferentes temporalidades e proble-
méti cas de sua construcdo: aimersdo
no campo, 0S encontros e desencon-



tros da pesquisa e o tempo de escre-
ver, esta, ja sob o impulso e aforga
dos simbol os que conformam a nos-
sainfluéncia cultural.

Qual a verdade da escrita etnografi-
ca? E possivel traduzir a imbricada
experiéncia da nossa convivéncia
com o mundo dos nossos sujeitos de
pesquisa? O autor indica o seu cami-
nho: “Em certo sentido, asetnografias
s80 documentos que apresentam per-
guntas e se colocam a margem entre
dois mundos ou sistemas de signifi-
cado: 0o mundo do etnégrafo e de seus
eventuais leitores, e o0 mundo dos
membros da cultura’ (p. 20).
Roberto Malighetti concebe a etno-
grafiacomo “um texto composito...”.
Seria esse juizo a maneira de os an-
tropologos reconhecerem que, no
processo de construcdo do conheci-
mento, estdo acompanhados de mul-
tiplos sujeitos e acontecimentos que
influenciam decisivamente nas esco-
Ihas tedricas, no estilo textual e no
contelido mesmo do que escrevem?
Sendo assim, é coerente a opcao que
faz o autor da hermenéutica como
método. Diferente da prética antro-
poldgicatradicional, que recusa dia-
logar e muito menos compartilhar a
autoridade textual com os seusinfor-
mantes, alegando que tal projeto re-
sultaria “numa romantica pretenséo
deigualdade ou numadificil orques-
tracéo polifénica” (p. 26). Como
corolério inevitavel desse modo de
construir fendbmenos sociais, tal an-
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tropologia é compelida a reconhecer
gue 0 “ etnocentrismo representauma
condicdo ineliminavel e constitutiva
do saber antropol6gico” (p. 26).
Alterando o modo de conceber e
construir o projeto etnogréfico para
incluir os sujeitos na cena textual,
presenca necessaria e indispensavel,
segundo o autor, ndo significa elimi-
nar repentinamente a autoridade et-
nografica. Para Malighetti, isso ndo
€ possivel. “Por mais que procure
substituir o monologo pelo diaogo,
seu discurso [0 do etnégrafo] perma-
nece sempre assimétrico” (p. 27).
Para Malighetti, entretanto, existem
opcdes metodol bgicas renovadoras
que ndo desfiguram o empreendimen-
to cientifico da antropologia. Ao in-
vés do modelo monolégico e mono-
foénico, ele sugere como possibilida-
deincorporar osintérpretes dacultu-
raestudada mediante aconstrucéo de
umatextualidade polifénicaresultan-
te da “negociagdo em campo, entre
antropdlogo e seus informantes” (p.
30).

Porém, seria ilusdrio imaginar, assi-
nala o autor, que esse pacto entre
etnografos e sujeitos da pesguisasga
uma garantia da inexisténcia de ten-
sdes e estranhamentos no transcorrer
da pesquisa, e nem tampouco impeca
a ocorréncia de conflitos entre os re-
ferentes ideol 6gicos e cosmol dgicos
dos pesquisadores ede seusinforman-
tes. Na experiéncia de Malighetti em
Frechal, ele descreve, por exemplo,
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em tom de desapontamento, o tama-
nho do impacto ao constatar ndo ter
0 quilombo umaconfiguracdo corres-
pondente a das suas leituras sobre a
historiografia brasileira.

Deduzi que essas leituras, possivel-
mente centradas na experiéncia de
Palmares, podemter levado Malighetti
a acreditar que as formagdes sociais
negras rurais contemporaneas pudes-
sem ser uma continuidade linear das
experiéncias quilombolas do periodo
escravista brasileiro. Isso explicaria
0 Seu espanto easuafrustracdo quan-
do conhece o quilombo de Frechal:
“O que mais me surpreendia nisso
tudo era que as formas culturais fre-
chalianas ndo correspondiam aquilo
gue eu esperava de uma comunidade
de origem africana’ (p. 63). O que
esperava 0 autor encontrar? Grupos
ou“tribos’ de descendentes africanos
gue mantivessem intactos os costu-
mes culturais dos seus ancestrais?
Essa hip6tese de um continuum da
cultura africana entre 0s seus descen-
dentes na diaspora € improvavel. Es-
tudos recentes tém demonstrado, a0
contrario, que, jano periodo daescra
vid&o, osquilombolastinham relagces
sociaisintensas com outros grupos ét-
nicos formadores da sociedade nacio-
nal. Nessas relagdes incluiram trocas
gue certamente foram fundamentais
para a compreensdo dos codigos cul-
turais de uns e outros. Contribuiram
também para que os africanos varias-
sem as estratégias de lutas e compre-
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endessem, pela experiéncia acumula
da, anecessidade danegociagéo, onde
coubesse, e aadaptacdo aos multiplos
contextosdo sistemaescravista. O an-
trop6logo Alfredo Wagner de Almei-
datem chamado a atencéo paraava
riedade de experiéncias e formas de
acesso a terra das populagdes negras
rurais durante a escraviddo. Observa
também que a variedade de classifi-
cacoes dos territérios dessas popula
¢Oes, identificadas nas recentes pes-
quisas etnogréficas como terras de
pretos, terras de santa, terra de ma-
drinha, quilombos, mocambos, entre
outros, pode ser um indicador das
muUltiplas estratégias empregadas pe-
las populagdes negras rurais para
acessar as terras no periodo colonid,
0 que obriga os pesquisadores a con-
siderarem o aguilombamento como
um fendmeno complexo.

N&o ha duvidas de que oslegados da
“origem africana’ mencionados por
Malighetti influenciaram e enrique-
ceram igualmente a culturados colo-
nizadores portugueses e dos povos
indigenas. Do mesmo modo como
ndo deve ter sido um obstéculo para
os africanos e seus descendentes aco-
[herem as contribuicdes destes povos.
Essas trocas, contudo, ndo elimina-
ram os referentes culturais de cada
povo etampouco autorizam tergiver-
sar sobre o caréter violento do siste-
ma escravista, € muito menos negar
que as relagdes sociais assimétricas
entre negros e brancos no passado



foram ensejadoras das hierarquias
raciais existentes na sociedade atual,
gue sustenta o modelo de racismo
vigente no Brasil.

Portanto, a permanénciado quilombo
de Frechal no interior do Maranh&o,
assim como as comunidades de Can-
domblés nos centros urbanos de Sao
Luis ou de Salvador, podem muito
bem ser explicadas pela extraordiné
riasabedoriadesses grupos de descen-
dentes de africanos de criar, variar,
adaptar e reconstruir, quando neces-
sario, as suas estratégias durante o vi-
olento periodo escravista; recursos
engenhosos mantidos em grande par-
te na sociedade brasileira moderna
Nem o quilombo de Frechal, no Ma-
ranhdo, nem o Terreiro da Casa Bran-
ca, em Salvador, com certeza tém a
mesmaconformagao cultural de quan-
do foram fundados pel os africanos no
século XX, mas isso néo é o funda-
mental. O importante é que os lega-
dos dos antepassados africanos — ori-
entados pelafilosofiaderesistir/nego-
ciar, preservar/reconstruir — foram
capazes de manter, em pleno século
XXI, essasduasexperiénciasculturais
negras diasporicas na sociedade bra-
sileiracomo um fato socia legitimo e
insofismével. Essa € uma das marcas
da sabedoria africana, creio.
Diferentemente da concepcao isola-
cionista, ha provas, inclusive na do-
cumentacdo escrita, de que os qui-
lombolas no periodo escravista de-
senvolveram redes de relacfes soci-
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ais estaveis. Muitos quilombos pro-
duziam e vendiam farinha, legumes
eoutros produtos agricolas em feiras
livres e para comerciantes conheci-
dos. Eram frequentestambém os con-
tatos com individuos escravizados
gueviviam nasfazendas; assim como
ndo era incomum que homens bus-
cassem casamentos com mulheresde
localidades proximas aos quilombos.
Foi o que Flavio Gomes classificou
adequadamente de campos negros*
parasereferir aum conjunto derela-
¢Oes sociaisdos negros portadoresde
diferentes status sociais e interesses
na sociedade escravista

Portanto, essaidéiade preservacdo de
“tragosafricanosoriginais’, que sub-
tende um suposto isolamento, néo é
um bom caminho para se entender a
multiplicidade de processos e movi-
mentos que marcaram apresencados
africanos e seus descendentes na so-
ciedade colonia e pos-colonia. Du-
rante a escraviddo, os negros prota-
gonizaram acdes individuais violen-
tas, insurrei¢des, levantes e aguilom-
bamentos, mas também experimen-
taram periodos pacificos de convi-
véncia, negociages e acordos. Ao
longo desse processo, foram capazes
de preservar suas culturas e também
incorporar contribuicdes e experién-
cias de outros grupos étnicos.

! Fléavio dos Santos Gomes, Historia de Qui-
lombolas — Mocambos e Comunidades de
Senzalasno Rio de Janeiro: século XIX, Rio
de Janeiro, Arquivo Nacional, 1995.
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A hipdtese de isolamento de grupos
negros como o de Frechal, por conse-
guinte, € um equivoco sobegjamente
refutado nas acaloradas discussdes
sobre 0 assunto na década de noventa
do século passado, apartir das contri-
buicbes dos historiadores, socidlogos
eantropologos e pelosintelectuaisdos
movimentos negros urbanos erurais.?
Da mesma forma, a idéia de que o
modelo de Palmares devesse ser to-
mado com uma espécie parametro
gerd paraaexplicacdo detodasas di-
ferentes experiéncias de aquilomba-
mento no periodo colonia brasileiro,
portanto, ndo se sustenta.

Convencido, naprética, dequearea-
lidade do quilombo de Frechal eradi-
ferente daguela possivelmente cons-
truida com base em suas leituras da
historiografiabrasileirasobre os qui-
lombos, Malighetti passa a relativi-
zar as estratégias metodol 6gicas pre-
viamente escol hidas e decide convi-
ver com as angustias de se adaptar
no campo aos quilombolas reais de

2 Ver importantes contribuigdes neste sen-
tido em Jodo José Reis e Flavio dos San-
tos Gomes (orgs.), Liberdade por um fio:
histéria dos quilombosno Brasil (Sdo Pau-
lo, Companhia das Letras, 1996); Maria
de Lourdes Bandeira, Territorio negro em
espaco branco, S&o Paulo, Brasiliense,
1988; Neuza M. Mendes Gusméo, Terra
de preto, terra de mulheres — terra, mu-
Iheres e raga num bairro rural negro,
Brasilia, Fundacdo Palmares, 1995; Ilka
BoaventuralL eite (org.), Negros no Sul do
Brasil - invisibilidade e territorialidade,
(Floriandpolis, Letras Contemporaneas,
1996).

Afro-Asia, 38 (2008), 359-369

Frechal e ndo aquelesidealizadosnos
livros. Entretanto, novos problemas
surgem no curso dapesquisa, aexem-
plo de “encontrar quem tivesse pos-
sibilidade e disponibilidade para fa-
lar e perder tempo comigo” (p. 57).
No percurso da narrativa de
Malighetti, oleitor éinduzido defor-
ma obliqua a acompanhar passo a
passo asuadensae dilacerante escri-
ta sobre aexperiénciaem campo, re-
duzindo dessaformaadimensio que
0 autor atribui a teorizacdo do com-
plexo processo de construcdo daiden-
tidade dos quilombolas de Frechal.
Com essa énfase na experiéncia da
pesquisa de campo, necesséria pelo
impacto psicolégico provocado no
autor, ele é compelido a usar da
catarse para abrandar as dividas teo-
ricas. Em um trecho do livro, por
exemplo, ele parodia uma famosa
metéfora de Lénin contra os marxis-
tas russos de extrema esguerda, ao
reconhecer que a“frustrante procura
por tracos ou eventos excepcionais,
deveria atribuir-se a uma espécie de
‘doencainfantil do antropologismo’
()" (p. 66).

Desse modo enviesado, ele consegue
aos poucos compatibilizar o seu es-
tado de &nimo com a realidade do
campo, num verdadeiro exercicio
psicanalitico de auto-andlise.

Tendo sido estabelecidas essas pre-
missas, o autor redefine o conceito de
quilombo e passa a considera-lo
como um instrumento politico orga-
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nizativo, ao modo de Barth. No cam-
po metodol égico, filia-se ao projeto
epistemol 6gico centrado no compro-
misso de dialogar com 0s seus sujei-
tosno campo. Essaopcéo deveriaser
intensa e facilitadora do transborda-
mento que envolviaa*“ opacidade, os
mal-entendidos, as gafes, as dificul-
dades, as intuicdes, as situacdes de
dlvidas, as astlcias, as estratégias, a
amizade, os conflitos, astensdes’ (p.
90). Neste sentido, o autor inova a
proposta da etnografia dialégica ao
reconhecer que ela possa ser
conflituosa; enquanto a sua subjeti-
vidade de pesquisador, ao invés de
prejudicar astrocas seméanticase cul-
turais, “devia ser o elemento chave
do método (...)" (p. 91).

A presencadestacadado investigador
no cendrio da pesquisa permite o di-
alogo com os sujeitos e, a0 mesmo
tempo, estimula a sua declaracéo de
empatia a causa politica dos quilom-
bolas que disputavam com o fazen-
deiro Tomés de Méelo Cruz o domi-
nio do territério da fazenda Frechal.
Emboratal aproximagéo ndo equaci-
one apercepcdo inconsistente do au-
tor quanto ao caréter quilombola das
popul agBes negras rurais, como a de
Frechal. Por esse motivo, as suas du-
vidas e incertezas emergem em mui-
tosmomentos da experiénciade cam-
po: “Fiquei bastante desiludido pelo
caréter genérico e vago dadocumen-
tac8o processual, impressionando-
me, nele, afaltade referéncias espe-
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cificas ao quilombo de Frechal” (p.
130). E interessante assinalar que,
antes dessa observagdo, o autor jase
havia dado conta de que o conceito
de quilombo que estava em constru-
¢80 no decorrer do conflito pelapos-
se da terra em Frechal “partia, pois,
das situagBes social's contemporane-
as. Caracterizava-se, sobretudo, como
instrumento politico organizativo,
cuja finalidade precipua era garantir
apropriedade daterra’ (p. 121).
Pela natureza precaria das ocupages
dasterras pelas popul agbes negras no
meio rural, antes e depois daabolicdo
daescravatura, o uso dadissmulacdo
foi uma das estratégias empregadas.
Assumir aidentidade de “quilombo”,
numa sociedade em que essa condi-
¢do erailegal e perigosa, pressupunha
desafiar abertamente 0 Sistema escra-
vista, como aconteceu com os bravos
quilombolas de Palmares, e, portanto,
enfrentar adversriosfortementearma
dos. N&o deveter sido estaaopcéo de
luta de Frechal, como ndo o foi em
muitas “comunidades remanescentes
de quilombos’, pesquisadas recente-
mente. Todavia, a conquista da
titulagdo do seu territorio naatualida
de confirmater sido igualmente vito-
riosa a escolha desse caminho pacifi-
co e dissimulado, empregado pelos
quilombolas de Frechal.

E importante observar também que a
documentac&o processua analisada
por Malighetti para entender o pro-
cesso da formagdo da identidade de
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Frechal, outro motivo de desaponta-
mento do autor, nem sempre deve ser
vista como uma referéncia confiével
para se desvendar a complexa teia
formadoradaidentidade dos quilom-
bos contemporaneos. Primeiro, por-
gue os operadores do direito traba-
Iham com categorias juridicas nem
sempre inclinadas a legitimar as tra-
jetérias dessas populagdes. Além dis-
S0, s80 conhecidas as astlicias empre-
gadas pelos fazendeiros brasileiros,
inclusive manipulando documentose
fatos, paraficar em situac8o vantajo-
sa nos processos juridicos e, desse
modo, legalizarem 0s seus pleitos
peranteajustica. No caso de Frechal,
o fazendeiro contratou espertamente
um historiador daUSP e um advoga-
do de familia tradicional de juristas
de S&o Paulo. A intencdo evidente era
adetentar sufocar ojudiciério mara-
nhense com aforcasimbdlicada“in-
questionavel autoridade” de figuras
renomadas. Para o advogado contra-
tado, Adilson Abreu Dallari, certa-
mente lastreado no parecer do histo-
riador Carlos de Almeida Prado Ba-
celar, da Universidade de S&o Paulo,
areivindicacdo dos quilombolas ndo
poderiaser enquadrada nos preceitos
do Art. 68, porque “o quilombo era
um fendmeno bastante delimitado,
caracterizado por um estado de fuga
etransgressdo aordem escravista, que
ndo aconteceu em Frechal” (p. 145).
V é-se que nessa argumentacao € ex-
plicita a obrigatoriedade de que os
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quilombos no periodo colonia te-
nham sido originados dos escravos
gue se tivessem evadidos de fazen-
das. O aquilombamento, ndo obede-
cendo aessasupostaregrageral, néo
poderia, no presente, ser amparada
pela Constitui¢éo brasileira.
Evidentemente, essaargumentacao €
capciosa, porque o que se discute no
presente momento € o reconheci men-
to de comunidades negras rurais, a
exempl o de Frechal, que ocupam ter-
ritorios que remontam ao periodo da
escravidao, ndo pagavam taxa de ar-
rendamento e tinham pleno controle
de suas posses centenarias, conforme
tem argumentado o antropdlogo Al-
fredo Wagner de Almeida (p. 125).
Portanto, somente por esses critérios
elas se afigurariam aptas a serem en-
guadradas como “remanescentes de
quilombos’, conforme prevé a Carta
Congtitucional.

Pelo tempo de ocupacgdo, os quilom-
bolas poderiam recorrer também a
legalizac8o de suas terras através do
dispositivo juridico do usucapido,
porém, pelas condicbes precérias e
segregadas em que viviam nesses
dominios territoriais, assim como
pela violéncia a que estavam expos-
tos pelos novos senhores deterras no
periodo pés-abolicdo, eles deixaram
de requerer direitos utilizando desse
mecanismo. Outra razdo para que 0S
quilombolas ndo procurassem lega-
lizar os seus dominios territoriais, €
porque eles concebiam a terra ape-



nas pelo seu valor de uso, e ndo como
um instrumento de valor mercantil,
heranca e poder, como é visto pelos
fazendeiros.

Natentativade reconhecer aconstru-
¢8o daidentidade quilombolade Fre-
chal, ainda que hesitasse diante dos
fracos referenciais culturais por ele
identificados na pesquisa de campo,
Malighetti buscaaportes nas explica-
¢Oes de Florestan Fernandes e Roger
Bastide. Para estes autores, a “ideo-
logia do ‘abrasileiramento’ e do
‘branqueamento’ poderia, pois, ser
considerado responsavel por essa‘ po-
breza cultural’” (p. 154). Essa expli-
cacdo, entretanto, seré logo a seguir
abandonada. Diante do impasse de
qual teoriapoderiamelhor enquadrar-
se ao caso de Frechal, diz néo restar
alternativa a ndo ser assumir “atare-
fadedesconstruir o processo de cons-
trucdo da identidade de Frecha” (p.
155). Essa grave decisdo tedrica e
politica ndo poderia implicar, racio-
naliza o autor, em “fazer o trabalho
dosadvogados’ (p. 156) do fazendei-
ro, inclusive porque néo interessava
“correr o risco de alienar-me dos
amigos de Frechal, pelos quais eu
mantinha claras simpatias’ (p. 156).
E nesse angustiante processo de com-
preender como se configurou aiden-
tidade de Frechal, que Malighetti en-
contra na etnografia da histéria o
mecanismo metodoldgico capaz de
dar sentido a essa identidade. Opg¢éo
gue o deixa, a0 que parece, psicol 6-

366

gica e teoricamente aiviado: “ver a
identidade por dentro, analisando sua
dinémicaconstitutivaapartir dosato-
ressociais, do seu passado e das suas
representacdes’ (p. 157).

Porém, novas incertezas rondam o
percurso do autor no decorrer dapes-
quisa. Umadelas peladificuldade de
aceitar que o quilombo de Frechal
pudesse ser construido dentro do ter-
ritério reivindicada pelo fazendeiro,
situacdo que ndo foi incomum no pe-
riodo colonial, deacordo comasmais
recentes pesqui sas historicas. Mesmo
com mais essa duvida, Malighetti
parece reconhecer a legitimidade da
condicdo quilombolade Frechal, tal-
vez mais por condescendéncia, con-
forme asseveraao admitir “aidéiade
que [Frechal] pudesse ser um
quilombo, independentemente da
proximidade comafazenda’ (p. 186).
Em outro trecho do livro, asuafrégil
conviccao reaparece, quando ele
constataque acomunidade ndo resis-
tira com armas a invasdo do fazen-
deiro, fato que presumivel mente con-
firmariao mito do inelutavel confron-
to armado entre senhores e escravos
fugidos no periodo colonial. N&o ten-
do sido essa a trgjetéria da resistén-
cia dos quilombolas de Frechal, res-
tou ao autor, aessaaturainteiramente
simpatico a causa da comunidade,
lamentar como eradificil aceitar néo
ser o quilombo portador de“umacul-
turade luta e resisténecia contra a es-
cravaturd’ (p. 186).
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Malighetti ndo conseguia entender
também por que, nas memodrias dos
moradores de Frechal, permanecesse
t8o vivaaimagem de donaMundoca,
antiga proprietéria da fazenda, vista
como uma pessoa boa e defensora
ardorosadospretosde Frechal . Como
compatibilizar tal relacdo amistosa
com a existéncia de um quilombo?
Ivo Fonseca Silva, jovem lider da
comunidade, contraple esta indaga-
¢do do autor com uma outra igual-
mente perturbadora: ndo seriaimpro-
vavel que na regido de Guimaraes,
onde se concentrou uma quantidade
enorme de engenho de agUcar no pe-
riodo escravista, ndo tivesse pelo
Menos um escravo que se rebelasse
parase agquilombar?* Ent&o, comple-
taele, se Frecha eraumafazendano
tempo do colonialismo, seraque ndo
existia negro fugido? Sera que todos
0S negros iam se sujeitar a escravi-
dao (...), apanhar?’ (p. 184). Alfredo
Wagner de Almeida, em uma entre-
vistaconcedidaao autor, parece com-
plementar a argumentacéo de Ivo
Fonsecaao teorizar que o conceito de
quilombo “expressa um conjunto de
relagdes. Ele ndo é umarealidade so-
cia congelada. Entdo o quilombo é
onde estéo produzindo evivendo essa
relacdo, auto-definindo-se como tal”
(p. 194).

Malighetti parece ter ficado satisfei-
to com as respostas que indicavam a
necessi dade de no presente o concei-
totradicional de quilombo ser ressig-
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nificado. Desse modo, e sob “essa
perspectiva, eu tinha superado toda
veleidade de ‘desmascarar’ as posi-
¢cdes dos meus interlocutores para
chegar aumaimprovavel objetivida-
de(...)” (p. 195). E arremata: “Ado-
tei, pois, o modo deinterpretacdo dos
meus informantes para ler o conjun-
to dos seus discursos, considerados
como sinais cuja légica subjacente
ndo remetiaaum saber positivo, mas
aum jogo de linguagem” (p. 195).

O que interessa ao autor explorar na
pesquisa de campo, depois que esta-
belecera um novo arcaboucgo para
teorizar sobre aconstrucéo daidenti-
dade de Frechal, € o momento histo-
rico no qual essaidentidade emergiu.
E o inicio do conflito com o fazen-
deiro, de acordo com todos 0s seus
interlocutores na comunidade, é o
marco desse processo. Esse entendi-
mento ndo indica, contudo, que os
negros de Frecha ndo percebessem
gue eram tratados como diferentes
pelapopulacdo do municipio de Gui-
marées, muito antesdaocorrénciado
conflito. Como revela Inécio de Je-
sus Ribeiro, morador de Frechal: an-
tigamente “existia racismo. (...) O
preto ndo morava aqui e ndo partici-
pava de nada, de uma festa. Ele ndo
vinha. O preto ndo dancavaaqui” (p.
207). Essa percepcdo de serem dis-
criminados erageneralizada, embora
areacdo tenha ocorrido somente de-
pois que o conflito reuniu condigoes,
internas e externas, para que 0s mo-



radores percebessem aforga daiden-
tidade represada. A politicaclientdlis-
ta dos antigos fazendeiros, que nunca
incomodaram os moradores, como
dona Mundoca, em troca da gratiddo
edasubserviéncia, teriarefletido for-
temente nessaacomodagao dosmora-
dores de Frechal acondi¢éo de parias
nasociedaderegional. A explicacdo de
In&cio Ribeiro é a de que, “na época
dos nossos pais, eles viviam de uma
formaisolada, e hoje, nds, de acordo
com o desenvolvimento do tempo,
também dasociedade, ndsprocuramos
mudar aquel eisolamento anterior” (p.
209). Observe que o diagnéstico do
depoente é perfeito, ab compreender
gue a construcdo da identidade que
eles passam aadotar depoisdo confli-
to decorre de um processo que envol-
veu a mudanca de mentalidade e de
transformac&o da sociedade.
Malighetti parece estar convencido de
gue a nogdo de quilombo referida
pelo discurso atual dos moradoresda
comunidade, suporte para a constru-
¢do deumaidentidade positiva, éalgo
diverso do queforaestabelecido pela
literatura histérica tradiciona: mais
“do que ssimples reflgio ou lugar de
fuga, [0 quilombo] tornou-se uma
formaderesisténciagerada pelavio-
|énciado regime escravistae marcada
por um profundo significado detrans-
gressdo da ordem e conquista da li-
berdade” (p. 223).

O autor assinalatambém que aexpe-
riéncia de construcdo da identidade
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quilombola de Frechal servira com
uma referéncia para 0 movimento
negro e, apartir dela, mostrar “que o
quilombo ndo sereferiaaum contel-
do primordia e intangivel, mas era
um jogo de linguagem cuja fungéo
essencia eraaidentificacdo eaclas
sificacdo deindividuosnointerior de
um determinado espago social em
continuo movimento” (p. 225).

O processo de consolidacdo de Fre-
chal, como quilombo, continua o au-
tor, influenciou aformulagéo de uma
estratégia identitéria em que estive-
ram presentes” construcoes, interpre-
tacBes do passado, ‘ invencBesdatra-
dicdo’” (p. 226). Essa experiéncia
sugere que a construcdo daidentida-
de pode ser pensadacomo algo “ pro-
cessual, descontinuo, inventado e
contratual” (p. 226). Por outro lado,
tal abordagem nega ser a identifica-
¢80 étnica uma construcdo primordi-
al, mas sim uma acgéo de sujeitos
conscientes que fazem histéria hoje,
e ndo apenas pelarecordacdo do que
foi o passado.

Essa nova percepcdo, construida no
decorrer do trabalho de campo, obri-
ga o autor a se orientar, tedrica e
metodol ogicamente, por uma pers-
pectivanaqual anarrativados sujei-
tos serd o foco dainterpretacdo. Mu-
danca que implicard também na re-
visdo do conceito de identidade até
entdo considerada como pertinente.
No discurso dos seus informantes, a
identidade quilombola estava referi-
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da a um processo que incluia o con-
fronto com o fazendeiro, mediado por
diferentes sujeitos envolvidos natra-
ma. A reinterpretacdo do passado,
nesse cenario, passou a ser objeto de
disputa para se legitimarem as ver-
dades que estavam em jogo, porque
reinterpretar o passado implicavaem
encontrar um sentido para o presen-
te, que era objeto de disputa. Diz o
autor: “ Subtraindo ao conceito ague-
laimagem de imobilidade e estabili-
dade, eu procurava conceber a cons-
truco da identidade como resultado
da dinémica negociais internas e ex-
ternas ao grupa” (p. 240).

Desse modo, o autor supera as hesi-
tacBes sobre o processo de constru-
¢80 daidentidade das chamadas“ co-
muni dades remanescentes de quilom-
bos’. ParaMalighetti, o did ogo com
osseusinterlocutores e aexperiéncia
vivida em campo indicaram a possi-
bilidade de propor nova viséo de
identidade, e esta* surgiacomo o pro-
duto de uma negociagéo, conduzida
‘sob o ponto de vista do antropdlo-
go’, com as perspectivas que eu atri-
bui a meus interlocutores’ (p. 240).
No subtitulo do livro de Malighetti,
em que categorizaFrechal como uma
comunidade brasileira remanescen-
te de escravos, define bem a hesita-
¢80 que marcou toda a sua harrativa.
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Essa categorizacdo subtrai daidenti-
dade de Frechal aguilo que possibili-
touinclusive areorientacdo tedricae
metodol égicado autor, ou sgja, reco-
nhecer que o conceito de quilombo,
incorporado como vitrineidentitéria,
teve influéncia direta no desfecho
administrativo que obrigou as terras
reivindicadas por Frechal aseremre-
gulamentadas pelo Estado brasileiro.
Malighetti reconhece esse aspecto do
processo de formacdo da identidade
de Frechal, mesmo assim isso néo
parece ser suficiente paraqueele con-
sidere que Frecha possa ter como
origem homens e mulheres que se
notabilizaram, no passado, justamen-
te para fugir da condi¢do de “escra-
Vos’.

Detodo modo, o texto de Malighetti
terminou validando o processo que
resultou no reconhecimento dacomu-
nidade como um quilombo contem-
poréneo. Visto por esse prisma, a
identidade quilombolade Frechal tan-
to foi uma obra da resisténcia e ne-
gociacdo dos sujeitos que participa
ram da |luta para reivindicar direitos
politicos para comunidade, como
contém também ainscricao do antro-
pélogo que tornou visivel essaiden-
tidade, mediante o texto etnogr afico.
Esse € o0 desfecho da densa narrativa
de Roberto Malighetti.
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