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As semelhancas entre o Candomblé e
as tradicdes religiosas da Africa oci-
dental tém sido objeto daatencdo aca
démica brasileira, norte-americana e
européia durante mais de cem anos.
Lorand Matory nos oferece um mo-
delo interpretativo que restaura a
agéncia aos atores africanos e afro-
brasileiros, transcendendo os estérels
debatesentreaescolaHerskovitsiana,
gue destaca as “sobrevivéncias cul-
turais’ e os“africanismos’, e anova
escola antiessencialista, queidentifi-
ca a pureza africana (ou a pureza
nagd) como um discurso imposto aos
sacerdotes e as sacerdotisas negros
pelos pesquisadores brancos.

No centro do seu relato, Matory des-
taca a existéncia, no século X1X, de
uma elite comercial negraque viga-
va entre a Bahia e a Costa ocidental
da Africa, trafegando bens e servi-
¢os religiosos. Estes comerciantes
adotaram a africanidade e a ideolo-
giadapurezaritual africanacomoum
meio de aumentar o valor da sua
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mercadoria importada e, a0 mesmo
tempo, como meio para criar uma
comunidade transnaciona imagina-
da, baseada numa identidade étnica
africana compartilhada.

Como asjafamosaselitescreolessul-
americanas de Benedict Anderson,?
0S comerciantes negros e os profes-
sores de inglés apresentados por
Matory forjaram identidades nacio-
nai s que uniram pessoas com interes-
ses de classe dispares. Mas estas na-
¢Oes ndo foram definidas pelo terri-
tério; elas se desenvolveram num
espaco circum-atlantico que se esten-
dia desde Nova lorque até Luanda.
Estas novas nagdes néo correspon-
diam a divisdes coloniais, nem a di-
visdes étnicas pré-coloniais, mas fo-
ram construidas a partir dos interes-
ses e das pretensfes geneal 6gicas
desta elite comercia negra. Matory

! Benedict Anderson, Imagined Communities:
Reflections on the Origin and Spread of
Nationalism, Nova lorque, Verso, 1983.
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alega que este tipo de nac&o transna-
ciona ndo é, nem num sentido cau-
sal, nem num sentido cronol égico,
posterior ao desenvolvimento do es-
tado-nagéo cléassico, mas que seria
paralelo aele.

Do outro lado, no &mbito africano,
houve a etnogenese iorubd, protago-
nizada pelos retornados brasileiros e
saros. Os primeiros eram ex-escra-
vos, muitos deles convertidos ao ca-
tolicismo, que voltaram para a Afri-
ca apOs conseguir a sua emancipa-
¢80; 0s segundos eram escravos res-
gatados dos navios negreiros pela
marinhainglesa, que, apds serem le-
vados a Freetown (Serra Leona),
eram educados em inglés, nareligido
protestante. Quando estes grupos de
retornados se encontraram em L agos,
no fim do século X1X, eleslideraram
uma renascenca cultural que, entre
outras coisas, tentou reviver aspec-
tosdareligido do antigoreino de Oi6,
destruido pelas guerras civis no ini-
cio daguele século. Quando estanova
eletradaburguesiaafricanase encon-
trou marginalizada pelo racismo co-
lonia britanico, a renascenca cultu-
ral virou um projeto nacionalista.
Este nacionalismoiorubafoi reexpor-
tado parao Brasil como umaideolo-
gia da pureza ritua nagd. A pureza
nagb tem sido o dogma ideol 6gico
central danacdo queto (ou ketu) etem
dominado o Candomblé baiano des-
de os anos 1930, época em que mae
Aninhadirigia o Axé Opb Afonja
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Aninha revigorou o repertério ritual
do seu templo, adotando inovadoras
formas de organizacéo religiosa ins-
piradas pela renascenca cultural
Lagosiana (i.e., os Ministros de
Xango0), e trazidas paraa Bahia pelos
vigjantes negros transatlanticos (i.e.,
Eliseo Martiniano do Bomfim). Ela
também era dona de duas lojas, onde
vendia artigos religiosos para os pro-
cessos deiniciagdo no Candomblé. A
pureza nagb que atribuia a sua pré-
priapréticalitirgicavalorizavae con-
feria autenticidade a sua mercadoria
aretalho e vice-versa. Seu contato di-
reto com importadores e exportado-
res africanos garantia o fluxo conti-
nuo deidéiasreligiosas entre Lagos e
Bahia. Segundo Matory, ela consa-
grou Oxalg, orixade pureza, € 0S seus
rituais delimpezacoletiva, como uma
das cerimbnias mais importantes da
liturgia do Candomblé (p. 141), ao
mesmo tempo em que excluiado cul-
to os cabocl os, considerados divinda
des hibridas.

O trénsito atlantico de comerciantes
negros e mercadorias africanas e a
ideologia da pureza africana que es-
tes sustentavam perduraram até nos-
sos dias. A atual sucessora de Ani-
nha na diregéo do Axé Opd Afonja,
mée Stella de Oxdssi, por exemplo,
ja& cruzou varias vezes o Atlantico
Negro e elaé bem conhecidapel o seu
discurso em favor do fim do
sincretismo entre as préticas rituais
africanas e catdlicas.

Afro-Asia, 34 (2006), 331-334



Matory contrapde estahistériadaide-
ologia da pureza nagd as idéias de
estudiosos como Roger Bastide ou
Sidney Mintz e Richard Prince, que
interpretam as continuidades das pré-
ticas religiosas africanas no Novo
Mundo como resultado da retencéo
passiva da memoaria coletiva ou ape-
nas como consequéncia de orienta-
¢des cognitivas e corporais subcons-
cientes. Matory também critica pes-
quisadores como Jim Wafer ou
Beatriz Gois-Dantas por atribuirem
aosintelectuais brancos e aosinicia-
dos de Candomblé mais ricos uma
agéncia excessiva na criagdo daide-
ologiada pureza africana, numareli-
0i&0 que, segundo estes autores, se-
ria essencialmente brasileira.

Enguanto o seu relato atribui agén-
cia auma elite comercia negra, an-
teriormente desconhecida, Matory
ndo nega a influéncia dos intel ectu-
ais brasileiros e norte-americanos,
principamente na transformacéo da
diné@mica de género na chefia de ter-
reiros de Candomblé. A publicacéo
de Cidade das Mulheres, de Ruth
Landes, contribuiu para promover
uma imagem das sacerdotisas como
auténticas seguidoras das tradi¢Oes
africanas, em detrimento dos seus
parceiros masculinos, especialmen-
teoshomossexuais, vistos como pro-
motores damisturaritual. A identifi-
cacdo do Candomblé como um culto
matriarcal (cult-matriarchy),
sugeridapor Landes, deu as sacerdo-
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tisasum prestigio que, em Gltimains-
tancia, redundou em maior acesso a
verbas governamentais e ajuda em
litigios pela posse da terra ou reno-
vacdo dos terreiros. Por outro lado,
os sacerdotes foram marginalizados,
acusados de feiticaria e gananciaili-
citacomareligido. Muitosdeleseram
discriminados como homossexuais,
sem levar em conta suas verdadeiras
orientacOes sexuals.

Matory, na sua pesquisade campo na
Nigéria, ndo achou nenhum antece-
dente do dito matriarcado nos cultos
aos 6risa das cidades do antigo reino
de Qié. L4 como no Novo Mundo,
constatou que a possessao pelo Orisa
/ oricha / orixa era concebida, de
maneiraanal oga, como umaformade
penetracdo sexual da divindade no
seu adepto. O mais importante ndo é
0 género do sacerdote que é possuli-
do, mas a exclusividade da metaf ori-
ca relagdo sexual com a divindade,
em tempos definidos pelo ritual .
Matory revisa a biografia de um sa-
cerdote masculino, nomeado pai
Francisco, nas suas lutas com o dis-
curso de pureza nagb e com o papel
inferior que este discurso consigna
aos homens. Neste contexto, o autor
introduz elementos autobiograficos,
apresentando-se como membro de
uma elite académica, negra e trans-
nacional, que interage com 0s sacer-
dotes e as sacerdotisas, através de
todo o Atléantico Negro. Juntas, estas
elites académicas e religiosas deter-
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minam novos discursos sobre as pré-
ticas das religides africanas no Bra-
sil ealém do Brasil.

Osquejaconhecem aobrapublicada
de Matory eminglés e portuguéstal-
vez véo ficar desapontados ao encon-
trar relativamente pouco material
novo neste livro. Contudo, Black
Atlantic Religion é uma contribuicdo
significativa aos estudos afro-ameri-
canos e constitui uma obra de refe-
réncia que todos os estudiosos dare-
ligi&o na diaspora africana deveréo
levar em conta. Seu relato privilegia
as “grandes casas’ do Candomblé
baiano e suas conexdes com as redes
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comerciais transatl anticas, enquanto
exclui milhares de pais e maes-de-
santo, cuja sobrevivéncia depende
dos pagamentos por servicos rituais,
e ndo de verbas governamentais ou
mercadorias africanas vendidas are-
talho. Mas como as ditas “grandes
casas’ sdo as que impdem os discur-
sosque Matory considera, estaomis-
sd0 é perdoavel. Menos agradével é
a briga académica entre ele e
Oyenronke Oyewumi apropésito das
categorias de género na Nigéria co-
lonial, debate que é perspicaz e
esclarecedor, mas que dista de ser
conclusivo (pp. 217 e ).
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