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AS ORIGENS DA ETNOGRAFIA FRANCESA

Fernando Giobellina Brumana, Sofiando con los Dogon: en los origenes
de la etnografia francesa, Madri, Consgjo Superior de Investigaciones

Cientificas, 2005, 394 pp.

Neste livro, Fernando Giobellina
Brumana nos surpreende com um
novo foco de estudo, direcionado
desta vez para uma arena quase
inexplorada — os primoérdios da
etnografiafrancesa— cujo marco foi
a Missao Dakar-Y buti, que partiu
rumo a Africa em 1931. Entretanto,
umaleituramaisatentarevelaafide-
lidade do autor a temas recorrentes
em seus livros: de um lado, a cons-
tante presencade Marcel Mauss, atra-
vés de seus discipulos que integra-
ram a missdo e, do outro, a persis-
tente reflex&o critica em torno dos
estudos etnograficos, em razéo da
subjetividade do etndélogo ao con-
frontar-se com aculturado outro, que
ofaz vulneravel aincongruénciasque
ndo escapam a percepcdo aguda do
autor.

O livro aborda no primeiro capitulo
0 empreendimento representado pela
mMissao, para, NOs cinco capitul os se-
guintes, anaisar aproducdo etnogré-
fica da miss&o, especialmente a rea-
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lizada por dois dos seus principais
representantes: Marcel Griaule e
Michel Leiris. Neles, intercalao exa
me das etnografias publicadas por um
e outro, sobre os dogons e 0s etiopes.
No final, insere como apéndice uma
analise de um texto de cunho poéti-
co e etnogréafico de Antonin Artaud,
que, emboradesvincul ado damissdo,
pelo carédter do relato de viagem a
umacomunidadeindigenamexicana,
suscitou entre autores franceses uma
comparacdo com Leiris, em virtude
da afinidade de ambos com o surrea-
lismo francés.

Um trabalho minucioso de pesquisa
documental nos arquivos do Museu
do Homem, herdeiro do acervo do
antigo Museu de Etnografia de
Trocadero (que organizaria a referi-
damissao), além de bibliotecas fran-
cesas e do Laboratorio de Etnologia
e Sociologia Comparadas daUniver-
sidade de Nanterre, permitiu que
Brumana reunisse um material pre-
cioso sobre diferentes aspectos que
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envolveram amissdo e o0 hascimento
da etnografia francesa.! Através de
cartas, informativos, mapas, proj etos,
fotografias e recortes de jornais, le-
vantou os aspectos logisticos que
viabilizaram a missdo, assim como
aspectos nebulosos que envolveram
episodios diplométicos entre paises.
Com seu habitua estilo irreverente,
denunciaas peripéciasdamissdo, que
partiu de Paris em meio aumarumo-
rosaproducédo cultural que mobilizou
amidia francesa da época, apés rea-
lizar uma exposi¢do dos equipamen-
tos obtidos (nove toneladas) parasua
realizacdo, nos cinco dias que ante-
cederam a viagem em 1931 (p. 59).
A etnografiafrancesatardiaem rela-
¢80 a anglo-saxdnica, diante de tal
cendrio, acabava por assemelhar-se
aum famoso evento esportivo: “com
este modelo deraid esportivo, aMis-
sd0 Dakar-Ybuti estava, em muitos
sentidos, mais proxima da atual Pa-

! Partes desta pesquisa, financiada pelo Mi-
nistério de Educagéo e Cultura espanhol,
ja foram publicadas com anterioridade:
Fernando Giobellina Brumana, “Artaud
entre los tarahumara: una etnografia deli-
rante”, Cuadernos Hispanoamericanos,
603 (2000), pp. 65-74; “El etndlogo y sus
fantasmas. Leiris en Africa’, Revista de
Dialectologiay Tradiciones Populares, 56
(2001), caderno segundo, pp. 185-216;
“Griaule e ainvencgdo de umaetnografia’,
comunicaggo apresentada na XXV| Reu-
nido da ANPOCS, Caxambu, 2002; “En-
tre Tintin y Tartarin: la misién Dacar-
Yibuti en el origen de la etnografia fran-
cesd’, Revista de Antropologia, vol. 45, n°
2 (2002), pp. 311-359.
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rissDakar” (p. 52). De fato, segundo
consta na documentacéo, a Ford te-
ria patrocinado inicialmente amissdo
com fornecimento de veicul os adap-
tados para o deserto e, mais tarde
(1935), a Renault também passou a
apoié-la, sendo que nelatambém par-
ticipou Denise Paulme (p. 64). Com
0 propdsito de produzir imagens e
filmes sobre o trabalho da miss&o,
teriahavido contato com empresasci-
nematogréficas, como a norte-ame-
ricana Paramount, para produzir do-
cumentérios das expedic¢des (p. 59).
A missio secaracterizava, assm, pela
sua total insercdo na modernidade,
dispondo de um conjunto de facili-
dades propiciadas pela tecnologia,
especialmente preocupadaem dispor
de meios para posterior divulgacéo
dos resultados ao publico.

Além dos propésitos etnogréficos e
lingliisticos damissdo (levantamentos
de 30 linguas e did etos), Paul Rivet e
Georges-Henri Riviere descreveram
0S COMpPromissos académicos das in-
vestigacOes nos terrenos arqueol gi-
co, topogréfico e bioldgico (coletas
para coleges do Jardin des Plantes)
e, especialmente, o recolhimento de
3.500 objetos de interesse etnografi-
co, entre eles os de valor historico e
artistico.? Tal iniciativa, porém, re-
vestiu-se deformasilicitas eteve as-

Paul Rivet e Georges-Henri Riviere,
“Introduction”, Minotaure, 3-4 (1933), pp.
3-5; apud Brumana, Sofiando con los
Dogon, pp. 66-67.

Afro-Asia, 34 (2006), 325-330



pectos delituosos, ja que a missdo
“retirou do pais obras de arte — ob-
tidas por procedimentos duvidosos
— escondidas em falsos fundos dos
seus balis ou mediante outros recur-
sos clandestinos” (p. 82).

Leiris faz uma revelagdo surpreen-
dente, em carta escrita a sua mulher
Zette, arespeito da pilhagem promo-
vida por expedicfes ethogréficas em
gue considera a relagdo entre o
etnografo e 0s nativos como uma
corrente continua de expropriacao:
“sagueamos 0s negros sob o pretex-
to de ensinar as pessoas a conhecé-
los e amé&-los, ou sgja, aformar ou-
tros etnografos que iréo, eles tam-
bém, ‘amé&los e‘saquedlos™” .2 Mas
sua indignacdo se mescla com um
certo cinismo, quando Brumana des-
taca que nas cartas a esposa justifi-
cava o roubo, considerando-o prefe-
rivel acompra: “ha objetos sublimes
gue seria mil vezes mais indigno
comprar que roubar” .4

O sonho aludido no titulo do livro
traduz o cardter onirico e fantasméti-
co de que se revestiu o trabalho et-
nografico da missdo, conforme as
analises produzidas pel o autor, e ndo
serd por acaso o titulo do livro de
Leiris, Afrique Fantéme, como pro-
vével inspiracdo. Neste sentido, cabe
ainda destacar o papel derelevo atri-

® Michel Léiris, “CartaaZette, 13/11/1931”,
in Jaques Jamin (org.), Leiris: Miroir de
I’ Afrique (Paris, Gallimard, 1996); apud
Brumana, Sofiando con los Dogon, p. 126.
4 1bid.
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buido por Griaule a categoria do se-
gredo em seu relato etnogréfico so-
bre os dogons, que viriaaser aques-
téo de fundo que motivou o estudo
deBrumana: o segredo teriasido uma
armadilha para o etnélogo, mais que
parao nativo? Defato, eleressalta, a
partir dos documentos damisséo, que
havia o intuito deliberado de colher
eregistrar o saber das sociedades se-
cretas com seus sacerdotes, magos,
bardos e adivinhos, ainda numerosos
nos reconditos de tribos negras afri-
canas, porém sujeitos ao desapareci-
mento com o avanco da civilizagdo
(p. 46). Dai por que tenha constata-
do que as etnografias que resultaram
damisséo, longederetratarem avida
cotidiana das comunidades estuda-
das, buscaram captar, sobretudo, uma
visdo metafisica do mundo, suposta-
mente contida nos discursos de sabi-
0s nativos, detentores de um conhe-
cimento esotérico inacessivel aos
outros membros da comunidade.

A misséo e, particularmente, as
etnografias de Griaule sobre a sabe-
doria metafisica dogon e a apreen-
sd0 da sua paisagem — que Leiris
qualificou de “Roma Lunar” (p. 18)
— poderiam ter influenciado o reco-
nhecimento do territério dogon como
patrimdnio da Humanidade, pela
UNESCO em 1989, quando confere
aeste territério acategoria de Santu-
ario Cultura e Natura (p. 19).
Brumana teria compreendido que,
paraaetnografiafrancesaem suafase
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inaugural, a busca e a revelacéo do
segredo se tornaram ameta principal
da tarefa etnogréfica, porém perce-
beu que Griaule buscou o segredo de
formaingénua, sem se preocupar em
teorizar previamente sobre o signifi-
cado do segredo. Entretanto, relati-
vizou essa ingenuidade atribuida e a
comparou com a de Castafieda, na
medida em que ambos autores teri-
am sabido capitalizar o segredo, de
modo que assegurara a notoriedade
de suas obras. Faltou-lhe a Griaule
buscar a teoria do segredo de Georg
Simmel, divulgada depois do inicio
do século XX, para saber que, mais
importante que o préprio segredo, é
0 que ele significa, ou sgja, entender
gue ele constitui um mecanismo so-
ciolégico de grande efeito social.
Para o autor alemé&o, o segredo fun-
cionacomo umafronteiraentre a so-
ciedade secreta e a sociedade global,
de modo que criaum territorio delli-
berdade em que as leis globais ndo
se aplicam e, por fim, assinalaque o
conteido do segredo néo tem neces-
sariamente um carater profundo e
importante. O siléncio torna-se vital
para a sua manuten¢do.®

Nesta altura, Brumana abre um pa-
réntese para refletir acerca do segre-
do nas religiGes afro-brasileiras,
umbanda e candomblé, territério de

°  Georg Simmel, Sociologia. Estudios sobre
lasformas de socializacion, Madri, Revis-
ta do Occidente, 1977, 2 vols.; apud
Brumana, Sofiando con los Dogon, p. 222.
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suas pesquisas etnogréficas: “néo €
um segredo Unico e Ultimo, mas um
tramado de ocultagdes de distinto ni-
vel e significado” (p. 224). O segre-
do, neste caso, entre muitos outros,
pode vir a ser a manutencéo do sigi-
[o quanto aos nomes dos consul entes,
em especial dos que pertencem as
classes mais abastadas ou conquista-
ram notoriedade publica e buscam
nos terreiros os servigos de feiticaria
(p. 224).

Apesar de haver dedicado a Griaule
grande parte de suas andlises neste li-
vro, Brumanan&o esconde suas afini-
dades com Leiris, cujaetnografia aci-
macitadafoi avo de reflexdo em um
Unico capitulo, embora no capitulo
final tenha feito recorrentes e exaus-
tivas consideractes arespeito do sen-
tido da alteridade nos estudos
etnogréficos deste Ultimo etndlogo.
Alids, emboraaetnologia francesa se
tenha, no seu nascimento, permitido
um casamento com a poesia, ao ingti-
tuciondizar-se deixa-se burocrétizar,
oquelamental eiris. “aetnografiatem
me convertido apenas num burocra-
ta’ (p. 41). Sentimento compartilha-
do por Brumana, queterminapor afir-
mar de forma enfatica: “a aventura
com o0 outro setornaclassificagéo pe-
dante, autoritéria reificag@o” (p. 41).

No entanto, os registros de campo de
Leirisrevelam outraatitude e expdem
ndo apenas impressoes exteriores
sobre a comunidade estudada, mas
sua reacdo emocional diante dos

Afro-Asia, 34 (2006), 325-330



comportamentos do grupo de mulhe-
res em que desenvolveu sua investi-
gacdo, assim como a percepcdo de
uma simulagdo no seu transe: “amo
até afasidade da sua possessio, estas
garotas que introduzem um pouco de
fantasia enganosa em suas vidas, es-
capando a seus maridos e, gragas a
seussantosespiritos|...]” .6 Revelaaté
a sensualidade exercida sobre ele por
uma de suas informantes, e a forma
poética com que lida com tais senti-
mentos, conforme suas palavras,
transcritasaseguir: “umaso lembran-
¢a agradével, a de Emawayish, em-
bora o seu ar de princesa se misture
com certo lado sticubo, a carne bran-
da, Umida, fria, que me repugna ao
mesmo tempo que me da um pouco
de medo [...]".7

Ja em sua construgdo tedrica propri-
amente dita, formulada a partir de
seus exercicios etnogréficos, Leiris
logrou desenvolver uma interpreta-
¢80 densa em torno do culto zar na
Etidpia, concentrando-se nosritosde
possessdo dos espiritos (zar) pelos
fiéis, que congtituiriam o aspecto cen-
tral deste culto e objeto privilegiado
da andlise deste etndlogo. Sua inter-
pretac@o a respeito deste fendbmeno
torna-se 0 alvo maior do interesse de

& Michel Leiris, L' Afrique Fantome, Paris,
Gallimard, 1993 [1934], p. 416, (entrada
do 10/8/1932); apud Brumana, Sofiando
con los Dogon, p. 141.

Leiris, L’ Afrique Fantéme, p. 43
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Brumana, que, em seus estudos
etnogréficos sobre os cultos afro-bra-
sileiros com seus ritos similares de
possessdo, encontra indmeros ele-
mentos comuns que permitem uma
convergéncia tedrica muito interes-
sante entre ambos. A teoria explica
tivaadotadapor Leirisaproposito da
possessdo se afasta do padréo de ex-
plicacdo de cunho psiquiétrico difun-
dido na época, visto no contexto de
umasi ntomatol ogiade morbidez psi-
quicade caréter individual e ndo um
fendmeno coletivo. Eleintroduz uma
interpretagdo muito maisrica e com-
plexa, conforme apreende Brumana:
“0 transe constitui um estado inter-
médio e ambiguo entre a representa-
¢do e apresenca, um fingimento ver-
dadeiro, um teatro vivido” (p. 322).
Neste, os membros do culto represen-
tam segundo um roteiro prévio (nar-
rativas miticas) e se oferecem como
um espetaculo para um piblico, com
interesse ndo apenas terapéutico, mas
dediversdo (p. 322). Brumana procu-
ra expressar suatese em consonancia
com a do autor: “a possessdo ndo €
um fato de subjetividade, mas uma
categoria, isto €, um construto exter-
no aconsciénciaaqual estadeve ade-
quar-se, emboraisso implique aniqui-
lar-se tempora mente, para manter-se
jogando o jogo, para continuar per-
tencendo ao sistema’ (p. 325).

Para concluir, vale a pena destacar
sua reflexdo em torno do interesse
primordia da etnologia pelos fend-
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menos da margem, em detrimento
dos que se articulam na estrutura so-
cial, esuabuscapersistente pelaapre-
ensdo do outro. Neste sentido, apos-
sessao é tomada como metéfora para
interpretar o trabalho do etndlogo em
seu percurso epistemolégico e sub-
jetivo em direcdo ao outro, no qual
opera uma transformacdo do
etnélogo no outro, de tal modo que
no retorno ndo consegue mais voltar
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aser o mesmo. Em sintese, Brumana
traduz com maestria sua conclusio
acerca do trabalho empirico do
etndélogo: “no campo se esta ha mar-
gem; no campo se estaem outro mun-
do” (p. 356). Mais umavez, este au-
tor presenteiaacomunidade antropo-
l6gica com seu livro, um valioso e
provocativo instrumento de reflex&o
de temas epistemol 6gi cos fundamen-
tais da antropologia.

Maristela Oliveira de Andrade
Profa. Dra DCS/PRODEMA/UFPB
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