DOMINGOS PEREIRA SODRE:
UM SACERDOTE AFRICANO
NA BAHIA OITOCENTISTA*

Jodo José Reis”

Para Vivaldo da Costa Lima

N

A 4h30min da tarde de 25 de julho de 1862, uma sexta-feira, foi
preso em sua casa o africano liberto Domingos Sodré, entdo com esti-
mados 70 anos de idade." Domingos fora denunciado pessoalmente ao
chefe de policia por um funcionério da Alfandega, que o acusava de
receber por suas adivinhacOes e “feiticarias’ objetos roubados por es-
cravos a seus senhores. “ Candombl €’ foi como o chefe de policia deno-
minou o que existia na casa do africano, termo ja em voga nessa época

* Esteartigo € o resultado parcial de um projeto de pesquisa apoiado pelo Conselho Nacional de
Pesquisa e Desenvolvimento (CNPq). Agradego os comentérios feitos a uma versao anterior
pelos membros da linha de pesquisa Escravidé@o e Invencéo da Liberdade, do Programa de
Pés-Graduagao em Histéria da Universidade Federal da Bahia. Neuracy Moreira e Anadora
Andrade me auxiliaram na coleta de dados e com seus comentérios. Alberto da Costa e Silva,
Claudia Trindade, Gabriela Sampaio, Hendrik Kraay, |sabel CristinaF. dos Reis, Jean Hébrard,
Karin Barber, Kristin Mann, Luis Nicolau Parés, Paulo Farias, Renato da Silveira, Ricardo
Tadeu Caires, Wlamyra Albuquerque indicaram fontes documentais e bibliogréficas, além de
comentarem o texto. Partes deste foram também apresentadas como palestras e debatidas na
University of Michigan (Ann Arbor), na Michigan State University (Lansing) e em umamesa
do XXVI Congresso da Latin American Studies Association, em mar¢o de 2006, a convite,
respectivamente, de Sueann Caulfield, Peter Beattie e Linda Lewin.

Professor do Departamento de Histéria da Universidade Federal da Bahia.

Este incidente foi também abordado por Rachael E. Harding, A Refuge in Thunder: Candom-
blé and Alternative Spaces of Blackness, Bloomington, Indiana University Press, 2000, pp.
50-51, 93-96, e 193-204. Observam-se neste livro algumas omissdes de palavras e falhas de
transcricao dos documentos pertinentes.
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para definir préticas religiosas tidas como africanas. A autoridade poli-
cia levou muito a sério a dentincia e ordenou uma operacéo repressiva,
capitaneada pel o subdel egado interino da freguesia de S&o Pedro Vel ho,
onde Domingos residia. Acompanharam-no dois inspetores de quartei-
réo, um deles vizinho do chefe do candomblé.? Além destes, estava pre-
sente o tenente-coronel comandante do corpo policial, também mobili-
zado para a diligéncia pelo chefe de policia

O chefe de policia da provincia ficava no topo da cadeia de co-
mando policial e sob ele estavam delegados, subdel egados e o0 corpo de
policiais armados. Os cargos de delegado e subdelegado, ocupados por
indicag8o do presidente da provincia, foram criados em 1841, através
da reforma do cadigo processua concebida pelos conservadores. Eles
substituiriam a maioria das funcfes policiais dos juizes de paz, cujo
cargo eraeletivo, umainstituicao criada por reformistas liberais em fins
da década de 1820.® Salvador contava com dois delegados, um para as
freguesias urbanas, outro para as suburbanas e asrurais. Mas o chefe de
policia amilde se relacionava diretamente com os subdelegados, que
cuidavam do policiamento em cada freguesia, gjudados por inspetores
de quarteirdo. A exceco da chefia de policia, estes cargos ndo eram
remunerados, mas refletiam e acrescentavam poder e prestigio a seus
detentores. Se no meio rural eram distribuidos aos potentados locais e
seus apaniguados, na cidade muitos eram homens de formagao juridica
O chefe de policia era quase sempre um juiz de direito, como Jodo An-
ténio de Araljo Freitas Henrigques, 40, que ordenou a prisdo de Domin-
gos.* O subdelegado titular da freguesia de S50 Pedro era o advogado
Antonio José Pereira de Albuquerque, mas na data da diligéncia contra
o candombl &, por razbes que ignoro, ocupava o cargo seu suplente Pom-

2 Sobre a ocupagdo e o endereco dos inspetores de quarteirdo, ver Alimanak administrativo,
mercantil eindustrial da Bahia para o anno de 1863, organizado por Camilo de Lelis Masson,
Bahia, Typographia de Camillo de Lelis Masson e Co., 1863, pp. 254, 372.

3 Sobre osjuizes de paz, ver Thomas Flory, Judge and Jury in Imperial Brazl, 1808-1871: Social
Control and Political Sability in the New Sate, Austin, University of Texas Press, 1981.

4 Henriques teve carreira juridica brilhante, servindo em tribunais superiores. Foi chefe de po-
licia de diversas provincias (Maranh&o, Paraiba, Pernambuco, Alagoas e Bahia) e presidente
do Ceara (1869-70) e da Bahia (1871-72), entre outros cargos publicos que exerceu. Arnold
Wildberger, Os presidentes da provincia da Bahia, efectivos e interinos, 1824-1899, Salva-
dor, Typographia Beneditina, 1949, pp. 591-598.
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Ladeira de Santa Tereza, onde viveu Domingos Sodré.
Foto de Maridngela Nogueira
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pilio Manuel de Castro. N&o sei se este eratambém advogado, mas con-
Seguia entrosar-se no ambiente das artes e das letras na cidade. Ele ocu-
pava a presidéncia da Sociedade Philarmonica Bahiana e a segunda se-
cretariatanto do Conservatorio Dramético — que censuravaou liberava
a encenacao de pegas teatrais — como do Instituto Histérico da Bahia,
este presidido pelo arcebispo d. Romualdo Seixas. Também ndo conse-
gui identificar de gque vivia o inspetor de quarteirdo Adriano Pinto, o
vizinho do africano preso. Quanto ao inspetor José Thomas Muniz
Barreto, era um pequeno negociante de jéias.> O comandante do corpo
policial, também presente, forneceriaaforgafisica, ja que subdel egados
ndo contavam com policiais armados que trabal hassem diretamente sob
suas ordens. Seu corpo de funcionarios se resumiaaum oficial de justi-
¢a e um escrivao, aém dos inspetores de quarteir&o.

O chefe de policia recebeu do denunciante detalhes sobre onde
encontrar Domingos. Tratava-se do sobrado n° 7 daladeira de Santa Tere-
za, que desemboca em frente ao convento do mesmo nome, na rua do
Sodré. O convento de Santa Tereza, na época, abrigava 0 seminério
arquiepiscopal, onde a Igreja Catdlica formava seus padres. Buscando
maior precisdo, o chefe de policiainformou ao subdelegado que o sobra-
do tinha apenas quatro jandlas, “ onde havasos de flores, e cujosfundos se
comunicam com as casas darua de baixo, lado do mar”.® O jorna Diério
da Bahia publicou que Domingos ocupava apenas aloja do sobrado, uma
espécie de subsolo comum nas casas e sobrados da época, com pequenas
janelas, chamadas “6culos’, em geral gradeadas e abertas para o nivel da
calcada. A loja representava a tipica moradia de escravos e libertos na
Salvador de entd0.” Mas n&o creio que as autoridades policiais negligen-
ciassem especificar que Domingos ocupava apenas esse cdmodo da casa.

®  Almanak administrativo (1863), pp. 234, 299, 304, 305. Sobre delegados e subdelegados, ver:
Flory, Judge and Jury, cap. 9; Richard Graham, Patronage and Paliticsin Nineteenth-Century
Brazil, Stanford, Stanford University Press, 1990, pp. 55-64 e passim.

& Arquivo Publico do Estado da Bahia (doravante APEBa), Policia, Correspondéncia expedida,
1862, vol. 5754, Chefe de Policia Jodo Antonio de Araujo Freitas Henriques para o
subdelegado de Sdo Pedro, 25/07/1862, fl. 214v.

" Diério da Bahia, 28/06/1862. Sobre essas habitagdes de pobres, ver Ana de Lourdes Costa,
“Ekabo!: Trabalho escravo e condi¢bes de moradia e reordenamento urbano em Salvador no
século XIX”, (Dissertagdo de Mestrado, Faculdade de Arquitetura, Universidade Federal da
Bahia, 1989).
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Consideremos, entéo, que o liberto africano ocupava de fato um sobrado
inteiro, embora pequeno, de apenas dois andares e quatro janelas.

E provavel, porém, que o prédio ndo fosse diferente de outros da
vizinhanca que haviam se convertido em morada col etiva de africanos.
Em 1869, o jornal O Alabama denunciou o que acontecia na vizinha
Rua do Sodré:

E matéria velha, porém que cada dia toma maiores proporgdes. Quero
falar de umainfinidade de casas, que ha nessa rua [do Sodré], as quais,
sendo ocupadas somente por africanos de ambos 0s sexos, s80 uns ver-
dadeiros quilombos. Os proprietarios dessas casas, tendo somente em
vista 0 prompto recebimento dos alugueis, pouco se importam que suas
propriedades fiquem estragadas, e que a vizinhanca segja incomodada.
Um africano aluga uma casa, e é preferido a qualquer nacional, que a
pretende; reduz as salas, quartos e cozinha a peguenos cubiculos, dividi-
dos por taboas, esteiras, e até mesmo por cobertas, e da noite para o dia
estéo todos esses casebres ocupados. O negro que aluga a casa, além de
lucrar cento por cento na especulagdo, se congtitui chefe de quilombo.®

O uso do termo quilombo para definir estes corticos sugere um entendi-
mento contemporaneo de seu papel como espaco de resisténcia africa
na, inclusive resisténcia a uma concepcao burguesa de organizagdo ur-
bana preconizada por uma parcela dos homensilustrados daBahia. Mas
ndo se tratava de um entendimento generalizado. Os menos ilustrados
proprietarios daqueles imovels, por exemplo, se satisfaziam com a pon-
tualidade dos inquilinos africanos, honestos que eram no pagamento de
seus aluguéis. Que estes fossem morar juntos, ali ou em outros endere-
¢os, resultavatanto do desgjo de “viver entre 0s seus’, quanto da discri-
minagdo que sofriam como “negros estrangeiros’ que eram.’

Seria Domingos chefe de um quilombo urbano daquele tipo? Por
0casido de sua prisdo, €le sugeriu que outras pessoas moravam com ele.
O chefe de palicia, embora ndo usasse o termo “quilombo” para definir a
casa do liberto, chamou-a de “covil”, e ndo menos perigoso do que um

& O Alabama, 06/05/1869.

® As expressdes entre aspas s30, respectivamente, de Inés Cortes de Oliveira, “Viver e morrer
no meio dos seus: nagdes e comunidades africanas na Bahia do século XI1X”, Revista USP, 28
(1995-96), pp. 174-193; e Manuela Carneiro da Cunha, Negros, estrangeiros: 0s escravos
libertos e a sua volta & Africa, Sao Paulo, Brasiliense, 1985.
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reflgio de negros fugidos. A sua ordem de ataque n&o faltou um qué de
estratégiamilitar, pois ele mandou seu subalterno “vigiar os quintais para
gue se ndo malogre a diligéncia e apreenda as pessoas que forem encon-
tradas nareferida casa, as quais devem ser incontinenti conduzidas paraa
Correcdo antes que se aglomere 0 povo, como sucede em tais ocasiOes’.
Henriques diziamais. que as reunifes suspeitas presididas por Domingos
costumavam acontecer nas tercas e nas sextas-feiras, e ele escrevia suas
ordens numa sexta. No mesmo dia o subdelegado Pompilio, amante das
artes e das letras, executaria a diligéncia policial .*°

O liberto Domingos Sodré

Nos diversos documentos que consultei, 0 nome do “feiticeiro” africa-
no foi registrado ora como Domingos Sodré, ora Domingos Sodré Pe-
reira, ou ainda Domingos Pereira Sodré — e, em lugar de Sodré, fre-
guentemente Sudré —, uma incerteza nominal que talvez refletisse, em
parte pelo menos, a condicdo de instabilidade legal dos forros africanos
na sociedade brasileira oitocentista.* Trazidos para o Brasil a forca,
COMo escravos, uma vez libertos eles viravam estrangeiros, sem os di-
reitos que tinham os cidad@os brasileiros, mesmo aqueles estendidos
aos aforriados nascidos no pais. Um exemplo disso estd na legislacéo
municipal vigente na época de Domingos, que |hes restringia a liberda-
de de circulagéo pelas ruas da cidade a noite. Considere-se a postura n°
86, de 1859. Ela punia com umamulta de mil réis ou, aternativamente,
guatro dias de prisdo o “ escravo africano” encontrado naruaanoite sem
bilhete, assinado pelo senhor ou pela senhora, “em que se declare para
onde vai, 0 seu home e lugar de morada’; a mesma postura penalizava
com multadetrés mil réis, ou oito dias de prisdo, os “ africanos libertos”
encontrados nas ruas as mesmas horas “que ndo levarem bilhetes de
qualquer Cidaddo Brazileiro”.*> Assim, quando se tratava do africano,
uma linha ténue dividia a condic@o de escravo daguela de liberto, se o

0 APEBa, Chefe de Policia Jodo Antonio de Aradjo Freitas Henriques para o subdelegado de
SAo Pedro, op. cit., fls. 214v, 215.

' Decidi adotar a grafia Sodré.

12 Bibliotecado Mosteiro de Sdo Bento, Posturas da Camara Municipal da Cidade de S. Salva-
dor, capital da Provincia da Bahia, Bahia, Typographia de Manoel Agostinho Cruz Mello,
1860, p. 20.
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assunto era controle policial. Que fosse por temor de umainsurreicéo na
capital, o fato é que os libertos nascidos na Africatinham sua vida cotidi-
ana limitada dessa e de outras formas. De nada valiam as palavras elo-
guentes que podemos ler nas cartas de aforria, segundo as quais 0s
aforriados, africanos ou ndo, seriam a partir dali “livres como se livres
tivessem nascido”. N&o surpreende, entdo, que eles buscassem protecdo
de seus ex-senhores, agora tratados como “ patronos’, expressao corrente
no Brasil escravista e com forca lega inclusive: o liberto ndo podia ser
deded agueleque“patrocinara’ sualiberdade, sob penade ser reconduzido
a escravidao, embora isto raramente ocorresse. A consolidar simbolica-
mente esses liames de dependéncia, os libertos geralmente tomavam o
nome de familia dos seus patronos.”®

Domingos tinha um sobrenome de prestigio, que pertenciaao Mor-
gado Sodré, fundado em 1711 pelo mestre-de-campo Jerdnimo Sodré Pe-
reira. Quando Domingos foi trazido como escravo para a Bahia, prova
velmente na década de 1810, o Morgado era administrado pelo coronel
Francisco Maria Sodré Pereira, que havia servido na guerra da I ndepen-
dénciaafrente do Batalh&o de Honralmperial de Cagadores do Exército.
A familia dera nome a Rua do Sodré, onde se localizavam o seminério
catolico e os “quilombos’ urbanos h& pouco descritos. A ruafazia esquina
com aladeira de Santa Tereza. Dali o liberto Domingos podia ver, alguns
metros adiante, 0 solar que um dia pertencera afamilia de seus ex-senhores
e agora abrigava a familia do poeta Castro Alves, o que fez deste vizinho
proximo do liberto. Se um ndo sabia da existéncia do outro, 0s escravos da
casa do abolicionista — entre eles os carregadores de cadeira Augusto e
Pedro, a cozinheira Martinha e a doméstica Vitoria, todos africanos, e a
lavadeira Lucrecia, crioula— provavelmente conheciam Domingos e
souberam da sua prisdo em 1862, talvez até a tivessem testemunhado.™

¥ Sobrealdgicasocial de nomeag&o de escravos elibertos naBahiado periodo, ver Jean Hébrard,
“Esclavage et dénomination: imposition et appropriation d'un nom chez les esclaves de la
Bahia au XIXe siecle”, Cahiers du Brésil Contemporain, 53-54 (2003), pp. 31-92. Sobre a
precéria situacdo juridica e politica do liberto africano no Brasil imperial, que, apds arevolta
dos malés, em 1835, ganhou feitio de verdadeira perseguicéo, sobretudo na Bahia, ver Cunha,
Negros, estrangeiros, pp. 68-81; e Jodo José Reis, Rebelido escrava no Brasil: a histéria do
levante dos malés em 1835, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2003, caps. 15 e 16.

4 “Inventario do Dr. Antonio José Alves’, falecido em 23 de janeiro de 1866, Anais do APEBA, val.
30 (1947), pp. 56-57; e Waldemar Mattos, “A Bahiade Castro Alves’, idem, p. 278, onde o autor
descreve o solar do Sodré, inclusive “duas |ojas de entrada e véarios comodos para escravos’.
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N&o sabemos a ocupagdo de Domingos, mas ele declarou ter sido
escravo no engenho Trindade, em Santo Amaro, rico municipio aguca-
reiro do Reconcavo baiano.® E provavel que fosse mais tarde transferi-
do para servir afamilia de seus senhores na cidade. Segundo o subdele-
gado que o prendeu, Domingos adquirira sua liberdade em 1836 “do
finado Sodré”, decerto pensando no coronel Francisco Maria, morto em
1835. Se um dia fora escravo do coronel, por ocasido de sua aforria,
conseguida aos 45 anos mais ou menos, ele ja havia passado para o
dominio do primogénito e herdeiro do Morgado, Jerénimo Sodré Perei-
ra, quinto com este mesmo nome na familia. Ainda n&o encontrel o re-
gistro da carta de liberdade de Domingos, mas, num indice de aforrias
outorgadas entre 1836 e 1841, seu home consta ao lado do nome de seu
senhor, Jerdnimo.’® Isto apenas confirma o que declarou o africano em
seu testamento de 1882, onde a ele se refere como “ seu antigo senhor
Jerénimo Sudré”.*’

Tipo interessante esse senhor de Domingos. Estudara na I nglater-
ra, erafidalgo da Casa Imperial, cavaleiro da Ordem de Cristo e major
da Guarda Nacional. Tinha casa em Salvador, cidade com cerca de 120
mil habitantes em 1872, porém preferia viver no engenho S8o Jodo, em
Matoim, uma freguesia rural com menos de 2.500 moradores, pouco
mais de mil deles escravizados.® Solteiro, ali vivia amancebado com
escravas de quem teve filhos — trés mulheres e cinco homens —, aos
quais deu seu nome e os reconheceu em cartério. 1sso provocaria tre-
menda briga pelo espdlio do Morgado, protagonizada por irméos e so-
brinhos do major, quando este faleceu em 1881. Sua fortuna foi entéo

> Em 1807 o engenho Trindade pertencia a d. Thereza Maria de Franca Corte Real e deve ter
sido comprado algum tempo depois pelo coronel Francisco Maria Sodré Pereira. O coronel
também possuia 0 engenho Cassuca, registrado em seu nome em 1830, localizado na fregue-
siade S&o Tiago do Iguape, termo davila de Cachoeira. Ver APEBa, Matricula dos engenhos,
livro n° 632, registros n® 424 (Trindade) e 643 (Cassuca). Na década de 1840 o engenho
Trindade continuava nas méos da familia Sodré, pois nele nasceram dois filhos de Maria
Adelaide Sodré Pereira e Antonio Ferrdo Moniz de Aragdo. Ver Mario Torres, “Os Sodrés”,
Revista do Instituto Geneal 6gico da Bahia, 7 (1952), p. 106.

% APEBa, indice de cartas de liberdade, mago 2881. Esta fonte apenas registra os nomes do
aforriado e do senhor, remetendo a pagina de um livro de registro especifico para cartas de
liberdade — n&o confundir com os Livros de Registros dos Tabelides — que se perdeu.

' APEBa, Judiciéria, Testamentos, n° 07/3257/01.

8 Manoel Jesuino Ferreira, A Provincia da Bahia: apontamentos, Rio de Janeiro, Typographia
Nacional, 1875, p. 32.
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avaliada em quase cem contos de réis em propriedades urbanas, inclusi-
ve 0s prédios dos hotéis Francez e Paris, e bens rurais, entre os quais o
engenho S&o Jodo. Este engenho foi logo depois da morte do major
ocupado por seus filhos mesticos, que se armaram para defender a he-
ranca que acreditavam sua por direito sucessorio. Mas foram rapida-
mente desal ojados a forca da propriedade, e perderam abrigalegal pela
heranca cinco anos depois. Entre os parentes maternos desses filhos do
major provavel mente havia escravos que tinham um diatrabal hado lado
alado com Domingos.*

Os anos que Domingos viveu cativo na Bahia foram de muita
agitagdo escrava. No século X1X, a partir de 1807, uma série de quase
trinta conspiracdes e revoltas escravas atemorizou 0 Recbncavo, Salva-
dor e seus arredores. Na prépria Santo Amaro, onde Domingos viveu
como trabalhador de engenho, e na vizinha S&o Francisco do Conde,
aconteceram revoltas em 1816, 1827 e duas em 1828. Na madrugada do
dia24 para 25 de janeiro de 1835, irromperiaem Salvador arevoltados
mal és, que deixou em polvorosa durante algumas horas a cidade onde o
liberto, parece, agora morava. Nos dias seguintes a comunidade africa-
na seria submetida a uma repressdo violenta, protagonizada pelasforgas
policiais e por cidaddos armados em busca de suspeitos e sedentos de
vinganga. A brutalidade foi equivalente a0 medo que tomara conta dos
moradores, por pensarem que escravos e libertos africanos tentariam, e
logo, um novo levante.

Os negros nagds, a mais provavel nacdo de Domingos, tiveram
papel relevante nesse ciclo de revoltas, sobretudo as acontecidas nas
décadas de 1820 e 1830. Em 1835, por exemplo, foram nagés mugul-

¥ APEBa, Judiciaria, Inventérios, n° 09/4064/10. Ver sobre a familia Sodré, Mario Torres, “Os
morgados do Sodré”, Revista do Instituto Genealégico da Bahia, 5 (1951), pp. 9-34; Torres,
“Os Sodrés’, pp. 89-149; e Dain Borges, The Family in Bahia, Brazil, 1870-1944, Stanford,
Stanford University Press, 1992, pp. 60, 123, 249-251. Havia um sobrinho homénimo de
Jerénimo Sodré Pereira, médico e politico que, em 1852, ainda estudante, fundou com colegas
da Faculdade de Medicina da Bahia a efémera Sociedade Abolicionista 2 de Julho. Sobre este
outro Jerdnimo, ver Jailton LimaBrito, A aboli¢do na Bahia, 1870-1888, Salvador, Centro de
Estudos Baianos/Edufba, 2003, pp. 106-107. A briga na familia pode ser acompanhada em
processo guardado no APEBa, Judicidria, Inventérios, n° 09/4064/10; e também Torres, “Os
morgados’, pp. 22-26, sendo este autor descendente do lado branco dos Sodré, a “familia
legitima’, e deveras parcia sobre o assunto.
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manos (ou malés) os principals responsaveis pela organizacdo e pelo
deslanche do movimento, embora este também contasse com a partici-
pacdo de nagbs ndo idamizados. Mas néo se pode dizer que os mugul-
manos estiveram sempre a frente da rebeldia africana. Em 1826, a re-
volta do quilombo do Urubu parece ter sido protagonizada por devotos
dos orixas como Domingos, segundo indicios que apontam a existéncia
de uma casa de candomblé dentro do reduto de negros fugidos. Néo
descobri, porém, qual o comportamento de nosso personagem frente a
esta e outras agitaces. Sua aforria, ganha um ano depois do levante
dos malés, sugere que em geral se comportaracomo escravo leal, obedi-
ente e trabalhador, mesmo se sairadalinhaagui e ai como erade praxe
no curriculo de qualquer escravo. 1sto ndo significa que fosse acomoda-
do, apenas que optara por superar a escravidao por outros meios que
ndo arebeldia aberta. No ano seguinte, 1837, jaem liberdade, €le teste-
munharia e talvez tivesse apoiado, ativa ou veladamente, uma revolta
liberal, a Sabinada, que foi aplaudida por grande parcela da populacéo
negra— escrava, liberta e livre — da capital . %

Sobre 0 passado africano de Domingos sabemos ainda menos.
Disse acima que €ele seria identificado como nagb na Bahia, mas este
termo étnico, que abarcava os falantes de iorubd, ndo estéa registrado em
qualquer documento, identificando-o como tal. E conjectura feita com
base em outros indicios. Ele declarou em seu testamento ter nascido em
Onim como “filho legitimo” de pais africanos, sem indicar-lhes a na-
¢d0. Junto com estes, teriasido vendido paraaBahia, e digo isso porque
ele deu os nomes cristaos de ambos, Porfirio Araljo de Argolo e “Béar-
bara de tal”. Estes nomes indicam, primeiro, que ambos conseguiram
aforriar-se, pois escravos raramente tinham sobrenomes; e, segundo,
gue cada membro da familia fora escravo de um senhor diferente, pelo
menosno momento daalforria? Um eraSodré, o outro, Aratjjo deArgolo

% Sobre as revoltas escravas, ver Reis, Rebelido escrava no Brasil, e sobre a Sabinada, Paulo
César Souza, A Sabinada: arevolta separatista da Bahia, Sao Paulo, Brasiliense, 1987; Hendrik
Kraay, “‘ AsTerrifying as Unexpected' : The Bahian Sabinada, 1837-1838", Hispanic American
Historical Review, 72 (1992), pp. 501-527; e Douglas G. Leite, “ Sabinos e diversos: emergén-
cias politicas e projetos de poder na revolta baiana de 1837, (Dissertagéo de Mestrado em
Histéria, Universidade Federal da Bahia, 2006).

2 Qliveira, “Viver e morrer no meio dos seus’, pp. 177-179, identificou membros de familias
africanas trazidos juntos no mesmo navio ou que se reencontraram na Bahia oitocentista.
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eaoutra, “detal”, um sobrenome de que Domingos n&o conseguiu lem-
brar-se no momento em que ditara seu testamento. Quanto ao lugar de
ondevieram, Onim eracomo naguelaaltura se chamavamais comumente
a cidade de Lagos, hoje uma grande metrépole na Nigéria? Também
conhecido pelo nome tradicional, Eko, ai se formara um dos numero-
sos reinos dos povos de linguaioruba, nossos nagds, 0s quais ocupavam
territorio que cobria desde o poderoso Oi6, no norte, até precisamente
Lagos, no sul. O pais de Domingos era um pequeno reino, localizado
numa das ilhas do complexo de lagos formado na Costa dos Escravos,
regido do golfo do Benim assim denominada por ter sido importante
entreposto de cativos para o tréfico atlantico. Nesse litoral selocaizavam
famosos portos negreiros, como Pequeno Popo (ou MinaPequena), Grande
Popo (Mina Grande), Jakin, Uida (ou Ajudd), Porto Novo, Badagri e La-
gos. Este Ultimo, a casa de Domingos, ganhou importancia a partir do
final do século XVIII e se tornou o porto de embarque mais ativo das
Ultimas trés décadas do trafico de escravos para a Bahia. Em 1823, por
exemplo, nas suas imediactes foi apreendido pelos ingleses um navio do
grande traficante baiano José Cerqueira Lima. Na ocasido, Lagos guerre-
avacontra o vizinho reino de Badagri, situagdo que sempre atraia merca-
dores de gente &vidos por adquirirem prisioneiros de guerra.®

Esse conflito de 1823 era provavel mente o desdobramento deuma
luta sucessoria que teve inicio na virada do século XI1X entre dois ir-
maos, Osilokun e Adele. O primeiro, que era um rico comerciante en-
volvido no tréfico, mais velho, e portanto herdeiro legitimo do trono,
foi preterido em beneficio do segundo, mais jovem porém com maior

2 0 termo Lagos aparece documentado pela primeira vez em meados da década de 1850, e a
partir dai substituiria aos poucos o termo Onim. Ver A. B. Aderibigbe, “Early History of La
gos to about 1850”, in A. B. Aderibigbe (org.), Lagos: The Development of an African City
(Lagos, Longman Nigeria, 1975), p. 15.

2 Vou usar algumas vezes o termo ioruba agui, mas advirto que n&o era, no tempo de Domingos, um
termo de auto-identificacdo étnica ou uma lingua assm identificada, como paulatinamente se foi
tornando, na Africa, ao longo da segunda metade do século X1X. Ver a respeito John Pedl, “The
Culturd Work of Yoruba Ethnogenesis’, in E. Tonkin, E. M. McDonald e M. Chapman, (orgs.),
History and Ethnicity (Londres’/Nova lorque, Routledge/K egan Paul, 1989), pp. 198-215.

2 Arquivo Histdrico do Itamarati (AHI), Comissdo Mista, lata 64, pasta 1, mago 3, Relatorio de
José Mauricio Fernandes Pereira de Barros para o Ministro dos Negécios Estrangeiros, 21/
09/1867. Sobre a ascensdo de Lagos como entreposto negreiro no final do século XVIII, ver
Robin Law, “Trade and Politics Behind the Slave Coast: The Lagoon Traffic and the Rise of
Lagos, 1500-1800", Journal of African History, 24 (1983), pp.321-348.
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talento para a politica, tendo sido apoiado pelos chefes tradicionais. O
proprio Osilokun ter-se-ia inicialmente conformado com a escolha de
Adele e algumas fontes dizem que até o apoiara. Mais tarde se arrepen-
deria por ver ameagados seus interesses comerciais pelo irméo, e uma
guerra irrompeu entre seus partidarios. Adele foi derrotado em Lagos,
exilou-se em Badagri, ondefoi feito rei e de onde atacava L agos ainter-
valos, até cerca de 1835, quando voltou a ser oba (rei) de Lagos. O
conflito comegou em algum momento entre 1811 e 1820, durante o pri-
meiro governo de Adele, o periodo mais provavel em que Domingosfoi
trazido para a Bahia. Em suma, ha grande chance de que ele e sua fami-
lia tivessem sido prisioneiros dessa guerra civil e, como tais, vendidos
para traficantes baianos.

Guerra ndo faltava naterra dos iorubas, de norte a sul, no tempo
em que Domingos foi feito cativo naAfrica. Entre o final dos anos 1810
e 1850, embarcaram em Lagos milhares de vitimas de sucessivos con-
flitos no interior, ligados ao declinio e colapso do império de Qi6 e as
disputas entre as diversas cidades-estado pela hegemonia politica em
territorio ioruba Os irmaos Richard e John Lander, que visitaram are-
gi&o no inicio da década de 1830, testemunharam, sob 0 angulo da dlite
politica, a mortandade provocada pelos conflitos. “é deveras estranho
gue os principais governantes de quase todas as cidades pelas quais pas-
samos desde que deixamos Badagri, e que estavam vivos e bem no meu
retorno para o litoral trés anos atras, foram mortos na guerra, ou morre-
ram de causas naturais’.*® David Eltis calcula que, entre 1801 e 1825,
cerca de 114.200 cativos, quase 100% dos quais prisioneiros de guerra

% Sobre esses conflitos e a venda de suas vitimas para o tréfico, ver Kristin Mann, “The World

the Slave Traders Made: Lagos, ¢. 1760-1850", in Paul E. Lovejoy (org.), |dentifying Enslaved
Africans: Proceeding of the UNESCO/SSHRCC Summer Institute (Toronto, York University,
1997), pp. 201-204, 207. Kristin Mann gentilmente colocou & minha disposi¢do uma versio
revista deste seu texto, capitulo de livro a ser brevemente publicado. Para uma breve introdu-
¢80 a histdria do reino de Onim/Lagos, ver Robert S. Smith, Kingdoms of the Yoruba, Lon-
dres, Methuen, 1969, pp. 89-94.

% Richard e John Lander, Journal of an Expedition to Explore the Course and Termination of
the Niger, Novalorque, Harper & Brother, 1837, p. 126. Sobre a ascens&o e queda de Oi6, ver
Robin Law, The Oyo Empire, c. 1600—c. 1836: A West African Imperialism in the Era of the
Atlantic Save Trade, Oxford, Oxford University Press, 1977; Idem, “The Chronology of the
Yoruba Wars of the Early Nineteenth Century: A Reconsideration”, Journal of the Historical
Society of Nigeria, vol. 5, n° 2 (1970), pp. 211-222.
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iorubds, passaram por Lagos, de um total de 236.600 embarcados nos
portos do golfo do Benim para diversos pontos das Américas. Nesse
mesmo periodo, 0 nimero de falantes de ioruba exportados especifica
mente para a Bahia dos diversos portos da regido ficou em torno de
175.200.# Domingos e seus pais faziam parte desses nlimeros impres-
sionantes. Com eles e outros milhares de patricios, também veio areli-
gido dos orixas, as divindades tipicas dos iorubés, cujo culto setornaria
hegemdnico na Bahia com o avancar do século XIX.%

O adivinho Domingos Sodré

Domingos Sodré parece ter sido um especialista dessa culturareligiosa,
ou entdo tornou-se um na Bahia. Segundo relatério do subdelegado
Pompilio Manoel de Castro para o chefe de policia, foram encontrados
na sua casa “ diversos objetos de feiticaria, quer de metal, quer de ma-
deira, em por¢do extraordinaria’, aém de objetos pessoais e jOias, que a
autoridade presumia fossem roubados. Foram presos com Sodré quatro
africanos adultos, além de um “negro e moleque’.* Um relatério das
rondas policiais daguele dia confirmava que tinham sido apreendidos
“diversos objetos de feiticaria e de dancas de pretos, e os escravos Jodo,
creoulo, Elesbao, Elisia, Theresae Delfina, Africanos’.* O crioulo Jodo
erao “moleque” aludido pelo subdelegado Pompilio. Por “crioulo” en-
tenda-se o individuo de cor preta nascido no Brasil; chamava-se de
“molegque” ao escravo adolescente. Quanto a Elisia, na verdade chama-
va-se Ignez, e ndo era escrava, mas liberta, conforme depois se desco-

% David Eltis, “The Diaspora of Yoruba Speakers, 1650-1865: Dimensions and Implications”,
in Toyin Falola e Matt D. Childs (orgs.), The Yoruba Diaspora in the Atlantic World
(Bloomington/Indianapolis, Indiana University Press, 2004), pp. 24, 31, 38.

% Sobre 0 processo de “nagbizagdo” do candomblé baiano no século XIX, ver Luis Nicolau
Parés, “The Nagbization Process in Bahian Candomblé’, in Falola e Childs (orgs.), Yoruba
Diaspora, pp. 185-208. Paraumavisgo geral do candomblé na Bahia oitocentista, ver também
Harding, A Refuge in Thunder; Renato da Silveira, O candomblé da Barroquinha: processo
de constituicdo do primeiro terreiro baiano de Keto, Salvador, Maianga, 2006; e Luis Nicolau
Parés, A formag&o do candomblé: histéria eritual da nacéo jeje na Bahia, Campinas, Editora
da Unicamp, 2006.

# APEBa, Policia, Subdelegados, 1862-63, mago 6234, Correspondéncia de Pompilio Manuel
de Castro para o Chefe de Policia da provincia da Bahia, 26/07/1862.

% APEBa, Policia, mago 1023, Partes da Policia, 26/07/1862.
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briu. Dizendo-se Ignez, e se passando por escrava, ela provavelmente
tentara atal har a prisdo, por acreditar que apoliciaevitaria aborrecer seu
senhor por tdo pouco.®

Quanto a Delfina, provavelmente, eraa mesma Maria Delfina da
Conceicdo com quem Domingos se casaria na lgreja nove anos depois,
a4 defevereiro de 1871, apdster vivido muitos anos com elaamasiado.*
Creio gque ela ainda ndo era liberta quando presa em 1862. O chefe de
policiainformou em sua ordem de invasdo ao subdelegado que Domin-
gos agia“ em combinagdo com duas africanas também libertas, que ven-
dem caixinhas’, ou sgja, eram ganhadeiras que mercadejavam em tabu-
leiros fechados de vidro.*® Uma delas, eu presumo, seria Delfina, e adi-
ante mais sera dito sobreisto. A Unica Delfina que deu entrada na Casa
de Correcdo naqueles dias estava registrada como escrava de certo Do-
mingos Joaquim Alves.* Essa Delfina, que eu creio ser acompanheira
do africano Domingos, seria daquelas escravas que viviam sobre si no
ganho, sequer moravam com seus senhores, apenas pagando-lhes “a
semana’, isto é, deixando com eles, semana mente, uma quantia contra-
tada. Nesse caso, Delfina bem poderia ser confundida com uma liberta
pela policia e por seus informantes.®

A paliciavarejou acasade Domingos até o cair danoite, quando a
operacdo foi suspensa porque impraticavel aluz de velas. A revista deta-
Ihada ficaria para o dia seguinte, quando o subdel egado esperava encon-
trar muitos objetos roubados, adém daqueles relacionados com préticas
rituais. Neste sentido, €le escreveu, animado, ao chefe de policia

Existem arcas e balls, que diz ele [Domingos] ndo terem as chaves, ou
antes gque 0s seus donos ndo estavam em casa, 0 que me faz presumir
gue nelas algumas coisas roubadas deverdo existir. Estou certo que sera

% APEBa, Policia, Correspondéncia expedida, 1862, vol. 5756, Chefe de Policia Jodo Antonio
Henriques para o carcereiro da Casa de Correcao, 31/07/1862, fl. 149.

% Arquivo da Cdria Metropolitana de Salvador (ACMS), Livro de assentos de casamentos. S0
Pedro Velho, 1844-1910.

% APEBa, Chefe de Policia Jodo Antonio de Aratjo Freitas Henriques para o subdelegado de
Sdo Pedro, op. cit., fl. 214v.

% APEBa, Policia, Correspondéncia expedida, 1862, vol. 5756, Chefe de Policia Jodo Antonio
de Aradjo Freitas Henriques para o carcereiro da Casa de Corregao, 26/07/1862, fl. 142.

* Ver sobre as ganhadeiras na Bahia da época, CeciliaMoreira Soares, “ As ganhadeiras: mulher
e resisténcia negra em Salvador no Século XI1X”, Afro-Asia, 17 (1996), pp. 57-71.
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preciso em vista da grande quantidade que existe de objetos torpes de
seu tréfico supersticioso, que V. Sa. me ha de fornecer pessoas para 0s
conduzir, ou autorizar a queima dos mesmos, sendo é verdade alguns
de metal, entre estes chocahos, espadas curtas a forma de cutelos, e
outras bugiarias que costumam empregar em suas orgias os africanos.®

Esse relatorio robustece a hip6tese de que Domingos chefiava um
guilombo urbano, onde viviam ou pelo menos transitavam outros afri-
canos, 0s donos de algumas das arcas e dos baus ali encontrados. Mes-
mo quando ndo residiam fora das casas de seus senhores, era comum
gue escravos guardassem seus pertences com patricios libertos, por as-
sim acharem mais seguro. Domingos podiaaceitar ndo ter as chaves dos
bals de seus inquilinos, coisa que os senhores provavelmente ndo acei-
tariam. Mas é possivel que o liberto estivesse apenas tentando dificultar
a acdo policial, pois disse também ndo saber onde estava a chave da
portadarua, que ficou aberta. Por isto, foram postados trés policiais em
sua frente até o dia seguinte, para quando o delegado prometia nova
varredura no local.

Os presos foram enviados para a Casa de Correcéo, que ficavano
forte de Santo Antonio, na freguesia do mesmo nome, uma caminhada
de cercade meia hora desde aladeira de Santa Tereza. Alguns dos obje-
tos rituais foram enviados a secretaria de policia para conhecimento de
seu chefe. Este elogiou a atuagdo do subdelegado, despachou ordens
para gue €le trouxesse Domingos a sua presenca imediatamente e reali-
zasse as buscas prometidas para o dia seguinte. Disse mais, que reco-
Ihesse “tudo quanto for objetos que parecam roubados, e bem assim
roupas para que se conheca a quem pertencam”. Instruiu que fosse inu-
tilizado “tudo quanto for objeto de feiticaria, € ndo seja de metal ou
tenha valor”. Os objetos de metal e de valor deveriam ser remetidos a
chefatura de policia. Finalizou seu despacho ordenando que Pompilio
publicasse na imprensa os nomes dos escravos detidos, para que seus
senhores pudessem reclamé-los.*’

% APEBa, Correspondéncia de Pompilio Manuel de Castro para o Chefe de Policia da provin-
cia da Bahia, op. cit.
3 APEBa, Despacho do chefe de policia a correspondéncia do subdelegado Pompilio, op. cit.
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No dia seguinte, sdbado, 26 de julho, o subdelegado Pompilio
retornou a casa de Domingos Sodré, e nessa oportunidade seu escrivao
lavrou um “Auto de busca e achada’ arrolando os objetos ali confisca-
dos, entre os quais dois rel 6gi os de parede que chamaram muita atengéo
(ver Anexo 1). O liberto estava presente a diligéncia, mas seu comporta-
mento ndo foi registrado. Desde a primeiravisita, Pompilio, que parecia
sb conhecer o interior das casas de africanos pobres, ficou impressiona-
do com o que nestatopou.®® Domingos lhe pareceu um liberto suspeita-
mente préspero. Indica-o, por exemplo, a existéncia de uma cémoda de
jacaranda, que ndo era movel tipico de gente pobre. A certa atura foi
mencionadaamobilia da casa, cujadescricdo naocasido ndo sefez, mas
deviam constar um sofa e cadeiras anos mais tarde inventariados apos a
morte do liberto. Entre os objetos encontrados, os colares de corais e
ouro, correntes e anéis de prata, inclusive uma corrente que parecia ser
enfiada de balangandas, provavel mente pertenciam a Delfinaetalvez a
outras pretas que por ali circulassem. A posse de j6ias desse tipo por
negras libertas da Bahia era assunto comentado por vigjantes estrangei-
ros. Além de adorno em ocasi Ges especiai's, €las serviam como amuletos
— no caso dos balangandés — e método de poupanca considerado mais
seguro do que moeda corrente.®

O auto de busca confirma que Delfina vivia do comércio ambu-
lante, especificando que tinham sido encontradas pecas novas de tecido
— provavelmente panos-da-costa — dentro de uma “caixinha de mer-
cadejar com fazendas’. Outras “roupas novas de preto” ali achadas tal-
vez também se destinassem avenda. Este e outros achados sugerem que

% Se fosse familiarizado com a vida dos libertos africanos, o subdelegado saberia que alguns
eram bastante présperos. Ver Maria Inés Cortes de Oliveira, O liberto: seu mundo e os outros,
S&o Paulo, Corrupio, 1988, pp. 35-51.

% Ver, por exemplo, James Wetherell, Brazil. Sray Notes from Bahia, Liverpool, Webb & Hunt,
1860, pp. 72-74; Raimundo Nina Rodrigues, Os africanos no Brasil, Sdo Paulo, Companhia
EditoraNacional, 42ed., 1976, p. 119; Eduardo Franca Paiva, “ Celebrando aalforria: amuletos
e préticas culturais entre as mulheres negras e mesticas do Brasil”, in stvan Jancsd e Iris
Kantor (orgs.), Festa: cultura e sociabilidade na América portuguesa (Sdo Paulo, Hucitec/
Edusp/Imprensa Oficial/Fapesp, 2001), pp. 505-518; Simone Trindade Silva, “ Referenciaidade
e representagdo: um resgate do modo de construgéo de sentidos nas pencas de balangandés a
partir da cole¢do do Museu Carlos Costa Pinto”, (Dissertagdo de Mestrado, Faculdade de
Belas Artes, Universidade Federal da Bahia, 2005).
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Delfina morava na casa com Domingos. E ha mais indicios que o con-
firmam. Entre os objetos pessoais arrolados estavam roupas bordadas
com asiniciaisD. S. (de Domingos Sodré) e D. C. (de Delfina Concei-
¢&0), guardadas na comoda de jacaranda. Descartemos, entdo, a fantasi-
osareferénciano Diério da Bahia de que haviamuita“roupa com inici-
ais e letras cabalisticas’.* O registro de posse por meio das iniciais de
seus donos era costumeiro nas familias baianas, que assim evitavam
desvio e roubo quando as roupas fossem levadas a lavar fora de casa.
No caso do casal africano, o objetivo podia ser o mesmo, masainda o de
evitar que suas roupas se confundissem com as de outras pessoas que
viviam ou circulavam na casa. Seja qual for a razdo daquelas iniciais,
elas revelam uma demarcacdo de propriedade e uma nogdo de privaci-
dade raramente registradas nos documentos a respeito do modo de vida
africano na Bahia da época. Bem mais comum era o testamento que
Domingos guardava numa caixinha de madeira envernizada e que, cer-
tamente, entre outras coisas, dispunha sobre os bens que ele possuia.™

Quanto aos objetos especificamente rituais confiscados, nem to-
dos foram arrolados pel o subdelegado. Dalistado auto de busca e apre-
ensdo constam quatro chocalhos de metal, “ santos de pau”, um cutelo
de lat&o “sem corte” e uma espada de pau; um ferro, umafaixabrancae
catorze pegas de roupas decoradas com buzios, uma quantidade de bu-
Zios soltos e uma cuia com cal e outrosingredientes “misticos’. Domin-
gostinha em casa 0 que parecia serem esculturas em madeira de divin-
dades africanas, ostais”santos de pau”. O Diério da Bahia mencionou
“figuras lUbricas capazes de figurar no templo de Deus Pan ou Priapo”,
0 que, se o informante foi literal, podia referir-se a uma representacéo
comum de Exu com seu pénis retesado. Talvez entre essas figuras cons-
tasse um “diabrete de ferro” mencionado pelo chefe de policia num de
seus muitos oficios sobre o caso. Desde pelo menos meados do século
XVI11, tanto na Africacomo no Brasil, os europeus ja associavam o Exu

“ Diéario da Bahia, n° 170, 28/07/1862.

“1 Este testamento confiscado em 1862 eu ndo encontrei, mas sim aquel e escrito vinte anos de-
pois e registrado por ocasido da morte de Domingos. Entre os estudos que se baseiam em
testamentos de libertos na Bahia estéo os de Kétia M. de Queirés Mattoso, Testamentos de
escravos libertos na Bahia no século XIX: uma fonte para o estudo de mentalidades, Salva-
dor, Centro de Estudos Baianos da UFBa, 1979; e Oliveira, O liberto.
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iorubano ou o L egba daomeano, imprevisivei s deuses mensageiros, com
o diabo cristdo.”

N&o foi indicada a existéncia na casa de um altar ou peji — mas
devia haver um, ja que foram encontradas representacdes de divindades
—, hem se mencionavam restos de animais ou outras comidas votivas.
Os objetos teriam sido encontrados em gavetas, balls ou arcas. Em
contrapartida, é possivel que emblemas e roupas rituais, algumas deco-
radas com buzios, estivessem guardados por Domingos para serem usa-
dos principalmente durante cerimoénias celebradas ahures, ndo ai em
suaresidéncia. Nesta, segundo apolicia, €le atenderiaclientes e acdlitos
para sessdes de adivinhag8o e outras consultas feitas duas vezes por
semana, cada terca e sexta-feira. N&o consegui uma explicacéo ritual
para a escolha desses dias da semana especificamente. Os quatro dias
gue intercalavam uma e outra sessio sugerem uma semana ioruba, mas
nesta apenas o primeiro dia seria dedicado ao oraculo.

Haindicios de que Domingos fosse babalad, um sacerdote de 14,
divindade da adivinhagdo, senhor do destino e da sabedoria, também
conhecido como Oranmila, um dos mais importantes membros do
pantedo iorubano. Thomas Bowen e William Clarke, missionarios ba-
tistas norte-americanos que visitaram o territorio ioruba entre 1849 e
1858, comentaram sobre a popularidade de Ifa4. O “grande e universal-
mente celebrado 1f4, o revelador dos segredos, e 0 guardido do casa
mento e hascimento”, escreveu Bowen. “O culto de Ifaé um dos princi-
pais ramos’ da religido iorubd, observou Clarke.*® 1f4, ou sua versio

“2 Diario da Bahia, n° 170, 28/07/1862; APEBa, Policia, Correspondéncia expedida, 1862, vol.
n° 5750, Chefe de Policia para o Diretor do Arsenal de Guerra, 26/07/1862, fl. 326v. Pierre
Verger, Notes sur |e culte des Orisa et Vodun a Bahia, |a Baie de Tous les Saints, au Brésil, et
|”ancienne Cbote des Esclaves en Afrique, Dacar, IFAN, 1957, pp. 120-122, transcreve trechos
de viajantes estrangeiros na Africa que associavam Exu, Elegbara ou L egba (este termo usado
no Daomé) ao diabo. Um deles, Pruneau de Pommegorge, que viveu em Uida entre 1743 a
1765, ao modo do jornal baiano, descreveu Legba como “um deus Priapo [...] com seu princi-
pal atributo, que é enorme e exagerado em comparagéo ao resto do corpo” (p. 120). O missi-
onério batista norte-americano Thomas Bowen escreveu em 1857 que “os iorubas adoram o
préprio Satd, sob o nome de Exu”: T. J. Bowen, Adventures and Missionary Laboursin Several
Countriesin the Interior of Africa from 1849 to 1856, Londres/Edimburgo, Frank Cass, 1968
[1857], p. 317. Sobre o Brasil das Minas Gerais, ver Antonio da Costa Peixoto, Obra nova da
lingua geral de mina, Lisboa, Agéncia Geral das Colonias, 1943-44 [orig. 1741], p. 32, onde
0 autor identifica“Leba” (Legba) com o “Deménio”.

“ Bowen, Adventures and Missionary Labours, p. 317; William W. Clarke, Travels and
Explorations in Yorubaland, 1854-1858, Ibadan, |badan University Press, 1972, p. 279.

Afro-Asia, 34 (2006), 237-313 255



daomeana Fa, era conhecido na Bahia, conforme versos publicados pelo
jorna O Alabama, em 1867, transcritos em anexo a este artigo. Ali se
conta a histéria de um chefe de policia baiano que teria contratado os
servicos de um adivinho africano para descobrir o autor de um crime.

Entre os objetos confiscados na casa de Domingos, o cutelo cego
bem que podia representar a espada de Ifa (ada Odsa), um dos emble-
mas da divindade. Mas havia outras espadas, relacionadas talvez com
outras divindades, entre elas Ogum, Xang0, lansd, Oxum ou Oxaguid
— todas elas usam-nas. Pds, blzios e chocahos, entre outros objetos
encontrados, eram comumente empregados em rituais de adivinhaggo,
encantagdo e possessao. Talvez 1a fossem encontradas nozes de palma,
0 nosso dendezeiro, que terminaram sendo registradas entre os “ objetos
insignificantes’ dalista de objetos apreendidos. Dezesseis dessas nozes
sd0 utilizadas nos jogos de adivinhar pelo sistema de If& Semelhante-
mente, o objeto descrito como “ corrente de prata com diversos abjetos’
lembra o opel &, conhecido no Brasil como rosario de 1fa, umadas pecas
usadas pelo babalad para olhar o destino, que consiste numa enfiada de
oito metades de nozes de palma igua mente separadas umas das outras.
Nas extremidades da corrente, 0 sacerdote, segundo Abimbola, “amarra
numerosos objetos como pequenas contas, moedas e blzios’.* As no-
zes de palmas estdo também associadas a um mito em que elas sdo da-
dasalfapor Exu como instrumentos da adivinhacdo — o que colocaem
um lugar ritual especifico o tal “diabrete de ferro” encontrado com Do-
mingos.” Que esse método de adivinhagéo fosse utilizado na Bahia no
tempo de Domingos é sugerido nos mesmos versos de O Alabama ha
pouco mencionados. Ali, Fa aparece como o proprio objeto de adivi-
nhagdo, pois o sacerdote teria chegado a chefatura de policia “Munido
de seu Faemais preparos’. Pouco adiante € dito que ele “semeou” 0 F4,
ou sgja, fez 0 jogo de Ifa (ou F&) com as sementes sagradas de palma.

4 Wande Abimbola, If&: An Exposition of Ifa Literary Corpus, Ibadan, Oxford University Press
Nigeria, 1976. Ver ilustragdes e explicacbes entre pp. 4-5, 8-12. A citagéo estanap. 11. Abimbola
observa que placas de metal podem as vezes substituir nozes no opelé.

“ A avore e o carogo do dendé sfo de natureza sagrada em muitos mitos de If4, inclusive
mencionados por Bowen e Clarke, acima citados. Rodrigues, Os africanos, p. 227, reproduz
deAlfred Ellis uma versdo do mito que associa Ifa a Exu.
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Escrevendo na década de 1890, pouco depois da morte de Do-
mingos, Nina Rodrigues assim descreveu a corrente divinatéria que ele
viu naBahia: “aquele [processo de adivinhacdo] que aqui atribuem alfa
€ 0 de uma cadeia de metal em que de espaco a espago se enfia uma
meia noz de manga seca. O feiticeiro pega a cadeia em certo ponto e a
joga de um modo especial. Da posi¢do em gue tomam as nozes dedu-
zem o augUrio ou vaticinio”.* Também segundo Querino, na Bahia a
noz de palma teria sido substituida pelo carogo de manga seco.”” Mas,
fosse esse 0 caso da corrente encontrada pela policia em 1862, prova-
velmente seriamos disso informados pelos policiais por suafamiliarida-
de presumivel com o carogo de manga. Ao contrario, 0 auto de busca
registrou “ diversos objetos’, como se eles desconhecessem o que viam.
Dai por que, presumo eu, 0 opelé de Domingos — se opelé fosse —
seria feito de noz de palma. E pouco provavel, ainda, que se tratasse de
mais umajdiade Delfina, pois os objetos de prata foram cuidadosamen-
te arrolados para se investigar se tinham sido roubados.

O subdelegado Pompilio, colega do arcebispo no Ingtituto Histéri-
Co, parece ter inquirido na cidade sobre Domingos, pois o acusaria de ser
em Salvador “ o principa daordem dos sortilégios efeiticos’, consideran-
do que por sortilégio se entendia a arte de manipular objetos de adivinha-
¢do. O Diéario da Bahia repetiu com pouco gjuste o relatério do subdele-
gado, e publicou ser o liberto “reputado o veneravel da ordem dos sortilé-
gios e feiticos’. N&o se devem negligenciar os termos com que se estava
definindo a posicdo de Domingos, enquanto lider de uma “ordem”, quer
dizer, de um grupo, uma organizacdo, uma confraria. E a inssténcia em
relagdo a seus dotes oraculares. Sobre 0s objetos com ele confiscados, disse
Pompilio serem “préprios, ou usados para mal eficios e venturas, que costu-
mavadar este africano as pessoas, que|...] al iam saber de seu futuro”.® O
uso do termo“maleficio” denotaumamentalidade policial aindaradicada
nos principios da Inquisi¢éo, que designava como tal as artes diabolicas
dos feiticeiros, ou sua capacidade de fazer mal, usando de meios ocul-

¢ Rodrigues, Os africanos, p. 228.

47 Manuel Querino, A raca africana e os seus costumes, Salvador, Progresso, 1955, p. 57.

“ APEBa, Policia, Subdelegados, 1862-63, mago 6234, Correspondéncia de Pompilio Manuel
de Castro para o Chefe de Policia da provincia da Bahia, 27/07/1862; Diario da Bahia, n°
170, 28/07/1862.
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tos, de ervas, rezas, encantagdes, mau-olhado, imprecagdes. De fato,
todas as formas de paganismo e préticas magicas, mesmo inofensivas e
até benéficas, seriam reduzidas a categoria de maleficium pelos inquisi-
dores.* Aqui seincluiaa prética de “dar ventura’, como o subdelegado
se referiu — e eracomum assim fazé-lo naépoca— aarte de adivinhar.

Ainda segundo Pompilio, “ este africano é conhecido pelo [nome
de] papai Domingos, e se tem constituido adivinhador e dador de ventu-
ras’.®® Ter o titulo de papai, na Bahia daquela época, significava ser
alguém com ascendéncia ritual e lideranca no mundo do candomblé, o
chefe de uma ordem. Por isso considerel robustecida a hip6tese de que
€ele seria um babalad, em iorubd, pai (baba) do segredo ou do mistério
(awo).** Descartei que pudesse ser um babalorixa, pai de orixa, porque
ndo consta que fosse chefe de terreiro. Contudo, o termo “papai” podia
ser usado na Bahia da época em ambos o0s casos, ou, alias, para designar
gualquer um com reputacao defeiticeiro. Entre osiorubas, baba signifi-
cava isso e muito mais, incluindo, além de pai bioldgico e chefe de
linhagem, “conotactes de prioridade, dominagdo, lideranga, ou eficicia
superior em qualquer esfera, humana ou outra.” >

Os babalads, que sb podem ser do sexo masculino, formavam
uma ordem do sacerdécio considerada a mais importante para a vida
cotidianaiorubd. Seu prestigio socia em grande parte residia no costu-
me dos iorubéas de os consultarem ndo s para conhecerem suas divin-
dades protetoras e 0s meios de as favorecerem, como para tomarem
gualquer decisdo importante na vida. Nas imediacdes de Abeokuta,
Bowen viu um desses sacerdotes em plenaatividade, em 1851: “sob um

" Ver, sobre maleficium, Keith Thomas, Religion and the Decline of Magic, Harmondsworth,
Penguim, 1971, pp. 519 e ss.; Norman Cohn, Europe’s Inner Demons, Frogmore, Paladin,
1976, cap. 9.

% APEBa, Correspondéncia de Pompilio Manuel de Castro para o Chefe de Policia da provin-
cia da Bahia, op. cit.

1 Michka Sachnine, Dictionaire usuel yoruba-francais, Paris/lbadan, Karthala/IFRA, 1997, pp.
69 e73.

%23, D. Y. Peel, Religious Encounter and the Making of the Yoruba, Bloomington/Indianapolis,
Indiana University Press, 2000, p. 72. As expressdes papai e mamae de terreiro e, com menos
freqiiéncia, pai-de-santo (ndo encontrei mée-de-santo) j& eram correntes na Bahia na segunda
metade do século X1X. As duas primeiras aparecem, por exemplo, em diversos nimeros do
jornal O Alabama. Pai-de-santo eu s6 encontrei uma vez nas paginas deste jornal. Ver em O
Alabama de 28 de julho de 1868 o registro mais remoto que conhego deste Ultimo vocabulo.
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galpéo estava um homem consultando seu |4, o orixa que prevé aconte-
cimentos futuros’. Quanto as respostas das consultas, “ 0s nativos acre-
ditam nelastdo sinceramente quanto um irlandés acreditaem St. Patrick”,
escreveu 0 missionario protestante, sem perder a chance de afinetar os
catdlicos.*® Na mesma época, Clarke indicou que as pessoas procura-
vam o babalab para consultar sobre quaisquer problemas presentes e
planos futuros, como a cura de doencas e 0 sucesso matrimonial.> N&o
havialimites para o que Ifavé e patrocina, conforme observou E. Bolgji
Idowu, um estudioso da religido iorub&:

E absolutamente impossivel para um ioruba cuja ama continue presaa
sua crenca tradicional fazer absolutamente qualquer coisa sem consul-
tar o oraculo de If4 Tem sido sempre, através da histéria dos iorubas,
uma atitude sine qua non diante da vida. Antes do noivado, antes do
casamento, antes do nascimento do filho, no nascimento do filho, nos
sucessivos estagios da vida de um homem, antes da indicagéo de um
rei, antes dafeitura de um chefe, antes daindicacdo de qual quer pessoa
para um cargo, antes que uma viagem seja feita, em tempos de crise,
em tempos de doenga, em todo e qualquer tempo, If4é consultado como
guia e garantia.®

Dai poder-se imaginar a importancia que teriam os adivinhos, embora
ndo sO os babalads, para a enorme populagdo nagd que vivia na Bahia
no tempo de Domingos.

Se a insisténcia das fontes sobre suas fungdes como adivinho-
mor sugere gue Domingos Sodré fosse um especialista de 14, € pruden-
te também considerar a hipétese de que conhecesse apenas 0 jogo
divinat6rio mais simples, com dezessels buzios, o erindinlogun, ligado
a deusa Oxum. Também usado natradicdo divinatoriaiorubg, ele é pra-
ticado pelo awolorixa, que significa detentor do segredo do orix& ou
adivinho dos devotos de orixa. Como ja vimos, entre os objetos confis-
cados a Domingos se encontravam blzios soltos, que podiam muito bem
servir paratais exercicios de adivinhacéo.

% Bowen, Adventures and Missionary Labours, p. 135.
5 Clarke, Travels and Explorations, p. 280.
* E. Bolgji Idowu, Olédumarée: God in Yoruba Belief, Londres, Longmans, 1962, pp. 77-78.
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Infelizmente, ndo sei qual o grau exato de treinamento de Domin-
gos Sodré para exercer essa atividade complexa e prestigiosa do sacer-
décioioruba A formagao parao cargo de adivinho, sobretudo de babal ad,
requeriadisciplinacontinua, exercitadaao longo de muitos anos de apren-
dizado, para conseguir memorizar e interpretar os sinais ou odus —
configurados pela disposicéo das sementes de palma ou blzios jogados
sobre um tabuleiro — que constituem o jogo divinatério. Os odus reme-
tem aum corpus literario formado por versos que descrevem problemas
enfrentados e solucionados por personagens miticas, que podem ser
deuses e homens, ou animais e plantas antropomorfizados. Para se fazer
a adivinhagdo de If4 é preciso conhecer, segundo Bascom, “bem mais
demil dessesversos’.*® O mesmo autor lembraque o jogo dos dezessei's
blzios também requer a memorizagdo de um significativo nimero de
versos, apontando esta e diversas outras semelhancas entre os dois sis-
temas oraculares.”’

O relatério do subdelegado enfatizou que Domingos atuava em
casa como adivinho e “feiticeiro”, ou sgja, além de adivinhar, e fazia
outros trabalhos de monitoramento e manipulacdo do universo espiritual.
Uma coisa leva a outra. Conforme reza um dos mitos de If4, Setilu, de
origem Nupe, que seria o introdutor desse oracul o no paisiorubd, com o
avancar dos anos “comegou a praticar afeiticariae amedicina’.® Esse
saber ele terialegado a seus discipul os e sucessores, ou assim sugere o
mito. E através da adivinhagio — e n&o importa qual o método especifi-
€0 — que seinterpreta a vontade dos deuses e se definem os trabalhos e
as oferendas por eles exigidos de devotos. Domingos operava nesse re-
gistro ritual, que, paraapolicia, significava“feiticaria’. Em suma, além
de adivinhar — e através da adivinhacdo — ele conheceria quais 0s
sacrificios ou ebds adequados para satisfazer as divindades, e provavel-
mente os preparava para seus clientes. Na funcéo de curandeiro, tam-
bém preparava garrafadas.

% William R. Bascom, “The Sanctions of Ifa Divination”, The Journal of the Royal
Anthropological Institute, 71 (1941), p. 43. Varios autores mencionam Oxum como patrona
do jogo com dezesseis biizios, resultado de seu aprendizado incompleto do método de Ifa

A respeito das semelhangas e diferencas entre um e outro sistema de adivinhag&o, ver William
Bascom, Sixteen Cowries: Yoruba Divination from Africa to the New World, Bloomington/
Londres, Indiana University Press, 1980, pp. 5-31.

% Samuel Johnson, The History of the Yorubas, Londres, Routledge/K egan Paul, 1966 [1897], p. 33.
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E possivel que Domingos tivesse feito pelo menos uma parte da
formag&o de adivinho em suaterranata. Lagos ndo tinhaumavidareligi-
0sa téo opulenta como outras regifes iorubas, com seus concorridos, ela
borados e festivos cultos publicos anumerosos orixas. Mas através de sua
inser¢do no comércio atlantico — leia-se 0 comércio de escravos — e a
consequente prosperidade, sobretudo o enriquecimento de seu rel, “La
gos se tornou umamonarquia divinaiorubd, adotando assim formas, ritu-
ais, ingtituicdes e etiquetas dos reinosiorubas’, nas paavrasdeP. D. Cole.
Ali ja existia um grupo importante da elite dominante, os Ogalade, for-
mado por verdadeiros “chefes espirituals’ especializados nos diversos
ramos da medicinaloca. Também tinham popularidade em Lagos os sis-
temas divinatérios. Um adivinho podia alcancar posi¢do de grande desta-
gue nos af azeres politicos do reino. Segundo Aderibigbe, o oréculo de lfa
congtituia“apegamaisimportante da maquinade fazer reis’, e acusacoes
defeiticaria confirmadas por um babal ad facilmente arruinavam a reputa-
¢80 de pessoas poderosas. O adivinho se locdizava muito préximo ao
circulo do poder, sendo seus servicos regularmente utilizados pelo rei ou
oba. O oba Ologun Kuture, pai de Adele e Osilokun — protagonistas dos
conflitos que provavelmente levaram a captura e a escravizagdo de Do-
mingos —, erafilho de Alagba, um importante babaad, e dairmado rei
de Lagos, Erelu Kuti.® Trocando em milidos, uma guerra entre netos de
um poderoso adivinho africano teria sido responsavel pela escraviddo
baiana do adivinho Domingos Sodré. Nosso personagem nasceu e cres-
ceu num lugar em que a adivinhacgo desempenhava um papel socia e
politico damaior relevancia, e ele podeter sido preparado — ou ter come-
¢ado a se preparar — para desempenhar esse papel antes de ser capturado
e enviado como cativo ao Brasil.®

* P D. Cole, “Lagos Society in the Nineteenth Century”, in A. B. Aderibigbe (org.), Lagos: The
Development of an African City (Lagos, Longman Nigéria, 1975), pp. 30 (citagéo), 36, 37; A.
B. Aderibigbe, “Early History of Lagosto about 1850, in idem, pp. 8, 16-17 (citagéo); G. O.
Gabadamosi, “ Patterns and Developmentsin Lagos Religious History”, inidem, p. 174; Mann,
“The World the Slave Traders Made”, p. 203.

E interessante lembrar que os dois babalads ainda existentes na Bahia nos anos de 1930 e
1940 — Matiniano Eliseu do Bonfim e Felisberto Sowzer, ou Benzinho — fossem ambos
filhos de africanos de Lagos. Seria apenas coincidéncia ou indicio de uma conex&o divinatoria
Lagos-Bahia da qual nosso Domingos também fizera parte? Ver Edison Carneiro, Candom-
blés da Bahia, Rio de Janeiro, Civilizag&o Brasileira, 72 ed., 1986 [1948], pp. 120-121.
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Desconheco quando, exatamente, Domingos chegou aBahia, mas,
se foi quando penso — na década de 1810 — ele tinha a idade média
dos escravos importados, em torno de 20 anos. Isto ja o teria levado
bastante longe no aprendizado de If4, por exemplo, se iniciara sua for-
magdo quando ainda crianca, o que Abimbola diz ser comum.®* Mas
ndo devemoas ser rigidos na hipotese de que tivesse percorrido todos os
passos do rigoroso aprendizado dos segredos de If4 ou de outra arte
divinatéria. Afinal, as guerras intestinas no pais ioruba, o tréfico e a
escraviddo haviam desbaratado lagos comunitérios e familiais, normas
sociais, hierarquias politicas e religiosas, o que deve ter amolecido al-
guma coisa a ortodoxia de muitas préticas sacerdotais. Considere-se,
por exemplo, a provavel perda de uma parte da memoria dos versos
divinatérios devido a um uso menos fregiiente e mais controlado sob o
cativeiro brasileiro. O que ndo se pratica se desaprende. Julio Braga
lembra, arespeito dos babal ads, a necessidade de “ uma prética constan-
te do saber divinatorio para uma revitalizagdo cultural permanente dos
conhecimentos ai envolvidos, o que € possivel apenas dentro da dinami-
ca socio-cultural da sociedade de onde sdo origindrios’. Assim explica
0 desaparecimento, no longo prazo, do babalad entre ndés. O mesmo
autor sugere um processo de realinhamento cultural que teria permitido
o florescimento de préticas divinatorias hibridas, que simplificassem o
jogo de Ifa e/ou o combinassem com o de dezesseis blizios ou outros
métodos ainda menos ortodoxos.% E possivel que fosse este 0 método
de papai Domingos.

Ao mesmo tempo, é improvavel que prevalecesse frouxidao ab-
soluta das regras consagradas, permitindo a prética da adivinhagdo a
qualquer. Por isto, ndo teria sido atoa que Domingos se fez “papai” na
Bahia. Ser-lhe-ia dificil legitimar-se no negécio da adivinhagdo e da

& Abimbola, Ifa, p. 18.

2 Julio Braga, O jogo de buizios: um estudo da adivinhag&o no candomblé, Sdo Paulo, Brasiliense,
1988, caps. 1 e 2, pp. 33 (citagdo) e 78-79. Este livro € uma importante achega ao tema da
adivinhag&o no candomblé baiano. Ver também Roger Bastide e Pierre Verger, “ Contribui¢do
a0 estudo da adivinhagdo em Salvador (Bahia)”, in Carlos Eugénio M. de Moura (org.),
Oléorisa: escritos sobre a religido dos orixas (Sdo Paulo, Agora, 1981), pp. 57-85. Sobre a
importancia da figura do babalad para os candomblés de “antigamente”, ver Carneiro, Can-
domblés da Bahia, pp. 119-120.
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“feiticaria’ sem que sua competéncia fosse testada e seus conhecimen-
tos avalizados pelos muitos sacerdotes nagds que ali viviam, conhece-
dores em véria medida dos fundamentos tipicos de uma religido basea-
da no segredo ritual. E Domingos teria sido testado também pel os pro-
prios clientes, sobretudo se fossem nagbs, acostumados como estavam
a consultar constantemente adivinhos em suas proprias terras. Bascom
enfatiza a participacéo ativa do consulente nas sessdes divinatoria tanto
de If& como de dezesseis blzios, pois é o consulente quem indica, por
exemplo, quais as partes dos versos recitados pelo adivinho que lhe
dizem respeito, e os correspondentes sacrificios. Dai ser menor a possi-
bilidade de fraude e de exploracéo dos consulentes— naformade pedi-
dos de custosas of erendas — por parte dos sacerdotes.”®* De todo modo,
como sugere George Park sobre qualquer adivinho, é “por meio de di-
agnostico competente que ele devera estabelecer seus poderes extraor-
dindrios|...] eisso emprestariavalor asuascuras’.* Babalad, awolorixa,
ou outra coisa, Domingos parece ter estabelecido essa competéncia na
Bahia em meados do século XI1X.

N&o sei se Delfina também tinha fungdes rituais na casa de Do-
mingos, conforme alegou o chefe de policia, com base na dentincia re-
cebida. Ele acusou duaslibertasde seterem, ao lado de Domingos, “ cons-
tituido adivinhadores e dadores de fortuna’, no que foi acompanhado
pelo Diario da Bahia.®® Ocuparia Delfina, ou outramulher, afuncéo de
apetebi, uma devota de Oxum de cujo auxilio ritual os babalabs tinham
o costume de desfrutar?® Dificil saber, e esta talvez sgja uma questdo
ociosa diante da possibilidade de mudancas importantes na pratica
divinatériaiorubd naBahia. Algumafuncéo, mesmo que ndo fosse olhar
0 destino, possivelmente cabia a Delfina, se ela vivia com Domingos.
Registre-se, ademais, que embora o cargo de babalad fosse privativo

& Bascom, “The Sanctions of Ifa Divination”, pp. 48-50; Idem, Sixteen Cowries, p. 5.

% GeorgeK. Park, “ Divination and its Social Contexts”, The Journal of the Royal Anthropol ogical
Institute, n° 93, part. 2 (1963), p. 202.

% APEBa, Chefe de Policia Jodo Antonio de Aratjo Freitas Henriques para o subdelegado de
SAo Pedro, op. cit.; Diario da Bahia, 28/07/1862. O jornal publicou: “duas africanas [...]
apregoavao-se [junto com Domingos)] adivinhadores e doadores de ventura’.

% Bastide e Verger, “Contribuig&o ao estudo da adivinhagio”, pp. 66-67; Bastide, O candomblé
da Bahia: rito nagd, Séo Paulo, Companhia das Letras, 2001, pp. 117-118.
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dos homens, as mulheres, e ndo SO as apetebis, também podiam adivi-
nhar, usando outros métodos que ndo o Ifa, e algumas claramente o
fizeram naBahiado século XIX. Em 1864, por exemplo, mae Mariadas
Nevesfoi acusada pelo jornal O Alabama de dar venturas em sua casa a
rua do Colégio, no centro da capital.”

Mas, nasuamaioria, os que aparecem nos documentos adivinhan-
do eram homens, como, aliés, o eraamaioria dos acusados de feiticaria
ao longo daquele século. Por meio das expressdes que denotavam auto-
ridade e da descricdo de suas atividades pelas fontes documentais, con-
segui identificar, ndo sem umadivida aqui outra acola, 87 especialistas
religiosos, sendo 56 homens e apenas 31 mulheres. Entre homens e
mulheres pouquissimos eram escravos, uns dois ou trés, sendo a grande
maioriaafricanaeliberta, como era Domingos quando preso em 1862.%

Ha mais indicios de que Domingos ndo era gente pequena nesse
meio. Caso s6 houvesse um Papai Domingos na Bahia da época, como
acredito, afamado acusado tera sido confirmada pelo jornal O Alabama,
que noticiava sistematicamente a respeito de candomblés e préticas reli-
giosas africanas em geral. Em 1870, o periddico publicou que “papae
Domingos’, junto com méae Mariquinhas Velludinho, estaria a frente de
cerimoni as dedi cadas aalmade um outro famoso sacerdote africano, Chico
Papai, morto “hamais de cinco anos’. Talvez afuncdo do adivinho neste
caso fosse descobrir quais os sacrificios necessarios para cumprir as obri-
gacOes funebres de sete anos daguele importante defunto. O nome Do-
mingosjaapareceranas paginas daquel e mesmo periddico em 1864, como
de um africano que presidia ceriménias de candomblé numaroga no beco
do Acu, nafreguesia de Brotas. E de novo, em 1865, em versos satiricos
quedizem: “ Jatratou com pae Domingos/ Deixar-lhe as velhas canga has
/ Do milho quelacomer / Mandar-lhetrazer aspalhas’.*® O “Cangalheiro”,
Nno caso, era um personagem criado pelo poeta para representar algum

O Alabama, 14/01/1864.

% Jodo José Reis, “Candomblé in Nineteenth-Century Bahia: Priests, Followers, Clients’, in
Kristin Mann e Edna G. Bay (orgs.), Rethinking the African Diaspora (Londres, Frank Cass,
2001), pp. 120-122. Umaversdo mais longa deste artigo faz parte de um livro que estou escre-
vendo com Jocélio Telles sobre aformagdo do candomblé baiano no século X1X. Nele, conse-
gui aumentar de 50 para 56 a contagem dos homens identificados como sacerdotes africanos.

% O Alabama, 23/06/1870, 14/09/1864 e 12/08/1865.
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cidad&o acima de qualquer suspeita envolvido em corrupcéo, e nisso pro-
tegido por trabalho feito pelo adivinho a troco de migahas. N&o se trata
do registro de um fato, mas de uma situacéo verossimil no contexto cultu-
ra baiano da época, envolvendo personagens ndo claramente identifica
dos mas supostamente reais da sociedade local.

Uns amigos de Domingos

Adivinhos como Domingos eram especia mente respeitados, demanda-
dos e sobremodo bajulados pelos dirigentes de terreiros porque, através
de suas consultas, podiam encaminhar seus clientes para esta ou aquela
casa de candomblé, para este ou aquele sacerdote.”® Desta forma, os
terreiros e as devogdes especificas dependiam bastante das boas rela
¢Oes mantidas com adivinhos respeitados para crescer, ganhar novos
adeptos, que levariam recursos, prestigio e poder para os sacerdotes re-
comendados, e oferendas, muitas oferendas, para os deuses das casas
escol hidas. Através do aumento no nimero de seus devotos, brotavam e
floresciam os orixés entre os iorubas, da mesma forma que, numa cor-
respondéncia especular, quanto mais dependentes tinham os chefes |o-
cais, mais poder politico possuiam.™

Além de M&e Mariquinhas em 1870, a associagdo de Domingos
com outros candomblezeiros africanos foi detectada em 1862 pela poli-
cia. O moleque Jodo, preso com ele em 1862, pertencia ao comerciante
transatlantico e africano liberto Manoel Joaquim Ricardo, entdo mora-
dor a Cruz do Cosme. O local, na periferia de Salvador, era um dos
bairros mais bem providos de casas de candomblé, segundo aimprensa
e os relatorios policiais de entdo. Ricardo foi acusado pelo subdelegado
Pompilio de também ter “casa para estas reunifes’ religiosas e com ele
Domingos entretinha “ relagdes intimas”.”? O subdel egado devia conhe-

" Aqui, meinspirei em Bascom, “ The Sanctions of Ifa Divination”, p. 44.

™ Ver, aesterespeito, Karin Barber, “How Man Makes God in West Africa: YorubaAttitudes Towards
the Orisa’, Africa, vol. 51, n° 3 (1981), pp. 724-745. Obviamente, possuir grande nimero de de-
pendentes n&o era base de poder apenas no paisiorubd, eratambém no Brasil, por exemplo. Como
escreveu Richard Graham, “O tamanho de sua clientela era a medida de um homem”, sobretudo,
mas ndo exclusivamente, no mundo rurd brasileiro. Graham, Patronage and Poalitics, p. 22.

2. APEBa, Correspondéncia de Pompilio Manuel de Castro para o Chefe de Policia da provin-
cia da Bahia, op. cit.
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cer bem Manoel Joagquim, que fora escravo do marido de sua cunhada
Umbelina Julia de Carvalho. Embora morasse, em 1873, no Bonfim,
entdo periferia de Salvador, elatinha uma casa naruado Sodré, portan-
to, na vizinhanca de Domingos.”

Conheci melhor Manoel Joaguim Ricardo, de origem hauss4, nas
folhas de uma volumosa acdo judicial iniciada em 1847, na qua ele
disputava com outro africano, Joaguim Antonio da Silva, de nac&o néo
identificada, a posse de duas escravas. Manoel Joaguim Ricardo tinha
sido escravo de Manoel José Ricardo, um comerciante natural de
Pernambuco, que, por suamorte, em 1841, deixara quinze escravos Seus
aforriados, entre eles 0 amigo de Domingos. Mas, quando era ainda
cativo, Manoel Joaguim ja vivia como liberto, com banca de comércio
de cereais — vendiafeijdo, arroz e milho — no mercado de Santa Bér-
bara, desde pelo menos 1830. Nos recibos rel acionados com compra de
mercadorias e pagamento de aluguéis da loja— pedagos de papel que
se incorporaram ao processo — ele, escravo, eratratado por seus credo-
res e locadores como “Senhor Manoel Joaquim”. Conforme afirmou,
além de ter “amplalicenca’ para viver fora da casa senhorial, seu pro-
prietério permitira que ele fosse senhor num sentido mais estrito, pois o
escravo possuia uma escrava africana, Thomazia, comprada em 1833
por 150 mil réis, quando elatinha 12 anos.” Um escravo possuia uma
escrava, eis a situacdo. Com isso Manoel Joaquim quis provar em juizo
que, ao contrério do que argumentavam os advogados de seu opositor,
as escravas em litigio podiam também ter sido compradas antes de obti-
daasuaalforria, em vista daquela relagdo muito especial que mantinha
com seu senhor.

Desde sua alforria Manoel Joaquim Ricardo prosperara, esten-
dendo seus negdcios a Costa da Africa, em sociedade com Joaguim
Antonio da Silva. Este atravessava o Atlantico de tempos em tempos,
provavel mente paracontrabandear escravos sob acapado comeércio legi-
timo. Numa dessas viagens, feita entre 1840 e 1846, Joaquim Antonio,
segundo aegou, deixara duas escravas, Francisca e Constanca, ambas

® APEBa, Judiciaria, Inventario de Umbelina Julia de Carvalho, n° 07/3069/04. Pompilio figu-
ra.como primeiro testamenteiro de Umbelina, que ndo fora formamente casada com o senhor
de Manoel Joaguim, mas dele herdara bens em regime de usufruto.

" APEBa, Judicidria, n° 51/1821/04, fls. 430v-436.
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jejes, sob aguarda de um terceiro personagem, Manoel José d Etra, pros-
pero crioulo de 44 anos, que emprestava dinheiro a juros para escravos
comprarem aforria, dono de uma competente banda de misi ca de barbei -
ros, compadre do pai-de-santo Manoel Ricardo e vizinho do adivinho
Domingos, pois morava na rua do Sodré.” Segundo instrucoes de seu
suposto senhor, durante sua auséncia as escravas deviam ganhar para o
préprio sustento e apelar para seu guardido apenas em caso de necessidar
de, um arranjo semelhante aquele de que se beneficiara Ricardo, quando
escravo. Sabendo que Joaguim Anténio estava gravemente enfermo em
Ajuda (Uidd), porto negreiro do golfo do Benim, e apostando que ele
morresse por 14, os compadres Manoel José e Manoel Ricardo teriam
tramado um golpe que consistiu em este Ultimo matricular e batizar as
africanas como se fossem suas escravas. 1sso se deu em 1846.

Esse batizado, feito quinze anos apds a proibi¢do do tréfico em
1831, lanca a suspeita de que elas tivessem sido ilegalmente importa-
das. Dai por que nenhuma das partes litigantes pudesse produzir docu-
mentos relativos & compra delas. A matricula das escravas também lan-
ca suspeita sobre a participacdo de Manoel Ricardo no tréficoilegal. O
pai-de-santo amigo de Domingos, além das escravas sob litigio, regis-
trou como seus mais quinze cativos — quatro homens e onze mulheres,
entre elas Thomazia, agora com 25 anos. A maioriatinha entre 18 e 25
anos de idade, faixa etéria tipica dos africanos recém-importados. A
excegdo de dois homens— um marinheiro, outro doméstico —, todo(a)s
foram vagamente declarado(a)s como trabalhando “no ganho”. Se, nes-
sa altura, Joaguim Ricardo ndo mais se dedicava ao tréfico transatlanti-
co, ele atuava no tréfico interno, que eralegal: trés de suas escravas —

> Em agosto de 1843, Manoel d’Etraemprestou 400 mil réisaAlexandre José da Fonseca L essa,
para que este comprasse sua aforria de Jodo Antonio da Fonseca Lessa, divida a ser paga no
prazo de seis anos, com juros de 1,5% mensais. Ver Arquivo Municipa de Salvador (AMS),
Livro de escritura de escravos, n° 80.2, fl. 1. O Almanach para o anno de 1845, Bahia, Typ. de
M.A.daS. Serva, 1844, p. 247, lista“Manoel José de Etra, dono de umabanda [de barbeiros],
narua das Grades de Ferro: amelhor.” Um membro dessa banda, Athanazio d'Etra, barbeiro
nagd e ex-escravo de Manoel, foi preso em 1835 por suspeita de envolvimento na Revoltados
Malés, mas safou-se provando que estava tocando na festa do Bonfim durante o levante. Ver
Reis, Rebelido escrava, p. 379. Mesmo assim, ele decidiu deixar o Brasil alguns meses de-
pois, seguindo para Angola, um destino pouco comum dos africanos retornados a Africa da
Bahia. Ver APEBa, Palicia, vol. 5883, Registros de passaportes, 1834-1837, fl. 118.
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MariaAntbnia, de 14 anos, Delfing, 20, e Maria, 40 — foram vendidas
para o Rio de Janeiro naguele mesmo ano de 1846.”

A versdo de Manoel Joaguim Ricardo para o litigio eraoutra. Ele
confirmavater sido amigo e sécio de Joaguim Antonio, tanto que, apos
o retorno deste da Africa, o havia acolhido em casa durante algum tem-
po como “seu protegido”. Posteriormente, Joaguim Antdnio montara
sua prépria morada e, como ainda se encontrasse enfermo, Manuel
Ricardo lhe teria emprestado Felicidade e Constanca para dele cuida
rem. Depois disso teriam acertado a compra delas por Joaguim Anténio
pelo valor nunca pago de um conto de réls. Em nenhum momento, vale
ressaltar, foi tomado o depoimento das escravas, que melhor poderiam
esclarecer o imbréglio. Seus testemunhos néo tinham validade legal .

Com a morte de Joaguim Anténio, em 1849, a disputa judicial
continuou através de seu neto (por parte de mae) e herdeiro, Manuel
Antonio da Silva, que, por ser menor, seria representado legalmente
pelo pai, Manoel Francisco Duarte. Recém-retornado ao Brasil de uma
estadia na Ilha do Principe, Duarte antes vivera em Recife, onde, alias,
nascera o filho agora litigante.

Em resumo, aleitura dos autos sugere que, ao desfazerem a soci-
edade por desavencas em torno de prestac&o de contas, restara entre os
dois comerciantes, aém de outras, a pendéncia das escravas. Nada nes-
Se processo indica que Ricardo se dedicasse a atividades ligadas ao can-
domblé. Meu objetivo por enquanto étracar perfis de pessoas com quem
Domingos se relacionava, chamar a atencdo para o fato de que elas se
dedicavam a outros negdcios além dos religiosos e que tinham confron-
tos muitas vezes complicados, envolvendo questfes de propriedade. Ve-
remos ter sido este o caso do proprio Domingos. Antes, conhegamos
outros amigos e correligionarios seus.

O subdelegado Pompilio também apontou uma*“ sociedade” entre
Domingos e Ant&o Teixeira, que, embora morasse na mesma ladeirade
Santa Tereza, a autoridade so detinha a informag&o vaga de que residia
na sua freguesia. Levantei noticias sobre Antdo em algumas fontes. Em
1857, ele foi preso por invadir a casa de um vizinho, o guarda urbano

® APEBa, Judicidria, n° 51/1821/04, fl. 13.
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Pimentel, em busca de “sua companheira’, ali refugiada para proteger-
se daira do africano que, embriagado, queria obrigéla a voltar para
casa debaixo de tapa. Numa peticdo ao chefe de policia, ele se disse
arrependido e pediu para ser solto, no que foi atendido.” Mais tarde,
em 1869, quando ja morava na Cruz do Cosme, encontramo-lo envolvi-
do numa demanda em torno de um testamento mandado fazer por sua
mulher, Gertrudes Friandes, tal vez aquelamesma companheiraespancada
doze anos antes. A africana, agora falecida, havia legado 400 mil réis
paraumaafilhadade oito anos, quantiaque deviaser entregue por Antéo,
no papel de primeiro testamenteiro. Contudo, ele questionou alegalida
de do testamento, por uma boba tecnicalidade logo desconsiderada pelo
juiz, além de contestar a legitimidade do tutor da menina, responsavel
por gerenciar a pequena heranga. Ap6s trés anos de batal hajuridica, que
perdeu navara do juizado municipal, Antdo apelou para o Superior Tri-
bunal da Relacdo. N&do encontrei documentos relativos a esta Ultima
etapa da demanda judicial, iniciada em outubro de 1871.

E possivel que o liberto no conseguisse levar até o fim este pro-
cesso. Uma naticia de 1875 do jorna catélico Chronica Religiosa da
conta de que Antdo Teixeira teria sido expulso do pais neste ano. O
folclorista Silva Campos, que nos fornece esta informagao, referiu-se a
ele como “um dos mais afamados feiticeiros da capital” e disse ter co-
nhecimento, por um contemporaneo do africano, de que este tinha dado
um grande passo em falso paramerecer a deportacao: “se meteu a enfei-
ticar certo figurdo”.” Confirma-se aqui que autoridades policiais e ju-
diciais pareciam continuar a acreditar em feiticaria e agir de acordo
com esta crenca para defender um poderoso brasileiro de um pai-de-
santo africano.®

Também das relagdes de Domingos era o liberto haussa Cipriano
José Pinto, candomblezeiro e comerciante com lojanaL adeirado Carmo.

" APEBa, Policia, mago 6480, Petigdo de Ant&o Teixeira ao chefe de policia, 4/12/1857.

8 APEBa, Judicidria, n° 25/0876/05 (1869).

" Jo&o da Silva Campos, “Ligeiras notas sobre a vida intima, costumes e religido dos africanos
na Bahia’, Anais do Arquivo do Estado da Bahia, 29 (1943), p. 304.

% Sobre o Estado enquanto legitimador da crenca na feiticaria na passagem do século XIX para
0 XX, ver Yvonne Maggie, Medo do feitico: relagdes entre magia e poder no Brasil, Rio de
Janeiro, Arquivo Nacional, 1992.
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Ali vendia panos-da-costa, roupas feitas, sapatos, balaios da costa, be-
rimbaus, rosérios, carapucas, ratoeiras, capelas de defunto, canetas, tin-
teiros, anzois, escovas de dente e miudezas em geral, como botdes, li-
nhas e afinetes, entre outras mercadorias de um estoque variadissimo.
Algunsdos objetosvendidos provavel mente tinham amplo uso ritual, como
as castanhas acomodadas num “balaio da Costa’ que podiam bem ser
nozes de cola ou de palma, importadas da Africa. Outras mercadorias
podiam ou ndo ser usadas ritualmente, como 0s panos-da-costa e 0s
berimbaus, e eram de todo modo consumidas sobretudo por africanos,
fossem escravos ou libertos.

Em outubro de 1852, Cipriano foi recolhido amesma Casa de Cor-
recdo onde Domingos o seria dez anos depois, por divida de 25 mil réis,
relativaaoito meses de aluguéis atrasados de sualoja, contados até o final
de julho. Suas mercadorias, avaliadas em pouco mais de quinhentos mil
réis, foram confiscadas para saldar essa divida e outras bem maiores que
apareceram no decorrer do processo. Um ano antes el e tinhatomado seis-
centos mil réis de empréstimo a um seu vizinho, Floréncio da Silva e
Oliveira. No documento que celebrava a transagdo, Cipriano dizia que o
dinheiro, a ser pago no prazo (ja vencido) de seis meses, fora tomado
“para eu negociar nas minhas quitandas que botei na Ladeirado Carmo”.
Mas constava que a maior divida de Cipriano era com nosso Domingos
Sodré, que adegava ter emprestado ao quitandeiro uma peguena fortuna
de dois contos e quinhentos mil rés, aproximadamente cinco vezes o
valor das mercadorias confiscadas em sua loja. Segundo Domingos, cre-
dor e devedor tinham “relacdes de amizade”, o que facilitara a transacao,
também feita parainvestimento no negdcio da quitanda. Cipriano contes-
tou essa divida, dizendo ser “umainvencdo” de Domingos, mas este ter-
minou ganhando a causa, embora ndo |levasse a paga.®

A amizade entre os dois africanos libertos provavel mente passa-
va alguma coisa pelo campo religioso. Cipriano ndo era apenas comer-
Ciante, pois vamos encontréa-10, no ano seguinte, de novo nas malhas da
policia, desta vez sob acusagdo de dirigir um candomblé. Enquanto os

8 APEBa, Judiciéria, Tribunal da Relagdo, Execucio civel, n° 22/0768/14 e 12/411/14. As cita-
¢Oes estdo nas fls. 41v, 37, 38.
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credores brigavam pelo espdlio de sua loja, o liberto resolveu abando-
nar Salvador para remontar a vida no Reconcavo, com algum dinheiro
gue sonegara a justica na declaracéo de seus bens. La criou um terreiro
em terras de um engenho e iniciou pequeno negocio na povoacdo de
Paramirim, localizada no termo da vila agucareira de S&o Francisco do
Conde. Em meados de margo a policia invadiu seu candomblé, desco-
brindo “um quarto ricamente armado com fazendas pelas paredes, orna-
das de buzios, contas, corais, e mais enfeites e outros ingredientes pro-
prios da Costa da Mina, um trono, bancos e outros feitos que ndo sabe-
mos como intitule[...]”. Foram encontradas of erendas de dendé, vinhos,
aguardente, pés e sangue de gainha, entre outras. Tinha também pe-
dras, 0ssos e “um saco com papéis escritos com letras malels’, ou seja,
amuletos escritos em &rabe aindicar a influéncia mussulmi (mugulma-
na) do pai-de-santo haussa. Os haussas estavam entre os maisislamizados
dos grupos étnicos que vieram escravizados paraaBahia. A policiacon-
fiscou os objetosritualisticos e prendeu Cipriano, suacompanheira, Sofia
da Matta— de nagdo efon, um subgrupo de linguaioruba— e um preto
velho, Venceslao Marinho.

Sob interrogatorio, Cipriano declarou que montara a casa “para
seu santo de suaterra, para seu brinquedo e para vender a outros pretos
eassim negociar’, ou sgja, além da obrigacéo religiosa, o terreiro servi-
ria para atrair clientes a seu negocio, digamos, legitimo. Se isso era
verdade, seu estoque de mercadorias, comparado com o que tivera em
Salvador, mostrava-se ainda modesto, incluindo alguns panos-da-costa
encontrados na casa de candombl €, loucas e farinha dispostas sobre pra-
teleiras na casa da povoacdo. Os aluguéis desta casa, declarou ele sem
gue Ihe fosse perguntado, tinham sido pagos antecipadamente. Um des-
pacho do chefe de policia de 30 de abril, escrito a margem do oficio do
delegado de S&o Francisco do Conde, que encaminhava o africano pre-
so para Salvador, se referiu a acusacdo a ele feita por Domingos. “O
Cipriano ja respondeu a sumério por estelionato” .

8 Com alguns problemas de transcrigéo, os documentos pertinentes a esse candomblé foram
publicados por Cecilia Moreira Soares, “ Resisténcia negra e religigo: a repressio ao candom-
blé de Paramerim, 1853", Estudos Afro-Asiéticos, 23 (1992), pp. 138-140.
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Juntamente com Venceslao e Sofia, Cipriano foi recolhido a ca-
deiado Aljube em 30 de marco de 1853. O velho Venceslao foi liberado
no dia 6 de abril. Sofia, eu ndo sei quando.® Um relatério do carcereiro
do Aljube registrou que Cipriano foi dali “removido em 21 de maio”.
Cipriano deu azar de ter sido preso pouco antes de comecarem em Sal-
vador rumores de que os africanos plangjavam uma revolta. O alarme
fora dado no inicio de abril, quando um subdelegado de Salvador con-
fiscou papéis malés com um africano.* Em meados de maio a policia
comegou a prender suspeitos, recolhendo-os ao Forte do Mar, amesma
prisdo usada em 1835 para 0s presos da revolta dos malés, considerada
segura por estar cercada de agua, ao largo do porto. O chefe de policia
relatou o episddio ao presidente daprovincia, Jodo Mauricio Wanderley,
futuro bardo de Cotegipe:

[...] sabe V. Exa. que em maio do corrente ano [1853] graves apreen-
sBes tivemos de que Africanos libertos e escravos tentavam insurgir-se:
medidas de cautela se tomaram, sendo a principal a prisdo dos mais
suspeitos Africanos libertos para serem deportados; e de fato foram
capturados nédo poucos, e recolhidos a fortaleza do mar, onde ainda se
acham para aquele fim.®

Cipriano era um suspeito perfeito por ter sido preso em Sdo Francisco
do Conde com papéis escritos em arabe, que usava em seus rituais de
candombl é, mas, aos olhos das autoridades, indicio de conspiracao afri-
cana. Dai ser transferido do Aljube, em maio, para o Forte do Mar.

Além de papéis malés, outro tipo de escrito preocupou as autori-
dades baianas nagueles dias. Em julho de 1853, os livreiros J. Baptistas
Martin e Carlos Pongetti foram intimados a recolher a secretaria da po-
licia, o primeiro 82 e 0 segundo 36 exemplares da traducdo do best-
seller americano, A cabana do Pai Tomaz, ou a vida dos Pretos na Amé-
rica, romance abolicionista de Harriet Beecher Stowe. Enquanto livros

% APEBa, Policia, Correspondéncia, 1852-53, vol. 5712, Oficio do chefe de policia André
Chichorro da Gama para o presidente da provincia, 31/03/1853, fl. 140.

8 APEBa, Policia, mago 6230, Manoel Francisco Borges Leit&o para o chefe de policia, 04/04/

1853.

APEBa, Oficio do chefe de policia André Chichorro da Gama para o presidente da provincia,

23/08/1853, op. cit., fl. 278.
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suspeitos eram apreendidos, afri canos suspeitos continuavam aserem pre-
sos. A tensdo perdurou até meados de setembro. Nessa oportunidade, o
chefe de policia escreveu de novo ao presidente para lhe dar explicacdes
sobre um liberto cuja prisdo fora denunciada como arbitraria pelo consul
do Uruguai: “tendo se esvanecido os receios de insurreicdo que deram
lugar a prisdo do referido Africano e de outros, que se acham no Forte do
Mar, acho conveniente que sgjam todosremovidos paraaprisio do Aljube,
a fim de serem examinados e soltos aqueles que ndo forem suspeitos,
sendo os outros deportados na primeira oportunidade.”®

Isso foi escrito em 12 de setembro de 1853. Quatro dias depois
Cipriano retornariaao Aljube. O liberto haussafoi ocupar acelade nime-
ro 4 daquela prisdo. Dez anos antes, Jodo José Barbosa, 0 pai de Rui
Barbosa, descreveu em sua tese de conclusdo do curso de Medicina ser
essa cela 4 “a peior” do Aljube, “de tijolo, muito mal-limpa, escura;
humidade; algum calér; so 2 janellas.”® Naguela época estavam ali reco-
Ihidos entre vinte a vinte cinco presos. No periodo em que Cipriano este-
Ve preso 0 ndmero eramenor, variando entre treze, em fevereiro, e sete, em
junho de 1854. Em fevereiro dividiam acelaoito africanos libertos, um que
dizias&-lo e um escravo, além de quatro crioulos, sendo dois escravos, um
liberto e um que afirmava ser livre. Em toda a prisdo, o nimero de detidos
variou em torno de noventa nesse tempo. Era gente presa por diversas ra
z0es, principamente pretos e pardos, mas também alguns brancos. Uma
parte aguardava aformagéo de processos de culpa por crimes graves, inclu-
sive de morte, mas a maioria recolhida por desordem, desobediéncia de
posturas, brigas, jogos proibidos, negros suspeitos de fuga, etc. Tinha de
tudo. Dami&o de Jesus, cabralivre, foi preso por andar pelasruas da cidade
com uma cobra enrolada ao pescogo e acompanhado por uma multidéo de
meninos que |he faziam festa. Havia aquel es que eram presos por algumas
horas apenas para serem surrados. Dia apds dia, Cipriano ouviu gritos e
choros de dor dos escravos recolhidos para receberem chibatadas e das es-

86

APEBZa, Oficio do chefe de policia Chichorro da Gama para o presidente da provincia, 12/09/
1853, op. cit., fls. 298-298v. Sobre a apreenséo do livro de Stowe, ver APEBa, Policia, vol.
5645-1, fls.34v-35.

Jodo José Barbosa de Oliveira, As prisdes do paiz, o systema penitencial ou hygiene penal.
These apresentada e sustentada perante a Faculdade de Medicina da Bahia em dezembro de
1843, Bahig, Typ. de L. A. Portella e Companhia, 1843, p. 23.
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cravas para receberem palmatoadas por solicitagdo de seus senhores, por
ordem dos subdel egados distritais ou do préprio chefe de policia®

O Aljube seria a tltima morada de Cipriano no Brasil. Em 11 de
janeiro de 1854 foi publicada uma portaria do chefe de policia ordenan-
do a sua deportacio para a Costa da Africa. Mas sua viagem ndo seria
paralogo, talvez porque tivesse que aguardar lugar em um navio que o
levasse, e afila dos deportados parecia grande. No inicio de fevereiro,
por exemplo, o liberto Thomé Dourado saiu do Aljube direto para o
patacho portugués Cezar, que seguia paraa Africa. Enquanto aguardava
sua deportagdo, Cipriano so deixou o Aljube uma vez, em meados de
fevereiro, quando foi levado com outros dois ocupantes dacela4 e mais
cinco de outras celas para a prisdo do Barbaho, onde realizaram diver-
s0s servicos de manutencdo e limpeza. Nove dias depois retornaram.
Finalmente, em 8 de agosto de 1854, Cipriano foi transferido para o
brigue Dois Irm&os, que o levaria de volta a Africa.®

As relacfes de Domingos com Manoel Joaquim Ricardo, Antdo
Teixeira, Cipriano Pinto, M&e Mariquinhas e outros acusados de feitica-
ria sugerem a sua participagdo numa rede socia e religiosa africana.
Uma rede a que ndo faltava uma dimensdo econbmica, e talvez ndo
apenas porgque Domingosdisseter emprestado dinheiro a Cipriano. Tanto
este como Manoel Ricardo, comerciantes que eram, possivelmente for-
neciam ao sacerdote Domingos objetos de culto “auténticos’, importa-
dos da Africa, com os guais abasteceriam o crescente mercado ritual
afro-baiano. Mas aquela ndo era uma rede etnicamente exclusiva, ape-
sar de a filiac@o étnica formar uma parte importante da constituicéo
cultural da cidade. Embora todos os correligionérios de Domingos fos-

% Sobre a estadia de Cipriano no Aljube, ver diversos relatorios escritos por seu carcereiro,
Antonio Peixoto de Miranda Neves, ao chefe de policia, Inocéncio Marques de Aralljo Goes.
Por exemplo, APEBa, Policia, Cadeias, 1850-1854, mago 6270, Relacio de prezos existentes
na cadeia do Aljube em 31 de Outubro de 1853; Relagao de prezos existentes nesta cadeia do
Aljube athé 28 de Fevereiro de 1854; Relacao de prezos existentes nesta cadeia do Aljube
athé 30 de Junho de 1854; e correspondéncia de 13/03/1854 (o homem da cobra). Neste
mesmo mago encontram-se oficios diarios que registram chibatadas e palmatoadas aplicadas
contra escravos recolhidos ao Aljube.

% APEBa, Policia, Cadeias, 1850-1854, mago 6270, Carcereiro interino Francisco Bento de Paula
Bahia para o chefe de policia, 3/02/1854 (expulsdo de Thomé); Carcereiro Antonio Peixoto de
Miranda Neves ao chefe de policia, 17/02/1854 (servico no Barbalho) e 7/08/1854 (deportagéo),
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sem africanos, sabemos que nem todos eram nagds, sendo estes a mais
numerosa nagdo preta na Bahia da época. O nagd Domingos se relacio-
nava com 0s haussas Manoel Joaguim e Cipriano Josg, e a jeje Mae
Mariquinhas.®* N&o se fechando nas fronteiras de seu préprio grupo
étnico, ele talvez seguisse um hébito trazido de sua terra, pois o reino
portuério de Lagos era cosmopolita, um cadinho de nativos e estrangei-
ros paraali atraidos pelo dinamismo comercia articulado ao trafico tran-
satlantico de escravos. Esse cosmopolitismo, comparével ao encontrado
em Salvador, que também o devia ao tréfico, tinha uma dimensio igual-
mente religiosa. Embora sem o fausto tipico de outros reinosiorubds, em
Lagos se reuniam muitas devocdes, semelhantemente a Bahia. E aqui as
casas de culto e em gera asliderancas religiosas ndo estavam segregadas
umas das outras, como a experiéncia de Domingos sugere. A circulagdo
de pais e maes-de-santo entre os terreiros, de sua ou de outras nacoes, e
seu envolvimento em diferentes rituais faziam parte da vida religiosa no
século X1X. Esses homens e mulheres trocavam experiéncias e saberes
ritualisticos, uns complementando e enriquecendo as atividades de ou-
tros, sendo as relacBes entre jejes e nagds as mais conhecidas, segundo
testemunho de Nina Rodrigues na virada do século X X.**

Morador em uma densa area urbana, Domingos preferia evitar
certos trabalhos rituais mais chamativos em sua casa, como o bater de
tambores. Ali ndo foram encontrados atabaques, instrumentos funda-
mentais de numerosas celebragdes em que se verifica a possessdo dos
iniciados pelas divindades. Como sugeri acima, em sua casa Domingos
parecia limitar-se a dar consultas e preparar trabalhos, e mesmo estes
sem deixar muitas pistas. Embora ndo estivesse a frente de um terreiro
especifico, com suas habilidades divinatérias provavelmente servia a
candombil és estruturados, que eram muitos na Bahia de seu tempo, com
hierarquias e grupos iniciéticos constituidos, calendérios de festas pu-

% N&o sei ainda a que nagdo pertencia Antdo. A origem jeje de Mae Mariquinhas é sugerida por
Nicolau Parés em A formag&o do candomblé, pp. 156, 175-76.

1 Ver, por exemplo, Rodrigues, Os africanos, pp. 230-231, onde inclusive cunha a expressao “mito-
logiajeje-nagd” para sereferir ao que ele considerava a parte mais “elevada’ do complexo religi-
030 afro-baiano. A relacdo jeje-nagd é discutida (e, alids, encontra-se consignado no proprio titulo
de seu livro) por Vivaldo da Costa Lima, A familia-de-santo nos candombl és jeje-nagds da Bahia,
Salvador, Corrupio, 2003. Ver também Nicolau Parés, A formagao do candomblé, pp. 142-62.
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blicas tocadas a atabagues e movimentadas a dancgas rituais. Nina
Rodrigues observou que, enquanto algumas festas solenes podiam reu-
nir sacerdotes de diferentes terreiros habeis no culto dos orixas celebra-
dos, os mais solicitados nessas ocasioes seriam os babaads, amiude
africanos idosos, trazidos de “grandes distancias, as vezes em penosas
viagens para os velhinhos’.** O sacerddcio de Domingos é comparavel
ao do famoso babalad baiano Martiniano Eliseu do Bonfim, que na ju-
ventude fora contemporaneo de Domingos. O soci6logo norte-america
no E. Franklin Frazier, que entrevistou Martiniano no final da década de
1930, quando €ele se dizia aposentado do candomblé, escreveu: “Em
tempos passados, o babalab era um homem ligado a candomblés que
praticava adivinhagdo e feiticaria’.*® Como Martiniano, Domingos fre-
guentavaterreiros de candomblé, mas mantinha sua prética privada, que
apolicia disse envolver adivinhacdo e feiticaria.

Candomblé contra escravidao

Como jaialonge o tempo da Inquisicdo e feiticaria ndo era como tal um
crime codificado, o liberto teria que ser investigado por outro delito. Do-
Mingos 0 seria por suspeita de receptador de objetos roubados, ou
estelionato, que era o crime em geral imputado aos pais-de-santo, quando
as autoridades daquele Brasil decidiam tir&-los de circulacdo.** Chama-
ram a atencdo da policia particularmente os dois rel6gios de parede e as
jéias encontrados na casa daladeira de Santa Tereza. Em tese, um liberto
africano ndo poderia ou ndo deveria possui-los. Vale a pena transcrever,
longamente uma vez mais, as palavras do subdelegado Pompilio:

2 Rodrigues, Os africanos, p. 236.

% E. Franklin Frazier, “ The Negro Family in Bahia, Brazil”, American Sociological Review, vol.
7,n° 4 (1942), p. 475. Ver arespeito de Martiniano, Vivaldo da Costa Lima, “O candomblé da
Bahianadécadade 30", in Waldir Freitas Oliveirae Vivaldo da CostaLima (orgs.), Cartasde
Edison Carneiro a Artur Ramos (Salvador, Corrupio, 19987), pp. 37-73; e Julio Braga, Na
gamela do feitico: represséo e resisténcia nos candomblés da Bahia, Salvador, CEAO/Edufba,
1995, pp. 46-47. A circulagio geogréfica de babalads na Africa é também observada por
Abimbola, Ifa, p. 25.

% Ver o caso de Juca Rosa estudado por Gabriela dos Reis Sampaio, “A histdria do feiticeiro
JucaRosa: culturaerelagdes sociaisno Rio de Janeiro Imperia”, (Tese de Doutorado, Unicamp,
2000). Mesmo em meados do século XX ha exemplo de acusagéo semel hante. Ver Julio Braga,
A cadeira de 0ga e outros ensaios, Rio de Janeiro, Pallas, 1999, pp. 111-148.
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[...] consta-me que muitas africanas e africanos, aliciados levavam ob-
jetos furtados de seus senhores ao mesmo [Domingos], paraatitulo de
ofertas, conseguirem sua liberdade, e mesmo com bebidas e mistos
empregados, e que lhes dar [sic] a beber [para] conseguirem amansar
seus senhores, e outras frioleiras, que impressionam atais pessoas es-
tUpidas; e assim véo tai's especuladores se locupl etando com a credibi-
lidade dos incautos, e concorrendo para a perda de muitos africanos
gue hoje inutilizados vivem sem que seus senhores possam contar com
Seus servicos.®

Bajulador, o subdelegado apenas confirmava, quase com iguais
palavras, as suspeitas a ele comunicadas pelo chefe de policia Jodo An-
tonio Henriques de que os freqiientadores do papai seriam escravos que
trocavam objetos roubados por alivio do cativeiro. José Egidio Nabuco,
o funcionario da Alfandega, denunciara Domingos Sodré exatamente
porgue uma de suas escravas, Theodolinda, nagd como o adivinho, ti-
nha*“levado para esse covil imensos objetos de valor além de dinheiro”,
segundo relato do chefe de policia. Nabuco morava na rua da Lapa,
também na freguesia de Sdo Pedro Velho. Ainda de acordo com essa
autoridade, Domingos e suas asseclas viviam “aliciando os escravos
gue da casa de seus senhores furtam quanto podem pilhar, e lhes véo
levar, atitulo de por meio de feiticarias obterem liberdade”.* O chefe
intuia sobre economia politica do ebd, embora preci sasse saber um pou-
co mais disso — saber, por exemplo, que consultas e oferendas podiam
ser custosas, sob pena de fraco resultado, ou fracasso completo, na ne-
gociacdo com 0s deuses, e que 0 sacerdocio africano era, por consenso
cultural, ocupacdo remunerada de acordo com o0 servico prestado e néo
com esmolas de fiéis. Algo disso vinha da Africa. Peel observa que no
seculo XX o pagamento de sessdes de adivinhagdo e curarepresentava
uma das mais importantes fontes de débito entre os iorubas.”

% APEBa, Correspondéncia de Pompilio Manuel de Castro para o Chefe de Policia da provin-

cia da Bahia, op. cit.

APEBa, Chefe de Policia Jodo Antonio de Araujo Freitas Henriques para o subdelegado de SGo
Pedro, op. cit., fl. 214v. Para aresidéncia de Nabuco: Almanak administrativo (1863), p. 189.
As demais eram empréstimos para negociar, resgatar parentes da escraviddo, pagar taxas a
chefes locais e para gastos funerérios. Ver Peel, Religious Encounter, p. 60.
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Claro, havia os papais que exageravam na cobranca de seus présti-
mos, exigindo somas bem maiores do que as sugeridas pelos deuses. E
muitas denlincias eram feitas neste sentido, inclusive por africanos lesa-
dos. Em 1856, uma africana, Maria Romana de Santa Rosa, alegou ter
perdido tudo que tinha, inclusive uma casa, para um curandeiro africano
que prometerasarar seu marido de grave doenca e em vez disso o matara ®
O chefe de policia Henriques achava que s havia esse tipo de gente na
comunidade religiosa africana. Ele estava convencido de que, em Salva-
dor, pululavam “especuladores’ como Domingos e prometia combaté-los
para “garantir a propriedade alheia e prevenir tristes conseqiiéncias’.
Quando assim escreveu, €le tinha em mente os interesses de senhores de
escravos, como o alfandegueiro José Egidio, ndo de africanos libertos,
como Maria Romana. A ameaga ao negdcio da escraviddo explicava, em
boa medida, arepressdo ao candomblé, neste e noutros casos. O chefe de
policiafoi taxativo ao comunicar ao subdel egado seu empenho em extir-
par “ semel hantes supersti¢des, tanto mais nocivas num pais em que uma
grande parte de sua fortuna estd empregada em escravos’.*

Eracomum na Bahia da épocaaopinido de que candomblé e escra-
vid&o ndo faziam boa mistura. AcusagBes dessa ordem abundam em do-
cumentos policiais e naimprensa. O subdelegado que prendeu Cipriano
em 1853 o considerava perigoso porque aregido onde €l e atuava era, com
seus muitos engenhos, morada de “um grande nimero de africanos’, de-
vendo-se por i1sso precaver “ 0 mau resultado que porventura possa apare-
cer de semel hantes clubios [clubes]”.*® A preocupacdo da autoridade era
gue o candomblé do africano se transformasse numa organizag&o, num
“clubio”, que atuasse ha promocao da revolta escrava. Nada indica que a
intenc&o de Cipriano fosse essa, apesar de seus escritos malés.

A relacéo entre candombl € e resi sténcia escrava seguia principal -
mente por outros caminhos. Em 1848, por exemplo, um subdel egado da

% Reis, “Candomblé in Nineteenth-Century Bahia’, pp. 122-123. Ja descobri que Romana con-
seguiu reaver parte de seus bens, mas guardo os detal hes para uma outra oportunidade.

% APEBa, Chefe de Policia Jodo Antonio de Aratjo Freitas Henriques para o subdelegado de
SAo Pedro, op. cit., fl. 215.

190 gbdelegado suplente da freguesia do Monte, Gustavo Balbino de Moura e Camira, para o
delegado de S3o Francisco do Conde, 15/03/1853, apud Soares, “Resisténcia negra e reli-
gido”, p. 139.
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capital denunciou africanos livres que trabalhavam no Arsena da Mari-
nha de tentarem induzir outros africanos, estes escravizados, a“fazerem
feitico etratarem deliberdade” ™ Cinco anos depois, nailhade Itaparica,
uma escrava acusada de tentar envenenar toda afamilia senhoria decla-
rou gque havia apenas misturado ao café que servira pé de buzio ralado e
lim&o, “o que fizera por Ihe ter[em] ensinado que erabom para abrandar
os senhores’.'* Essa africana decerto sabia que blzios, além de servi-
rem de moeda na Costa da Africa, tinham importantes funcdesrituais e,
portanto, deveriam servir para os objetivos declarados. A atuacéo de
Domingos passava por praticas e crengas como essas. Domingos pro-
metia aos cativos trabalhar no sentido de Ihes conseguir aliberdade, ou
pelo menos alivia-los da escravidao, amansando seus senhores com for-
mulas medicinais, abrandando-lhes também o sentimento para que fa-
VOrecessem seus escravos em demandas por alforrias, como vou expli-
car mais adiante.’® Os escravos que procuravam Domingos no minimo
potencializavam uma vontade pessoal pararelaxar no trabalho, ou mes-
mo fugir, eassim se“inutilizar” parao cativeiro. Muitas vezes afugado
trabalho se relacionava com o cumprimento de obrigacGes religiosas
especificas. Os escravos, e em particular as escravas, escapavam com
freqliéncia para participar de celebracbes ligadas ao calendéario liturgico
dos terreiros baianos, ou para nestes se internar durante dias, as vezes

1 APEBa, Policia, mago 3113. Africanos livres: assim foram chamados os cativos confiscados
de contrabando ap0s as leis que proibiram o tréfico, sobretudo a de 1831, os quais eram colo-
cados a trabalhar em institui¢des publicas e filantrépicas, ou tinham seus servigos cedidos a
particulares. Sobre a Bahia, ver Afonso Bandeira Florence, “Nem escravos, nem libertos: os
‘africanos livres' na Bahid’, Cadernos do CEAS, 121 (1989), pp. 58-69; Idem, “Entre o cati-
veiro e a emancipagéo: a liberdade dos africanos livres no Brasil (1818-1864)”, (Dissertagéo
de Mestrado, Universidade Federal da Bahia, 2002).

%2 APEBa, Policia, Relatdrios para a Presidéncia, 1849-54, livro n° 5689, Relatério dos suces-
sos, violéncias, e crimes que tiveram lugar na Provincia durante o mez de Setembro de 1853,
fl. 344v. Neste caso, o conteido da pogao foi examinado por médicos da Faculdade de Medi-
cinadaBahia, que concluiram tratar-se de “é&cido branco de arsénico, ou rosalgar”, segundo o
chefe de policia. Certamente, os vomitos e tonturas dos que consumiram aguele café ndo
foram causados por p6 de blzio, mas esta pode ter sido a informagéo passada a escrava por
quem lhe forneceu o rosalgar ou outro veneno qual quer.

193 \/er, arespeito de amansar senhor nas Minas Gerais setecentistas, inclusive com o uso de pds
(no caso po de “ caveiras de defuntos”), Laura de Mello e Souza, “Revisitando o calundu”, in
Lina Gorenstein e Maria Luiza Tucci Carneiro (orgs.), Ensaios sobre a intolerancia —
inquisi¢ao, marronismo e anti-semitismo (S&o Paulo, Humanitas, 2002), pp. 293-317; |dem,
O diabo e a Terra de Santa Cruz, S8 Paulo, Companhia das Letras, 1999 [1986], p. 265.
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semanas e meses, enfim, enquanto durassem obrigacOes inicidticas e
outras, ou “preceitos’, como ja se dizia entdo, que tinham de cumprir
sob pena de puni¢do por sacerdotes e deuses, que também careciam de
ser amansados.'® Os escravos, afinal, ndo eram nada estUpidos como
queriam crer o subdelegado Pompilio e seu chefe Henriques. Entre ser-
vir asenhores e servir aos deuses, ficavam com seus deuses, que, afinal,
prometiam protegé-los contra seus senhores.

Para proteger a escravidao, cabia castigo exemplar aos candom-
blezeiros. Em primeiro lugar, eraimportante atacar os simbol os materi-
ais dareligido desses escravos. Os objetos sagrados confiscados a Do-
mingos foram em parte queimados pelo subdelegado, obedecendo a or-
dens do chefe de policia. Este, porém, instruiu que Ihe fossem enviados
todos os “ objetos de feiticaria’ feitos de metal. Assim que os recebeu,
no dia 26 de julho, ele os encaminhou ao coronel diretor do Arsenal de
Guerra, para “dar-lhes conveniente destino”, e os listou: trés espadas
curtas e seis chocalhos de metal, 28 aros de | atdo e sete de chumbo, um
diabrete de ferro, aém de quinze “ diversos objetos insignificantes’.'®®
E interessante que essas pegas tivessem como destino o Arsenal de Guer-
ra. Decerto ndo foi para que se desse imediato uso militar as trés espa-
das ou cutelos sem corte. Elas e outras pegas de metal provavel mente
receberam tratamento incendiario semelhante aquele dado pelo subde-
legado a outros objetos rituais: foram derretidos nas fornalhas do Arse-
nal, talvez para se transformarem em outras armas, essas com corte. No
fundo, isso fazia sentido: aquela luta contra o candomblé ndo deixava
de ser uma guerra.

Aos prisioneiros dessa guerra foi dispensado um tratamento hu-
milhante. Da casa daladeira de Santa Tereza, onde foram presos, foram
levados a Casa de Correcdo no final da tarde do dia 25 de julho. Ali

104 Reis, “ Candombl éin Nineteenth-Century Bahia’, p. 130. Ver aindaHarding, Refugein Thunder,
p. 94. Sobre o uso do termo “preceito” paraindicar obrigagéo religiosa no candomblé, ver O
Alabama, 18/11/1864, p. 5. Também no Rio de Janeiro, casas de culto africanas foram denun-
ciadas por acoitarem escravos fugidos, segundo Juliana B. Farias, Flavio Gomes e Carlos
Eugénio L. Soares, No labirinto das nagdes: africanos e identidades no Rio de Janeiro, século
XIX, Rio de Janeiro, Arquivo Nacional, 2005, p. 44.

105 APEBa, Policia, Correspondénciaexpedida, 1862, vol. 5750, Chefe de policia Henriques para
o coronel diretor do Arsenal de Guerra, 26/07/1862, fl. 326v.
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eram recolhidos os detidos pelas rondas policiais cotidianas na cidade.
No diaseguinte, o escravo Elesbéo, de quase 50 anos, foi castigado com
doze palmatoadas a pedido de seu senhor, o médico Felipe da Silva
Baralina, morador no beco dos Barbeiros. Dois dias depois, igual casti-
go sofreu o jovem crioulo Jodo, 15 anos, mas arevelia de seu senhor, 0
pai-de-santo Manoel Joaguim Ricardo. Este ndo teria razéo para casti-
gar 0 escravo, que decerto se encontrava com seu consentimento na
casa do amigo e correligionario Domingos. Ambos 0s escravos foram
libertados imediatamente depois das surras. Por ser liberta, a africana
Ignez (presa como escrava Elisia) ndo foi espancada, mas amargou seis
noites na cadeia. N&o sei com certeza o que aconteceu com Tereza. A
escrava Delfina, do ferreiro Domingos José Alves, foi castigada tam-
bém com doze palmatoadas no dia 26. O ferreiro morava na Rua da
Preguica, pertinho da casa de Domingos Sodré. Isso fortalece a hipétese
de que essa Delfina fosse a mesma do candomblé de Santa Tereza, a
parceira do adivinho africano.'®

No dia seguinte a sua prisdo, Domingos Sodré foi chamado a re-
particdo da policia, que funcionava huma casa nobre a rua do Bispo,
alugada a Anténio Pereira Rebougas, jurista, conselheiro imperial e pai
do abolicionista André Reboucas.™ Ali o liberto se entrevistaria com o
chefe de policia Jodo Antonio Henriques, mas ndo houve registro do teor
da conversa. Em seguida, foi devolvido a cadeia. Durante os trés dias
seguintes, a policiateve tempo suficiente parainvestigar se ele realmente
recebera de escravos objetos roubados a seus senhores. Tudo indica que
nada se conseguiu provar contra 0 papai, Ou este conseguiu convencer a
policia de que ignorava a origem ilicita dos objetos a ele trazidos por
clientes escravos. No dia 30 de julho, apds passar quatro noites na Corre-

1% APEBa, Policia, Correspondéncia expedida, 1862, vol. 5756, Registro de diversos oficios do
chefe de policia para o carcereiro da Casa de Corregéo, 26-31/07/1862, fls. 140v-149. No
dia28 dejulhofoi registrado um andincio, provavel mente escrito dois dias antes, paradivulga-
¢80 naimprensa: a prisdo dos escravos Tereza e Delfina, maiores de 35 anos, Jodo, crioulo de
15 anos, e Elesbao, africano de “quase 50 anos’. Avisava-se que quem aos mesmos tivesse
direito fosse ou mandasse reclamé-1os. Sobre a ocupacéo e moradia dos senhores de Elesb&o
e Delfina: Aimanak administrativo, (1863), pp. 332 e 405.

197 Sobe a casa, alugada por 600 mil réis mensais em 1854, onde funcionava a chefatura, ver
APEBa, Policia, mago 5714, Correspondéncia do chefe de policia André Chichorro da Gama
para o presidente da provincia, 24/01/1854.
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¢&o, o velho Domingos estava de novo diante de Henriques. Agora, sabe-
mos exatamente do que se tratava, pois, no final do encontro, o africano
teve que se comprometer a abandonar a vida de adivinho e feiticeiro,
segundo documento com o seguinte teor:

Termo de obrigacdo

Aos 30 dejulho de mil oitocentos e sessenta e dois, nesta Reparticéo da
PoliciadaBahia, foi vindo da Casa e Cadeia da Correcéo onde se acha-
va recolhido o Africano liberto Domingos Sudré, morador na ladeira
de Santa Tereza, onde fora preso, encontrando-se na casa muitos obje-
tos de candomblé, e feiticaria, e perante o Sr. Dr. Chefe de Policia da
Provincia se obrigou pelo presente a tomar um meio de vida honesto,
deixando de aliciar escravos, e a titulo de adivinhador fazer-lhes am-
plas promessas de liberdade, insinuar-lhes coisas nocivas a seus seme-
Ihantes. E de como se obrigou e pelo que obteve ser solto com a condi-
¢d0 de no caso de quebrar 0 presente termo espontaneamente sair para
aCosta d Africa, assinou a seu rogo Manoel de Abreu Contreiras com
0 Sr. Chefe de Policia. Eu Candido Silveira de Faria o escrevi

M. Abreu Contreiras.'®

Com isso, Domingos foi liberado.

O papai aparentemente era réu primério, o que deve té-lo ajuda-
do. Né&o encontrei evidéncia de que tivesse sido anteriormente proces-
sado ou investigado por meio de inquérito formal. H4, porém, registro
de sua prisdo no final de maio de 1853, na época daqueles boatos de
conspiracdo que levaram a deportacéo de Cipriano José Pinto. Domin-
gos fora entdo detido por uma patrulha “ para averiguagdes policiais’,
segundo um oficio do chefe de policia. Outros cinco africanos foram
presos no mesmo dia, mas ndo parece que estivessem reunidos com
Domingos. Desconhego se 0 papai foi juntar-se aos presos do Forte do
Mar por suspeita de conspiracdo, se amargou ali ou ahures alguns dias
de prisfo, ou se foi solto logo no dia seguinte. O fato de ndo ter sido
deportado sugere que escapou de ser enquadrado como suspeito, embo-
ra sua prépria prisdo indique que a policia o tinha como tal, e isso pro-
vavelmente devido & lideranca que exercia entre outros africanos. Era,

% APEBa, Policia, Termos de fianga, 1862-1867, vol. 5651, fl. 88v.
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pois, nessa época, conforme veremos adiante, chefe de juntade aforria
Mesmo assim, a policia ndo manchou seu nome na ocasi&.'”

Quando preso, dez anos depoais, por pratica de candomblé, Do-
mingos tinha ficha policial limpa, e isto o teria gjudado. Suspeito, po-
rém, gue umamao brancalhe foi também estendida. Sugiro que a pro-
tecdo tenha vindo do Dr. Antonio José Pereira de Albuquerque, nin-
guém menos que o subdelegado titular da freguesia de Sao Pedro (lem-
brando que Domingos fora preso por seu suplente Pompilio). Penso as-
sim porque, naguele ano de 1862, o subdelegado atuava como advoga-
do do liberto num caso que relatarei com detalhe brevemente. Se assim
aconteceu, tudo se fez por debaixo do pano, sem que anegociacdo fosse
registrada nos anais da policia. Nao se tratava, porém, de um classico
caso de clientelismo em que o liberto representasse o dependente: o
subdelegado, afinal, era advogado do liberto.**°

Cabe perguntar se 0 papai cumpririaa “obrigacdo” prometida ao
chefe de policia. Gosto de pensar que nado, pois ha aqueles indicios ja
apontados nas paginas de O Alabama de suas atividades no ramo da
crenca africana em data posterior. Ele sabia, porém, que a ameaga de
deportacdo era séria, pois vira seu ex-amigo Cipriano Pinto e outros
africanos serem deportados. Talvez Domingos se tivesse tornado mais
discreto, isto sim, deixando de reunir em sua propria casa escravos e
libertos africanos para sessdes de adivinhac&o e outrosrituais, e até evi-
tando ali manter muito da paraferndia do culto. Mas podemos imaginar
gue ele dificilmente resistiria a tentac&o de participar das celebracbes
africanas que aconteciam na cidade, inclusive em sua vizinhanca. Na-
guele mesmo artigo de 1869, em que falava dos corticos africanos da
ruado Sodré, O Alabama denunciava que neles “fervem constantemen-
te os tabaques, as dancas e as gritarias que se prolongam até alta noite”.
O jornal denunciava o “nauseabundo cheiro” dos animais sacrificados
para os deuses nessas casas. O motivo para as festas variava: ora batia-
se atabaque “a pretexto, segundo dizem elles [os africanos], do Santo

199 APEBa, Oficio do chefe de policia André Chichorro da Gama para o presidente da provincia,
27/05/1853, op. cit., fls. 194, 195.

119 Que Albuquerque era subdelegado de S3o Pedro esta registrado no Almanak administrativo
(1863), pp. 234, 326.
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ter ido aguerra, oraporgue voltou da guerra’ — referindo-se, provavel-
mente, ao ritual do olorogun, uma simulacéo de guerra entre devotos de
Xangb e de Oxal4, que marca o fim do calendério ritual antes do Carna-
val; ora se celebravaritual funebre parauma filhado candomblé; orase
batucava paraarealizacdo de um “servico grande.” ™" Esseslocais, cha-
mados em mais de uma ocasido de quilombos por O Alabama, eram
também candomblés — o que corrobora a conotagdo entéo vigente de
religido africana enquanto resisténcia escrava.*?

A oposicao aescravidao, alids, rondava outros enderecos daquela
vizinhanga. Essas festas africanas foram contemporaneas dos saraus li-
terarios que, a partir do final daguele mesmo ano de 1869, apos retornar
de S&o Paulo, Castro Alves passou a organizar no solar do Sodré, a casa
de suafamilia.™® As reunides do poeta abolicionista teriam como fundo
musical os tambores africanos acusados de bater durante até oito dias
seguidos. Por algum tempo, pelo menaos, os moradores brancos das re-
dondezas, inclusive afamiliaAlves, pareciam tolerar os batuques, o que
explicaria terem eles prosperado a ponto de ofender os ouvidos da im-
prensa.

Circulando pela sociedade e pela cultura locais

O relatério do subdel egado suplente, Pompilio, se concentrou em atacar
Domingos por suas conexdes suspeitas com 0 mundo dos pretos escra-
vos, mas omitiu que ele tinha boas rel agbes no mundo dos livres e bran-
cos. Disto encarregou-se o Diério da Bahia ao denunciar, como se to-
mado de surpresa, que freqlentavam as sessdes naguela casa ndo ape-
nas africanos, mas “diz-se que compareciam a el as pessoas de gravata e
lavadas (11)”."* N&o sei se entre essas pessoas estaria 0 advogado de
Domingos, mas era comum que gente da elite branca se utilizasse dos
servicos de sacerdotes afri canos paranumerosos misteres, principal mente
trabalhos relacionados a caréncias cléssicas — salide, amor, dinheiro —,

™ O Alabama, 6/05/1869. O ritual do olorogun me foi sugerido por Nicolau Parés.

12 O Alabama, também em 24/08/1869, se refere a um terreiro de candomblé como quilombo.
3 Mattos, “A Bahia de Castro Alves’, p. 283

14 Diério da Bahia, 28/07/1862.
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mas também, ja na segunda metade do século X1X, investigagéo polici-
al e politica eleitoral. Mesmo se ndo professavam regularmente a reli-
gi&o africana, muitos brancos acreditavam naforca mistica, nos poderes
curadores, divinatorios e propiciadores de seus sacerdotes. Gregério de
Mattosjafaavadisso laatras, no século X V11, e desde entdo acrengasd
cresceriaentre os engravatados.™™ No tempo de Domingos, em 1868, O
Alabama fez uma lista de tipos que freqlientavam um candomblé na
freguesia onde ele morava, incluindo “ senhoras casadas, que v&o procu-
rar [ingredientes] especificos que facam com que seus maridos ndo se
esguecam dos deveres conjugais; escravos que vao pedir ingredientes
para abrandar 0 &nimo de seus senhores; mulheres que vao buscar mei-
os de fazer felicidade e até negociantes para terem bom andamento em
seus negocios!”® Na Bahia dessa época, aguns brancos chegaram a
integrar terreiros como ogas e médiuns. O Alabama ndo se cansava de
acusar policiais de permitirem candomblés e mesmo de participarem
deles. Deparei nas paginas do periédico com adenidinciade um subdele-
gado que caiu no santo — e que decerto ndo era Pompilio... Tinha até
méae-de-santo branca.™’

No jogo das crengas, as conexdes aconteciam nos dois sentidos.
O ladino Domingos, como outros africanos escravos ou libertos, néo
professava apenas o candomblé. Ao escrever seu segundo testamento,
em 1882, disse logo de saida que ele era “verdadeiro Cristdo”, com
énfase que ja ndo era praxe em tais documentos no final do Oitocentos;
elembrou-se de ter sido batizado no engenho de seu ex-senhor em San-
to Amaro da Purificagdo. Também recordou seu casamento, gue segun-
do registro do paroco de Séo Pedro legitimara perante algrejaa“ unido
ilicita” em que vivia com a mulher Delfina “ha alguns anos’.™® Além
disso, declarou-se membro dairmandade do Rosério dos Pretos da Rua
de Jodo Pereira, que ele pedia Ihe acompanhasse o funeral. Vinte anos
antes, quando a policia lhe invadiu a casa, foram encontrados um rosé-

5 \/er Souza, O diabo, pp. 263-269 e passim; James Sweet, Recreating Africa: Culture, Kinship
and Religion in the African-Portuguese World, 1441-1770, Chapell Hill/Londres, The
University of North Carolina Press, 2003, caps. 6 e 7 e passim.

116 O Alabama, 2/09/1868.

7 Ver Reis, “Candomblé in Nineteenth-Century Bahia’, passim.

18 Arquivo da Curiade Salvador (doravante ACS), Casamentos, Sio Pedro, 1844-1910, fl. 128v.
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rio de ouro, retratos emoldurados de santos catdlicos cobrindo as pare-
des da sala, além de um oratorio. As molduras, em nimero de trinta,
uma delas banhada a ouro, e o0 oratdrio com seus santos paramentados,
ainda existiam em 1887, quando foi feito um inventério de seus bens.
Em 1862, o subdel egado Pompilio relatou que os retratos da sala seriam
de “nossos santos’, exclusividade brasileira, mas, aquela altura, certa-
mente eram santos também daquel es africanos que, como Domingos, se
tivessem abrasileirado e optado por duplainsercéo religiosa. Enquanto
0S santos catdlicos ocupavam a sala, 0s orixas ocupavam 0s quartos,
ainda segundo o relato de Pompilio, ou sgja, estavam espacial e, parece,
ritualmente separados. Havera quem alegue — a propria policia insi-
nuou-o — que na sala ficava areligido de fachada do africano, a reli-
gido para o branco ver, enquanto no quarto a sua verdadeira crenca, o
candomblé. Que uma fosse exposta e outra secreta tinha 6bvia razéo
estratégica, mas ndo significa que Domingos apenas se fingisse catdli-
co. Elefoi batizado, casou-se e morreu na lgreja, viveu como catolico,
embora ndo somente como tal "

Além do aspecto religioso, outros indicios da adesdo de Domin-
gos a sociedade e a culturalocais abundam na documentacéo a seu res-
peito, ao lado de evidéncias de sua vinculacdo indiscutivel com a vida
da comunidade africana na Bahia. Comecemos por um detalhe: aqueles
vasos de flores nasjanel as de sua casa denotavam abrasileiramento, pois
0 uso decorativo de flores ndo fazia parte da cultura ioruba e de outras
da Africa Ocidental.** Mais que um detal he apenas, quando ali foi pre-
so em 1862 Domingos vestiu umafarda de veterano daindependénciae
com elafoi recolhido a Casa de Corregdo. O feito, jaalgo modificado e
romanceado pelatradicdo oral, chegou aos ouvidos de Manoel Querino,
0 abolicionista negro, professor de desenho no Liceu local e estudioso
da histéria e da cultura africanas na Bahia: “conta-se que o africano
Domingos de tal, morador a Ladeira de Santa Teresa, costumava ai dar

9 Harding, A Refuge in Thunder, pp. 50-51, também comentou a divisio espacial entre asreligi-
Oes catolica e africana na casa de Domingos, mas sob inspiragao de Nina Rodrigues interpre-
tou-a como “justaposi¢éo de exterioridades’, o que ndo me esclareceu muito.

120 Conforme bem o lembra Alberto da Costa e Silva, Francisco Félix de Souza, mercador de
escravos, Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 2004, pp. 9-10.
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fungdes de candombl és e, numa dessas ocasi0es, foi-lhe cercada a casa
pelapolicia. Exibindo a sua patente de tenente de milicias, teve que ser
recolhido a sala livre do Aljube”.** Como acabamos de ver, ndo se
tratava de patente de tenente, nem foi o africano encaminhado a privile-
giada “sala livre” dessa prisdo. O Aljube, diés, cadeia onde em geral
eram recolhidos escravos e africanos libertos — como fora Cipriano
José Pinto etalvez o préprio Domingosem 1853 —, tinhasido desativada
no ano anterior (1861), por ficar “no centro da cidade, em rua estreita,
contratodos os preceitos hygienicos e de moralidade publica.”*? O valor
do relato de Querino néo esta, portanto, em reproduzir a verdade dos fa-
tos, mas em atestar a permanéncia na memoria baiana de um aspecto
impactante da prisdo de Domingos. Ou sgja, a atitude do papal de vestir
aquela farda rendeu-lhe dividendos simbdlicos duradouros e talvez apoi-
os politicos imediatos, ja que ndo ficara mofando na prisdo por muito
tempo.

Pompilio definiu o incidente da farda como “esperteza’ de Do-
mingos, que daguele modo procurava constranger um policial que ou-
sava prender um defensor da patria. Segundo a autoridade, o liberto néo
poderia ter sido veterano da guerra de Independéncia porque, na época
das campanhas de 1822-23, ele ainda era escravo, tendo obtido aalforria
anos depois, em 1836. O policial talvez tivesse razdo, mas veja la que
muitos escravos se fizeram passar por libertos, ou lutaram contra os
portugueses como escravos mesmo — com ou sem licenca dos donos
—, sendo em alguns casos agraciados com a alforria pelo governo im-
peria, ou diretamente pelos senhores, sob pressdo do governo.’” Néo
foi 0 caso de Domingos, que permaneceu escravo apos a Independén-

21 Querino, A raga africana, p. 42. Querino publicou sobre o assunto origina mente em 1916. A
“salalivre” do Aljube era onde ficavam recol hidas “ somente as pessoas que ndo tem contra si
a presumpgdo do crime”, segundo Oliveira, As prisdes do paiz, p. 20.

122 Relatorio apresentado ao excel entissimo Senhor Consel heiro Joaquim Ant&o Fernandes Ledo,
Presidente da Provincia da Bahia, pelo 4° Vice-Presidente excel entissimo Senhor Doutor José
Augusto Chaves no acto em que passa-lhe a administragéo da Provincia da Bahia, Bahia,
Typographia Antonio Olavo da Franca Guerra, 1862, pp. 6-7.

128 Hendrik Kraay, “* Em outra coisa ndo falavam os pardos, cabras, e crioulos': o recrutamento de
escravos na guerra da independéncia na Bahia’, Revista Brasileira de Histéria, vol. 22, n° 43
(2002), pp. 109-128. Comentando o episodio dafardade Domingos, Kraay tende aacreditar que
ele lutara, sim, na guerra, quando ainda era escravo: “Apesar de ndo ter sido liberto depois da
guerra, o africano Domingos Sudré considerava-se veterano da independéncia.” (p. 118).
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Cia, é certo. Atente, porém, o leitor em que ele era por ocasido da guerra
escravo do coronel Francisco Maria Sodré Pereira, comandante de bata-
Ihdo brasileiro, que podia muito bem ter levado o africano para servi-lo
em campanha, como criado ou de outraforma.** Quem sabe seu senhor
até o tivesse vestido com a mesma farda de seus soldados. De outro
modo, a farda podia ter sido adquirida, posteriormente, de algum ex-
combatente, no mercado de memorabilia da Independéncia.’®

Seja como for, 0 comportamento de Domingos refletia sabedoria
e sensibilidade em relacdo a cultura patridticalocal. Anualmente milha-
res de baianos — o cdnsul inglés calculou cerca de 50 mil em 1858 —
saiam as ruas para celebrar, no desfile de Dois de Julho, uma guerraque
ja se tinha transformado em verdadeiro mito fundador da identidade
baiana.'® Naguela mesma data civica de 1862 fora criada a Sociedade
dos Veteranos da Independéncia, o que ndo deve ter passado desperce-
bido ao esperto Domingos, que provavel mentejatinhasuafarda.® Trei-
nado para manipular os simbolos africanos, ele aplicou este saber ao
universo simbdlico baiano. O uso dagquela farda também significava,
como sugere Rachel Harding, que o africano quis“lembrar as autorida-
des que o prendiam, a sociedade em voltaeasi proprio que elereclama-
va (na verdade Ihe era devido) um lugar na emergente nac&o indepen-
dente”.'*® Neste sentido, temos um sacerdote da nagdo nago que peleja-
va para legitimar-se como membro da nacdo brasileira, da qual se en-
contrava marginalizado num lugar de ndo-cidadéo e, portanto, entre
outros dissabores, passivel de ser expulso a qualquer momento, a qual-
guer deslize de comportamento. Como ja disse, tratava-se de uma guer-
ra e Domingos vestiu-se para ela com a farda baiana, talvez invocando

124 Sobre a atuagdo do coronel Francisco Maria naindependéncia, ver Torres, “Os morgados do
Sodré”, p. 17.

125 Em correspondéncia pessoal Hendrik Kraay, da Universidade de Calgary e especialista em
militares na Bahia oitocentista, me informou sobre o comércio de fardas de veteranos da Inde-
pendéncia.

126 Os nmeros do consul inglés estdo em correspondéncia de John Morgan Jr para o Foreign
Office, 16 de marco de 1858, British National Archives, Foreign Office, 13, 365, fl. 53v. Ver
sobre celebractes da Independéncia na Bahia da época, Hendrik Kraay, “Entre o Brasil e a
Bahia: as comemoragdes do Dois de Julho em Salvador no século X1X”, Afro-Asia, n° 23
(2000), pp. 49-88.

127 Sobre a fundagdo da Sociedade dos Veteranos, ver Almanak...1863, p. 295.

128 Harding, A Refuge in Thunder, p. 95.
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a0 mesmo tempo deuses guerreiros nagbs, que sabemos presentes em
sua casa pelas espadas ali confiscadas pela policia.

Para além de flores e fardas, ha outros sinais de que Domingos
buscou e conquistou algum espaco nesse Brasil legitimo. Sua casa era
freqUentada por pessoas bem vestidas e engravatadas, representantes de
Suas redes sociais extra-africanas. Mas elas ndo iam ali apenas para ceri-
mdnias de adivinhacdo, cura e outras ligadas a0 Candomblé. Aquelasala
cheia de retratos de santos foi 0 palco de seu casamento com Delfina,
celebrado diante de um oratdrio, em fevereiro de 1871, pelo padre Marci-
ano da Silva Cardoso, e que teve por testemunhas Antonio Clemente de
Moura Florence e Miguel Gehagen Champloni. O primeiro era, na época
da prisdo de Domingos, um pequeno comerciante, listado no Almanak de
1859-60 como dono de uma “banca de miudezas’ localizada no Coberto
Grande, um mercado da Cidade Baixa. JAMiguel Champloni, casado, era
filho de homem com o mesmo nome, falecido em 1838, em cujos negdci-
os seincluia o tréfico de escravos no periodo ilegal. No ano em que Do-
mingosfoi preso, Champloni filho serviacomo inspetor de quarteiro nos
Barris, bairro do distrito de S&o Pedro, onde vivia com sua mée numa
confortavel casa, com seis jandlas de frente, dois pavimentos, “fechada
com muros e porteira de ferro sobre pilastras’.*® Champloni também
trabalhou como escrivéo do mesmo distrito entre 1881 e 1891, pelo me-
nos. Se ndo eram nata da sociedade, as testemunhas do casamento de
Domingos e Delfina representavam cidad@os remediados e respeitévels,
sobretudo Champloni. O préprio casorio demonstrava o esforco do casal
de libertos em buscar respeitabilidade — ndo acomodaco, repito — no
mundo dos brancos. Todavia, questfes mais estratégicas, relativas adirei-
tos de heranca, ndo devem ser descartadas dos planos deles, umavez que
alegalizacdo de unifes conjugais entre africanos garantia que o conjuge
figurasse como herdeiro legitimo dos bens do casal.**

29 ACS, Casamentos. Sio Pedro, 1844-1910, fl. 128v; Almanak administrativo, mercantil e in-
dustrial para o anno de 1859 e 1860, Bahia, Typographia de Camille Masson, 1861, p. 380.
AsinformacGes arespeito de Miguel Champloni, pai, nos foram fornecidas por Ricardo Tadeu
Caires, que esti escrevendo um trabal ho sobre suas atividades como traficante. Sobre Champloni
como inspetor, ver Aimanak administrativo, (1863), p. 255. A descri¢do da casa onde vivia
Champloni se encontra em APEBa, Livro de notas da capital, n° 817, fls. 26-27.

%0 Sobre o0 assunto, ver Jefferson Bacelar, A hierarquia das ragas. negros e brancos em Salva-
dor, Rio de Janeiro, Pallas, 2001, pp. 31-35.
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Apesar de analfabeto e das limitagOes legais enfrentadas como
africano liberto, Domingos freqlientava assiduamente os cartorios de
Salvador, em particular o de sua freguesia, conforme o leitor ja péde
conferir nas notas de rodapé deste artigo. Nesses atos juridicos ele sem-
pre se fazia acompanhar de alguém que assinava a seu rogo, além das
duas testemunhas de praxe, todos decerto gente respeitavel e de sua
confianga. Entre esta ndo encontrel seu ex-senhor ou membros de sua
familia, o que indica que ele conseguiu de alguma maneira libertar-se
doslacos de dependéncia que normal mente envolviam forros e patronos.
Isto diz algo sobre sua capacidade de circular com pernas proprias no
universo urbano que conquistou, apesar de ter sido escravo rural. A de-
senvoltura com que se locomovia na sociedade baiana e, em particular,
no ambiente das subdelegacias, dos cartérios e dos juizados, se expres-
sa ha sua adesdo a uma cultura de demanda judicial muito comum na
época. Nos casos que temos a apresentar sobre este aspecto de sua expe-
riéncia de vida, fica mais uma vez demonstrado que seu circulo derela-
¢Oes se constituia tanto de africanos como de cidad&os da terra. Porém,
ndo se enganem, ele conhecia seus limites. Nunca chegou, parece, a
demandar na justica contra brancos. Seus contendores eram africanos
como ele. Até nisso ele compreendeu a sociedade em que vivia

Entre “feiticaria’ e alforria

Domingos moveu um processo contra outro africano liberto, Elias Fran-
Cisco Seixas, 88 anos de idade, pai de quatro filhos nascidos no Brasil,
lavrador e senhor de escravos, morador no Saboeiro, cerca de duas atrés
|éguas dacidade.* Foi pararepresenté-lo nessa demanda que Domingos
contratara o advogado Antonio José Pereira de Albuquerque, o subdele-
gado da freguesia de S&o Pedro. O caso correu na justica baiana entre
outubro de 1860 e novembro de 1863, 0 que coloca ainvasdo da casa do
adivinho e sua prisdo no meio da pendenga judicial. Nos bastidores da
comunidade africana, 0 processo parecia um episodio de acusacdo de fel-
ticaria, envolvendo nato e apropriacdo de bens. No palco do emba-

¥ APEBa, Judiciaria, Tribunal da Relagdo, 1860, mago 3537, n° 26A/921/16, fls. 87v-88, 90.
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tejudicial, que tinha seus proprios rituais, Domingos acusou Elias de ter
despachado para o além o também africano Jodo, que fora procuré-lo, a
mandado do papai, parareaver um conto de réis por ele confiado a Elias.
O acusado rebateu nuncater tido a guarda de dinheiro algum, muito me-
nos admitiu qualquer responsabilidade pela morte de Jodo, cujo corpo
aparecera boiando no lago do Dique do Tororé dois dias ap6s o encontro
entre os dois. Aquele conto de réis, segundo Domingos, pertencia a uma
junta de aforria por ele presidida e da qual Elias seria, supostamente,
depositario. Essa nova faceta de Domingos indica que seu papel de lide-
ranca entre os africanos ndo se limitava ao &mbito religioso. Como
Cipriano, que era pai-de-santo e comerciante, ele também tinha outras
fontes de renda a compor com a que auferia da prética ritual.

Por conta desse processo, ficamos sabendo um pouco mais sobre
o funcionamento das juntas de aforria na Bahia, um assunto carente de
fonte documental. A instituicgo se inspirava na esusu dos iorubas, que,
segundo Samuel Johnson, era assim organizada: “Uma soma fixa, pre-
viamente acordada, e dada por cada um, numa periodicidade (geral-
mente cada semana) e local determinados, sob administracdo de um pre-
sidente; aquantiatotal é paga acada membro rotativamente”.** A junta
presidida por Domingos reunia valores depositados semanal mente por
africanos escravos e libertos que, ao final de um ano ou, mais precisa-
mente, 52 semanas, eram repartidos entre seus membros “ na proporcao
daentradade cadaum”.*** Aqui jaaparece umadivergénciacom aesusu
iorubd, uma vez que ndo se previa o depdsito de uma “soma fixa’'. Se
antes podia ser diferente, nessa época, a junta ndo estava rigidamente
organizada de acordo com a filiagdo étnica de seus membros, mas por
freguesia. Assim, informou Domingos, “ os africanos moradores na Fre-
guesia de Sdo Pedro, como praticam os de outras freguesias’, tinham
organizado a sua junta.*** Domingos, como j& observel, ndo era de se
fechar no circulo de suanacéo nagd. Porém, nessaalturado século X1X,
guase 80% dos escravos africanos de Salvador eram nagds, de maneira

132 Johnson, The History of the Yorubas, p. 119. Ver também Reis, Rebelifo escrava, pp. 365-367.

38 APEBa, Judicidria, mago 3537, Libelo Civel de Domingos Sodré contra Elias Francisco de
Seixas, fl. 5.

34 1bid., fl. 5.
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gue a maioria das organizagOes africanas teria necessariamente alguma
dimensdo étnica.**® Uma testemunha do processo, o crioulo Felippe
Neves, declarou que a “caixa’ dirigida por Domingos era etnicamente
circunscrita, pois teria “por fim libertar os seus compatriotas’.™ Ora,
0s compatriotas de Domingos eram 0s nagds. Supomos, assim, que a
base territorial da freguesia se superpunha, em larga medida embora
ndo sO, a afiliagdo étnica. De outra parte, aparentemente, esta junta em
particular sO reunia homens. A negociante Felicidade, africana liberta
de 60 anos, mulher do Jodo assassinado, declarou que ndo sabia das
transacoes deste com Domingos e Elias“ por ser negécios de homem” . ™

A junta consistia, para alguns, numa caixa de poupanca da qual
cada membro retirava, num sistema rotativo, uma soma a ser investida
na sua alforria, mas tinha outros fins estritamente lucrativos. O sacador
continuava a pagar para saldar o principal, mais juros, que, segundo
Silva Campos, chegavam a atissimos 20%. Observou este autor:

Existiam nesta cidade empresas bancérias africanas, destinadas a fazer
empréstimos para aquisicdo de dforria. Ajustada a quantia, e levantado o
empréstimo, forro, o devedor passava a trabalhar por sua conta para sol-
ver o débito. Amortizag8o e juros eram semanais. I sto €, convencionava-
se com o devedor pagar ele todos os sdbados 53000 [cinco mil réig],
sendo 4$000 da amortizac3o do capital e 1$000 de juros.**®

Uma vez paga a divida, os libertos podiam permanecer membros da
junta, agora como credores, ndo devedores. Mesmo o liberto que nunca
fizera parte dajunta poderia, teoricamente, nelainvestir. Os juros pagos
pel osdevedores permitiam o retorno dessas aplicagdes e a0 mesmo tempo
promoviam o crescimento do capital disponivel para empréstimos a
membros escravos visando a alforria.

135 Jodo José Reis, “A greve negra de 1857 na Bahia’, Revista USP, 18 (1993), p. 28. Ver também
Marialnés Cortesde Oliveira, “ Retrouver uneidentité: jeux sociaux des africains de Bahia (vers
1750 —vers 1890)”, (Tese de Doutorado, Université de Paris |V — Sorbonne, 1992), p. 107, onde
os dados da autora (por mim recal culados, considerando apenas nomes étnicos especificos) indi-
cam que, entre 1851 e 1890, 79% dos escravos africanos em Salvador eram nagos.

3 APEBa, Libelo Civel de Domingos Sodré contra Elias Francisco de Seixas, op. cit., “ Teste-
munhas que produziu o Autor”, fl. 59v.

7 Ibid., fl. 57.

138 Campos, “Ligeiras notas’, pp. 297-298. Ver também Querino, A raga africana, pp. 146-148.
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Na acusacao contra Elias, 1&-se que a junta realmente funcionava
Como um negadcio em que uns africanos emprestavam a outros dinheiro
ajuros:

Provaraque essas contribui cdes semanérias eram entregues ao Réu [Elias]
como um depositario com ciénciados contribuintes, edele recebiao Autor
[Domingos] o resultado total no fim das 52 semanas para ter lugar a
divisdo, sendo tudo isto feito camarariamente[i. e., em assembléig] entre
todos por serem todos africanos, que nem sabem ler, e por ser um meio
para adjuntorio [sic] da liberdade de outros mediante algum lucro.**

“Mediante algum lucro”... N&o se tratava de filantropia pura ou solida-
riedade coletiva apenas. O chefe do grupo decerto ganhava algo mais
gue os outros membros, mas sobre isso Domingos calou-se. O liberto
Jorge de Castro, porém, ganhador de 50 anos e Unico contribuinte dajun-
ta a depor, disse que 0 “amigo” Domingos era“ cabeca deles africanos’ e
que €le “vive de junta’.*** Confirma-se que, em 1862, Domingos tirava
sua sobrevivéncia de consultas e outros servigos rituais, da direcéo remu-
nerada da junta e quica de outras coisas mais, talvez do subaluguel de
guartos na casa que ocupava naladeira de Santa Tereza.

Uma passagem do documento ha pouco citado mostra perfeita-
mente os diferentes territérios culturais por onde circulava nosso prota-
gonista, 0 mundo oral dajunta e o mundo da escrita, representado pelos
cartérios e juizados. Na acusacdo que Domingos fizera contra Elias,
registrada em numerosas folhas de um processo, os membros da junta,
por ndo saberem ler, reuniam-se — se “gjuntavam” — em assembléa
para tomar decisdes, e sO assim reunidos estas se validavam. A paavra
acordada e testemunhada por todos tinhaforo de contrato equivalente a
um escrito e registrado em cartério. Ha, contudo, uma outra razéo, le-
gal, para que fosse assim, aém da inexperiéncia africana com a escrita
ocidental: os escravos ndo podiam contratar legalmente por si proprios,
dai por que eram sempre representados por curadores em questées judi-
ciais. Estaeraalei do branco. Nalei dos pretos a palavra do escravo

%9 APEBa, Libelo Civel de Domingos Sodré contra Elias Francisco de Seixas, op. cit., fl. 6v.
(grifo meu).
10 1pid., “Testemunhas que produziu o Autor”, fl. 58, 59.
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valia, e assim rolavam, oralmente, os negdcios dajunta. Haviainteresse
politico dos africanos em que 0s dois universos legais se mantivessem
separados, porque isto impedia que o0s senhores metessem o nariz nos
assuntos relacionados com a conquista da liberdade por seus escravos.
Aliés, 0 mesmo pode ser dito do sistema de justica e sangdo do mundo
do candomblé, que existia apartado do sistema legal oficial, apesar de,
assim como a junta, Se cruzarem as VEzes Nos iNquéritos e nas sesstes
de tribunais. O candomblé e a junta tinham muito em comum, e ndo
estavam separados na vida de Domingos.

As testemunhas arroladas por Domingos esclareceram outros as-
pectos do funcionamento da junta e de sua lideranca, inclusive que, para
algumas decisfes, se contratava a ajuda de agentes versados na escrita e
na contabilidade. O despachante Manoel Francisco de Paula, pardo de 57
anos, disse ter testemunhado em trés ocasi0es a contagem das quantias
recebidas por Domingos. Mas quem de fato contava e fazia a divisdo do
dinheiro com os membros da junta ndo era o liberto. Provavel mente para
explicitar — ou apenas aparentar — alisura das contas, chamava-se para
este fim o oficial dejustica da subdelegacia de Sdo Pedro, Joaquim Fran-
cisco de Oliveira, pardo de 46 anos, recrutado por Domingos como sua
testemunha no processo contra Elias. Joaquim Francisco declarou que
“cada um entravam [sic] parano fim do ano repartir e aplicar asuatotali-
dade em libertar os seus companheiros, divisio que essatestemunhafazia
pelo que recebia um pagamento” . Ent&o, a junta contratava uma espé-
cie de contador para assessoréa-la, alguém da confianca do adivinho, pois
presente também como sua testemunha em pelo menos uma outra transa
cdo registrada em cartdrio pelo liberto sete anos antes.*

Elias defendeu-se da acusacdo de assassinato, dizendo ter sido
tudo uma armacdo de Domingos gque ndo tinha dado certo porgue €ele,
Elias, fora inocentado ainda durante a fase do inquérito policial. Seu
advogado sustentou que a morte de Jodo, a qual ninguém se interessou
em explicar, teria dado ocasido ao acusador de maguinar uma trama
para arrancar dinheiro do acusado, que era um lavrador relativamente

¥ |bid., fl. 55. A informagdo de que Joaquim Francisco de Oliveira era oficia de justica da
subdelegacia da freguesia de Sdo Pedro estd no Almanak administrativo (1863), p. 249.
2 APEBa, Livro de notas do tabelido, vol. 295, fls. 134-134v.
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prospero, com familia, escravos, investimentos em terras préoximas a
Salvador. Elias alegou que, ao contrério do que dizia a acusacéo, de fato
fora ele quem chamara Jodo a sua casa para dele cobrar divida de 120
mil réis, dinheiro de que precisava imediatamente para completar o pa-
gamento de dois sitios comprados a africana Leonarda Thereza de Je-
sus, no valor de trezentos mil réis. Para juntar este valor, disse ter tam-
bém pedido um empréstimo de cem mil réisaManod Joaquim Ricardo,
gue confirmou o pedido, mas afirmou néo té-lo atendido por falta de
capital. Esse Manoel Joaguim, devo lembrar, era aguele mesmo comer-
ciante africano que, segundo a policia, seria notério chefe de candom-
blé e intimo de Domingos.**® Notem a rede que se tece. Dificilmente
Elias ndo seria também ligado, de alguma forma, ao mesmo circuito
religioso, nem que fosse como devoto apenas. Dai desconfiar-se que o
apelo de Domingos ajustica dos brancos estava sendo feito por falhada
justica africana, a divina inclusive.

Para melhor defender seu cliente, o advogado de Elias descre-
veu-0 como um homem “ Cat6lico A postolico Romano, quetemeaDeus’
€ por isso incapaz de negar suas dividas, menos ainda cometer assassi-
nato. Seria uma indireta para o candomblezeiro Domingos. E interes-
sante que, apesar do processo estar rolando no momento da sua prisdo
como feiticeiro, este fato ndo viesse atonaali. Houve, sim, insinuactes
sutis, indiretas, nos argumentos finais do advogado de defesa de Elias,
que acusou Domingos de ter embolsado o dinheiro dajunta, pois vivia,
“hamuito, de alicantinas’, um termo aliés bem escolhido, porque signi-
fica @0 mesmo tempo trapaca e meio de atrapalhar o andamento de um
processo judicial.’** Um pouco mais diretamente relacionado ao episo-
dio de sua prisdo foi esse advogado chamar Domingos de “figurdo des-
samesma Freguesia[de S8o Pedro Vel ho], porque até se diz veterano da
Independéncia...]”. Como j&vimos, a policia e mesmo a imprensa se
haviam encarregado de divulgar que Domingos erao grande adivinhador
e feiticeiro da cidade, levando-o a se defender com a farda de veterano
de guerra. Tanto mais figurdo, tanto mais baba, que conseguirater como

5 APEBa, Libelo Civel de Domingos Sodré contra Elias Francisco de Seixas, op. cit., e docu-
mentos anexos, fls. 14-16v, 25v.
%4 1bid., “Argumentos finais da defesa’, fls. 92v-93.
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sua testemunhano caso contra Elias o oficia de justicado mesmo subde-
legado interino que o prendera, além de ter como seu advogado o préprio
subdel egado titular de Sdo Pedro. A defesando arriscou atacar 0 subdele-
gado. Jao oficia dejusticafoi acusado de viver “noite e dia ensopado no
dcool e quase sempre encostado a mesa’ do liberto."* Para quem tinha
acompanhado os acontecimentos policiais recentes na freguesia, ficava
claro que o oficia de justica, morador ali perto, no Areal de Cima, era
cliente assiduo de pai Domingos, aém de sua fiel testemunha.

Elias Seixas escolheu melhor suas testemunhas. As de Domingos
eram dois africanos, sendo uma a mulher do falecido Jodo, dois criou-
los, sendo um o filho do mesmo Jo&o, e trés pardos, entre eles o oficial
de justica. Nenhum branco. Do lado de Elias encontravam-se trés bran-
cos, um pardo, um crioulo e dois africanos libertos. Entre os brancos
destacava-se 0 subdel egado de suafreguesia, Jodo de Azevedo Piapitinga,
com respeitaveis 66 anos de idade, escriturario do hospital da Marinha.
Piapitinga disse ter presenciado a comprados sitios por Elias, e garantiu
a honestidade e probidade do liberto, do que sabia por exercer “ constan-
te vistoria e vigilancia sobre todos os moradores do seu Distrito, princi-
palmente sobre os africanos’.** De fato, alguns meses antes Piapitinga
jactava-se junto ao chefe de policia de ter acabado com os candomblés
em sua freguesia, 0 que, supde-se, devia aumentar sua credibilidade
diante da justica dos brancos.**” Outra testemunha complicaria a vida
de Domingos. Francisco Ribeiro de Mello Nabuco, musico de 25 anos,
branco também, declarou ter sido intermediério de uma proposta a Do-
mingos visando sua desisténcia da demanda contra Elias, e que aquele
teria em troca exigido 500 mil réis inicialmente, depois se contentado
com reles 250 mil réis. Esse incidente convencera Nabuco de que Elias
nada deviaajunta, pois, se verdadeiraaacusacdo, Domingos “néo abri-
riamao de trés quartos de seu débito” .

¥ 1pid., fl. 89v.

48 1bid., “Testemunhas apresentadas pelo réu”, fl. 71. Sobre ser Piapitinga escriturdrio, ver
Almanak administrativo (1863), p. 291.

47 APEBa, Policia, mago 6195, Jodo de Azevedo Piapetinga, subdelegado suplente do 2° distrito
da freguesia de Santo Anténio, para o chefe de policia, 26 e 16/05/1862.

48 APEBa, Libelo Civel de Domingos Sodré contra Elias Francisco de Seixas, op. cit., “ Teste-
munhas apresentadas pelo réu”, fl. 63.
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Para encurtar a conversa, Elias foi absolvido da acusacéo de se
apropriar do dinheiro dajunta, como tinha sido anteriormente inocentado
da morte de Jodo. A Domingos restou pagar 37$800 réis das custas do
processo, além dos honorarios de seu advogado, cujo valor desconhego.

N&o nos cabe, obviamente, julgar de novo este caso, mas é estra-
nho que dez anos antes, em 1852, a mesma historiativesse sido contada
por Domingos a respeito do alegado empréstimo feito ao pai-de-santo
Cipriano Jose Pinto. Nessa demanda, Domingos disse o seguinte sobre
0 suposto empréstimo: “ e sabendo que 0 mesmo [Domingos| guardava
dinheiros de outros Africanos libertos, pedira-lhe [Cipriano] empresta-
da a quantia de Réis dous contos e quinhentos mil para comprar objetos
com gue pudesse negociar”. Aqui também se tratava de dinheiro dajun-
tadealforria, jaem 1852. O credor teriarecebido como garantiaum ball
fechado, que conteria misterioso “objeto de grande valor”, mas, uma
vez aberto o bal, so teriam sido 1a encontradas “a gumas taboas de pi-
nho”.**® Decerto uma histéria mirabolante, negada com veeméncia por
Cipriano. Jadisse que essa demanda Domingos venceu, embora so vies-
seareceber 128 mil réis, dos dois milhGes e meio reivindicados, porque
0s bens do devedor, resumidos aop estoque de sua loja, simplesmente
ndo cabiam nessa fantéstica divida

Até colocar essas duas histérias lado alado, cheguel apensar que
Domingos pudesse ter visto no jogo de adivinhacdo que Elias matara
Jodo devido a divida deste, o que terialevado o papai aacusa-lo junto a
policia. Tendo isso falhado, decidira processa-1o por roubo do dinheiro
dajunta, punindo-o com amoedaque o levaraamatar Jodo. Mas diante
da acusagdo semel hante de estelionato feita a Cipriano, é de se pergun-
tar se o adivinho erairremediavelmente ingénuo, um completo velhaco
ou apenas operava dentro de umalégica cultural em que espertezas des-
se tipo faziam parte do jogo da vida. E, neste Ultimo caso, ndo seria
coisa s de africano. Naquele mesmo ano de 1862, o ex-senhor de Do-
mingos, major Jerdbnimo Sodré Pereira, contestava uma divida a ele co-
brada de pouco mais de dois contos deréis, e o fazia apesar de existirem
anexadas ao processo duas belas letras por ele assinadas. Teria sido seu

19 APEBa, Tribunal da Relagdo, Execugao civel, n° 22/0768/14, fl. 38.

Afro-Asia, 34 (2006), 237-313 297



senhor, em alguma época, também mestre do papai em lucrativas de-
mandas judiciais?*® Talvez, mas agora eu mudo de rumo.

Como sacerdote africano, Domingos estava bem treinado em de-
mandas e negoci aces complicadas no campo do sagrado, as quais devem
ter contribuido, ou pelo menos té-lo inspirado, a reproduzi-las no terreno
secular. O jogo da adivinhagdo consiste num leque de possibilidades que
vao do sucesso absoluto a derrota total, dependendo do desempenho do
adivinho nainterpretacéo dos simbolos, da consequiente identificagdo das
historias exemplares que eles representam e dos sacrificios equival entes.
Trata-se aqui de, através de oferendas, preces e encantagles, advogar jun-
to aos deuses a solugéo de umademanda. Num processo judicia também
se congtréi uma narrativa exemplar para se convencer o juiz dajustezada
causa, como Nathalie Davis ja observou no caso dos pedidos de perdéo
por condenados a pena capital naFrancado século XV1.**! Mais perto de
casa, Yvonne Maggie sugeriu um paralelismo entre a liturgia dos tribu-
nais e a das “religides meditnicas’, em estudo que fez sobre elas no Rio
de Janeiro do inicio da Republica. Isto estariarefletido na semelhanca do
préprio vocabulario encontrado em ambos os sistemas de justica e san-
¢ao, o divino e o juridico: fazer demanda, iniciar os trabalhos, despachar
processos.™*? Acrescentemos alista o “termo de obrigagéo”, que Domin-
gosfoi forcado aassinar diante do chefe de poalicia, pois existe também a
“obrigacdo” ritual no candomblé. Por essa ldgica, o africano estaria em
seu el emento quando davaentradaaseus papéisno foro. O jogo divinatorio
e a “feiticaria” tinham algo do procedimento judicial, inclusive uma
moralidade muitas vezes esquisita para os leigos.

Negociatas, velhacarias e conflitos em torno dos dinheiros da junta
de dforria talvez fossem facilitados pela precariedade dos registros que,
nem sempre, pelo menos, se baseavam apenas na memaria de seus mem-
bros. SilvaCampos mencionou que o controle dos depdsitos e dasretiradas
erafeito com riscos de 14pisou carvao sobre uma parede, enquanto Querino

%0 APEBa, Judicidria, n° 48/1708/10. Lembro que nos romances oitocentistas, de Machado de
Assis, por exemplo, ha personagens fregiientemente correndo atrés de alguma demanda judi-
cial, sendo alguns especialistas nelas.

51 Natalie Zemon Davis, Fiction in the Archives. Pardon Tales and their Tellers in Sixteenth-
Century France, Stanford, Stanford University Press, 1987.

152 Maggie, Medo do feitico.
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descreve um método mais razodvel, segundo o qua as contribuicoes eram
marcadas com incisdes sobre um bastonete que cada membro possuia. E
possivel que diferentes grupos usassem meétodos diferentes de registro, uns
mais, outros menos garantidos. Mas a feitura desses registros devia ser tes-
temunhada pela junta reunida. Aqueles mesmos autores ouviram de seus
informantes histériasde disputasenvolvendo o dinheiro dejuntasdeadforria
Silva Campos relatou o caso de uma negra aguadeira ludibriada pelos
organizadores de umadelas. Desconfiada, aliberta pediraaos estudantes de
uma republica para quem fornecia &gua que a gjudassem a cacular suas
contribuigdes, e eles concluiram que da j& tinha pagado muito aém do
devido. A pregudicada abriu demanda na justica contra a junta. Ja Querino
foi mais vago em seus comentérios. Apenas escreveu serem muitas as bri-
gas nahoradadivisio do capital e dos dividendos, mas, no find, garantiu o
autor condescendente, tudo se resolvia sem necessidade de “intervencéo
policial”.*** Como temos visto, nem sempre eraassim.

As juntas africanas de aforria representavam, ao mesmo tempo,
um esforco de solidariedade coletiva para muitos, uma oportunidade de
negocio para alguns e uma chance de marretagem para outros. Domin-
gos talvez fizesse um pouco de tudo. Sua tragjetdria de vida, como a de
muitos africanos que vieram para o Brasil escravizados, provavel mente
ndo foi isenta de deslizes morais. Para ascenderem individua mente,
deixarem a condicdo de escravos, e uma vez libertos se estabelecerem
no mundo dos livres, nele sobreviverem e prosperarem, muitos africa-
nostiveram, de algumaforma, que pisar sobre uns, a0 mesmo tempo em
gue davam a mao a outros.

Porém, ao contrario da maioria dos africanos, a posi¢éo de lider
religioso deve ter facilitado avida de Domingos, umavez que ele podia
fazer-se mais bem respeitado, temido, obedecido e servido. Essa mesma
posicéo ndo o terialevado muito longe, se tivesse desapontado sistemati-
camente seus companheiros, associados, correligionarios e clientes, entre
eles 0s escravos que o buscavam como parte de suas estratégias de al can-
car aliberdade e resistir aos senhores. Ele fora acusado de receber escra-
vos que |he pediam gjuda para conquistar a liberdade através de seu co-

153 Campos, “Ligeiras notas’, p. 298; Querino, A raca africana, pp. 146-147.
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nhecimento de ervas e seu poder de comunicacdo com os deuses. Alforria
e feitico pareciam intimamente ligados nas transacdes entre as partes. Eu
imagino que o jogo divinatério orientava o escravo abuscar sualiberdade
através dajunta, ao passo que as mezinhas preparadas por Domingos ser-
viriam, como ja disse, para amolecer 0 &nimo do senhor no momento de
negociar os termos da aforria. A atividade religiosa de Domingos — ou,
Se quiserem, sua capaci dade de manipulagdo do universo magico — atraia
escravos para ajunta de aforriaque liderava, cuja caixa seria abastecida,
pelo menos em parte, com objetos e dinheiro surrupiados de senhores. A
policia ndo percebeu essaligagdo, embora o subdel egado Pompilio tives-
Se escrito que os escravos entregavam a Domingos objetos roubados “ para
atitulo de ofertas, conseguirem sualiberdade”. E naquele termo de obri-
gacdo assinado pelo papai, ele prometia deixar “de diciar escravos, [€] a
titulo de adivinhador fazer-lhes amplas promessas deliberdade”’.*>* A pro-
messa de liberdade passava pela junta, ora. A policia se fechou na chave
dafeiticaria. Por ndo ter juntado as duas coisas— feiticariae aforria— o
processo contra Elias e a prisdo de Domingos ndo foram entéo interpreta-
dos como parte do mesmo esquema africano de negociacdo e conflito.

Domingos como homem de bens

Retroagindo doze anos na vida de Domingos, descobrimos que, se ele
participou do negdcio da liberdade, também compareceu no negdcio da
escraviddo. Haalgunsregistros de que possuiu escravos. Um deles € um
contrato de compra e venda onde aparece a assinatura do oficia dejus-
tica Joaguim Francisco, de novo como sua testemunha. Segundo o do-
cumento, lavrado em dezembro de 1850, ele pagou 300 mil réis por uma
escrava de nome Esperanca, nagb como ele, 32 anos de idade e “ sofren-
do deinflamacéo de figado”.™ A idade, aém de madura paraum escra-
VO, e sobretudo a doenca podem explicar a transacdo bem abaixo do
preco médio de mercado para mulheres, que girava em torno de 440 mil
réis naquele ano.”® De todo modo, podia ser considerado um bom ne-

% APEBa, Correspondéncia de Pompilio Manuel de Castro para o Chefe de Policia da provin-
cia da Bahia, op. cit.

55 APEBa, Livro de notas do tabelido, vol. 295, fls. 134-134v.

1% K atia Mattoso, Etre esclave au Brésil, XVe-XIXe Sécle, Paris, Hachette, 1979, p. 109.
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gocio, visto que os precos de escravos iriam disparar a partir do fim
definitivo do tréfico transatlantico, exatamente naquele ano de 1850.

Domingos também possuia um menino crioulo, Theodoro, que
tinha nove anos de idade em 1855. Por essa época, o liberto parecia
decidido aabandonar avida de escravista. No dia 5 de junho desse ano,
ele aforriou ambos o0s escravos, em documentos diferentes, assinados a
seu rogo por Manoel José de Freitas Paco. No caso de Esperanca, Do-
mingos justificou seu gesto “atendendo os bons servigos que me tem
prestado”, e a aforriou incondicionalmente. Quanto a Theodoro, a
aforria fora dada “em atencdo & amizade de criagdo”, era gratuita, po-
rém condicional. Paraté-lo criado de pegueno, € provavel que o criouli-
nho fosse filho de alguma escrava sua, anteriormente liberta, ou jafale-
cida. Mas o papai so o dforriaria“ com expressa condicdo de me acom-
panhar, servir, respeitar enquanto vivo for”.*>” Tanto no caso de Espe-
ranca como no de Theodoro, a liberdade seguiu um protocolo de senti-
mentos e expectativas muito difundido no Brasil, que ndo fazia de Do-
mingos senhor original, mas, como outros, reconhecidos ou af etivamente
apegados a seus escravos. Senhor paternalista, ndo especial mente bene-
volente. Pelo contrario, ele quis garantir, até sua morte, a lealdade, a
obediéncia e os bons servicos de Theodoro, como muitos senhores cos-
tumavam fazé-10."® Mas neste caso talvez sobreviesse a Domingos um
sentimento comum em sua terra natal, verdadeiro imperativo cultural,
gue erater filhos, muitos filhos. Té-los poucos significavainfelicidade,
e ndo té-los, uma desgraca. E ele ndo tinha um. Theodoro podia repre-
sentar um filho substituto para Domingos.™

Domingos possuia mais uma escrava nessa época, Umbedina. N&o
consegui localizar sua carta de liberdade, por isso desconhego sob que
condicdesfoi elaaforriada. Sei dela porgque seu nome se encontraao lado
do nome do ex-senhor, Domingos Sodré, no indice de aforrias concedi-

57 APEBa, Livro denotasdotabelio, vol. 319, fls. 165v-166; Idem, val. 320, fl. 72 (cartade Theodoro).

158 Abundam os trabalhos sobre aforria no Brasil em que essas questdes sio esclarecidas. Ver,
paraaBahia, KétiaMattoso, “A Propésito de Cartas de Alforria’, Anais de Historia, 4 (1972),
pp. 23-52, e Stuart Schwartz, “The Manumission of Slaves in Colonial Brazil: Bahia, 1684-
1745”, Hispanic American Historical Review, vol. 54, n° 4 (1974), pp. 603-635.

159 Sobre aimportanciade ter filhos entre osiorubés, ver, por exemplo, Peel, Religious Encounter,
pp. 64, 91, 92.
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das entre 1854 e 1858."®° Portanto, é provavel que o liberto a tivesse
aforriado no mesmo ano em que dforriara seus outros dois escravos, 1855.

De todo modo, como entender esse gesto prédigo de Domingos?
Seria sua atitude sintoma de uma crise moral, por ndo poder conciliar ser,
a0 mesmo tempo, senhor de escravo e chefe de junta de aforria? Talvez.
Uma outra possibilidade € que atravessasse um outro tipo de crise, ndo
moral, mas espiritual. Domingos era idoso para a época, com sessenta e
tantos anos, e a concessdo das aforrias poderia representar uma prepara-
¢do tipicamente catdlica para a boa morte. Desconfio que ele ditou nessa
mesma época aquel e testamento encontrado pela policiaem sua casa, em
1862, o0 que seria um gesto ainda mais forte de que andava temendo a
morte. Um indicio de que essas medidas foram todas combinadas € que o
mesmo tabelido que registrou as cartas de alforria, Manod Lopes da Cos-
ta, também reconheceu seu testamento (ver Anexo).*®*

Infelizmente nada consegui apurar sobre Esperanca, Theodoro e
Umbelina ap6s suas alforrias. Theodoro provavelmente cresceu e, na
prética, emancipou-se, ou entdo negociou uma saida da escraviddo sem
cumprir os termos de sua aforria. N&o foi encontrado na casa de Santa
Tereza em 1862, quando teria dezesseis anos. Tampouco estava no tes-
tamento de Domingos, aquele escrito em 1882, quando faria 46 anos.
Se ficasse com o africano até a morte deste, sO seria finalmente liberto
aos 51 anos, em 1887, nas vésperas da aboli¢do. Talvez muito antes
dessa data Domingos j& achasse inviavel controlar escravos ou depen-
dentes, pela idade avancada que tinha, combinada com a insubordina-
¢a0 escrava que acompanhou a desagregacdo gal opante do escravismo,
sobretudo em cidades como Salvador.'® Seu aparente desaparecimento

1% APEBa, indice de cartas de liberdade, mago 2882.

161 Sobre atitudes diante damorte em momentos de crise, ver Jodo José Reis, A morte é uma festa,
S&o Paulo, Companhia das Letras, 1991, especialmente cap. 4.

162 Declinio decisivo do dominio senhorial se deu com alei de 1871, ado Ventre Livre, por razes
fartamente explicadas por Sidney Chalhoub, Visdes da liberdade: uma histéria das ultimas
décadas da escravidéo na corte, Sao Paulo, Companhia das Letras, 1990, pp. 151-161; Idem,
Machado de Assis historiador, S8 Paulo, Companhia das Letras, 2003, cap. 4. Ambas as
obras sdo fundamentais para entender a alforria como importante mecanismo de controle se-
nhorial. Ver sobre o declinio da autoridade senhorial na Bahia nesse periodo, Brito, A aboli-
¢&o na Bahia, especialmente cap. 1.
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da vida de Domingos sugere que ndo cumpriria a funcdo plausivel de
substituto do filho que o papa néo teve.

Independente dos sentimentos envolvidos, aquela alforria conce-
dida a Theodoro, condicionalmente como fora, sinalizava que Domingos
mantinha um compromisso com a escraviddo. E possivel que Esperanca,
Umbelina e Theodoro n&o fossem, afinal, os Unicos escravos que possuia
em 1855. Se eram, posteriormente adquiriu pelo menos mais uma escra-
va. No dia 12 de maio de 1877, provavelmente ja afastado da chefia de
sua junta, encontramo-lo concedendo outra carta de aforria, agora em
beneficio de Maria, nagd, de quem ele sedizia“ possuidor e senhor”. Des-
ta feita, porém, ndo manifestaria qualquer gesto de gratiddo ou outros
sentimentos. A liberdade de Maria, registrou ele secamente, fora concedi-
da “por ter dela recebido a quantia de quinhentos mil réis’. E 6.1

Domingos ndo investiu apenas em escravos. Trés anos antes da
aforria de Maria, encontramo-lo negociando com iméveis. Em setem-
bro de 1874, ele e sua mulher Delfina compraram uma casa, com duas
janelas defrente, salas de visita e dejantar, dois quartos pequenos e uma
cozinha, localizada no largo 2 de Julho, perto de onde moravam. N&o
descobri quanto pagaram pelo imoével, mas dois anos depois o revende-
ram por 1: 850$000 (um conto, oitocentos e cinqienta mil réis). Em
dezembro do mesmo ano de 1876, Domingos consta sozinho (sem a
mulher) como comprador, por 1: 200$000 (um conto e duzentos mil
réis), de uma outra casa, mais modesta, de porta e janela apenas, saas
devisitaedejantar, dois quartos, cozinha, s6téo e péatio murado, situada
na rua da Ordem Terceira de Sdo Francisco.®™ O saldo entre as duas
transagOes foi de 650 mil réis, dinheiro de que talvez o casal precisasse
parasobreviver ou paraoutras despesas maisurgentes. A vendadaalforria
de Maria alguns meses depois sugere que o casal precisava reamente
reforcar o caixa doméstico nessa época.

163 APEBa, Livro de notas — 1877, n° 511, fl. 28v.

164 APEBa, Livro de registro de escritura, n° 479, Escritura de venda, compra, paga e quitagdo
que fazem Domingos Pereira Sodré e sua mulher Maria Delfina da Conceicdo a José de
Oliveira Castro etc., 14/07/1876, fls. 30v-31; Idem, Escritura de venda, compra, paga e qui-
tacdo que fazem Elpidio Lopes da Slva e sua mulher D. Maria do Carmo de Almeida a
Domingos Pereira Sodré etc., 13/12/1876, fls. 54-54v.
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Nem na nova casa, nem na que vendera cinco meses antes, Do-
mingos e Delfina jamais residiram, preferindo, provavelmente, aluga-
las, pois continuariam morando de aluguel no velho endereco daladeira
de Santa Tereza. Seria coisa de santo essa fixac&o residencial? Capaz.
Mas é também possivel que o mais amplo sobrado onde moravam ser-
visse melhor a sublocacéo de quartos. Talvez por se dedicarem ao nego-
cio de alugar, naescriturade comprae vendadacasado largo 2 de Julho
esta registrado que ele e sua mulher “vivem de negécio”.

A casa darua da Ordem Terceira foi também vendida em algum
momento entre 1882 e 1887. Talvez em 1886, um ano de grave crise
econdmica na provincia. No dia 3 de setembro desse ano, quica téo
enfermo como a economia, Domingos depositou na Caixa Econdémica
da Cidade da Bahia cerca de um conto de réis em nome de sua esposa,
Maria Delfina da Conceicd0.® Essaingtituicéo financeira privada, que
entdo funcionava nas dependéncias do palacio do governo provincial
— apenas mais um caso de confusdo entre o publico e o privado — fora
fundada em 1834 para, entre outros fins, funcionar como um banco de
crédito. Muitos clientes ali guardavam suas economias por seguranca e
para renderem juros. Eles podiam ser gente remediada como Domin-
gos, ou gente pobre, e até escravos, que ai aplicavam o peculio com o
gual plangjavam um dia comprar suas aforrias. Neste sentido, a Caixa
Econdmica e outras institui¢cdes de crédito, criadas ao longo do século,
se tornariam concorrentes das juntas africanas de alforria, e quem sabe
as tivessem até sufocado. E por isso umaironia que no fim de sua vida
Domingos, um dia dirigente de junta, optasse por esse tipo de investi-
mento. O homem sabia combinar tradicdo com novidade.*®

15 APEBa, Judicidria, n° 07/3000/08, Autuac&o do arrolamento dos bens deixados pelo fallecido
Africano liberto Domingos Sudré Pereira, Francisco Pinheiro de Souza [inventariante], fl. 2.

186 Sobre a Caixa Econdmica da Bahia, ver Kétia M. de Queirés Mattoso, Bahia: a cidade do
Salvador e seu mercado no século XIX, S8o Paulo, Hucitec, 1978, pp. 269-270 e, sobretudo,
Waldir Freitas de Oliveira, Histéria de um banco: o Banco Econémico, Salvador, Museu Eu-
génio Teixeira Leal, 1993, cap. 1. Em sua tese de doutorado, em fase de elaboragao, |sabel
Cristina Ferreira dos Reis narra, no primeiro capitulo, a histéria de uma escrava, Augusta,
cujo peculio estava, em 1872, depositado na Caixa Econdmica, com a anuéncia de seu senhor,
0 desembargador Jo&o José de Almeida Couto, futuro baréo do Desterro, que ocupou interina-
mente a presidéncia da provincia em diversas ocasiGes entre 1870 e 1873. Ver, sobre ele,
Wildberger, Os presidentes da provincia da Bahia, pp. 583-588.
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Morte

Domingos Sodré morreu oito meses depois de ter investido na Caixa,
no dia 3 de maio de 1887. Vivesse apenas mais um ano e teria visto a
nossa tardia aboli¢do acontecer. Antes disso, foi enterrado, como pedi-
ra, no cemitério de Quinta dos Lazaros, no carneiro n° 22 da suairman-
dade do Rosério dos Pretos da Rua de Jodo Pereira. Em seu registro de
6bito consta que morreu com estimados noventa anos de “apoplexia
cerebral”, doenca hoje conhecida como acidente vascular cerebral .**’
Nessa ocasido ele continuava a morar na mesma casa invadida pela po-
licia 25 anos antes, pela qual pagava agora 35 mil réis mensais de alu-
guel a dona Maria Fernanda Pires de Teive e Argolo, filha de familia
tradicional da aristocracia escravocrata e agucareira baiana.'® Naguela
sala de paredes forradas com retratos de santos, o corpo de Domingos
foi velado num luxuoso caix&o guarnecido por quatro tochas. Umamis-
sasolenefoi celebrada por sua amanamagnificaigrejado convento de
S0 Francisco. Assim o quis sua viliva, embora 0 morto tivesse pedido
em testamento que desgjava funeral “sem ostentacdo alguma’, uma ex-
pressdo pouco africana de humildade crista. Infelizmente, desconhego
gue ritos funebres africanos, se algum, foram celebrados em sua honrae
serventia. H&, porém, nas contas de seu inventario, alguns excessos sus-
peitos de despesas com seu enterro.’®

Além da apdlice da Caixa Econbmica, os bens do casal eram mo-
destos. Registre-se com énfase a expressao juridica“bens do casal”, uma
vez que parte talvez importante deles tivesse resultado do trabaho de
Dédfina como ganhadeira, assim como devia ela participar daadministra-
¢do dos aluguéis de casa e quartos. Mas, na alturadamorte de Domingos,

67 ACS, Obitos, S0 Pedro, 1880-1911, Registro de dbito de Domingos, fl. 84v.

1% E possivel que o pai de Domingos, Porfirio Araljo de Argolo, tivesse sido escravo dessa
familia. Harding, Refuge in Thunder, p. 94, afirma que Domingos era dono do sobrado da
ladeira de Santa Terezan® 7.

169 APEBa, Judicidria, Testamentos, n° 07/3257/01, Testamento de Domingos Sodré; Idem, Autu-
acdo do arrolamento dos bens deixados pelo fallecido Africano liberto Domingos Sudré Pe-
reira, fls. 15-21. Domingos Sodré deixou seu funeral a cargo de sua mulher. Raramente os
africanos registravam em testamento a vontade de serem enterrados segundo os preceitos do
candomblé ou do Isl& Ver Oliveira, Oslibertos, esp. cap. 3. Casos como estes, contudo, foram
encontrados para o periodo posterior a abolicao, jano Brasil republicano, por Bacelar, A hie-
rarquia das racgas, pp. 35-36.
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Nao mais encontramos inventariados os colares, asjias e os balangandas
de Delfina, provavelmente vendidos desde 1862, nem ha indicio de que
ainda alugassem quartos em casa. Os seus moveis incluiam um sofg, de
bom jacaranda, mas j& estragado, duas cadeiras de bragos de vinhético,
empalhadas, duas mesas, duas arcas de vinhético e quatro cadeiras co-
muns. Tudo bastante usado. Ainda estava la um daguel es rel 6gios de pa-
rede que despertara suspeitas de roubo vinte e cinco anos antes. Foram
também arrolados um espelho, trés candeeiros com mangas, um par de
jarras e o nicho ocupado por santos “aparelhados de prata’. O nicho re-
presentava o bem maisvalioso, cingientamil réis. Os demais bensforam
juntos avaliados em sessenta mil réis. Ficou entdo para a vilva um conto
e 110 mil réis, cem vezes menos — ndo resisto a comparacdo — do que
deixara o antigo senhor de Domingos para seus herdeiros, seis anos antes.

O funera e o pagamento de uma divida de Domingos, as despe-
sas com o inventario, inclusive impostos pagos ao governo, contas atra-
sadas de aluguel e fornecimento de agua, além de consultas médicas e
remédios de Domingos, e um exame médico de Delfina, reduziriam a
heranca a exatos 336.779 réis, menos de um terco do que fora legado.
N&o sei por que aleitura dos documentos me deu a impressao de que a
africana foi saqueada por todo lado, com conivéncia e talvez beneficio
de seu curador, Francisco Pinheiro de Souza.*”® Eraum costume baiano
assaltar os africanos mesmo depois de mortos. Segundo selé num jornal
alguns anos mais tarde, havia espertalhdes que choravam a morte deles
com o intuito de se apropriarem de bens deixados. Até testamentos eram
feitos “ depois dos donos ja estarem no outro mundo”, denunciou A coi-
sa.'™ N&o quero dizer que o curador de Delfina pertencesse necessaria-
mente a essa laia, apenas talvez pertencesse.

Mas por que curador? Delfinafoi consideradaincapaz de presidir
o inventério de seu marido pelos médicos que a examinaram, e em se-
guida a declararam mentalmente comprometida. Paulino Pires da Costa
Chastinet e Christovéo Francisco de Andrade diagnosticaram que ela
sofria “de uma paralisia incompleta dos membros do lado esquerdo,

0 APEBa, Autuac&o do arrolamento dos bens deixados pelo fallecido Africano liberto Domin-
gos Sudré Pereira, op. cit.
L A coisa, 24/06/1900.
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devido a uma hemorragia cerebral que teve lugar ha oito anos passa-
dos’, demonstrando também “enfraguecimento da meméria’. Néo adi-
antou Delfina contestar que fosse incapaz, numa peticéo feita por seu
advogado ao juiz na qual se dizia“surpresa’ por ter sido nomeado um
curador pararesponder por ela. Disse que “néo se acha demente”, e que
“aparalisa de um lado ndo sequiestrou a sua mentalidade”. Delfina pe-
diu uma audiéncia ao juiz para provar, cara acara, que nao era“desavi-
sada, imbecil ou desmemoriada’.*”? Mas que valor podia ter a palavra
de uma velha africana frente aos peritos da “sciencia médica’? O juiz
indeferiu sua peticdo sem se dignar a vé-la. Domingos tinha alguma
culpa no cartério. Ele nomeara sua mulher primeira testamenteira, mas
se atrapalhou na nomeacdo do segundo, declarando como tal 0 nome de
seu falecido pai, dai ajusticater indicado Francisco Pinheiro seu testa-
menteiro dativo e curador de Delfina.

Com o que Ihe restou, Delfina empobreceu de repente. Por sorte,
teve alguém para cuidéla, certa Leopoldina Sodré. Era provavel mente
liberta e agregada da casa dos libertos. O mesmo sobrenome de Domin-
gos sugere ter ela sido escrava deste, mais uma, ou talvez ex-escrava de
alguém da familia do antigo senhor do africano. Foi Leopoldina quem
organizou seu funeral e quem deste apresentou contas que o curador da
viliva considerou superfaturadas. Foi também ela quem pagou despesas
médicas, auguel e fornecimento de agua, apresentando recibos e cobran-
do a0 curador. Depois, passou a receber deste mesada de 21 mil réis,
sacados da conta da vitva na Caixa Econdmica. O dinheiro seria apenas
para o sustento de Delfina, como esclareceu Leopoldina, que fez questéo
deregistrar que ndo levava“ em conta seus servicosaela[Delfing) presta-
dosporqueosfaz por caridade’. Em setembro de 1887, mudaram-seambas
para uma casa mais modesta, ali perto no Area de Cima, alugada por 23
mil réis mensai's, sendo nessa ocasido vendidos os moveis para gjudar nas
despesas. Em data ainda incerta, Delfina mudou-se de novo, agora sem
Leopoldina, para a rua do Tingui, que ladeia a matriz da freguesia de
Santana, longe da vizinhanga onde ela morara durante cerca de trés déca

2. APEBa, Judicidria, n° 07/3000/08, Autuagdo de peticéo de Francisco Pinheiro de Souza para
nomeacao de curador e exame de Sanidade de Maria Delfina da Conceicao, vitva do Africa-
no liberto Domingos Sudré, fls. 11-11v.
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das pelo menos. Ali passou a residir na casa de Joana Maria do Amor
Divino, sobre quem nada consegui apurar ainda.*”

Nessa casa Maria Delfinada Conceicdo faleceu a 20 de agosto de
1888, pouco mais de um ano depois do marido. Cerca de dois meses
antes, a escraviddo tinha sido abolida no Brasil, o que foi celebrado,
emboradiscretamente, por velhos africanos, ja quase todos alforriados.*™
Nesse tempo Delfina provavelmente estava presa a cama. A doenga que
aconsumiu, naaltura de estimados 83 anos de idade, foi descritaem seu
registro de obito como “congestéo”. N&o teve caixdo de luxo, nem mis-
sa solene como o marido. Morreu namiséria, “nada absol utamente nada
deixou”, escreveu seu curador, salvo miseros nove mil réis depositados
na Caixa Econdmica, que ndo bastaram para pagar umadivida de dezoi-
to mil réis por seis visitas médicas do doutor Luiz Joaquim de Oliveira
Santos. Essas despesas e as de seu funera foram divididas entre seu
curador e d. Joana do Amor Divino. Delfina foi enterrada, como Do-
mingos e quem sabe ao seu lado, no cemitério de Quintados L ézaros.*”

Faz todo sentido terminar com a morte de sua mulher este artigo
sobre Domingos Pereira Sodré. Ela fora sua companheira durante pelo
menos vinte e muitos anos, tempo em que, por certo, contribuiu para
que ele ndo fosse apenas mais um liberto africano na Bahia oitocentista.
Foram presos juntos por préatica de candomblé, consolidaram sua uni&o
na Igreja catdlica, adquiriram propriedade como casal, um cuidou do
outro durante a doenca, ele abriu uma poupanca para que elativesse um
fim de vida protegido, o que ndo deu certo, elao gjudou abem morrer, o
gue conseguiu, e em breve se reuniriam no mesmo cemitério. Os poucos
rastros que ela deixou na documentagdo sugerem que foi uma mulher
decidida e talvez decisiva na vida de Domingos.

Domingos se destacou da maioria dos africanos de sua época em
diversas medidas, ab mesmo tempo em que foi representativo de muitos
deles. Ele com certeza fez parte de uma elite de libertos que gozavam de

% | bid., passim.

17 Silva Campos, “Ligeiras notas’, p. 291.
5 APEBa, Judicidria, n° 07/3000/08, Atestado de 6bito pelo vigério da freguesia de Santana,
22/08/1888.
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alguma medranca e prestigio no Brasil oitocentista'”® No fina da vida,
sua prosperidade foi minguando, € verdade, e a mulher herdou dele po-
breza. O papai tinha sido uma importante lideranca religiosa, mas sua
capacidade de dirigir e organizar ndo se limitara a0 campo da crenca
Atuou como chefe de junta de aforria durante mais de uma década. Os
indicios das conexdes que fazia entre essas duas atividades sugerem ter ele
sido um personagem arisco, capaz de interpretar com perspicacia o mundo
em que vivia. Paraisso, aprendeu a negociar posi¢oes e relagdes dentro e
foradacomunidade africana. Eraum mediador cultural, um perfeito ladino.

Suas préticas rituais, apesar de servirem principalmente a pretos
africanos e nacionais, teriam ganhado a confianca da gente branca e
mestica baiana. Muita dessa gente circulou por sua vida em outras cir-
cunstancias, como fica esclarecido nos documentos cartoriais, judiciais
e eclesidsticos onde Domingos compareceu. Com os brancos, néo se
pode dizer que tivesse umarelacdo clientelista, naqual fosse ele sempre
o cliente. Afinal, quem era o cliente diante da mesa de adivinhacédo do
papai ? Domingos pode ter funcionado como cliente de um ou outro
branco, mas também tinha sua propria clientela, que incluia gente bran-
ca. Eraele, a seu modo, “um figurdo”.

Sua desenvoltura social Domingos reproduziria no ambito dareli-
gido, umavez que se moviaentre o candomblé e o catolicismo, aparente-
mente sem grande embaraco, embora com cuidado parando misturar san-
to com orixa Neste aspecto ndo diferiu de muitos outros africanos seus
contemporaneos. Como também ndo diferiu quando o encontramos na
condicdo de proprietario de escravos e de outros bens. Original talvez
tivesse sido sua decisdo de dforriar, sem compensagdo pecunidria, talvez
todos o0s escravos que possuia num momento de crise moral ou espiritual.
Mas, recuperado da crise, voltou a ter uma escrava pelo menos, huma
época em que, bem velho e necessitado, j& ndo podia dforriar de graga.
Precisamente na encruzilhada entre escravid@o e liberdade é, quica, onde
melhor se revela a experiéncia desse devoto de Exu.

%6 Ver Oliverira, Oslibertos, e também Pierre Verger, Os libertos: sete caminhos na liberdade de
escravos da Bahia no século XIX, Salvador, Corrupio, 1992. Ver sobre o Rio de Janeiro,
Zephyr L. Frank, Dutra’s World: Wealth and Family in Nineteenth-Century Rio de Janeiro,
Albuquerque, University of New México Press, 2004.
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ANEXO 1

Objetos encontrados na casa de Domingos Sodré em 26
dejunho de 1862

“Copia do Auto de busca e achada

Aosvinte cinco dias do més de julho do Ano do Nascimento de Nosso Senhor
Jesus Cristo, de mil oitocentos e sessenta e dois, nesta Leal e valerosa Cidade
de S&o Salvador Bahia de Todos os Santos e Freguesia de Sao Pedro Velho, na
rua da Ladeira de Santa Tereza, Casa n°® 07, morada do Africano Liberto Do-
mingos Sudré, onde foi vindo o Subdelegado Suplente, o Cidadao Pompilio
Manoel de Castro, comigo escrivéo de seu cargo, abaixo assinado, os Inspeto-
res de Quarteirdo Adriano José Pinheiro, José Thomas Muniz Barreto, sendo
ai pelo dito subdelegado em presenca do dono da Casa o referido Domingos
Sudré, se procedeu a Busca abrindo-se gavetas, bals e arcas, se encontrou 0s
seguintes objetos. Quatro chocalhos de metal. Uma caixa com diversas figu-
ras de pau e outros objetos como contas e biizios, e uma espada de latdo sem
corte, e sem ponta. Um ferro com buzios e uma espada de pau. Dois reldgios
de parede. Uma comoda de jacaranda com uma porcao de roupa com as inici-
ais D. S. D. C. Diversos quadros de santos pelas paredes. Uma cinta branca
com buzios, uma calcola. Uma caixa com roupa de mulher servida. Um Ball
com dita, uma corrente de prata com diversos objetos. Quatorze pegas de rou-
pas com blzios. Quatro carapugas. Uma cuia com cal da Costa e diversos
misticos. Uma caixinha envernizada contendo o seu testamento. Um Rosario
de ouro com um crucifixo igualmente d’ ouro, contendo oitenta e nove contas
grandes. Seis voltas de colar de ouro com sua Cruz de dito. Um par de botdes
de ouro para punho, dois pares de argolas um de prata dourada, e outro d’ ouro.
Uma volta com dezenove corais e treze contas d’ ouro, outra volta com oitenta
e cinco corais e vinte duas contas d’ ouro. Umavara de corrente de prata, regu-
lar, quatro anéis de prata, uma argola de prata para enfiar chaves, dois anéis
d’ouro quebrados, um castéo também de prata, e duas pequenas figas e coral.
Cinco caixas que se arrombaram contendo roupa usada de pretos e algumas
em bom estado, inclusive uma com algumas pecas de fazendas novas perten-
centes a caixinha. Uma caixinha de mercadejar com fazendas. Exceto a mobi-
liada casa, digo, ficando todos os outros objetos aqui mencionados na mesma
casa, exceto 0s Santos de pau e objetos pertencentes a candombl € que passam
a ser dirigidos a secretaria de Policia. Ficando porém depositados em juizo, a
calxacom objetos d”ouro acimadeclarados, um testamento de Domingos Sudré
reconhecido pelo Tabelido Lopes da Costa. E por nada mais haver, mandou o
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subdelegado lavrar o presente auto, que vai pelo mesmo subdelegado assina-
do comigo escrivao José Joaquim de Meirelles, que o fiz, e escrevi e assinei
com as testemunhas José Thomas Muniz Barreto, José Pinheiro de Campos
Lima, Francisco Alves da Palma, José Joaquim de Meirelles.

Esta conforme

O Escrivéao José Joaquim de Meirelles

Declaro que o original esta assinado pelo subdelegado, e pelas testemunhas.
Meirelles’.

OBS Apesar de constar neste documento a data de 25 de julho de 1862, a
busca e o arrolamento dos objetos encontrados s foram concluidos no dia
seguinte, conforme oficio de 27 de julho de 1862 do subdelegado Pompilio
para o chefe de policia da Bahia.

Fonte: APEBa, Policia, Subdelegado, 1861-1862, mago 6234.
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ANEXO 2

A presenca de Ifa (ou F&) na Bahia, segundo versos de
O Alabama

Estando a policia em aperto

Para um crime horroroso descobrir,
Como meninos da por paus e pedras
E por fim nada pode conseguir

E tendo ella
Burlado os passos,
Ficou perplexa,
Cruzou os bragos.

De repente, uma idéia luminosa
Na mente |he passou;

De consultar um papae de terreiro
O chefe se lembrou

E tocando a sineta apressurado
Pelo Ad&o chamoui;

Que fosse ver um preto afamado
O homem ordenou

O delegado entdo falou assim:
Isso de preto cheira a barbarismo,
Se ha de vir um negro bruto
Vamos consultar o spiritismo.

— Oraqua! Sr. Amaral;
Creio la em spiritismo!
V. com suas idéias

Vai direto ao idiotismo.

VVamos mandar vir o preto
Que é um meio mais seguro;
Eu bem que acredito nelles
Estando em algum apuro.

Em trés pulos e meio os degraus
Da escada ja o Adé&o galgou...

312 Afro-Asia, 34 (2006), 237-313



E dobrando para a Rua das Preces
O preto Arabonam logo encontrou.

Chamou-o de parte,

E deu-lhe o recado,
Que o chefe mandava;
Respondeu o preto

Que esperasse enquanto
Elle se aprontava.

Munido de seu Fa e mais preparos,

Ei-lo transplantando o limiar da sallg;
Logo que o chefe 0 vé, se levantando,
Com o respeitoso accento assim lhe falla:

Mandei-o chamar papae,
Para vocé adivinhar,

Quem acgéo t&o desumana
Foi capaz de praticar

O preto revestiu-se de ar grave,
A pele de carneiro estendeu,
Tomou seu 0ja e 0 mocan,

E um pouco de eipon bebeu.

Passou a mé&o na testa meditando,
O Changb invocovu;

Metteu na méo do chefe dois obis
E o Fa semeoul.

Depois de bem cumprida meia hora
De milongas disse o preto

Que declara quem era,

Porém em lugar secreto

E o que |4 se passou entre os dous
Ninguém poude saber;

O caso é que logo

A trés homens mandou €lle prender.

Fonte: O Alabama, 3/09/1867, p. 7.
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