MONUMENTOS NEGROS:
UMA EXPERIENCIA

Ordep Serra

Nari cabibliografiadoscultosafro-brasileiros avultam ostitul os sobre
0 candomblé baiano. Mas pouca (ou nenhuma) atencdo se da a proble-
maética das condicdes de vida do povo-de-santo, em particular ao modo
como as comunidades que assim se identificam manejam o espaco de
seus santuérios; poucas vezes sdo consi derados seus esfor¢os no sentido
de gerir, manter e preservar seusterritérios.* Sdo também mal estudadas
as politicas publicas de que tém sido alvo os grupos de culto e ostemplos
dareligido dos orixas. Apenas em um ponto cabe ressalva, a saber, no
quetocaaabordagem do longo periodo em que, parao Estado brasileiro,
o candombl é eraessencialmente “ caso de policid’: jando faltam estudos

Professor do Departamento de Antropologia, Universidade Federal daBahia.

! Apenasrecentemente se passou afalar deterreiros de candomblé destaforma, isto &, categorizando-
0s como “territérios’. Foi pioneira umainiciativa do Projeto Egbé (desenvolvido pela ONG
Koinonia, Presenca Ecuménicae Servigos, sob acoordenacéo do antropdlogo Rafael Soaresde
Oliveira), que, em agosto do ano de 2000, promoveu, em Salvador, um Semindrio com o titulo
de“ O Conceito de Territérios Negros’ (Ver Seminarios: 1° Seminério do Projeto Egbéno sitedo
Observatorio Quilombola (http:www.koinonia.org.br/og/impres_plantares.htm). Mesmo hoje,
contam-se ainda muito poucos estudos sobre a espacialidade e 0 manejo dosterreiros, suadistri-
buig&o no complexo urbano, suarelagdo com aevolugéo urbanade Salvador, suas caracteristi-
cas enquanto territdrios, no sentido sociol 6gico do termo. Ver arespeito Jussara Cristina Vascon-
celosRego Dias, “ Territorios do candombl €’ (Dissertag@o de Mestrado, Instituto de Geociéncias,
Universidade Federal daBahia, 2003). Paraquem se interessa pel o assunto, outrafonte Util de
informag&o vém a ser asinéditas exposi ¢des de motivos que fundamentaram o tombamento de
agunsterreiros de Salvador, instruindo os respectivos processos, disponiveis nos arquivos do
Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional .
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sobre a histériadarepressio aeste culto.? Menos estudado permanece o
processo de mudanga para um outro quadro, delineado no termo das
grandes campanhas punitivas, quando cessaram as investidas policiais
contra ostemplos afro-brasileiros, e ocorreu umatentativa de modificar
0 tratamento dado a esses ritos pelo Estado, abrandando o modelo re-
pressivo com um controle de outro tipo. De acordo com Gilberto Freyre,
foi em Pernambuco que vingou plenamente (emboradepois damorte do
seu primeiro propugnador) a proposta de Nina Rodrigues de uma
“medicalizagd0” do assunto; mas isto também se teria verificado na
Bahia.® JAuma outra perspectiva se desenhou quando os poderes plibli-
cos descobriram a possibilidade de um uso proficuo do candomblé en-
quanto atrativo folclorico, na onda de uma valorizagdo nacionalista de
elementos de cultura popular, num contexto renovado pelas promessas
de uma nascente industria do turismo. O processo iniciou-se ainda na
décadade 1930, mas s nade 1950 iriaconsolidar-se. Foi entdo que, em
Salvador, 6rgéos governamentais ligados a administracéo do campo tu-
ristico (a exemplo do antigo Departamento de Folclore da Secretaria
Municipal de Cultura) passaram a ocupar-se dos terreiros; posterior-

2 Ver, por exemplo, Beatriz Gois Dantas, “ Defeiticeiros acomunistas: acusagdes sobre o candom-
bl¢", Dédalo, 23 (1992); Julio Braga, Na gamela do feitico. Repressdo e resisténcia nos can-
domblésda Bahia, Salvador, EDUFBA, 1992; AngelaL iihning, “* Acabe com este santo, Pedrito
vem ai...". Mito e realidade da perseguicéo policial ao candomblé baiano entre 1920 e 1942",
Revista USP. Dossié Povo Negro 300 anos, 28 (1995-1996), pp. 194-220.

% Ver Gilberto Freyre, “NinaRodrigues recordado por um discipulo”, in Edson Nery da Fonseca
(org.), Bahia e baianos (Salvador, Fundagdo das Artes’Empresa Gréfica da Bahia, 1990) pp.
59-66. Cf. em especial estetrecho ap. 64: “ Comoinvestigador cientifico de problemasderagae
cultura, em geral, e de crime, em particular, Nina deixou mais de um discipulo, hoje mestre
acatado [...] Como pioneiro daantropol ogiaaplicada é que seu continuador mais emérito talvez
sejaProfessor Ulysses Pernambucano, cujaobrade estudo efiscalizacao das chamadas‘ religies
negras’ em Pernambuco, realizada durante o governo do Sr. Carlos de LimaCavalcanti e desfei-
ta pelo governo atual do mesmo Estado [...] representa uma das intervencfes mais felizes da
ciénciaedatécnicaantropol dgica, orientada por um psiquiatrasocial, navidade umacomunida-
debrasileira, parafacilitar, por meio de possivel contemporizacéo, a solugéo de um problema
queaviolénciapolicial eo édio teol 6gico sé fazem dificultar e retardar. Foi no que maisinsistiu
0 sabio africanologista. Em que asreligides afri canas ndo constituem problemade policia. Opos-
se sempreaintervencggo policial nasolucéo do problematéo delicado eteriaacompanhado com
simpatiaaobradefiscalizag&o branda por psiquiatras, em vez de proibicao violenta, por delega-
do esoldadosde policia, das‘ seitas africanas’, realizadaem Pernambuco pelo Professor Ulysses
Pernambucano e naBahiapelo Major Juracy Magal hdes, com a colaboragéo de técnicosigual -
mente capazes”. O livro citado reline textos de Gilberto Freyre sobre a Bahiae baianosilustres.
Otexto “NinaRodriguesrecordado por umdiscipulo” foi primeiramente publicado como Preféacio
ao livro de Augusto Lins e Silva, Atualidade de Nina Rodrigues, Rio de Janeiro, Leitura, 1945.
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mente, esta politica veio a ser implementada na capital baiana por em-
presas estatais como a Empresa de Turismo de Salvador (EMTURSA),
ligada a Prefeitura Municipal do Salvador, e a Empresa de Turismo da
Bahia (BAHIATURSA), ligada ao Governo do Estado da Bahia.*

Umaterceira etapa nas relacles entre terreiros e o Estado viriaa
inaugurar-se nadécadade 1980, quando se deu (em algumasinstancias)
o reconhecimento do significado histérico desses centros de culto en-
guanto depositarios damemaoria de um importante segmento da popul a-
¢80 brasileira, e se afirmou o valor do acervo de bens culturais neles
encerrados: notaveisiléaxé’ tornaram-se, entdo, objeto deiniciativas de
preservacao gque passaram a contemplar o patrimonio formado por mo-
numentos e simbol os do povo-de-santo.® Disso tratarei aqui, examinan-
do de um modo especifico aexperiénciapioneirarelativaao Terreiro da
Casa Branca do Engenho Velho, o 11é Axé lya Nassb Oka.

Umainiciativamarcante permite assinalar o inicio dessanovaeta-
pa: um convénio celebrado em 1981 entre a Fundagdo Nacional Pré-
Meméria (FNPM), a Prefeitura Municipal do Salvador e a Fundagdo
Cultural do Estado daBahiaviabilizou aexecugdo de um projeto condu-
zido pelas trés institui¢gdes com o fim de identificar e mapear os princi-
pais sitios e monumentos religiosos negros da Bahia, ensaiando uma
politica de protegéo desse acervo cultural.” Segundo a perspectiva ado-
tada no documento inicial do referido projeto, além de representarem

4

Ver apropdsito Jefferson Affonso Bacel ar, Etnicidade. Ser negro em Salvador, Salvador, lanama,
1989. Cf. também Ordep Serra, Aguas do Rei, Petrdpolis, Vozes, 1995, pp. 186 e ss.

Terreiro € 0 nome que comumente se da a centros de culto do candombl é, ou seja, daformade
culto afro-brasileiro predominante na Bahia, em especia naregido de Salvador e Reconcavo
(ainda que se encontre praticadaem outras regioes do Brasil). ||€ axé vem a ser uma expressao
dalinguaioruba (nagd) que significa‘templo’. 1€ orixa significa‘ santuério de orix& , e tanto
pode ser usada para designar o mesmo queiléaxé, como paraindicar os santuériosindividuais
dediferentesorixdsnumterreiro.

Recuando bastante, pode rel acionar-se amudanca acimareferidacom umagrande movimenta-
¢&o social deflagrada, basicamente, apartir dadécadade 1970, no seio de segmentos urbanos da
populacéo brasileira, com alcance muito pronunciado no meio negro de Salvador. Essa movi-
mentagdo foi bem assinalada e analisadapor Michel Agier, que arelacionacom transformagdes
iniciadas bem antes. Segundo observou este antropdlogo, o processo teve desdobramentos
etnopoliticos, envolvendo a “production des identités’; acarretou redefini¢des institucionais,
reconfiguracdes do panorama intelectual e a geracéo de novos model os de policy-making no
campo dacultura: Michel Agier, “Etnopolitica. A dinamicado espaco afro-baiano”, Revista de
Estudos Afro-Asiaticos, 22 (1992).

Era objetivo deste convénio a execucéo do Projeto de Mapeamento de Sitios e Monumentos
Religiosos NegrosdaBahia(MAMNBA), de que adiante sefalara
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centrosreligiosos, osterreiros vém a ser umaforma de assentamento de
populagdes pobres, negras ou negro-mesticas, tanto em Salvador como
em outras urbes brasileiras: assentamentos com um arranjo especifico,
com um tipo de manejo caracteristico de seu espaco, de seu entorno.
Sublinhou-se no referido texto o imperativo de levar em consideracéo
essetipo especia de assentamento no planejamento urbano dametrépole
bai ana.® | nsi sti u-se também na categorizagdo dos sitios em aprego como
bens de cultura dignos de preservacéo.

Naaltura, isso eranovidade. N&o se concebiauma prética preser-
vacionista que contemplasse tais coisas. Paracrié|a, foi necessariauma
mudanca muito significativanapoliticacultural do pais: foi preciso que
se afirmasse aqui um novo modo de pensar o patrimdnio dos bens cultu-
rais. Esta nova concepcao comegou aimpor-se ha Ultima metade da dé-
cadade 1970, quando j& se fortal eciam os movimentos sociai s que toma-
ram vulto na derradeira fase da ditadura militar, gjudando alevé-la ao
término. Em 1975, o Ministério dalndustria e do Comércio, de que era
titular, entdo, Severo Gomes, firmou um convénio com o Governo do
Distrito Federal para a execucéo do projeto de um grupo de trabalho
denominado Centro Nacional de Referéncia Cultural (CNRC), coorde-
nado por Aloisio Magalhaes, que se consolidaria em 1976, através de
um novo conveénio de que participaram também a Caixa Econdmica Fe-
deral eo Ministério da Educacdo e Cultura(MEC). A politicaquevinha
sendo concebidano dmbito do prestigiado centro ganhou impul so quan-
do seu coordenador tomou posse como diretor do I nstituto do Patrimonio
Historico e Artistico Naciona (IPHAN), em 1979. A linha de a¢do que
ele preconizava se estabel eceu em plenitude com o implantar-se daFun-
dacdo Nacional Pro-Memoria, que iniciou suas atividades em 1981, sob
apresidénciade Magahées, ja entdo titular da Secretaria da Culturado
MEC. Em 1982, faleceu este designer de uma nova politica cultural
brasileira. Mas ele deixou ricas sementes, cultivadas depois no Ministé-
rio da Cultura (MINC). A rigor, Aloisio Magalhaes foi um ministro da

8 Significativamente, o projeto em quest&o passou aser desenvolvido no ambito do Org&o Central
de Plangjamento da PrefeituraMunicipal do Salvador, maistarde Secretariado Plangjamento e
Meio Ambiente. Os documentos el ativos ao projeto citado encontram-se hoje naFundacéo Mé&rio
Leal Filho, 6rgao dareferida Secretaria. Cf., por exemplo, o documento PrefeituraMunicipal de
Salvador, Org&o Central de Planejamento, Monumentos negros da Bahia, 1982.
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Culturaavant lalettre... Um aspecto revol ucionério de seu legado consis-
tiu na inauguracdo de uma diretriz que teve importantes consequiéncias
para o povo-de-santo e para a comunidade negra brasileira

A Pr6-Memoriafoi herdeirado CNRC e ponta-de-lancadasinicia-
tivas mais renovadoras que Aloisio Magalhdes fomentou, inclusive no
gue toca a preservacdo do patrimonio cultural. Foi 1a que se desenvol-
veu, sob a coordenacdo do antropdlogo Olympio Serra, o Projeto Etnias
e Sociedade Nacional, deinicio voltado para o resgate de umamemoria
indigena: envolveu aindexagdo e microfilmagem de ricadocumentacdo
em depdsito no Museu do indio. Mastinha ambicdo maior, asaber, corri-
gir um sé&rio defeito dapoliticacultural brasileira: reparar seu ethocentris-
mo, sua fixagdo eurocéntrica. Logo passou, também, apromover iniciati-
vas voltadas para a defesa dos val ores do patrimonio negro do Brasil.

No ano de 1980, verificou-se na FNPM umaintensamovimentacao,
antes disso absol utamente inusitada nos érgdos de cultura nacionais. O co-
ordenador do Projeto Etnias mobilizou liderancas negras de todo o pais e
promoveu uma histérica reunido em Unido dos Pamares, Alagoas, dando
origem ao Memorial Zumbi. Este seinstalou sob a presidénciado antrop6-
logo Olympio Serra, reunindo no seu Conselho Geral representantes de di-
Versas organizacies anti-racistas, pessoas e grupos envolvidos nas|utas pe-
los direitos humanos, membros e lideres de comunidades negras tradicio-
nais, vériasentidades dasociedade civil. Seu Conselho Déliberativo promo-
veu osestudos eimplementou as medidas que possibilitariam o tombamento
da Serra da Barriga, em 1985. Mas, ja em 1980, a primeira reunido do
Memoria deuinicio aum trabalho deresgate daquel e sitio, originando uma
romariacivicaao local em que teve sede o quilombo de Zumbi. Da Bahia
partiram rumo a Palmares centenas de jovens ligados aos blocos afros e a
diversos grupos organizados da comunidade negra. Desde aquela primeira
reunido de 1980, a peregrinacao civica a Palmares se repete todos 0s anos,
com aparticipacdo de brasileiros de todos os quadrantes, e até de estrange -
ros, que para la convergem no dia 20 de novembro. O gesto pioneiro de
1980, inicio de uma campanhanacional, gjudou afixar namemaoriado pais
adata de 20 de novembro como DiaNacional da ConsciénciaNegra.® Um

®  Ver arespeito Olympio Serra, “ Pamares, auniZo dadiversidade’, Tempo e Presenca, 283 (1992),
pp. 7-8.
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fato relacionado com areferida campanhamerece destaque pelo queinte-
ressa ao assunto especifico deste artigo: em 1981, uma autoridade do
candomblébaiano, o presidente da Soci edade S&o Jorge do Engenho Vel ho,
Antbnio Agnelo Pereira, passou aintegrar o Conselho do Memoria Zumbi
e representou o famoso Terreiro da Casa Branca na romaria civica a
SerradaBarriga, onde, ao lado daialorixAmae Hilda, do I11é Axé Jitolu,
celebrou ritos em honra de Zumbi no sitio histérico do quilombo.

Aindaem 1981, por inspiracdo de Olympio Serra, veio alume, na
Bahia, um projeto elaborado pel 0 antropdlogo Ordep Serrae pelo arqui-
teto Orlando Ribeiro de Oliveira: o Projeto de Mapeamento de Sitios e
Monumentos Religiosos Negros da Bahia (MAMNBA). Para executa-
lo, celebrou-se o convénio de que acimasefalou. Osautores da proposta
inicial do MAMNBA lembravam, na sua apresentacdo, que 0 acervo de
bens culturaisfocalizado no documento, compreendendo numerosostem-
plos, areas consagradas, hortos, obras de arte sacra etc., apesar de seu
significativo valor historico, antropol 6gico, cultural e urbanistico, via-
se tratado com descaso, marginalizado, por contade preconceitos arrai-
gados e de uma percepcéo elitista de “patrimonio cultural”. Frisavam
que em Savador, como emtodo o Brasil, apenas os monumentosrel aciona-
dos com a histéria dos setores dominantes vinham merecendo atencgao,
enquanto muitas vezes se reduziam amero registro folclorico asreferén-
cias comuns a memoria do negro e de outras etnias dominadas. Propu-
nham arealizacdo de um levantamento, de um inventério, e aadoc¢ao de
medidas eficazes para a protecéo do acervo visado.

O Projeto MAMNBA foi executado por uma equipe da Prefeitura
Municipal de Salvador, sob minhacoordenacao. | niciou-se por umaandi-
se de levantamentos anteriores, feitos em diferentes épocas, da distribui-
¢do dos centros de culto afro-brasileiro nacidade do Salvador, passando a
um estudo sincrdnico damesma, com base narelaco dosterreiros afilia-
dos a Federacdo Baiana dos Cultos Afro-Brasileiros (FEBACAB) e em
dados complementares col hidos em campo. Estudou-se essadistribuicéo
levando em conta o recorte analitico do complexo urbano de Salvador
em unidades espaciais definidas segundo o Plano de Desenvolvimento
Urbano de Salvador (PLANDURB); foi considerada aindaa categoriza-
¢ao dos centros em apreco de acordo com o indicativo das “nacdes’ em
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que o préprio povo-de-santo os classifica. Em seguida, a equipe do Pro-
jeto MAMNBA empreendeu dois estudos de caso sobreimportantes con-
juntos que se achavam em situagdo criticano momento. Um desses estu-
dosresultou no primeiro plano sisteméatico de preservacdo do Parque de
Séo Bartolomeu, trabalho que ndo chegou a ser executado, mas até hoje
€ considerado umareferénciaimportante pel os técnicos e grupos empe-
nhados nadefesadareserva. O outro estudo teve como objeto o conjunto
monumental do I1é Axé lya Nassd Oka, o Terreiro da Casa Branca do
Engenho Velho.™

E o caso de que tratarei no presente artigo.

Nessa dltura, asituacéo do referido terreiro erade fato grave. Em-
borafosseindiscutivel aocupagdo secular do sitio pelo egbé,™ oficialmen-
te este terreno era propriedade de uma familia que detém vastas exten-
sbes deterranacidade do Salvador. O Sr. Hermdgenes Principe de Oli-
veira, de posse do titulo de proprietério, cobrava arrendamento dos tra-
dicionais ocupantes da “ro¢a’ do Engenho Velho. Lotes da érea do
velho candomblé eram por ele vendidos ou arrendados a pessoas estra-
nhas a comunidade, de maneiraque lherestringiacadavez mais o espa-
¢o. Atéum posto de gasolinaforainstalado em plena Pracade Oxum, na
entradado famoso [1€ Axé. A Diregdo daassociacao civil querepresenta
esse grupo de culto, chamada, & época, Sociedade Beneficente e Recrea-
tiva Sao Jorge do Engenho Velho, fez apel os, tentou acordos. Os advoga
dos José Borba Pedreira Lapa e Moutinho Dourado procuraram defender

O Projeto MAMNBA envolveu também trabal hos que viabilizaram acriagio de dreas de prote-
¢éo cultural e paisagistica para a preservacao dos sitios do Axé Opd Afonja, do Bogum e do
Gantois e fomentou intervengdes restauradoras em diferentesil & axé (os projetos de recuperacéo
dostetos do Gantois e do Bogum foram concebidos pelaequipe MAMNBA, emboratenham sido
executados depois do término do projeto).

A palavra egbé (também grafada ebé e assim pronunciada pelo povo-de-santo baiano) € um
termo nagd incorporado ao dialeto dosterreiros daBahia. Conforme aentendem seus usuérios,
significa ' sociedade, associagdo, comunidade’. lyaNassd corresponde aum titulo religioso, um
dos mais el evados postos hierérquicos acessiveisamul heresiniciadas, em Qié, eliga-se ao culto
de Xango (ver nota24). A expressdo Egbé lya Nassd designa, no caso, acomunidade de culto do
Terreiro daCasaBranca, isto €, o grupo de culto formado pelosiniciadoseiniciandosdo 11é Axé
lyaNassd Oka. O hieronimico I1& Axé lya Nassd Oka designatanto esta comunidade quanto o
Terreiro daCasaBrancado Engenho Velho enquanto lugar consagrado. Mantenho aqui asgrafias
eghéeiya, tal como elas aparecem em documentos da Soci edade Séo Jorge do Engenho Vel ho.
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os direitos do candomblé. Mas com o arremate da urbanizacéo da Vasco
da Gama, a progressiva valorizac8o das terras fez crescer o interesse na
exploracdo comercia daérea e as pressdes sobre 0 povo-de-santo da afa-
mada Casa se tornaram cada vez maiores. Em 1981, ja era claro que os
planosdo proprietérioimplicavam emirremediavel mutilacdo do terreiro:
envolviam aimplantacdo de edificiosmultirresidenciaisnaérea. Teveini-
cio, entdo, uma decisiva luta de resisténcia, liderada pelos proceres da
Casa Branca, com apoio da equipe do Projeto MAMNBA .*2

Estudou-se a possibilidade de enquadrar o caso do 11é Axé lya
Nassd Oka no artigo 550 do Cadigo Civil vigente (recorrendo, pois, ao
instituto da usucapido), mas o fato de até muito pouco tempo antes a
comunidadeter continuado apagar o arrendamento cobrado eraum ébi-
cedecisivo. Em reunido realizadaem 6 defevereiro de 1982, o presiden-
te da Sociedade S&o Jorge do Engenho Vel ho patenteou a assembléiada
entidade o compl eto fracasso das suas Ultimas tentativas de entendimen-
to com o Sr. Hermégenes Principe de Oliveira. Decidiu-se logo buscar
uma outra solucdo e reclamar, ao mesmo tempo, a isencdo do Imposto
Predial e Territoria Urbano incidente sobreo 11é Axé, um templo religio-
so0. No entanto, havia problemas também neste particular, como ponde-
rou um dosdiretores dasociedade, 0 advogado Azylton Silvany, names-
ma reunido. O artigo 81 do Cdédigo Tributario do Municipio faculta a

2 Ainda em 1961, a sociedade fez gestdes junto a Prefeitura de Salvador no sentido de obter a
desapropriagéo do terreno ocupado secularmente pelo [1é Axé lya Nassd Ok& mas néo teve
éxito. Comorezaa“ Atadasesséo de Assembléia Geral [da Sociedade Beneficente e Recreativa
Sao Jorge do Engenho Velho] realizadano dia 16 de abril de 1991”, “Naordem do dia, pedea
palavrao presidente que expde ameza o movimento que fez junto as autoridades constituidas no
sentido de desapropriar o sitio pertencente aos Principe de Oliveiraarrendado a nossa Soci edade.
Exaltando o trabal ho exaltivo da comissio que alem de contar com a sua pessoa, do Sr. Floro,
Luiz Araujo e outros procurou incluir namesmaos senhores: Vasconcelos Maia e Edson Nunes
paramelhor facilidade de penetragéo nos gabinetes do Governo do Estado e Prefeito da Capital.
Dando contastambém o presidente do que ocorreu no gabinete do prefeito com aparticipacéo do
Secretario das Finangas da prefeitura. Concluindo por dizer que o secretario de financias do
municipio ndo encontrou justificativa para desapropriacéo de terreno ocupado pela soci edade,
aem de temer aimprensa falada e escrita, na dezapropriacdo dos terrenos para doagdo a uma
sociedade de candombl€”. Primeiro Livro de Atas da Sociedade Beneficente e Recreativa So
Jorge do Engenho Velho, aberto em 26/06/1943, fl. 44 (transcricdo ipsis litteris). Ver também
“ Atada Sessdo realizada na Sede da Sociedade Beneficente e Recreativa Sdo Jorge do Engenho
Velho, * Comunidade Terreiro CasaBranca’ em 5 de dezembro de 1981", Livro de Atasda Socie-
dade Beneficente e Recreativa S&o Jorge do Engenho Velho aberto em 20/12/1980, fl. 22.
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isencdo de pessoas juridicas sem fins lucrativos, e também a de templos
religiosos; ora, 0 llé Axé €, sem divida, umtemplo, eal.ei Municipa n° 759,
de 12 de setembro de 1956, reconheceraa Sociedade Beneficente e Recre-
ativa S&o Jorge do Engenho Velho como de utilidade publica; masdava-se
que o registro do terreno do 1€ Axé lyaNassd Oka na PrefeituraMunici-
pal do Salvador estava feito em nome de Antonia Maria dos Anjos, uma
veneravel sacerdotisa da Casa, ja desde muito falecida. Por outraparte, a
lel municipal sb facultavaatransferénciade registros mediante aapresen-
tacdo de titulo de posse perfeitamente legalizado... Um impasse parecia
bem caracterizado: o advogado Silvany declarou ndo ver solucéo para o
problema. Depositou suas esperancas em novos entendimentos que o pre-
sdente Antonio Agnelo Pereiradeveriabuscar com o Sr. Hermogenes Prin-
cipe de Oliveira. Mas o elemaxd ja nada esperava de tal negociacdo.™

Por sugestdo daequipe do Projeto MAMNBA, buscou-se um novo
caminho. Através do Decreto Municipal n° 6.634 de 04/08/1982, publi-
cado em 08/08/1982, a Prefeitura Municipal de Salvador declarou o
sitio do candomblé da Casa Branca“tombado para a preservacao de sua
memoria histérica e cultural” e o tornou “érea de preservagdo simples’
do municipio. Em 7 de agosto de 1983, o prefeito Renan Baleeiro visitou
o famoso terreiro e anunciou aos presentes este “tombamento munici-
pal”. Embora a Prefeitura soteropolitana de fato ndo contasse com um
livro detombo de monumentos, nem com | eisde preservacao de patrimodnio
cultural, o ato teve eficécia politica: colocou 0 municipio como parte
interessada na quest&o e serviu para deter a ameacga imediata. Na opor-
tunidade dessa visita, o presidente Antonio Agnelo Pereirafez entrega
ao prefeito de um memorial pedindo adesapropriacdo do terreno daCasa
Brancae suadoagéo a Sociedade Beneficente e Recreativa S&o Jorge do
Engenho Velho. A partir de entdo, liderancas do povo-de-santo, ONGs,
grupos organizados dacomunidade negra, intel ectuai s, cidaddos do Brasil
inteiro foram mobilizados nacampanhaem defesado velho templo. Esta-
vam a frente do movimento o presidente da referida sociedade, €lemaxo

2 Elemaxd éumtitulo ritual, um 0ié, dos mais elevados, relacionado com o culto de Oxala Sobrea
citadareunido, ver “ AtadaAssembléaGeral ordinariada Sociedade Beneficente e Recreativa Sao
Jorge do Engenho Velho, ‘ CasaBranca’ em seis(6) defevereirode 1982", Livro de Atasda Socieda-
de S&o Jorge do Engenho Velho aberto em 20/12/1980, fls. 26-29, em especial fls. 28-29.
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Antonio Agnelo Pereira, aiya kekeré Juliana Baralna dos Santos (mée
Teté), que entdo regia a Casa de lya Nassd,™ e a equipe do Projeto
MAMNBA. Em sesséo redlizada no dia 20 de fevereiro de 1983, a Sdo
Jorge do Engenho Vel ho criou umaDiretoriade Patrimonio, ao encargo de
uma Comissdo assm composta: iya Marieta Vitéria Cardoso (iaorixd),
iya Caetana Américo Sowser (ialad), iya Juliana da Silva Baralina (iya
kekeré), elemaxd Antonio Agnelo Pereira, arquitetaReginaMartinglli Serra,
antropdlogo Ordep Serra.™® Formou-se, pouco depois, uma Comissdo de
Defesada CasaBranca, composta pel 0s seguintes membros: osantrop6lo-
gos Olympio Serrae Pedro Agostinho da Silva, o jurista Edvaldo Brito, a
historiadoraM ariaBernardete Capinan e 0 abade Dom Timaéteo Amoroso
Anastécio, do Mosteiro de Sdo Bento.”® Ainda em 1983, juntaram-se a
esta Comissdo o presidente do bloco afro 11é Aiyé, Antdnio Carlos dos
Santos, o administrador Adalberto Bulhdes, o fil6logo Nelson Rossi e 0
deputado Fernando Santana. Mais tarde, se incorporaram a ela o poeta
José Carlos Capinan, o deputado Haroldo Limae avereadora Bete Wagner.

A imprensa mostrou-se muito simpética ao movimento assim ini-
ciado, e aopinido publicafoi logo conquistada para a causa do egbé do
Engenho Velho. Fez-se uma campanha de a cance nacional, que seini-
ciou com um abaixo-assinado dirigido ao prefeito de Salvador, subscrito
por pessoas de destague da Bahia: autoridadesreligiosascomo asia orixés
mée Stella de Oxdssi e mé&e Menininha do Gantois, mais o abade Dom
Timo6teo Amoroso Anastacio; intelectuais como Jorge Amado, Hector
Bernabd Carybé, José Carlos Capinan, Pierre Verger, Pedro Agostinho
daSilva, José Borba Pedreira L apa, Romulo Almeida, Eduardo Almeida

A venerdvel ialorixaMarieta Vitoria Cardoso encontrava-se af astada do cargo, em tratamento de
salde, no Rio de Janeiro, desde o inicio do ano de 1982. N&o maisretornou aseu elevado posto:
veio afaecer no Rio de Janeiro, em 26 defevereiro de 1984. No seu impedimento, e no interregno
entre suamorte e adesignacéo danovaialorixado I1é Axé lyaNassd Okéa (aveneravel Altamira
Ceciliados Santos, cujainvestidurase deu em 28 defevereiro de 1985), aiya kekeré Julianada
SilvaBaralina, mée Teté, assumiu adiregdo da Casa, foi suaialaxé.
Eraapenas honorifico o posto daia orixa Marieta Vitéria Cardoso de presidente desta comisséo,
desde quando, comofoi dito em notaanterior, elase achavaent&o no Rio de Janeiro, em tratamento
desalde. Nareferénciaaostituloseaoutrostermosdo codigo ritual daCasa (o nagd daliturgia),
acompanho agrafiaconsagradana Casa, em particular aempregadapelo elemaxd (i.e. iya).
16« Atade SessAo realizadana Sede da Soci edade Beneficente e Recreativa S3o Jorge do Engenho
Velho, ‘ Comunidade Terreiro Casa Branca' no dia 04 de setembro de 1984, Livro de Atas da
Sociedade Beneficente e Recreativa SAo Jorge do Engenho Velho aberto em 20/12/1980, fls. 37-39.
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€ muitos outros, gue pediam providéncias paraa preservacdo do templo
ameacado. Asmais variadas manifestactes neste sentido al cancavam as
autoridades. De todo o pais, dezenas de telegramas chegavam diaria-
mente ao prefeito de Salvador, com a mesma solicitacdo. O Memorial
Zumbi mobilizou os movimentos e entidades negras, dém devariasONGs
empenhadas na defesa dos direitos humanos. Também o IPHAN ea Se-
cretaria da Cultura do Ministério da Educacdo eram instados aintervir.

Concluidos os primeiros estudos e depois de uma profunda dis-
cussdo do assunto com a comunidade interessada, ja em 1983 a equipe
do Projeto MAMNBA preparou uma exposi¢ao de motivos a ser enca-
minhada ao IPHAN, respaldando com arrazoados e estudos técnicos
pormenorizados o pedido da Sociedade S&o Jorge do Engenho Velho de
tombamento do conjunto monumental do 1&é Axé lya Nassd Oka como
patrimonio histérico do Brasil.

Nessa atura, jatinha falecido Aloisio Maga hdes, entusiasta do
projeto e grande amigo da comunidade da Casa Branca. Mas seu substi-
tuto na direcéo da Pré-Memdria e do IPHAN, Marcus Vinicius Vilaga,
MOStrou 0 MesMo entusiasmo que seu antecessor pelaproposta.t’ Jaem
setembro de 1982, quando de sua primeiravisitaa Casa Branca do En-
genho Velho, ele garantiu ao povo-de-santo do famoso terreiro o empe-
nho da Secretaria da Cultura (da qual era titular) na preservacdo do
patrimdnio desse templo nagd, que o encantou.™

Aindaassim, as dificuldades ndo foram poucas. Parecer contrario
de um perito consultado pelo IPHAN aegava que o candomblé é muito
dindmico, e um eventual tombamento “congelaria’ tal dindmica. Este pa-
recer foi levado ao conhecimento dacomunidade da CasaBranca; reunida

O Secretério daCulturado MEC e Diretor do IPHAN, Marcus Vinicius Vilaga, visitou o Terrei-
ro da Casa Brancado Engenho Velho no dia21 de abril de 1983, ejaent&o se declarou favorével
ao tombamento desteil€ axé. Anunciou também a concessdo de umaverbaespecial paraareali-
zac&o de reparos no barracéo da Casa. Foi estaa primeiravez que o IPHAN se comprometeu
com arestauracao de um monumento negro do Brasil: “ Atada Sessdo Extraordinériarealizada
na sede da Sociedade S&o Jorge do Engenho Velho, Terreiro ‘ CasaBranca', em 21 de abril de
1983", Livro de Atas da Sociedade Beneficente e Recreativa Sdo Jorge do Engenho \Velho
aberto em 20/12/1980, fls. 67-69.

8 Ver “ Atada Sessdo do dia 08 de Setembro de 1982 da Sociedade S3o Jorge do Engenho Velho”,
Livro de Atas da Sociedade Beneficente e Recreativa Sdo Jorge do Engenho Velho aberto em
20/12/1980, fls. 39-40. Ver também A Tarde, 09/09/1982.
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em assembl éia, estao considerou descabido eratificou o pedido detomba-
mento, formalizado por seu presidente Antonio Agnelo Pereira.’®

Em 1983, o Presidente da Sociedade S&o Jorge do Engenho Vel ho,
0 coordenador-geral do Projeto Etnias e o coordenador do Projeto
MAMNBA foram chamados auma reunido na Casa da Cultura, sede do
IPHAN, no Rio de Janeiro. Também compareceram aveneravel ebomin
Jikutu de Ogum, da Casa Branca, o antropdlogo Gilberto Velho (relator,
no Conselho do IPHAN, do processo aberto com o pedido de tombamen-
to do I1é Axé lya Nassd Okd) e pesquisadores ligados ao mundo afro-
brasileiro. Laestavam aatacupulado IPHAN, seus técnicos mais des-
tacados, seus procuradores juridicos, seus dirigentes maximos e alguns
especialistas convidados, como o antropdlogo Peter Fry e o historiador
Joel Rufino. A discussdo do assunto durou uma longa tarde. Membros
importantes do corpo técnico do IPHAN mostravam-se absol utamente
contrarios a medida. A idéia de tombar um candomblé os incomodava
muito. Era, aseus olhos, inteiramente absurda. Negavam estes técnicos
que o 11é Axé lya Nassd Oka tivesse importancia historica e sublinha-
vam a pobreza de suas edificacles, “sem valor arquitetonico”. Alega
vam também que o culto do candombl é é muito dindmico e mutavel, de
modo que o instituto do tombamento ndo poderia ser aplicado a seus
monumentos sem desmoralizar-se. Apontavam aindacomo um grave ébice
aadocdo da medida solicitada o fato de que o terreno desse il€ axé ndo
pertenciaacomunidade interessada no tombamento, emboraelaocupas-
se 0 sitio desde muito tempo. Em dltimo caso, admitiam esses técnicos
apenas a inscri¢do do Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho no
Livro de Tombo Etnogréfico. A oposicéo eraforte... O reconhecimento
do valor histérico do terreiro parecia muito dificil. Mas o diretor-geral
do IPHAN, Marcus Vinicius Vilaca, estava profundamente entusiasma-
do com aidéia— etinhatambém o decidido apoio de outros técnicos a
ele subordinados, tanto nesse Instituto como (principalmente) na Pro-
Memoéria. Contava ainda com o respaldo da opinido publica. No ano
seguinte, jatendo o parecer muito favoravel do relator do processo, an-

9 “Ata de Sessfo realizada na Sede da Sociedade Beneficente e Recreativa Sdo Jorge do Engenho
Velho, ' Comunidade Terreiro CasaBranca’ nodia30 demargode1984", Livro de Atasda Socieda-
de Beneficente e Recreativa Sao Jorge do Engenho \Velho aberto em 20/12/1980, fls. 63-66.
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tropdlogo Gilberto Velho, o secretério daCultura, Marcus Vinicius Vilaga,
levou o assunto ainstancia de deliberagdo: marcou parao dia30 demaio
de 1984 uma reunido decisiva do Conselho Consultivo do IPHAN (do
qual erapresidente) e na pautaincluiu o processo de tombamento do |1é
Axé lya Nassd Oka. Determinou ainda que a sessdo se realizasse em
Salvador, na sede da Santa Casa de Misericordia, visto como ent&o de-
veriam ser apreciadas, além dessa, outras propostas atinentes a impor-
tantes sitios da Bahia (Santa Cruz Cabralia, Centro Histérico de Salva-
dor). A sessdo foi tensa, marcada por forte suspense. Teve grande assis-
téncia, atenta e interessadissima: membros da Comisséo de Defesa do
Terreiro da Casa Branca, de tradicionais comunidades afro-baianas,
militantes do Movimento Negro, liderancas do povo-de-santo, represen-
tantes de sociedades civis, técnicos da PrefeituraMunicipal do Salvador,
intelectuais, jornalistas, fiéis e amigos do 11é Axé lya Nassd Oka O
prefeito de Salvador, Manoel Castro, também compareceu: foi “torcer”
pelo tombamento do templo do Engenho Velho. Sabia da sua extraordi-
nariaimportancia para o povo baiano e percebeu o quanto aquela deci-
sdo interessava a sua cidade. Acabou por fazer umaintervengao decisi-
va, uma promessa que garantiu em favor do pleito da Casa Branca o
voto de alguns consel heiros hesitantes. A principal objecdo que selevan-
tou naguel a sessdo do egrégio Consel ho contra o tombamento pleiteado
pela Casa Brancafoi o fato de que o terreno do 11é Axé lya Nassd Oka
era propriedade particular de pessoa aheia ao grupo de culto e os inte-
resses desse proprietério conflitavam com o proposto. Enquanto a dis-
cussao se desenvolvia(reincidindo sempre neste ponto), o prefeito Manoel
Castro, instado por pessoas da assisténcia (membros da Comissdo de
Defesado Terreiro da Casa Branca e da equipe do Projeto MAMNBA),
encaminhou ao presidente do dito Conselho umamensagem: um bilhete,
escrito nahora, assumindo o compromisso de desapropriar o terreno do
famoso I1é Axé e do&lo a Sociedade S&o Jorge do Engenho Velho.
Marcus Vinicius Vilaca, profundamente empenhado em efetivar amedi-
da, leu essa mensagem elogo em seguida procedeu a votacdo. Seu voto

2 O prefeito cumpriu logo suapromessa. A desapropriacdo efetuou-se em 05/06/1985. A medidafoi
amplamentenaticiadae celebrada. Ver, por exemplo, A Tarde, 06/06/1985 e aedigéo do diaseguinte
domesmojornal (A Tarde, 07/06/1985), em que se descreve afestarealizadana CasaBranca
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de Minervadecidiu a questéo. Foi assim que o Conselho Consultivo do
Patrimonio Historico e Artistico Nacional aprovou, por margem minima
de votos — um, apenas — o tombamento do Terreiro da Casa Branca.

Desde avéspera, o Egbé lyaNasso ficaramobilizado na expecta-
tiva do resultado da esperada reunido do Conselho do IPHAN: o presi-
dente Antonio Agnel o Pereira havia convocado umaassembl éaextraor-
dinariada Sociedade S&o Jorge do Engenho Velho parao dia29 demaio
de 1984; depois daaberturadesta sessdo, €l e pediu solenemente as auto-
ridades religiosas maximas do eghé —iya Caetana Sowser (ialad e sa-
cerdotisa sénior), iya Juliana da Silva Baralina (entéo aialaxé da Casa
Branca) eiya Areonite Chagas— que determinassem os procedimentos
a adotar najornada decisiva. A ialab consultou o If4, e ritos especiais
foram cumpridos, de acordo com a prescri¢cdo do oraculo. Determinou-
se que os membros da Comissdo de Defesa do Terreiro do Engenho Ve-
Iho deveriam assistir asessdo do Conselho do IPHAN, mas* ogans, ekedes
e filhas de santo permaneceriam no terreiro durante 24 horas, afim de
participarem de umavigilia solene, junto aos preceitos e of erendas que
seriam preparados para os ancestrais e 0s orixas’ .** Mesmo o veneravel
elemaxd, que assinara o pedido de tombamento, teve de aguardar no 11é
Axé, emvigilia, o resultado das esperadas deliberacdes.

Cedo comecaram a acorrer a Casa Branca membros, adeptos e
amigos do egbé de lyaNassd, incluindo representantes de outrosterrei-
ros, lideres de diversas organi zactes e comunidades afro-brasileiras, po-
pulares em geral e jornalistas. Confirmada a aprovagdo da esperada
medida, dirigiram-se também ao templo do Engenho Velho os membros
da sua Comisséo de Defesa que vinham da Santa Casa de Misericérdia
junto com a equipe do Projeto MAMNBA, o secretario Municipal do
Plangjamento, aialorixa Stellade Oxdssi e o pintor Carybé (entdo presi-
dente da Sociedade Cruz Santa Axé Op6 Afonjd); por fim, as 20 horas,
chegou Marcus Vinicius Vilaga, acompanhado por dirigentes da Quinta
Delegacia Regiona do IPHAN, pelo conselheiro Gilberto Velho e por
outras autoridades, para anunciar o tombamento. Houve apenas discur-

2 “ Atade Sessio Extraordindriada Sociedade S&o Jorge do Engenho Velho, 30 de maio de 1984”,
Livro de Atas da Sociedade Beneficente e Recreativa So Jorge do Engenho Velho aberto em
20/12/1980, fls. 67-69.
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sos de agradecimento: conforme explicaram os sacerdotes da Casa, esta
n&o poderiarealizar o merecido festejo porque ainda perdurava o longo
periodo de luto pelo falecimento da ialorixad Marieta Vitdria Cardoso.
Encerraram-se, entdo, avigiliasolene e alonga sessao extraordinariada
Sociedade S&o Jorge do Engenho Velho.?

Em 1985, o IPHAN estendeu a protecdo legal do Estado brasilei-
ro ao sitio da Serra da Barriga; da campanha pelo tombamento deste
sitio histérico participaram ativamente membros do terreiro que fora o
primeiro monumento negro a ser reconhecido patrimonio historico e cul-
tural do Brasil. A Casado Engenho Velho celebrou este acontecimento.

* % *

A noticiado tombamento da CasaBrancafoi festejadaem todo o Brasil.
A imprensa baiana dedicou-lhe ampl o espaco e grandesjornaisdo paisa
divulgaram, sempre com aplausos. O acontecimento foi também regis-
trado pelas redes nacionais de televisdo. Repercutiu na Camara dos Ve-
readores de Salvador, na Assembléia Legislativa do Estado da Bahiae
no Congresso Nacional .” A Sociedade Sao Jorge do Engenho Velho re-
cebeu telegramas e mensagens de congratul agbes do paisinteiro: de ONGs
(como aUnido das Nagdes Indigenas), de autoridades constituidas (como
0 governador Franco Montoro, do Estado de S&o Paulo), deinstituices
culturais (como a Fundacdo Joaquim Nabuco, o Instituto de Cultura
Afro-Brasil eaAssociacdo Brasileirade Antropol ogia, entre outros), de
pessoas ilustres, de cidaddos comuns. O Memoria Zumbi e inUmeras
entidades ligadas aos movimentos negros cel ebraram o evento, comemo-
rado com alegria por grandes blocos afros baianos (o Olodum e o 11é
Aiyé, entre outros). A medida foi também aclamada por Dom Timéteo
Amoroso Anastéacio, do pulpito do Mosteiro de Sdo Bento.

* * %

2 pid.

2 O deputado Fernando Santana encaminhou a Soci edade Beneficente e Recreativa Sao Jorge do
Engenho Velho umamogao de congratul agdes assinada por mais vinte deputados, além de seu
propositor. Manifestou-se também com uma carta de congratul agdes o deputado Hélio Vianna. O
deputado Abdias do Nascimento fez um pronunciamento especial na Camara dos Deputados
(Congresso Nacional) paracomemorar 0 sucesso, e encaminhou voto de louvor ao presidente do
IPHAN, Marcus Vinicius Villaga.
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Convém agora caracterizar brevemente o candomblé que foi pio-
neiro no livro detombo do IPHAN. |1é Axé lyd Nassd Oka € o nome de
consagracdo do Terreiro da CasaBrancado Engenho Vel ho, tradicional -
mente considerado “ o0 mais antigo do Brasil”, ou seja— segundo avoz
do povo—, o maisantigo templo afro-brasileiro dentre os que se acham
aindaem funcionamento. Sua comunidade de culto— o Egbé lyaNassd
— segue o rito ketu, atradicdo nagb. O hieronimico do terreiro faz refe-
réncia a sua fundadora, lya Nasso, ainda hoje invocada em preces do
egbé. Dela, sabe-se na comunidade que era “uma africana, do povo de
Qid”. Segundo o dizer de uma grande sacerdotisa (jafalecida) da Casa
Branca, lya Nasso era “a mulher mais importante do reino de Oio: era
quem dava o bori do rei, botava a m&o na cabeca do rei”. Os membros
do Terreiro do Engenho Vel ho se consideram “filhosde lyaNass” . % De

2 O bori vem aser um rito muito importante do candombl €; envolve umaoferendatambém designa-
da pela expressdo “dar comida & cabega’. A sacerdotisa (ou o sacerdote) que oficia o bori, em
momentos decisivosdo ritual tocaacabecado paciente, eal coloca pequenos oblatos, residuosde
umaoferendasacrifical, assim como partes de umanoz consagradadafrutaobi. O oficiantedo bori
assim comunicapoder ao paciente, que deve ser-lhe grato e reconhecer-Ihe umacertaascendéncia.
Cito depoimento da veneravel equede Jilu, Januéria Maria da Conceicao, ja falecida. Segundo
penso, com aexpressao que usou (lyaNassd “ davao bori dorei, botavaamé&o nacabecadorei”)
elaquis exprimir aimportancia extraordinéria do cargo sacerdotal da Méae fundadora. Quanto a
jaculatériaque celebralyaNassd, ver Vivaldo daCostaLima, “ O conceito de nagdo dos candom-
blésdaBahia’, Afro-Asia, 12 (1977), p. 25; Id., “ Aindasobre anacso de Queto”, in Cléo Martins
eRaul Lody (orgs.), Faraimar4, o Cagador trazalegria (Rio de Janeiro, EditoraPallas, 1999), p.
70. CostaLimaregistrou aditajacul atoriano Axé Opd Afonjacom estacomposi¢ao: “lyaNassd
0i6 AcalaMaghd Olodumaré”; assim mesmo arezava, no Engenho VVelho, o e emaxé. Umavariante
omite o topdnimo Oi 6, mas retém maghd, e (tanto quanto posso inferir ouvindo aférmula) funde
estetermo como o precedente (Acalamabd). A propésito, Vivaldo da CostaLimafaz umaobserva
G&o notével no Ultimo estudo citado, reportando-se aumasuaabordagem anterior do mesmo oriki
(aguelado ensaio de 1977): “Hatempos, referindo-me aesta salva, escrevi: ‘ Ai vemos, além de
0i6, o nomedacidadeiorubade Akaa [...] Maistarde, este nome Akala, por mim considerado,
ent&o, como um topdnimo e partedo oriki delaNassd lembrado naBahia, seriainterpretado, mais
corretamente, inclusive por Juana Elbein dos Santos e Deoscoredes M. dos Santos, como alusivo ao
passaro akalamagho associado aoutros mitos datradi¢do iorubade Oid”. Adiante, frisao citado
antropdlogo que uma coisa é indiscutivel: 0 nome da principal fundadora do Terreiro da Casa
Branca“eralaNass0[...] seguramente][...] umtituloreligioso dacortedo alafinde Qid”. E eclare-
ce: “laNassd ndo € um nome préprio, nem um oriki ou nome acessorio e cumulativo[...] [mas]
um titulo ritual, um o0i&, vez que é um titul o honorifico ou hierérquico outorgado — e, no caso,
corresponde aobrigagdes rituais bem determinadas e de grande importanciano palacio dorei de
0i6”. Como seVé, o hieronimico doterreiro e o oriki dafundadora constituem documentos etno-
histéricos preciosos, que nosinformam sobre aorigem do grupo de culto. Tive acessoaumnovo e
excelente estudo de Renato da Silveira, aindainédito, sobre as origens do referido egbé, no famoso
templo daBarroquinha. Neste artigo, ndo me reporto sendo de passagem asteses histéricas antro-
pol bgi cas sobre essas origens; preferi ¢ingir-me aos depoimentos de autoridadesreligiosasdaCasa
Branca, atradicéo oral conservadanestetemplo.
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acordo com astradicfesdo 1€ Axé quetem seu home, nafundacdo deste
templo lya Nassd teve a gjuda de outras sacerdotisas muito veneréveis,
vindas de Ketu: iya Adeté e iya Caléa (ou Acald), asssim como de um
sacerdote ligado aos cultos de Xangb e de Ifa, que tinha o nome sagrado
de Bamboxé Obitik6.

Deacordo com essasindicagles, asraizesmisticasdo Terreiro do
Engenho Velho o ligam aos antigos reinos iorubanos de Oi6 e Ketu. Oid
I1€, cidade compreendida hoje na Republica da Nigéria, € reconhecida
como centro do culto do orixa Xangd, considerado um seu antigo rei
(alafim Qi6). Ketu é consagrada ao orixa Oxdéssi, considerado o funda-
dor da dinastia ioruba que ai reinou, seu primeiro soberano (Alaketu);
ficahoje naRepublicado Benin, perto dafronteiracom aNigéria. Signi-
ficativamente, oterreno do I1€& Axé lyaNassd Oka é consagrado a Oxossi
e asua principal edificagdo é consagrada a Xangd (tem como simbolo
dominante a Coroa de Xango). A evocacao da“terrade Oxdssi” € cons-
tante nacomunidade, que seidentificacomo “povo de K etu”: seus mem-
bros sempre dizem pertencer aesta“nacdo” . No contexto, o designativo
“nacdo ketu” remete, por contraste paradigmético, adenominagdes como
ijex4, angola, jejeetc. A comunidade do Terreiro do Engenho Velho tam-
bém se identifica como nagb (“nds somos nagbs!”) e reconhece, neste
nivel, suarel acdo de proximidade com os grupos de culto ijexa.® A evo-

% Baba Obur6 é também citado por uma autoridade da Casa Branca como “um dos antigos que
gjudaram lyaNassd nos primeiros tempos do terreiro” : depoi mento de Antonio Agnelo Pereira,
0 elemaxd do Engenho Velho (sobre o titulo elemaxé ver nota 13). Mas de um modo geral os
relatos sobre as origens do velho 11é Axé que circulam ainda na Casa Branca referem como
fundadores apenas “ as trés princesas e Bamboxé Obitikd”. As variantes lya Kala (grafia do
elemaxo) e lya Acala foram ambas registradas no referido terreiro. Conhece-se o0 nome civil
brasileiro do Bamboxé Obitikd: Rodolfo Martinsde Andrade.

% No caso do eghé em quest&o, como em geral ocorre nos candombléstradicionaisdaBahia, existe
claraconsciénciade quea“nagéo” corresponde aum indicador étnico, aum lugar de origem dos
fundadores do culto. Em outros contextos, no universo dos cultos afro-brasileiros, osdesignativos
ketu, ijexa, angolaetc. tém seu alcance semantico mais cingido ao sentido de * tradi¢&o ou modelo
litargico’, com um certo esquecimento dareferénciaétnica. Ver apropdsito Serra, Aguasdo Rei, p.
71: “O conceito de nag&o tem dupl o a cance: indicaao mesmo tempo umatipol ogiaderitose uma
origem étnical...] areferéncia’‘ etno-histérica’ pode estar maisacentuadaem um contexto do que
emoutro”. Ver também: Ibid., p. 173: “Osterreirosdejgje, ketu, ijexd, congo eangola, naBahia, se
definem como de ‘ nag&o africana’ . A expresséo é do povo-de-santo. Conversando comigo aesse
respeito, disse certavez ajafalecidaiya efun da Casa Branca[Dona Marota de Ogum]: ‘O can-
dombl é sedivide conforme astribos africanas que vieram paraaqui. Quem guardou o axé do ketu,
segue o ketu; quemteve apreparacdo dojeje, val pelaregradojeje, eassim por diante’”. Sobre o
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cacdo de Oid é muito menos comum na referida Casa que a de Ketu:
apenas umavez registrel, ai, areferénciaa“nagdo Oid”; porém osinicia
dos sabem que “0i6 é aterra de Xang6” e aguns dos mais velhos afir-
mam: “NOs temos estaraiz, porque lya Nassd era de la. Somos também
filhosde Oi¢”.%” O elemaxd Antonio Agnelo Pereiraacentuava ainda que
“segundo os antigos, no tempo dafundagéo ndo foi s gentedeKetue Qid
que participou: teve pessoas de outras tribos... Teve negro da nacdo tapa,
guenosdeixou Dank®... teve povo efan com muitainfluéncia, eoutros, até
grunci. A marca do efan é muito forte. Vocé vé pelas coisas de Oxalg,

como sdo aqui... Masfoi o pessoal de Ketu e Oi6 que dominou”. %

A tradicéo preservadanacomunidade do Egbé lyaNasso rezaque
esteterreiro foi instalado primeiramente na Barroquinha, masveio aser
transferido, pouco depois, para o lugar onde ainda hoje se encontra—
lugar conhecido, naquelaépoca, como aRocado Engenho Velho (sitano
Caminho do Rio Vermelho, no trecho entdo denominado Joaquim dos
Couros). Hoje, estelocal corresponde aum sitio amargem de umagran-
de avenida: o endereco do terreiro € Avenida Vasco da Gama, 463. Sua
entrada é uma pequena praga consagrada, a Praga de Oxum, na parte
plana do imével. Ficam numa encosta a edificacéo principal do I1é Axé
(a“Casa Branca’ donde se tirou um seu cognome), ou sgja, 0 “barra-

conceito de nag&o no candombl é, ver também Vivaldo da CostaLima, “O conceito de ‘ nagéo’

nos candomblés daBahia”, in Vivaldo da Costa Lima (org.), Encontro de nagdes-de-candom-
blé (Salvador, lanama, 1984). A proposito da relacéo entre as nagoes ijexa e ketu, assim se
exprimiaAntonio Agnelo Pereira, o elemaxd: “ O pessoal deijexatambém é nagd como nds, mas
eles sdo de outra banda’. E fato consabido na comunidade da Casa Branca que “ijexéa é nagd,
assim como ketu também énagd”, segundo explicam membros desteterreiro em diferentes depoi-
mentos. Defato, ijexavem aser um subgrupo nagd, umaetniaiorubafone. NaBahia, o topdnimo
Ketu tornou-se um etndnimo com alcance semel hante ao de ijexa; mas continuou a ser usado
também como toponimo, ao menos em terreiros tradicionais como o da Casa Branca, onde com
freqliénciaseevoca“oreino deKetu, aterrade Ketu”.

Um dos tronos de oga encontraveis no sal&o das festas publicas, no barracdo da Casa Branca,
ostenta no seu espaldar o nome Alafindo. O termo alafim, que designa o soberano de Qi¢, é
conhecido nacomunidade do Engenho Vel ho também sob estaforma (alafim), e considerado um
titulo“daCasade Xangd”, “umtitulo de Xangd” . A referénciaa“ nacdo Qid” foi feitapelaialad
Caetana Sowser numaconversacom o autor destanotae com o elemax6 Antonio Agnelo Perei-
ra. Eladiziaque entre osfundadores da Casa Branca*tinhamuitos da nagéo Oi6, acomegar por
lyaNassd, que eradesse reino; entdo a casa é de K etu, mas nés também somos de Oi6, temos a
sementede Oid”.

Dankd ou Dakd é o nome de umadivindade do pantedio da Casa Brancado Engenho Velho que
tem seu assentamento num bambual sito na Pragade Oxum, portanto logo aentradado terreiro.
De acordo com o citado Antonio Agnelo Pereira, trata-se de “um orixa do povo tapa’.
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caon”, gue compreende o saldo de festas, sacrérios, cdmodos de uso
residencia de hierarcas do egbé, clausura, sala de refeigdes e cozinha
ritual; namesmaencosta se implantam santuarios destacados (il € orix4)
etambém casas onde residem membros da comunidade.

Segundo atradic¢ao vigente no referido egbé, suaprimeiraialorixa
foi lyANassd, sucedida por iya Marcelinada Silva, Oba Tossi.” Depois
desta, ocupou-lhe o trono aiya Maria Julia Figueiredo, Omoniqué, su-
cedidaimediatamente por iya UrsulinaMaria de Figueiredo (tia Sussu),
a quem sucedeu, por sua vez, iya Maximiana Maria da Conceigéo (tia
Massi, Oin Funqué). A tiaMassi seguiu-se iya Maria Deolinda Gomes
dos Santos, Oké, sucedidapelaiya MarietaVitoriaCardoso, OxumNiqué
— cuja sucessora € a atual ialorixa da Casa, Altamira Cecilia dos San-
tos, Oxum Tominwa.

Testemunhos de autoridades desse eghé sugerem que sua funda-
¢do seteriadado ha quase dois sécul 0s, mas outros membros do mesmo
grupo de culto |he atribuem uma data de inauguracéo bem mais antiga.*
De um modo geral, em meio ao povo-de-santo baiano é muito difundida
atradicdo que confere remota antiguidade ao Terreiro da Casa Branca.
Matéria publicadaem 21/06/1993 no jornal Correio da Bahia, a propé-
sito dainauguracdo da Praca de Oxum deste ilé axé, reza:

Terreiro com mais de 350 anos

Conta-se que o |1é lya Nassd Okéa funcionou, durante certo tem-
po, escondido debaixo da terra, num terreiro subterraneo no
qual se entrava por um buraco na arvore. Ha quem garanta que
este candombl é bate ha mais de 350 anos e que sua origem esta
atrelada aos primoérdios da escraviddo. Histéria e lenda mistu-

2 Um documento muito importante para o estudo da histériado 11é Axé lyaNassd Oka e das casas
aquedeu origem vem aser o testamento de MarcelinadaSilva, encontravel no Arquivo Publico
do Estado da Bahia, Segdo Judiciaria, Livro de Registro de Testamentos, vol. 60, pp. 145-147.
Ver comentério deste testamento em MariaInés Cortes de Oliveira, O liberto, seu mundo e os
outros, Salvador, Corrupio, 1979.

Em 1986, 0 elemaxd Antonio Agnelo Pereiraconvocou os membros do Egbé lyaNasso aprepa-
rar-se parafestejar, no dia06 dejunho do ano seguinte, o tricentenario dafundagéo do terreiro.
Muitagente acatou aidéia “ Atada Sessdo realizadano Terreiro daCasaBranca, sede da Socieda
de S&o Jorge do Engenho Velho, no dia 28 de abril de 1985", Livro de Atas da Sociedade
Beneficente e Recreativa SAo Jorge do Engenho Velho, aberto em 20/12/1980.

30

Afro-Asia, 33 (2005), 169-205 187



ram-se aqui, mas o certo é que o Terreiro da Casa Branca é o
mais antigo do Brasil, e talvez da América Latina*

Assim mesmo se pronunciavam notéveis do Engenho Velho, re-
portando-se “aos antigos’; sacerdotes da célebre Casa afirmaram-me
queo Terreiro daBarroquinha“deoku lailai” [i. e., dos priscostempos],
“ficava num lugar escondido onde so se entrava pelo oco de uma arvo-
re”.® A mesma histdria pode ler-se em Jorge Amado, no seu Bahia de
Todos os Santos:

N&o sdo apenas as igrejas catdlicas que se podem orgulhar dos
muitos anos que tornam ilustres suas torres e seus adros na Ci-
dade da Bahia. O candomblé do Engenho Velho tem cerca de
300 anos de existéncia, vem dos tempos da escraviddo. Ja foi
subterraneo para escapar da perseguicéo dos senhores de escra-
vos e dos padres. A entrada era pelo oco de uma arvore.®

A narrativa popular assim registrada veicula dados importantes
através de seu arranjo simbdlico. Na cosmovisdo religiosa nagd, fre-
guentemente &rvores constituem hierofanias. Consagradas com ritos es-
peciai's, equivalem asantuarios, assentamentos de orixa. Nahistoriamitica
em apreco, 0 microcosmo do terreiro parece estar figurado naimagem
daarvore onde os iniciados penetravam. Costuma-se dizer que 0 axé de
um terreiro € plantado no lugar onde ele se situa... O termo axé designa
aforcamistica, criadora, que emana de Deus através dos orixas (como

31 Estaafirmaco daprioridade do Terreiro do Engenho Vel ho é geral mente aceitanos meios popul a
res, mas ndo sem algumadisputa. Umareportagem publicadano jornal Folhade S. Paulo sobrea
ialorixaOlgade Alaketu, em 22/07/1974, diz que seu ilé axé é o maisantigo do Brasil, “ com 365
anos’, sendo “umadissidénciado terreiro daBarroquinhal...] endo daCasaBranca, fundadaem
1830". Oseghé dadescendénciadelyaNassd ndo aceitam estaversdo dahistéria. Naimprensa, a
flutuacdo é impressionante... O jornal A Tarde, em 31/10/1983, noticiando festa realizada nessa
data em homenagem amée Teté (atual iya kekeré, e entdo ialaxé da Casa Branca, no interregno
que se sucedeu amorte daialorixa Marieta Vitéria Cardoso), fala que ai também estavam sendo
comemorados, ha oportunidade, “os 150 anos do Terreiro”. O mesmo jornal, em 07/06/1985, a0
dar anoticia da desapropriac@o da dreado |1& Axé lya Nassd Oka pelo prefeito Manoel Castro,
acrescentou que este famoso templ o ent& comemoravaos seustrezentos anos.

% Em diferentes ocasiGes assim me falaram aialad da Casa, iya Caetana Sowser, a equede Jilu
(Januéria Maria da Conceicéo), o elemaxd Antonio Agnelo Pereira, entre outros. O elemaxd
costumavadizer que o Terreiro daBarroquinhafoi fundado “no segundo Governo-Geral”.

¥ Jorge Amado, Bahia de Todos os Santos, S&o Paulo, Martins, 1945, p. 227.
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dizia o elemaxd Pereira) e vem a concentrar-se nos elementos de seu
culto. A palavraaxé é também usada parafazer referénciaaos sacraem
gue esta forga mistica se estima concentrada, em particular aos que séo
inumados no centro (simbadlico) do terreiro, ou nabase dos assentamen-
tosdos orixas. Dai dizer-setambém que“o axédo terreiro éasuaraiz’.
O Terreiro da Barroquinha ficava no Centro da cidade do Salvador, nu-
cleo do mundo social davelha Bahia, mas, de acordo com tradicdo em
apreco, também radicava no dominio da natureza: nele ndo se entrava
por uma portaconstruida, um sdlio de edificacéo, e sim pelo oco deuma
arvore... Assim, segundo esse mito de origem, embora implantado em
um sitio de grande visibilidade, ficava invisivel aos ndo iniciados. No
Utero da terra, pode-se dizer: num espaco que a cosmologia nagb
sacraliza...* Esse “mito de origem” parece indicar, em termos cifrados,
gue o famoso egbé teve uma existéncia “subterranea’ anterior a sua
emergénciano horizonte da histériareconhecida.

A organizacao simbdlicado espaco do |1é Axé depbe sobre aiden-
tidade e moldaamemariado grupo de culto. O poste central do seu saldo
defestas, encimado pela Coroa de Xangd, constitui um texto importante
paraaleituradesse universo religioso. Compbe umaestruturafisicacom
valor funcional e simbdlico.® Cercam o poste do centro quatro pilares
menores, cujafuncionalidade tem aver com o suporte da grande coroa,
mas também tém valor de simbolo. No plano do piso, um estrado com
dois patamares destaca essa estrutura; nos tronos que a ladeiam s po-
dem ter assento, durante asfestas, hierarcas de altaposi¢&o ou pessoasa
guem os grandes da Casa querem distinguir com uma honraria extraor-

3 Como mostram muitos estudos, a dimensdo transcendente do orun pode ser representada, na
miticanagd, também pel o espago ctonico: éineludivel areferénciaaterraquando se usaaex-
pressdo wo |é para aindicaggo do transe. Esta expressdo deu origem ao termo bolar, que, no
dialeto dosterreiros, designao transe catal éptico cujaocorréncia precede ainiciagéo de quem se
destinaa*“receber o orixad’.

% Emalgunsterreirosonde o poste central ndo seencontraerigido, pode-se, mesmo assim, reconhecer
0 eixo simbdlico que lhe corresponde: é que nesses templos tem alto valor religioso o ponto no
centro do piso do barraco onde, no rito de fundagao, sacra foram inumados— etambém seacha
sacralizada a cumeeira, que se |he pode correlacionar como um polo simbdlico oposto; a danca
misticadosiniciados durante o xiré“evidencia’ este eixo (em torno do qual se da suaevolugéo)
mesmo onde el e ndo é material mente configurado. Em outrosilé axé, o poste central acha-seerigido,
masnao tem real fungo arquitetdnica. A respeito do simbolismo do poste centra, ver Roger Bastide,
“A cadeirade ogéeo postecentral”, Estudos Afro-Brasileiros, S&o Paulo, Perspectiva, pp. 328 ess.
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dinaria. Afirma-se que sob o poste central esta assentado o0 axé daCasa;
0s quatro pilares menores sdo relacionados com “ os quatro pontos carde-
ais e 0s quatro povos nagos da antiguidade”.* Segundo informacéo do
elemaxo Antonio Agnel o Pereira, relinem-se no espago desse monumento
“osdoze Xang6” ... Outras autoridades do egbé dizem que com este orix4,
no mesmo lugar central, ficam sua divinamae, lyaMassé, e Orixa 4, seu
pai. A artistaaquem se deve aconfeccdo daCoroade Xangd (umaebomin
jafalecida)® declarou-me expressamente que nesta suaobra, dedicadaao
orixdaquem o vermelho é especial mente grato, sO pdde usar uns poucos

elementos da dita cor “por causade Oxal4, que também esta di” . *

A &rea plana do Terreiro da Casa Branca, por onde se ingressa
nesteiléaxé, étodaelaconsagradaaOxum: vem aser aPragade Oxum,
onde se encontra um outro monumento caracteristico, singular: o Oké
lluaié, o Barco de Oxum. A consagracdo da pracafaz pensar no modelo
de templ os africanos dal orubal andia, onde aslyami tém tal precedéncia
no espaco dos santuérios. Oxum pode ser considerada um prototipo des-
sas grandes maes, que ela simboliza e “sintetiza’ .* Sua festa encerrao

3 Depoimento do elemaxd. Com outras palavras, 0 mesmo nos disse aequede Jilu. E possivel que
nessa indicagao feita por grandes sacerdotes da Casa haja lembranca de um dado histérico: o
antropdlogo Renato da Silveiralembrou-me de que Maupoil reportatradicOes oraisiorubanas
relativasaquatro clas“ répartis suivant les quatre orients”, e Samuel Johnson refere-se aquatro
provinciasdo impérioiorubd. A relacéio com ospontos cardeais por certo ndo é despropositada;
recorde-se que os quatro primeiros signos do Ifatambém lhes sdo correl acionados. Essacorres-
pondénciatem um grande val or paraacosmologiareligiosaem questdo: Bernard Maupoil, La
géomancieal’ ancienne Cote des Esclaves, Paris, Musée de|’Homme, Institut d’ Ethnologie,
1943; Samuel Jonhson, The History of Yoruba, Lagos, C.S.S. Bookshops, 1921, p. 76.
DonaJdulietaAlvesde Oliveira, Julietade Oxum. A respeito da Coroade Xangd, veja-se Maria
Bernardete Capinan e Orlando Ribeiro, “ A Corade Xangb no Terreiro daCasaBranca’, Revista
do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional, 21 (1986), pp. 1-7. A coroaatual, confecionada
pela ebomin Julieta de Oxum com laminas de madeira, substituiu uma outra mais antiga, de
cobre, obraatribuidaao Bamboxé Obitiko.

Como é sabido, Oxalatem como suacor ritual o branco; nos espacos que |he so consagrados,
n&o sdo toleradas as coresvivas.

Relatos feitos por pessoas mais velhas da Casa Branca déo conta do papel exponencia que ai
tiveram as chamadas“ mulheres de partido alto”,, sacerdoti sas que eram também pessoas de grande
iniciativanavidacivil dapopul agéo baiananegro-mestica, atuando como pequenas comerciantes
muito empreendedoras, com significativainfluénciano seu meio; no Terreiro do Engenho Velho,
elas se destacaram muito. Constaque aindanas primeiras décadas deste sécul o elas sereuniamem
Salvador e“faziam gueledé€”, ou sgja, celebravam ritos festivos exclusivamente femininos, ritos
esses que i ncluiam uma pegquena mascarada, de significado religioso, por ocasido do carnaval. A
famosaTiaL uziade Oxum, acujainiciativase deve aconstrucéo (pel o seu ogé Floro do Amparo),
do Okédiluaié (o Barco de Oxum), teriatido um posto de destaque nessa organizacao (ou seja, na
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calendario litargico do Engenho Velho. No comeco do espaco e no fim
do tempo sagrado do terreiro, esta deusa aparece dominando — e isso
basta para mostrar que elatambém deve considerar-se umadas divinda-
des regentes da Casa.

Em suma, o Terreiro do Engenho Velho, de nome ritual 11€ Axé
lya Nassd Ok4, é consagrado a Oxdéssi e Xangd, sendo Oxdssi conside-
rado o “dono do terreno” e Xangd o “dono da Casa” (principa); mas
Oxala e Oxum tém ai também uma posi¢ao eminente de patronos, ainda
gue naférmulausua elesndo sejam diretamente indicados.

* % %

Na esfera civil, o Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho é
representado pela Sociedade Sao Jorge do Engenho Velho, fundadaa 25
dejulho de 1943 eregistrada (em 2 de maio de 1945) sob 0 nimero 518,
no Cartdrio de Titulos e Documentos, com o nome de Sociedade Benefi-
cente e Recreativa Sdo Jorge do Engenho Velho.” Esta entidade foi re-
gistrada, também, no Departamento das Municipalidades, sob o nimero
428, afolha 155 do Livro de Registro, na forma do disposto no artigo
sétimo do Decreto Municipal 16.521 (de 28 dejunho de 1956); preencheu
as formalidades previstas no artigo quarto do referido decreto em 21 de

Sociedade Gueledé, aque aantigalrmandade daBoaMorte, daBarroquinha, davaacobertura
de um manto cat6lico); devo esta informacédo ao elemaxd Antdnio Agnelo Pereira. Talvez as
“mulheres de partido alto” do Terreiro do Engenho Velho — umilé axé onde o sacerddcio entu-
siastico permanece um privilégio das mulheres — tenham sido as responséveis pela sensivel
marca feminina desta Casa, muito evidente, apesar de ela ser consagrada a Oxossi e Xango.
Importantes estudos atal respeito aguardam o prelo; tive acesso aeles gragas agentilezade seu
autor, o antropdlogo Renato da Silveira. Seu artigo “ Sur le mouvement de fondation du candom-
blé de laBarroquinha a Salvador de Bahia - 1764-1851" aguarda publicacéo nos Cahiers des
Anneaux dela Mémoire (UNESCO). Renato da Silveira preparatambém um livro sobre o Can-
domblé daBarroquinha.

40 Assinaram aatadeinstal agio da Sociedade Beneficente e Recreativa S50 Jorge do Engenho Velho:
MaximianaMariada Conceicao (ial orixd), Eugénia Maria Sampaio, Maria José Sampai o Nasci-
mento, Fiel Justiniano Garrido, Floro do Amparo, Jodo Jorge Ferreira dos Santos, Vitorina das
Doresdo Amparo, Oscar Jlio de Souza, Francisco Romano Gomes, Jardir Carvalho Garrido, José
Joaquim deMelo, Antonio Agnelo Pereira, Aloysio Gomesdos Santos, LeticiaMaria Sena, | sabel
da Conceicéo Flores, FrancelinaMariada Conceicéo, MariaGomes, IsauraOliveira, Mariada
Natividade Pereira, Elizabeth Rio Ribeiro, AntoniaMariada Conceigao, Anésio Antonio Con-
cei¢do, Mariadas Dores Santos, Januériada Conceigao, Celina Sacramento, Maria Concei¢&o,
Theodoro do Carmo Bittencourt, Mathildes Santos, Helanita Pimentel, Raymundo Chagas, Ma-
ria Theodoro do Sacramento, Lucia de Miranda, Rosa de Lima, Antonieta Santos, Arthur da
CostaDorea, Jair Etelvino Pereira.

Afro-Asia, 33 (2005), 169-205 191



agosto de 1958. Tem sede no préprio Terreiro daCasa Brancado Engenho
Velho (Avenida Vasco da Gama, 463). Em abril de 1999, umaassembléia
geral alterou o Estatuto dareferidaassociacao, que passou adenominar-se
Sociedade Sao Jorge do Engenho Velho. Seu primeiro presidente foi o
veneravel ogadJodo Capistrano PiresDias. Seu atual presidenteéo venerd
vel oga Areelson Chagas, elemaxd. A ialorixado Terreiro daCasaBranca
€ também a suprema dirigente da Sociedade S&o Jorge do Engenho Ve-
Iho.** Esta associagéo ndo tem fins lucrativos e d&-se como finalidade, de
acordo com seu Estatuto (Art. 1°.), “manter ritos e preceitos do Culto dos
Orixas segundo aliturgianagd ingtituida pelos fundadoresdo 1€ Axé lya
Nassd Ok&; defender os direitos e interesses dacomunidade religiosatra-
dicional mente designada como Egbé lyaNassd Oké’'.

Oimovel quecorresponde ao iléaxéencerraumadreade 7.184,38
metros quadrados que, segundo consta de escritura lavrada pelo
Tabelionato do VI Oficio de Notas (Livro 573, folhas 02-04), foi desa-
propriada pela Prefeitura Municipal do Salvador e doada a (ent&o ainda
chamada) Sociedade Beneficente e Recreativa Sao Jorge do Engenho
Velho, em virtude do disposto no Decreto Municipal nimero 7.321 de
05/06/1985, publicado no Diario Oficial do Estado da Bahia em 08 e
09/11/1985, retificado pelo Decreto Municipal de nimero 7.402, de 16/
11/1985, também publicado pelo mesmo Diario Oficial. A desapropria-
¢ao0 e adoacdo do terreno em apreco tiveram como finalidade, explicita
nos referidos decretos, “a preservacao e conservacao do acervo cultural
do sitio de valor histérico e etnogréfico do [1€ Axé lyaNassd Ok4, Ter-
reiro da Casa Brancado Engenho Velho".* Soma-se areferida umaou-
tra érea de 1.316 metros quadrados (a Praca de Oxum) também inte-
grante do terreiro. AtravésdalLei Municipa n°3.591, de 16/12/1985, o
espaco deste 11& Axé foi tornado Area Sujeita a Regime Especifico
(ASRE), na subcategoria Area de Preservacio Cultural e Paisagistica
(APCP); integraa APCP-03, correspondendo ai aumaAreade Protegio

4 Ocargo desupremadirigente évitalicio. A primeiraaocupé-lofoi aveneravel ialorixaMaximiana

Mariada Concei¢do, Oin Funqué. Hoje, ocupaeste posto aveneravel ialorixa AltamiraCecilia
dos Santos, Oxum Tominwa.

“2 Foi o prefeito Manoel Castro o responsavel por estas medidas, acatando proposta da equipe do
Projeto MAMNBA, encaminhadapel o Secretario do Plangjamento Municipal, Dr. Manoel Garcia
Lorenzo.
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Rigorosa 1. Seu entorno imediato corresponde a uma Area de Protecio
Rigorosall.

O Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho foi tombado pelo
Instituto do Patrimonio Artistico e Cultural, 6rgdo do Ministério daCul-
tura, através do Processo n° 1.067-T-82, Inscricdo n° 93, Livro Arqueo-
[6gico, Etnografico e Paisagistico, fl. 43, e Inscrigdo n° 504, Livro His-
térico, fl. 92. Data: 14. V111. 1986. Este tombamento teve lugar em maio
de 1984 efoi homologado em 27 dejunho de 1986 pelo entdo ministro da
Cultura, Celso Monteiro Furtado, nostermosdalei n°6.292, de 15/12/
1975, e para os efeitos do Decreto-Lei n° 25, de 30/11/1937.

Atravésdo Decreto n® 292, de 08/09/1987, o Governador do Esta-
do da Bahia, Waldir Pires, declarou de utilidade publica para fins de
desapropriagdo o posto de gasolinade numeragéo 459 da Avenida Vasco
da Gama (nome de fantasia Posto Principe), com umaareadeterreno de
1.316 metros quadrados, especificando, no Pardgrafo Unico do Artigo
Primeiro desse decreto, que aexpropriagcdo daareaai descritavisava“a
preservacao e conservacao do sitio devalor historico eetnograficodo 1€
Axé lyaNassd Oka - Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho, bem
como adevolugdo daareahistoricamente ocupadapelo Terreiro” . Efetua
daadesapropriacdo, o posto, que ai fora edificado em 1970, foi demoli-
do em 1989, e a érea respectiva reintegrou-se a Praca de Oxum.” O
projeto de urbanizacdo da Praca de Oxum foi feito pelo arquiteto Oscar
Niemeyer, que o presenteou a Sociedade Sao Jorge do Engenho Velho. O
projeto obedeceu a especificacOes feitas através de um jogo de buzios
realizado pelaialad Caetana Sowser.*

* % %

4 A edificagfo foi totalmenteirregular: contrariavaosdispositivos|egais. O Posto Principefoi erigido
amenosdetrintametros deresidéncias e nafrente de um templo religioso muito frequientado.

“ Depois de ter feito executar a demolicdo do Posto Principe, o entdo diretor do Instituto do
Patriménio Artistico e Cultural, antropdlogo Ordep Serra, consultou as autoridadesreligiosas do
Terreiro da Casa Branca sobre o procedimento aadotar narestauracéo dapraga. Hesitavaentre
promover um concurso publico paraaeleigdo do melhor projeto e pedir aum arquiteto de reno-
meque o fizesse. A clipulasacerdotal daCasaBrancadecidiu-se por consultar Oxum através de
um jogo de btzios. O pronunciamento do oraculo foi favoravel asolicitagdo do projeto ao arqui-
teto Oscar Niemeyer, com algumas especificacOes de el ementos que deveriam constar na.confi-

guracdo dapraga.
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O processo de tombamento da Casa Branca enfrentou resisténcias
fortesnoinicio, mascriou um precedente poderoso e constituiu um gran-
de avanco em termos de concepcéo do patrimonio cultural do Brasil. Em
1984, o poeta Francisco Alvim escreveu no “Folhetim” da Folha de S,
Paulo um belo artigo intitulado “A M&e de todas as Casas’ abordando
€SSe Mesmo SUCESSO:

Ao procederem ainscricdo do terreiro [da Casa Branca] no Li-
vro de Tombo, que pela primeira vez se abriu para um monu-
mento da cultura negra, os consel heiros reconheceram, no mes-
mo ato, o carater original, irredutivel dessa cultura. Tal manei-
rade ver discrepa saudavelmente de outra, talvez de curso mais
frequente entre nés. Aquela que, a partir da configuragéo do
Brasil como pais mestico, no qual se fundiriam os elementos
branco, indio e negro, proclama néo privilegiar nenhum desses
elementos. Resulta dessa doutrina, de aparente exacéo, o ele-
mento branco sobressair-se naturalmente aos demais, por sem-
pre ter detido, e continuar a deter, maior parcela de poder no
processo histérico. [...] No se trata aqui de se pdr em dividaa
tendéncia a mesticagem, observada na sociedade brasileira. Ela
sempre ocorre, para bem de todos nés. O conceito de mestica-
gem, contudo, ndo poucas vezes serve para, quando ndo negar,
pelo menos marginalizar a producdo das culturas negra e indi-
gena. E curioso como a propria sessdo do Conselho do
Patrimbnio Nacional, da qual resultou o tombamento, ndo dei-
xou de demonstrar, com certa dramaticidade, o fato: os conse-
Iheiros se dividiram e a medida— cuja 6bviaimportancia esta-
ria a exigir unanimidade — foi assegurada pela estreita mar-
gem de um voto.®

A campanha pelo tombamento do Terreiro da Casa Branca teve
ainda um imaginoso registro na ficgdo brasileira. Em seu romance O
sumico da Santa, de 1988, Jorge Amado aevocou através das reflexdes
amargas de um seu personagem reacionério, o padre José Antonio, ca-
racterizado como falangista, representante da direita:

* Francisco Alvim, “ A M&edetodas as Casas’, Folha de S. Paulo, Folhetim n° 402, 30/09/1984,
pp. 10-11.
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Na atura dos desmandos de Manela e Miro, o evangelizador se
empenhava em outra batalha igualmente feroz e oportuna. Pla-
negjava extinguir, arrasar o Candomblé do Engenho Velho, o I1é
lya Nassb, o mais antigo e veneravel templo fetichista da Bahia
— estudiosos dataram-no de 1830, mas ha quem lhe dé trezentos
anos de vida ou mais ainda, de certeza ninguém sabe. Padre José
Antonio apelou para os brios e a cobica dos donos dos terrenos e
dos capitdes da indUstria imobiliaria: no ato da colina o Terrei-
ro, a Casa Branca, embaixo, na Avenida VVasco da Gama, 0 Barco
de Oxum com a carga mégica dos fundamentos e axés. Tanto
dinheiro se perdendo, tanto espaco desperdicado quando nele se
podia construir uma boa dizia de arranha-céus. [...] Logo se viu
surgir diante do Barco de Oxum, ocultando-o0 da vista dos
passantes, um posto de gasoling, e ja se falava em lotear o resto
do terreiro, derrubar o terreiro de candomblé e as casas dos en-
cantados, inclusive a de Oxala e a de Exu. Alertados, os intelec-
tuais, agentes mal dissimulados do deménio e do Kremlin, puse-
ram mais umavez a boca no mundo e, ndo contentes de sustar a
operacao em curso, atreviam-se a propor ao Patrimdnio Histori-
co e Cultural o tombamento de toda aquela area, casas, barracao,
terreiro, o Barco de Oxum: espaco sagrado, prenhe de histéria,
simbolo da luta dos negros contra a escraviddo. Nao se vira ja
maisdesfacatez igual, assombrava-se 0 Padre José Antonio: como
se o terreiro de candomblé fosse a Igreja de S&o Francisco, o
Convento do Carmo ou a Catedral Basilica. Contra tal indigni-
dade, Padre José Antonio Hernandez escrevia cartas aos jornais,
dirigia-se as autoridades civis e militares, clamava nos sermdes.®

Considerado uma vitéria dos afro-brasileiros, o tombamento do
[1é Axé lyd Nassd Okafoi festejado por pessoas de diferentes origens,
muitas delas sem quai squer ligacbes com o candombl é. Teveforte apoio
daopinido publica. Masteve também opositores. E continuou asuscitar
discussdes depois de consumado. O nimero 22 daRevista do Patrimdnio
Historico e Artistico Nacional traz o registro de umamesa-redonda so-
bre o tema“ Tombamento”, realizadaem 1° de outubro de 1986, na sede
da Fundacdo Nacional Pro-Memoria, com a participacdo da arquiteta

4 Jorge Amado, O sumigo da Santa: uma histéria defeiticaria, Sdo Paulo, Record, 1988, p. 230.
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DinaLerner, entdo diretorado I nstituto Estadual do Patriménio Cultural
do Rio de Janeiro, de suacolegaDoraAlcantara, entdo responsavel pelo
setor de tombamento da SPHAN/Pré-Memodria, e da advogada Sonia
Rabelo, assessora juridica da SPHAN/Pro-Memodria. A certa altura, o
jornalista que conduzia o debate em nome da revistamencionou o tom-
bamento do Terreiro da Casa Branca e indagou das técnicas o que acha-
vam. A arquiteta Dina Lerner reconheceu que segmentos importantes
tém sido marginalizados na politica brasileira de preservacdo cultural e
acusou aignorancia dos técnicos de sua &rea no tocante a cultura desses
segmentos. Considerou, porém, que essaignoranciaproveniente“danossa
ideologia branca’ ndo deve impedir a aplicacdo de um instrumento de
preservacao “ criado paratodos’, resultando em discriminagéo inaceité
vel. Ja naresposta da arquiteta Dora Alcantara, a mesma “ignorancia’
foi reconhecida, masviu-setdo bem aceitaaponto de*justificar” adeci-
s80 julgada preferivel: segundo ela, por conta de tal desconhecer, seria
melhor que ndo acontecesse o0 tombamento da Casa Branca. A seu ver,
associava-se a este 6bice aevidénciade que “ um culto como o candom-
blé se caracteriza por uma mutabilidade muito grande, por uma coisa
muito sensivel dentro dessa mutabilidade [sic]”. Assim, a ignorancia
alegada continha pel o menos uma certeza apoditica... De um teor curio-
so: houve tempos em que este mesmo culto foi considerado muito con-
servador — eaté uma*“religido de conserva’. Os especialistas hoje ates-
tam queisso ndo é exato... Masdai adizer que o candombl é se distingue
entre os cultos religiosos por umaextraordindria, insolita mutabilidade,
vai um passo muito ousado... Na verdade, sf0 descrigOes incorretas e
preconceituosas, tanto as que véem no rito em aprego uma mecanica
reproducdo de um Kultbild “congelado”, como as que | he atribuem uma
mutabilidade caprichosa, cadtica.”’

47 Antesdeformalizar o pedido detombamento do 1€ AxéyaNassd Ok, o presidente da Sociedade
S&o Jorge do Engenho Vel ho realizou umaassembl éiadaentidade paraaqual convidou técnicosdo
IPHAN e do Projeto MAMNBA. Informou-se a assembléa que, de acordo com um especialista
consultado pelo IPHAN, “n&o convém a Casa Branca ser tombada porque o candombl étem uma
dindmicaespecia etudo pode ser mudado de umahoraparaaoutra: as Casas de Santo, os monu-
mentos, 0s santudrios dos orixas, tudo esta sempre sofrendo transformagéo; inclusive pode um
orixa manifestar-se baixando na cabega de umafilha de santo e dar ordem para que umacasade
santo segja trocada, mudada de lugar, pintada de outra cor, remodelada inteiramente”. Dito isso,
pediu-se “alaorixa e todas as sacerdotisas, ogans e equedes presentes’ que Se pronunciassem.
“Diante dapergunta, umaparte daAssembl & amanifestou-se com rizadas, considerando um gran-
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N&o seficou nisso. No debate, surgiu mais umaquestdo intrigante.
A arquiteta Dina L erner recordou uma situacdo que tempos atrés |he cau-
saradificuldades, no contexto de um trabalho realizado com o Cacique de
Ramoas, no Rio de Janeiro, quando, advertida pel os técnicos de que havia
ali uma érvore sagrada e os orixas poderiam determinar-lhe o corte, ela
hesitou, acabando por ndo incluir no registro de tombo a arvore em ques-
t&0; mas nem por isso duvidou de que o tombamento poderiaaplicar-se ao
espaco tradicional do famoso bloco. A arquiteta DoraAlcantarafez desta
duvidada colegaum argumento definitivo paraacusar aimpertinénciado
tombamento da &rvore da Casa Branca. Manifestou-se contrériaao regis-
tro em tombo de &rvores em geral, pois, conforme alegou:

Nada mais vivo do que uma arvore. Néo adianta VVocé impor uma
lei, que pode dar um bicho e acabar com aarvore. Ndo adiantalel.
Vocé pode até tratar, mas eventualmente €la vai perecer. Ela tem
um ciclo de vidaproprio. Por acaso eu vi numalegislagéo munici-
pal, acho que do interior de S8o Paulo, muito bem feita, que as
arvores, para ser preservadas, eram consideradas imunes ao corte.
Agoraveja, para o caso de uma arvore sagrada, isso ndo serve.

Em diversos municipios brasileiros (e de outros paises), haleisque
protegem arvores consideradas dignas de preservacéo, declarando-asimu-
nes ao corte. Elas sdo identificadas e registradas; estabel ecem-se sancfes
parapunir quem viole o interdito e procede-se a competente fiscalizacdo.
ImpBe-setambém aadocao de cuidados com asalide dos vegetai s visados.
Os legidadores que editam estas normas certamente sabem que arvores
s80 sujeitas adoencgas, a0 ataque de insetos etc.; sabem que, mesmo rece-
bendo tratamento e al cancando a cura de tais males, €las fatalmente mor-
rem um dia. Quem faz essas leis ndo as edita para imortalizar plantas.

dedisparate aafirmagéo do tal especialistal...] Outrosficaram indignados areferidaafirmativa,
dizendo que o candomblé ndo é uma coisa sem légica, que mude assim atba, nem 0s santos
costumam inventar moda, nem agem por capricho. Com a palavra, Juliana da Silva Baralina
(mée Teté) respondeu com toda energiaqueisto ndo existe, que éloucura... Finalmente o Presi-
dente da Sociedade [...] reiterou que a Casa Branca tem participado de todas as propostas de
intervencao para preservar o Terreiro e entende de que se trata e tem consciéncia do que esta
querendo. Estas palavras foram aplaudidas por todos’. “ Ata de Sesséo realizada na Sede da
Sociedade Beneficente e Recreativa Sao Jorge do Engenho Vel ho,  Comunidade Terreiro Casa
Branca' no dia 30 de marco de 1984", Livro de Atas da Sociedade Beneficente e Recreativa
SAo Jorge do Engenho Velho aberto em 20/12/1980 (transcricéo ipsis litteris).
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Caberiarevogar todas as normas do género, apartir do reconhecimento de
gue, com leis ou sem elas, vegetais so pereciveis? Tornadas imunes ao
corte, arvores duram mais; se os individuos apenas tém impedida uma
drastica abreviacdo do seu tempo de vida, espécies ameacadas tém assim
umachance de escapar aum pronto exterminio. Talvez por isso aarquiteta
Dora Alcantara considerou “muito bem feita’ alegislagdo paulistavaga
mentelembrada. M as acusou umainstanciaem que semelhantelegidacdo
n&o é adequada: “para o caso de uma arvore sagrada, isso ndo serve’. E
evidente que ela generaliza a partir do caso (suposto) do Cacique de Ra-
mos... Mas essa generaizacdo (se o for) ndo tem cabimento. Contam-se
arvores sagradas no acervo de bens religiosos do candomblé do Engenho
Velho. A comunidade do terreiro as consideraimpassiveis de corte: suas
normas sacras lhes proibem terminantemente abaté-las. Sem davida, os
membros do eghé sabem que essas arvores sao perecivels, mas ndo cui-
dam de fazé-las perecer. A jaqueira consagrada a Apaoka foi ao chéo,
morreu; ndo sacrificadanum ritual, maspor causas naturais. A comunida-
deprovidenciou o plantio de umanovajagueira, que cresce hojeno mesmo
lugar e passou por novos ritos de consagracéo. Todas as autoridades do
candomblé de diferentes nactes, daBahiae do Rio de Janeiro, que consul -
tei aesserespeito desconhecem liturgiade seu culto envolvendo aderruba:
da de érvores. Consideraram absurda a hipétese da imolagéo ritual, por
ordem de um orixa, de uma &rvore consagrada a um orixa.*® Nao existe
qual quer registro disso naetnografia, nem namemariade velhos sacerdo-
tesdo axé. Naexposi ¢do de motivos anexadaao pedido de tombamento do
I1€é Axé lya Nassd Ok, as arvores sagradas da area foram relacionadas
como monumentos. Abaté-las seria considerado sacrilego pelo egbé.

A arquitetaDoraAlcantarainsistiu numaconcepcéo petrificadora
do tombamento, que o restringiria muito, se tomada ao pé da letra. E
facil prever que uma cidade (como Ouro Preto, por exemplo) ndo pode
manter-se imune a qualquer mudanca por contade umalei; a aplicacdo
da lel apenas cria controles para que a mudanca previsivel ndo sgja

4 Uma coisaé certa: muitas arvores sagradas jaforam abatidas na Bahia, mas ndo por exigéncia
dos orixas, ou do povo-de-santo; antes, muito contra sua vontade. Queixas pela perda de tais
arvores sdo comuns nosterreiros. N&o haregistro de cel ebracéo festivade derribada de &rvores
nos eghé. O povo-de-santo tem-se empenhado em campanhas pela preservagdo ou replante de
arvores que estima sagradas, ndo pelo seu corte.

198 Afro-Asia, 33 (2005), 169-205



desfiguradora. Impde-se reconhecer que as categorias“ imutabilidade” /
“mutabilidade” ndo servem para pensar a |6gica do tombamento. Este
apenas procura manter caracteristicas estimadas positivas em um bem
ou conjunto monumental. Mas €impossivel restaurar sem mudar alguma
coisa... N&o passa de ingenuidade a perspectiva veristade quem julgaa
restauracéo uma pura volta ao pretérito: ela implica a orientagdo para
um futuro desejado, umamodificacdo no curso de um desenvol vimento
gue ndo se deixa suceder “de qualquer modo”, antes se guia e controla.
Uma mudanga muito grande se verificou no sitio do 11é Axé lya Nassd
Oka apbs seu tombamento. Um posto de gasolina que se implantara na
Pracade Oxum foi desapropriado edemolido. A intervencdo conferiu ao
terreiro umavisibilidade que ndo tinhacom o posto asuafrente. A praca
foi resgatada e agregada ao ilé axé, modificando-lhe o conjunto. Novos
elementos|he foram acrescentados. N&o se pode dizer que essarestaura-
¢do o fez voltar ao que era antes da implantagdo do posto. Mas ndo ha
davida de que se tratou de uma efetiva— e inovadora — restauragao.
Note-se ainda que nos vinte anos ja decorridos apos o tombamento do
candomblé do Engenho Velho, a comunidade deste terreiro ndo entrou
sequer uma vez em conflito com as normas de preservacdo; nenhum
monumento deste ilé axé foi caprichosamente alterado; todas as inter-
vencoes restauradoras foram apreciadas e aprovadas pelo IPHAN.

Namesmamesa-redonda, aarquitetaDora Alcantaralembrou um
obstaculo a preservacdo da Casa Branca que afeta “a maioria dos can-
domblés’, ou sgja, “afaltade propriedade do terreno”. Como ela disse:

O primeiro passo para a preservacdo, para essas comunidades,
€ a propriedade do terreno, coisa que o tombamento ndo da. Por
isso eu acho que deve haver uma outra forma, com ou sem le-
gislacdo, que se dé esse diplomade um valor nacional. Isso fica
muito claro no caso da Casa Branca. N&o desejavam nem que
elafosse tombada como valor etnogréfico, mas como valor his-
torico, porque achavam que etnografico era alguma coisa de
secundério. E intil a gente querer negar todo um preconceito
gue se formou de parte a parte. Existe. Eu acho que, isso sim, a
gente tem que corrigir e envidar todos os esforcos neste senti-
do. Mas ndo me parece que a forma sgja forcar a barra, e sSim
buscar exatamente a solucdo adequada.
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Um dos objetivos visados pela Sociedade S&o Jorge do Engenho
Velho com o pedido de tombamento foi facilitar a solucéo do problema
do terreno, de que o eghé detinha a posse secular, mas cuja preservacéo
se tornava dificil diante das pressdes do proprietario que o vinha muti-
lando e desmembrando. Sabiam os membros do egbé que as restri¢cdes
de uso decorrentes do tombamento af etariam osinteresses comerciais do
proprietario, abrindo caminho para uma solucéo da crise: no minimo,
faria reduzir-se o valor vena do terreno e garantiria a preservacéo de
monumentos ameagados. Esperavam também que o reconhecimento, pela
Uni&o, do valor historico-cultural do sitio sensibilizasse outrasinsténcias
de Governo, a que ja apelavam no sentido de obter a desapropriacéo e
posterior doagéo do terreno & Sdo Jorge do Engenho Velho. A estratégia
revelou-seeficaz... Deresto, o egbé ndo queriaum retérico “diplomade
valor nacional” . Queriaum compromisso efetivo dos érgéos de Governo
com apreservacdo de seus monumentos. E fez questdo absolutado regis-
tro do Terreiro daCasaBrancado Engenho VVelho como patrimonio histé-
rico do pais pela smples razéo de que ele € mesmo um monumento de
nossahistéria. N&o recusou o seu registro no Livro de Tombo Etnogréfico;
recusou, Sim, que el e fosse langado apenasai. I sso foi aventado por técni-
cos do mais alto escaldo do IPHAN como uma dternativa para evitar o
registro do terreiro enquanto bem de importancia historica. Mas logo os
defensores da causa do Engenho Velho perceberam que admitir essa“al-
ternativa’ seriaperpetuar o equivoco ideol 6gico dos que aindaconcebem a
Histériacomo privilégio das elites, de uma etniadominante no pais; seria
dar forcaao triste preconceito segundo o qual osnegros* ndo tém historia’
no pais de Zumbi. A arquiteta Dora Alcantara falou de um preconceito
que, segundo ela, “ seformou de parte aparte”. Mas da parte do Engenho
Velho ndo haisso: o I1é Axé da Casa Branca acolhe pessoas de todas as
origens, tem filhos negros, brancos, mesticos, de diferentes procedéncias;
nuncanegou reconhecimento ao valor de outrastradicdes; professao res-
peito a todas as crengas;* jamais negou a importancia histérica de ne-

49 Em 1998, aCasaBrancaacol heu avisitade um grupo de pastores evangdicos, queai foram recebi-

doscom todo o aprego; 0 mesmo carinho dispensou 0 Egbé lyaNassd aum grupo de padresediaconos
quevisitaram o seuiléaxéemjulho de 1999. Foram também recebidos e honrados como sacerdotes
naCasade lyaNassd os payés xinguanos Cacique Raoni (caiapd) e Cacique Takuman (camaiurd).
Em 2000, A CasaBrancafestejou avisitade um grupo deluteranos noruegueses.
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nhum dos grupos étnicos quefizeram (efazem) o Brasil. Porém aarquiteta
estava certa em parte: em um determinado momento da citada mesa-re-
donda, ficou transparente aviolénciade umarejei ¢do preconceituosa. Dina
Lerner, dirigindo-se aadvogada Sénia Rabel o, observou-lhe:

DL - Sbnia, eu tenho uma questdo. Quando vocé tomba uma
Casa Branca, vocé tem que justificar o que esta tombando.
SR - De fato, nada. S6 tem espaco |a.

A assessora juridica da SPHAN-Pro-Memoria, embora nunca la
tenhaido, certamente sabe que o sitio do 1€ Axé lyaNassd Okando éum
terreno vazio. E de supor que tenhaao menos passado os ol hos pel os docu-
mentos anexos aexposi ¢ao de motivos anexaao pedido detombamento do
sitio, um vasto dossié. Mas ela nada quis ver nessa Casa que inimeros
brasileiroschamam de“Mége” . Deve achar estranho que atenham visitado
um presidente da Republica,® vérios ministros e secretérios de Estado,
governadores e prefeitos, muitos parlamentares dos mais diferentes parti-
dos, um Prémio Nobel,>* numerosos artistas, del egagdes de sacerdotes cris-
taos norte-americanos e europeus, inlimeras pessoasilustresdo Brasil edo
exterior; deve achar absurdo que Jorge Amado atenha comparado a ma-
jestosas catedrais baianas e inacreditavel que um monge beneditino haja
lutado por sua preservacao, junto com pessoas de diferentes crencgas, in-
clusive ateus confessos; deve estranhar queintel ectuais derenomeafeste-
jem, que negros norte-americanos a considerem sua igreja e pessoas de
todo o mundo Ihe fagam homenagem...** Nada disso tem |6gica para o
preconceito. Que dispensa qual quer verificacio...

* % %

% Juscelino K ubitscheck.

1 Wole Soyinka.

%2 Estadeclaragdo por certo tem aver também com uma perplexidade real, francamente exposta.
Até mesmo entre profissionais que lidam com preservagéo de bens de cultura, ainda se encontra
vigendo uma concepgao acriticae limitadade “ monumento”, amaisvulgar detodas. Desde este
ponto de vista, um monumento € sempre algo de*“ suntuoso” : um construto (umaedificagdo, uma
obra de arte plastica) que comunica “grandeza’, seja por suas proporgoes, seja por sua (rica)
constitui¢ao material, sejapor suafeig¢ao propria— ou por tudo isso junto — e se vé dotado de
valor comemorativo no horizonte de umahistériade“ grandesfeitos’. Nesse esquemaideol 6gi-
co, ahierarquiade sucessosem quea* histériapropriamente dita’ ocupao nivel [acontecimental]
superior dos*“ atos marcantes’, corresponde umaordenacéo paral elados possivei s agentes, que
reflete aestratificacéo da sociedade em aprego. Aos olhos de quem se acomoda a este pobre
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Acompanhavaaexposi¢éo de motivos que fundamentou o pedido
de tombamento do Terreiro da Casa Branca um Plano de Preservacéo.
Uma de suas principais recomendacdes demorou bastante acumprir-se.
Em discurso na Camarados Deputados, pronunciado em 15 dejunho de
1984, o deputado Abdias do Nascimento acusou o problema, reclaman-
do aremoc&po total do posto de gasolina Esso Principe, que conspurcava
a Praca de Oxum. Como aqui ja se registrou, em setembro de 1987 o
governador Waldir Pires decretou a desapropriacdo desse posto; mas
arrastou-se até 1989 o processo de indenizacdo e retirada do estabel eci-
mento. O Instituto do Patriménio Artistico e Cultural (IPAC), érgéo do
Governo do Estado da Bahia, entéo levou a cabo ademoli¢ao do prédio,
facultando areintegracdo da &reaque foratomada ao 11€ Axé lyaNassd
Ok&.*® O projeto de autoriade Oscar Niemeyer ficou logo concluido; no
entanto, sd anos depois € que a Praca de Oxum veio a ser efetivamente
edificada. A vereadoraBete Wagner fez apelosaPrefeituraeainiciativa
privada para a realizac8o da obra, que a empresa Francisco Bastos S/A
executou. Em 20 de junho de 1983, a(nova) Pracade Oxum foi inaugu-
rada. Mas a obra fora feita com material precério e com acabamento

idedrio (sem que sintaanecessidade de refletir, pois 0 acha pronto nos armazéns de um consenso
inquestionado), 0 monumento detém aindamarca de umanormatizagdo simbolica. Nessaperspec-
tiva, o registro através de mei0s e processos pereni zantes cristalizaformas que seamoldam auma
retdricaimperiosa. Assim, afirma-se uma progressivaautonomiados procedimentos, em quetende
apreponderar o adjetivo, convertendo o monumental em modo “ consagrado” deexpressdo devalo-
resautorizados (por umatradicao estimada“ definitiva’, emesmo “ Unica’): traduz-seem classesde
estilosinscritos em séries periddicas|ogo catal ogadas e “ canonizadas’ pelos zeladoresdaordem
intelectual. Em pouco, quando areferénciabasi caparaaatribuicdo de status de monumentalidade
setransfere parao campo “retérico” do canone morfol 6gico (e daautoridade avalizada oficialmen-
tecomo capaz deregistro), inverte-se o ponto de partida: apresencado “monumental” assim enten-
dido éque passaagarantiado valor historico... Ater-searecepcao dessasidé asfeitas sobre monu-
mento e monumentalidade leva a uma paralisia dogmética. Quem se apega a semelhantes
ideol ogemas n&o pode escapar daestreiteza etnocéntricae do classe-centrismo, mesmo porque néo
levaem contaos processos deinvestimento smbdlico e deinstituigéo social dos monumentos, ndo
pensanas diferentes formas de producdo dameméria, nem se dacontade que elas setragcam dife-
rentemente em campos culturaisdiversos: assim, acabaliteralmente cego quando confrontado com
qual quer coisaque transcenda seu pequeno repertério de esteredtipos. Ver, arespeito, “ Que émo-
numento?’ em Ordep Serra, O simbolismo da cultura, Salvador, EDUFBA, 1991, pp. 36-37.

5 A Tarde, 01/03/1989, 05/03/1989, 10/03/1989, 14/03/1989, 18/03/1989, 23/03/1989, 28/03/
1989, 04/04/1989, 12/4/1989; O Globo, 06/03/1989; Jornal da Bahia, 06/03/1989, 09/03/
1989, 23/03/1989, 26 e 27/03/1989, 02/04/1989, 06/04/1989, 13/04/1989; Tribuna da Bahia,
09/03/1989, 06/04/1989, 28/03/1989; Correio da Bahia, 10/03/1989, 23/03/1989, 24/03/1989.
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incompl eto, de modo que prontamente se deteriorou.> Apenas em 2004
elaseriarestaurada condignamente.

* % %

Antes do processo que resultou no tombamento do Terreiro do Engenho
Velho, eram incomunsno Brasil asexpressies* patrimdnio negro”, “mo-
numento negro”. O documento inicial do Projeto MAMNBA parece ter
sido o primeiro texto em que essas formulas foram empregadas de ma-
neirasistematica. Mas o proprio nome do projeto eracriticado por algu-
mas pessoas ligadas ao mundo das politicas culturais. Segundo objeta-
vam, ndo haveriasentido em falar em “monumento negro”, poisassim se
teriade pensar também em “monumento branco” (etc.), variando o qua-
lificativo de acordo com a cor do segmento responsavel pela producéo
do bem em aprego e/ou seu principal usuario. 1sso terminaria— erao
gue se alegava— criando barreiras e prejudicando aensejada afirmacao
de uma cultura nacional ...

Naverdade, foi anegacdo sisteméticade direitos e valores deum
segmento significativo da nossa populacdo que criou essas barreiras...
De resto, ndo é o simples fato de dever-se a gente negra sua producdo
que faz qualificar assim o0s “monumentos negros’. Se assim fosse, a
mai oria absol uta dos bens edificados reconhecidos como riqueza cultu-
ral em nossa terra mereceria o rétulo: sabe-se bem qual foi a mao-de-
obra que construiu aimensa maioria das belas igrejas, palécios e casas
senhoriais que constam dos nossos Livros de Tombo Histérico e Artisti-
co. Mas, segundo expliquei em outro estudo:

As méos negras que fizeram ariqueza do Brasil e [aqui] produ-
ziram tantos bens de cultura, quase sempre para outros, e sob o
império de outros[...], também produziram, de forma esponté-
nea, monumentos valiosos em que depositaram sua prépria
memoria, destinando-o0s a usos culturais de sua invencdo. Os

% Ver, aproposito, no Arquivo da72CR/IPHAN, pasta 11, fechadaem 01/12/1994, “ Relatério de
Inspecéo das Obras da Pragade Oxum”, 12/07/1993. A arquiteta que inspecionou aobradecla-
rou-se muito i nsatisfeitacom amesma; s ndo recomendou a sua paralisagdo porque acomuni-
dade aguardava ansiosamente ainaugurag@o. Mas deixou registrado que a Empresa F. Bastos
n&o seguiu adequadamente o projeto de Niemeyer.
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bens e valores em que se materializam tradicdes dos afro-brasi-

leiros podem adequadamente ser chamados de “monumentos

negros’, de “patriménio negro”.®

Felizmente, hojejando se estranha este modo de dizer... No artigo
citado, festejei o fato de que o tombamento do 11é Axé Opb Afonja—
decidido, em 2001, por unanimidade do Conselho do IPHAN — n&o
causou qual quer estranheza: foi recebido como coisanormal, pertinente
e digna de aplauso. Tampouco foram questionados os tombamentos do
Terreiro do Gantois, do Terreiro do Bate-Folha, do Terreiro do Alaketu
(lléMaraiolgje) posteriormente efetuados pelaUnido, através do mesmo
Orgdo. E com geral aprovacdo da sociedade, o IPAC efetuou, nos Ulti-
mos anos, tombamento de santuérios afro-brasileiroscomo o Terreiro de
Oxumaré e o Terreiro do Portédo. S&o iniciativas que merecem aplauso.
No entanto, esta a fazer falta a adocdo, pelos 6rgdos responsaveis, de
medidas capazes de dar pleno sentido, verdadeira eficécia, a esses tom-
bamentos, para que ndo resultem em ilusdo.

O caso exemplar do tombamento da Casa Branca pode ser um
indicativo Util do ponto de vistaque defendo. O mével primeiro dainicia-
tivafoi anecessidade de deter amutilacéo do ilé axé. Motivou o resgate
de uma parcela ja perdida do seu espaco consagrado, pois havia um
plano de preservagdo que o preconizava. E acarretou medidas de restau-
racéo muito importantes, que o egbé ndo tinha condicdes de bancar. O
teto do barraco da Casa Branca teria desabado ndo fosse o trabalho de
restauro efetuado pelo IPHAN. Sem umaoportunaintervencéo do IPAC,
certamenteruiriaeste edificio principal do Terreiro do Engenho Velho: o
dedlizamento deterrasja pressionava perigosamente suas paredes poste-
riores quando o referido 6rgdo efetuou ai um trabalho de contengéo de
encostas e a pavimentacdo da escadaria conducente ao santuario de
Ox0ssi. Além disso, 0 IPAC, namesmaaltura, executou ademolicdo de
um anexo que deformava a estrutura do referido barracdo, edificando,
para substituir esse apéndice, o chamado abulé. Por fim, a Prefeitura
Municipal do Salvador realizou no mesmo terreiro, em 2004, uma lon-

% Ordep Serra, “O patrimdnio negro, o povo-de-santo e apoliticade preservagdo”, in Cléo Martins
eRaul Lody (orgs.), Faraimara: o Cagador traz alegria, p. 132-133.
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ga, extensa e complexaintervencdo que compreendeu contencdo de en-
costas, drenagem de &guas pluviais e outras obras de infra-estrutura,
além detrabal hos de recuperagéo paisagisticae darestauracdo completa
da Praca de Oxum (a que nessa altura se acrescentou uma obra monu-
mental, a magnifica grade de ferro edificada por Bel Borba).

O tombamento da Casa Branca foi também uma vitéria contra o
preconceito. Fez reconhecer aimportancia da histéria, dos valores, das
criacBes culturais afro-brasileiras. Representou, nesse campo, o inicio
de uma politica afirmativa de inegavel justica.

Por certo, registrar em livro de tombo € pouco. H& que plangar,
restaurar, cuidar. Em suma, € preciso agir, defender o patriménio reco-
nhecido. Por isso (para dar apenas um exemplo) espero gque seja logo
providenciado — eimediatamente posto em prética— um plano de pre-
servacdo que efetivamenteimpeca o degradar-se do maravilhoso acervo
do Terreiro do Bate-Folha, tesouro afro-brasileiro do nosso patrimonio
historico e cultural.
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