AFROCENTRISMO:
ENTRE UMA CONTRANARRATIVAHISTORICAUNIVERSALISTA
E O RELATIVISMO CULTURAL*

P. F. De Moraes Farias”™

Cinco livros recentes tém aticado os debates em torno do afrocen-
trismo.’ Uma abordagem equilibrada do assunto desses livros pode ser
feita a partir de alguns dos temas levantados, com perspicacia e erudi-
¢do, pelo historiador afro-americano Wilson Jeremiah Moses em seu
estudo sobre historiografiapopular.? Primeiro, emboratenhahavido ten-
tativas de defini-lo de maneirarigida, o “ afrocentrismo” n&o é umadou-
trina monolitica, mas um rétulo que cobre um legue de posturas e pro-
postas (nem todas el as discutidas pel as cinco obras a que nos referimos

* Tradugdo do inglés de Jodo José Reis. Uma versdo anterior deste texto foi publicada sob
o titulo “Afrocentrism: Between Crosscultural Grand Narrative and Cultural Relativism”,
Journal of African History, vol. 44, n° 2 (2003), pp. 327-340.

** Professor da Universidade de Birmingham, Inglaterra.
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inicialmente).®> Nos Estados Unidos (e também em outros paises), o rétu-
lo agora se aplica tanto a aspectos da cultura popular quanto a posi¢oes
assumidasindividua mente por professorese outrosintelectuais, ou coleti-
vamente (no caso horte-americano) por a guns departamentos université
rios. A Internet e asfacilidades que o computador criou para a producéo
caseirade impressos sofisticados tém gerado novas oportunidades paraa
difusdo tanto como para a ramificagdo de idéas afrocéntricas. Segundo,
ndo é surpresa que a macica irracionaidade do racismo branco tenha
gerado, como contrapeso, umaliteratura* asvezes pitoresca, outrasvezes
extravagante”.* Terceiro, no contexto em que surgiu nos Estados Unidos
no século dezenove (muito antes de ter partidarios africanos na propria
Africa), a tese da negritude dos antigos egipcios foi uma arma contra o
arrogante pressuposto de que, por defini¢éo, africanos negros ndo podiam
ser criadores de civilizag@o, fosse no passado ou no presente. Além do
mais, aquelatese foi levantada nos Estados Unidos “ numa épocaem que
bastava ‘uma gota de sangue negro’ para tornar negra mesmo a mais
branca das pessoas’.®> Sendo assim, mesmo antigos egipcios que tives-
sem sido de cor bastante clara seriam, apesar disso, negros segundo 0s
critérios americanos. Mas é claro que as classificagBes raciais da Améri-
ca oitocentista ndo devem ser automaticamente aplicadas a“ egipcios ou
etiopes dostempos neoliticos’ > Quarto, o conjunto de idéias agorarotu-
lado de “afrocéntrico” tem uma longa e complexa genealogia, da qual
participam juntos pensadores brancos (vérios deles judeus, como Franz
Boas e Mélville J. Herskovits) e negros (e “mulatos’).” Finalmente, esse
conjunto deidéasinclui tradi¢cdes que reconciliam, de maneira aparente-
mente paradoxal, assimilagdo a chamada cultura ocidental com separa-
¢80 em relacdo a esta.

3 Para duas perspectivas ndo examinadas por essas obras, ver C. Tsehloane Keto, The
Africa-Centred Perspective of History, Londres, Research Associates/Karnak House,
1994; e Makungu M. Akinyela, “Rethinking Afrocentricity: The Foundation of a
Theory of Critical Afrocentricity”, in Antonia Darder (org.), Culture and Difference:
Critical Perspectives on the Bicultural Experience in the United States (Westport CT,
Bergin & Garvey, 1995), pp. 21-39.

Moses, Afrotopia, p. 36.

Idem, pp. 35-36, 230.

Idem, p. 5.

Idem, p. 11, 29, 37. Ver também Asante, The Painful Demise, p. 113, para uma
referéncia a Herskovits como autor pré-afrocéntrico.
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Os cinco trabal hos examinados no presente ensaio tratam de ver-
sbes do afrocentrismo que tém como foco o Egito antigo, definem sua
populagdo como negra (de aparéncia semel hante a dos negros da Afri-
casub-saarianaatual), e propdem esses antigos egipcios como fonte da
civilizagdo gregae detodaacivilizacdo ocidental . Essasformas de afro-
centrismo tendem a afirmar também que todas as culturas da Africa
negra descendem da cultura do Egito antigo, em vez de serem criagdes
originais nascidas sem necessidade de estimulo civilizador, ou migra-
¢Oes, a partir do mundo faradnico.

O primeiro livro agui examinado, History in Black, esta desfigu-
rado por erros tipogréaficos e outros sinais de uma editoracéo apressa-
da.® Mas quem ndo desistir da leitura diante desses obstaculos tera
muito a ganhar. O livro de Shavit compara narrativas afrocéntricas re-
centes com narrativas judai cas de muitos sécul os atrés, cobrindo desde
0 que se diz sobre o0 Egito antigo nas fontes classicas e helenisticas até
a hipotese de gque os africanos chegaram a Ameérica muito antes de
Colombo. Essa discussdo comparativa é conduzida a partir de angulos
incomuns que revelam inesperadas perspectivas de analise. History in
Black (pp. xv-xvi) se propde como complemento ao livro de Stephen
Howe sobre afrocentrismo, porém diferindo deste por sua dimensdo
comparativa e sua énfase em antigas fontes primérias.’

O ponto de vista adotado por Shavit ndo é o de um antiquario
erudito, mas o de um estudioso da modernidade. Ele vé “a historia uni-
versal afrocéntricacomo um elo numa cadeia de historias universais do
mesmo tipo”, que podem ser descritas alternativamente como “ dispara-
tadas’, “especulativas’, ou “criativas’ (p. xviii). Ele classifica o afro-
centrismo radical como “uma versdo tardia de movimentos do tipo do
pan-eslavismo, pangermanismo e panturanismo,™ que buscaram para
suas nagdes uma ampla moldura referencial de base tribal ou racial,
com raizes no passado distante” (p. 12, 14), e que se afirmaram a partir
do século XIX. Mas isso esta longe de esgotar suas comparagoes.

8 Por exemplo, p. 209, linha 8.

® Ver Stephen Howe, Afrocentrism: Mythical Pasts and Imagined Homes, Londres/Nova
lorque, Verso, 1998.

0 Movimentos esses que visavam a unificagdo politica e a0 aumento de poderio dos povos
de lingua eslava, germanica e turanica ou uralo-atéica (especialmente os de lingua turca).

Afro-Asia, 29/30 (2003), 317-343 319



Em algumas passagens, History in Black examina o afrocentris-
mo no contexto das rel agdes (freqlientemente tensas na atualidade) entre
as comunidades judias e as comunidades negras nos Estados Unidos
(pp. 172-173, 176, 187, 267). Mas Shavit, que € professor de histériado
povo judeu na Universidade de Telaviv, afirma (e mostra) que ndo fo-
ram essas rel agdes historicamente complicadas™ que o levaram ao es-
tudo do afrocentrismo (pp. xiv-xv, 5, 11-12, 129, etc). Na verdade, ao
longo de uma linha préxima daquela seguida por Paul Gilroy* (que,
surpreendentemente, ndo € mencionado na suabibliografia), Shavit foi
inicialmente atraido para o tema pelos “paralel os estruturais’ nas res-
postas a modernidade dadas, desde o inicio do século XIX, por afro-
americanos e judeus (americanos ou ndo). Esses paralelos refletem a
necessidade, quefoi experimentadatanto por judeus quanto por negros,
de demonstrar contra arraigados preconceitos, e de acordo com os cri-
térios estreitos dominantes na cultura ocidental da época, sua condi¢do
de povos ricos em civilizacdo. (Acrescente-se a isso que, desde o
[luminismo, achamada“ quest&o judaica’ tem servido de ponto derefe-
réncia a varios discursos de, ou sobre, identidade coletiva).*®

" Sobre essas relagBes, ver Nat Hentoff (org.), Black Anti-Semitism and Jewish Racism, Nova
lorque, R.W. Baron, 1969; Robert G. Weisbord & Arthur Benjamin Stein, Bittersweet
Encounter: The Afro-American and the American Jew, Westport CT, Negro Universities
Press, 1970; Hasia R. Diner, In the Almost Promised Land: American Jews and Blacks,
1915-1935, Westport CT, Greenwood Press, 1977; Joseph Washington (org.), Jews in
Black Perspectives: A Dialogue, Rutherford NJ, Fairleigh Dickinson University Press,
1984; Historical Research Department of The Nation of Islam, The Secret Relationship
between Blacks and Jews, Chicago, The Nation of Islam, 1991; Paul Berman (org.), Blacks
and Jews: Alliances and Arguments, Nova lorque, Delacorte Press, 1994; Murray Friedman
(assistido por Peter Binzen), What Went Wrong? The Creation and Collapse of the Black-
Jewish Alliance, Nova lorque e Londres, Free Press, 1995; Michael Lerner & Cornel West,
Jews and Blacks: A Dialogue on Race, Religion, and Culture in America, Nova lorque,
Plume, 1996; Jack Salzman & Cornel West (org.), Struggles in the Promised Land: Toward
a History of Black-Jewish Relations in the United States, Nova lorque e Oxford, Oxford
University Press, 1997; Seth Forman, Blacks in the Jewish Mind: A Crisis of Liberalism,
Nova lorque e Londres, New York University Press, 1998; Eli Faber, Jews, Slaves, and the
Slave Trade: Setting the Record Straight, Nova lorque e Londres, New York University
Press, 1998; V.P. Franklin, Nancy L. Grant, Harold M. Kletnick e Genna Rae McNeil
(orgs.), African American and Jews in the Twentieth Century: Studies in Convergence and
Conflict, Columbia MO, University of Missouri Press, 1998; Milly Heyd, Mutual Reflections:
Jews and Blacks in American Art, New Brunswick NJ, Rutgers University Press, 1999.
Paul Gilroy, The Black Atlantic: Modernity and Double Consciousness, Londres, Verso,
1993, pp. 205-206.

B Ver Gopal Balakrishnan, “The Age of Identity?”, New Left Review, 2° série, n° 16

(2002), pp. 130-142.
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Mais especificamente, € evidente que Shavit tras para a discussdo
percepcdes derivadas de um seu trabal ho anterior ndo listado nabibliogra-
fiadeHistory in Black.** Naquela publicac&o, cujo subtitulo é “Um estu-
do sobre heresia e fantasiaisraglenses’, ele pesquisou as idéias de escri-
toresjudeus ditos*“ canaanitas’,™> 0s quais, aproximadamente entre 1932
e 1970, tentaram criar uma contra-histéria do antigo Oriente Médio. De
acordo com esse passado revisado, os hebreus seriam nativos da Pal esti-
na, Ndo conqui stadores estrangeiros, e os arabes pal estinos de hoje torna-
vam-se descendentes de hebreus e, portanto, re-assimilaveis anacionali-
dade hebraica. Esse pan-hebraismo, que rejeitava a idéia de um Estado
delsrad centrado nareligi&o judaica, concebiahebreus, fenicios e outros
povos do antigo Oriente Médio, como uma Unica nagdo, possuidora de
uma cultura “organica’ que teria sido a fonte da civilizagdo grega e de
todas as demaiss, sendo porém livre dos defeitos da cultura européa mo-
derna. Cartago se tornavatambém parte da histéria hebraica. Segundo os
idedlogos “ canaanitas’, sob Davi e Saloméo a nacéo pan-hebrai ca domi-
narao Oriente e féra o primeiro império colonial nahistéria. A diaspora
judaicano Mediterraneo deixavade ser vistacomo col 6nias estabel ecidas
por um povo forcado ao exilio, e passava a ser percebida como testemu-
nhos da expansdo colonia daquele império. Os paralel os com muitas das
narrativas afrocéntricas sdo obvios, inclusive com agquelas que anexam o
cartaginés Hannibal & histéria negro-africana, ou que buscam provar que
0s primeiros africanos chegaram a0 México e outras partes do Novo
Mundo ndo como vitimas da escravidao, mas (sécul os antes) como nave-
gadoreslivresvindos de seusimpérios africanos em suas préprias embar-
cacOes de longo curso.

Na verdade, os paralelos estruturais identificados por Shavit se
estendem muito para trés da época moderna. History in Black (pp.
123-124) também compara histérias afrocéntricas recentes, que acu-
sam Aristotel es de ter roubado aos egipcios suafilosofia, com historias
judaicas medievais, as quais sustentavam que o pensador grego a rou-
bara do templo em Jerusalém, e que buscavam com isso tanto enaltecer a

¥ Yaacov Shavit, The New Hebrew Nation: A Study in Israeli Heresy and Fantasy, Lon-
dres, Frank Cass, 1987.
% Denominag3o derivada de “Canaan”, nome da Terra Prometida de que fala a Biblia.
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culturajudaicacomo legitimar o uso de conceitos aristotélicos por pensa-
dores judeus. Ha uma clara analogia entre os dois ciclos de histérias.

Embora Shavit ndo o mencione, éinteressante notar que algumas
das narrativas paralelas tém sido recentemente refundidas, e em parte
amalgamadas, por uma certa literatura pseudo-histérica de marca euro-
péia, que propde interpretagdes misticas tanto das piramides egipcias
guanto das mexicanas, e que assevera que um saber secreto (hoje su-
postamente trancado a sete chaves no Vaticano) foi retirado daArcada
Alianca em Jerusalém pelos cavaleiros Templérios, e foi 0 que mais
tarde permitiu a Colombo alcancar a América.’®

Por detras da semel hanga temética entre narrativas pré-modernas
e modernas, e apesar da distancia no tempo, Shavit revela homologias
sociolégicas entre contextos histéricos. History in Black devota grande
atencdo a narragdes produzidas, ha segunda metade do primeiro milénio
a.c., durante o periodo helenistico (pp. 110-117), por egipcios (e fenicios,
judeus, e persas) hel enizados que proclamavam o Egito e outras partesdo
leste do Mediterrdneo como fonte da civilizac8o grega. Shavit sustenta
gue o objetivo dessas narrativas era” preparar o terreno para aintegragéo
do Orientenanovacivilizagdo cosmopolitaque, segundo propunham elas,
tinha sido tomada por empréstimo, roubada ou copiada da heranca cultu-
ral nativa do Oriente’ (p. 113). Como javimos, €le compara 0s topoi ou
temas recorrentes nessas histérias com temas correspondentes que ocor-
rem em narrativas afrocéntricas recentes. Mas, levando mais adiante esse
raciocinio, no capitulo 9 (“O Egito antigo e a fundagdo da filosofia e da
ciénciaocidentais’), Shavit enfocacertas correntes afrocéntricas que pro-
pbem o Egito antigo ndo apenas como a fonte da fundamentacdo tedrica
da ciéncia moderna, mas também, e muito significativamente, como o
precursor de invencdes tecnol égicas modernas. Ai ele serefere d alega
¢a0 de que os antigos egipci osj & possuiam aeropl anos-planadores.”’ (Essa

% Ver os comentarios sobre isso de Erik Hornung, The Secret Lore of Egypt: Its Impact on
the West, Ithaca e Londres, Cornell University Press, 2001, p. 219.

¥ Ver Khalil Masiha, Girgis Masiha, Gama Mukhtar, & Michael Frenchman, “African
Experimental Aeronautics: A 2,000-Year Old Model Glider”, in Ivan Van Sertima
(org.), Egypt Revisited, 22 ed. (New Brunswick NJ, Transaction Publishers, 1989), pp.
92-99, traduzido para o francés em Théophile Obenga, La philosophie africaine de la
période pharaonique 2780-330 avant notre ere, Paris, L'Harmattan, 1990, pp. 347-354.
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€ uma aegacdo que se tornou popular nas salas de aula de algumas
universidades norte-americanas.’® E idéias parecidas surgiram, em ou-
tras partes do mundo, no curso de negociagdes da modernidade entre a
culturaeuropéia e outras culturas).” Shavit vé aadocgdo daquelaalega-
¢do por muitos af rocentristas precisamente como evidéncia de um de-
sgjo integracionistade “ter umamaior participacdo na sociedade cienti-
fico-tecnol 6gica moderna da América’ (assim sendo, um caso anaogo
ao dos que criaram no periodo helenistico as histérias acimareferidas).

Na sua introducéo e conclusdes, History in Black debate arela-
¢do entre assimilacionismo e separatismo dentro do afrocentrismo
norteamericano (pp. 9, 11-14, 251-252). Pode-se argumentar que nessas
secOes Shavit ndo consegue perceber as complexas e sutis negociacbes
de opostos naguelarelacdo. Ao invés disso, €le optapor ver essas nego-
ciacBes como um “profundo dilema’. Ndo obstante, sugere que esse
dilema, “em Ultima andlise, levara a maioria da comunidade negra a
encontrar diferentes padrdes de aculturagdo dentro da sociedade
multicultural americana’ (p. xvi).

Embora reconheca a erudicdo e perspicécia do livro Afrotopia,
Shavit (pp. xvi-xviii) considerao seu autor, Wilson Jeremiah Moses, de-
masiado confiante de que, nos Estados Unidos, o afrocentrismo sgja
apenas uma tradi¢do popularesca inofensiva, “herdica’ e “mitica’, na
gual as pessoas acreditam sb “ pela metade”, e confinada as margens da
vida universitaria® Shavit (p. xix) também distancia seu History in
Black do livro Wonders, do estudioso afro-americano Henry Louis Gates

O artigo reflete uma linha do nacionalismo cultural egipcio que vai mais longe do que o
passado islamico para reivindicar a era farabnica, e que é brevemente examinada por
Shavit, Hebrew Nation, p. 95.

8 Ver Ann Macy Roth, “Building Bridges to Afrocentrism: A Letter to My Egyptological
Colleagues’, p. 5. Este ensaio foi originalmente publicado, em 26 de Janeiro de 1995,
em ftp: //oi.uchicago.edu/pub/papers/AMRoth_Afrocentrism.ascii.txt. Estd agora dis-
ponivel em http://www.sas.upenn.edu/africanstudies/articlesgen/afrocent_roth.html. Foi
também publicado na Newsletter of the American Research Center in Egypt, n® 167
(Setembro, 1995), pp. 14-17 e n° 168 (Dezembro, 1995), pp. 15-21.

 Recentemente, Asko Parpola, professor de Estudos sobre a india na Universidade de
Helsinki, assinalou aos leitores de The Times Higher Education Supplement (8 de Margo
de 2002), p. 33, que Dayananda Saraswati, fundador do movimento Arya Samaj, afir-
mava que ja no periodo védico os povos indo-arianos tinham possuido até mesmo trens
ferroviérios.

2 Ver Moses, Afrotopia, pp. 9, 32, 37-38.
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Jr, que segundo elefaz concessdes ao afrocentrismo radical (emborana
verdade o livro de Gates resulte de uma série televisiva que, apesar de
seu grande sucesso, foi acusada por alguns de adotar pontos de vista,
insuficientemente, centrados na Africa).?

O segundo livro aqui resenhado, Afrocentrisme, omite um indice
alfabético. Aparentemente, alguns editores franceses continuam a ver
essa omissdo como perdodvel, embora seja particularmente prejudicial
num livro longo como este, que inclui ndo menos que dezoito capitul os
sem cruzamento de referéncias. Contudo, pelas perspectivas analiticas
que explorae pelo escopo interdisciplinar e Util bibliografia, olivroéuma
importante contribuicdo ao debate. Ao mesmo tempo, €importante que
0 ambito geografico de Afrocentrismes sublinhe o fato de que o tema
precisa ser examinado ndo apenas na atura do Atlantico norte, mas
também ao sul do Equador, para incluir eventos na Africa do Sul (e
outras partes da Africa Austral) e América do Sul, ou seja, ndo apenas
de ambos os lados da paroquial divisdo entre anglofonia e francofonia,
mas também para além dela.

Em sua perceptivaintroducdo, os organizadores de Afrocentrismes
chamam atencdo para a crescente popularidade, na Franga, de cursos
gue ensinam aos estudantes de origem africana os rudimentos da lingua
do antigo Egito, e para o recente aparecimento, na Africa, de narrativas
orais neotradicionais sobre antigas migragdes a partir do Egito (pp. 16-
17). A primeira dessas novidades € bem-vinda. Ela sustentaaopini&o de
Ann Macy Roth de que o movimento afrocentrista permite estender a
novas platéias o interesse pela egiptologia, e ampliar o recrutamento de
estudantes talentosos para este campo de estudos.?

No capitulo “L’ Afriqgue comme sublime objet del’ideologie” (“A
Africacomo objeto sublime deideologia’), Stephen Howe sereportaao

2 Ver Henry Louis Gates Jr, Wonders of the African World, Nova lorque, Random House
Trade, 1999. Uma controvérsia em torno da série televisiva teve lugar no fina de 1999
na nuafrica@h-net.msu.edu e em outras redes, em grande parte focalizada em comen-
tarios de Ali Mazrui, que criticava aspectos da série, inclusive a maneira como um guia
turistico ganense ali aparece para dizer que os africanos dividiam a culpa com os euro-
peus pelo tréfico transatlantico de escravos, além de referéncias (na opinido de Ali
Mazrui “desnecessarias’) feitas por Gates ao Estado de Israel.

2 Roth, ‘Building Bridges', pp. 1-2, 9.
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tratamento da nocdo de “ historiografiamitica’ no livro Afrotopia de Wil-
son Jeremiah Moses. Howe vai além de seu proprio livro sobre afrocen-
trismo ao postular que, apesar das aparéncias em contrario, é de se prever
uma alianca entre afrocentrismo e teoria pés-colonial — ele investiga
essa possibilidade a luz das reavaiagdes de aternativas mitogréficas a
histériafeitas por estudiososindianos, comoAshisNandy, e historiadores
irlandeses, como Brendan Bradshaw.? O capitulo escrito por Frangois-
Xavier Fauvelle-Aymar discute as idéias de Cheikh Anta Diop, as quais
elejaexaminou com acuidade, elongamente, numa publicacéo anterior.*

Clarence E. Walker, autor de um dos livros resenhados no presente en-
saio, discute em seu capitul o o afrocentrismo de Mol efi K ete Asante (au-
tor de outro livro também resenhado no presente artigo). Os capitulos de
Paul Cartledge e Wim van Binsbergen discutem um projeto ainda em
curso: Black Athena, de Martin Bernal. Ja Mary R. Lefkowitz reitera
suas criticas anteriores ao afrocentrismo e resume lado alado, paracom-
paracdo, o que ela chama de “a narrativa afrocéntrica’ e “a narrativa
eurocéntrica’ da histéria da Antiguidade.® Esse procedimento tem um
grave defeito: napressa de refutar o afrocentrismo, reproduz exatamente
apolarizacdo artificial e essencialista proclamada por muitosintel ectuais
afrocéntricos (“afrocentrismo” versus “eurocentrismo”, como se nada
existisse fora dessa oposi¢éo, e como se estivessemnos todos obrigados a
Ser ou “eurocéntricos’ ou “afrocéntricos’). Em outro capitulo, Bernard
Ortiz de Montellano faz uma resenha criti ca das evidéncias apresentadas
por escritores que argumentam em favor da existéncia de contatos pré-
colombianos entre a Africa e a América. Ele devota atencio especial as
famosas esculturas conhecidas como “ cabecas olmecas’, com frequén-
cia descritas como representagdes realistas de personagens “negroides’

que teriam estado presentes na América pré-colombiana® Jean-Pierre

2 Ver Howe, Afrocentrism, pp. 11-12.

# Ver Frangois-Xavier Fauvelle, L’Afrique de Cheikh Anta Diop, histoire et idéologie (pre-
faciado por ElikiaM’Bokolo), Paris’Karthala, Centre de recherches africaines, 1996.
Ver Mary R. Lefkowitz, Not Out of Africa: How Afrocentrism Became an Excuse to
Teach Myth as History, Nova lorque, Basic Books, 1996.

Ver José Luis Melgarejo Vivanco, El problema olmeca, Coatzacoalcos/Mexico, Editora
del Gobierno de Veracruz, 1975; lvan Van Sertima, They Came before Columbus, Nova
lorque, Random House, 1976 e também “Reply to My Critics”, The Journal of Pan-
African Studies, vol.1, n°1 (1998-9), pp. 87-93; Harold Lawrence (Kofi Wangara),
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Chrétien desenvolve uma critica do modelo de histéria dos idiomas e
povos bantos proposto pelo linglista e polimata congolés Théophile
Obenga, discipulo de Cheikh AntaDiop. Chrétien argumentaque Obenga
transfere para a Africa idéas européias ultrapassadas a respeito da
expansdo indo-européia. Em seus capitulos, Henry Tourneux e Pascal
Vernus examinam, respectivamente, o uso dos argumentos linguisticos
de Cheikh Anta Diop e seus discipulos (inclusive Théophile Obenga) e
as evidéncias a respeito das relagdes entre o idioma do Egito antigo e
outras linguas faladas na Africa e na Asia. A contribuicio de Agnés
Laing, “Eve africaine? De I’ origine des races au racisme de I’ origine”
(“Eva africana? Da origem das ragas ao racismo de origem”) € tanto
uma resenha das informagdes correntes sobre a origem do Homo
sapiens, como uma discussao histérica das sucessivas idéias sobre essa
origem. Em “L’ Egypte prédynastique: terre de métissages’ (“O Egito
pré-dinéstico: terra de mesticagens’), Béatrix Midant-Reynes examina
evidéncias provenientes da culturamaterial e daantropol ogiafisica so-
bre as relagbes do Egito tanto com o resto da Africa quanto com o oeste
daAsia. O capitulo de Marc Etienne analisa os problemas enfrentados
pela interpretacdo das cores atribuidas a pele das figuras humanas e
divinas nas esculturas e pinturas do antigo Egito (essas cores eram em
grande parte simbdlicas em vez de naturalisticas).

Na Parte 4 de Afrocentrismes, Vittorio Morabito analisa textos
judaicosebiblicosqueinspiraram o rastafarianismo, asigregjas* etiopianistas’
daAfricado Sul, etambém a African Hebrew | sraglite Community (Co-
munidade Africana Hebraica Israglita), fundada em Chicago em 1965-
1966, da qual cerca de duzentos membros migraram para Gbartala, na
Libéria, em 1967, amaioria dos quais se transferiu para lsragl em 1969.
Pino Schirripa examina a histéria da Afrikania, umaigreja afrocentrista
que floresceu em Gana nos anos 1980, mas que tem perdido influéncia
desde amortede seu fundador, V. K. Damuah, em 1992. Christine Douxami
estuda as alternativas exploradas pelamilitancia cultural e politica negra

“Mandinga Voyages across the Atlantic”, in Ivan Van Sertima (org.), African Presence
in Early America (New Brunswick NJEstados Unidos/Londres, Transaction Publishers,
1992), pp. 169-214; Bernard Ortiz de Montellano, “Multiculturalism, Cult Archaeology,
and Pseudoscience”, in Francis B. Harrold e Raymond A. Eve (orgs.), Cult Archaeology
and Creationism (lowa City, University of lowa Press, 1995), pp. 134-151
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no Brasil, e examina fendmenos tais como a adocao do Egito dos farads
como tema de celebragtes carnaval escas em Salvador, Bahia, em 1987 e
1994.7" O capitulo de Stella Vincenot, “Peut-on étre afrocentriste en
Guadeloupe?’ (“Pode-se ser afrocentrista em Guadalupe?’), € umacriti-
ca do livro Langue et identité en Guadeloupe, de Ama Mazama, pro-
fessora da Temple University e autora fregiientemente mencionada por
Molefi KeteAsante® Finalmente, Lydia Samarbakhsh-Liberge, do Institut
Francais d’Afrique du Sud (Johannesburg), investiga o ressurgimento
dasidéias de Chelkh Anta Diop em algumas das tendéncias reunidas no
movimento Renascenca AfricananaAfricado Sul contemporanea, e par-
ticularmente em posturas adotadas por intelectuais de ponta, nem todos
nascidos na Africado Sul, como Mahmood Mamdani, M. W. M akgoba,
Kwes Kwaa Prah, Ali Mazrui (que ela considera como uma das pontes
entre o afrocentrismo norte-americano e avidaintelectual sul africana), e
0 proéprio presidente Thabo Mbeki.

Algumas das linhas de pensamento mais interessantes explora-
das em Afrocentrismes dizem respeito aos volumes ja publicados do
Black Athena de Martin Bernal.”® Numa discussdo cuidadosamente
equilibrada que antecipa seu estudo aindainédito intitulado Global Bee
Flight—Sub-Saharan Africa, Ancient Egypt and the World: Beyond
the Black Athena Thesis, 0 antropdlogo holandés Wim van Binsbergen
(pp. 130, 145-146) argumenta em favor do potencial libertador do em-
preendimento intel ectual de Bernal no contexto dapoliticaglobal do co-
nhecimento em nossa era. Ele vé Black Athena como um projeto que é
vasto demai's para um Unico estudioso, mas que hecessita urgentemente
de ser levado a cabo por umaequipe interdisciplinar capaz de transcen-
der as inadequacdes metodol 6gicas que ele e outros estudiosos identifi-

Z Sobre a “reafricanizagdo” do carnaval de Salvador, ver Antonio Risério, Carnaval ljexa,
Salvador, Corrupio, 1981; Michel Agier, Anthropologie du carnaval—La ville, la féte et
I’Afrique & Bahia, Marseille, Editions Parenthéses/IRD, 2000; Milton Moura & Michel
Agier, “Um debate sobre o carnaval do I1& Ay&”, Afro-Asia, n° 24 (2000), pp. 367-378

% Ver Asante, The Painful Demise, p. 1, 85.

® Dois dos quatro volumes planejados por Bernal ja foram publicados: Martin Bernal,
Black Athena, The Afroasiatic Roots of Classical Civilization, |: The Fabrication of
Ancient Greece 1785-1985, I1: The Archaeological and Documentary Evidence (Lon-
dres, Free Association Books e New Brunswick NJ, Estados Unidos, Rutgers University
Press, 1987 and 1991).
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cam napesquisade Bernal.* Paul Cartledge (pp. 49, 52-53, 55-61), em-
bora simpético em principio a posi¢ao de Bernal em relagéo apoliticado
conhecimento, vé o projeto Black Athena como um fracasso politico de
pouco uso paraas popul agdes de origem africana e asiética. Segundo seu
diagndstico, isso decorre em grande parte do ja superado model o “ cienti-
fico” dehistoriografiaadotado por Bernal, e de suapercepgéo limitadado
complexo funcionamento daideol ogiatanto no tempo de Herédoto como
na Europa do século XIX.* Cartledge sustenta que o anti-racismo de
Bernal produziu efeitos contrarios aguel es pretendidos e alimentou as ve-
zes posigdesracistas, inclusive anti-semiticas, entre certos afrocentristas.
Cartledge sublinhaaironiadisto diantedasraizesjudaicasdo préprio Bernd.
Em outraparte do livro, Vittorio Morabito (p. 337) citaaintencao, decla-
radapor Bernal, de cruzar o fosso entre ahostilidade de estudiosos negros
aidéiade umainfluénciacultural semiticasobre o Egito antigo earecusa
de estudiosos brancos areconhecer qual quer contribuicdo egipciafunda
mental a Grécia antiga.® Numa justaposicdo esclarecedora, Morabito
também citaa opinido de Pathé Diagne de que o projeto de Bernal busca
a“semitizacdo” da histéria antiga da Nubia e do Egito, e ndo apenas da
Grécia e da Mesopotamia.® Confrontadas, essas posicdes demonstram
qudo amplo o escopo do “ caso Bernal” realmente €. Os organizadores de

P A respeito do trabalho de Bernal, ver, entre outros estudos, Mary R. Lefkowitz e Guy
MacLean Rogers (orgs.), Black Athena Revisited, Chapel Hill NC, Estados Unidos e
Londres, University of North Carolina Press, 1996; Wim van Binsbergen (org.), Black
Athena: Ten Years After, Hoofddorp, Dutch Archaeological and Historical Society, niime-
ro especia de Talanta: Proceedings of the Dutch Archaeological and Historical Society,
28-29, 1996-1997; Jacques Berlinerblau, Heresy in the University: The Black Athena
Controversy and the Responsibilities of American Intellectuals, New Brunswick NJ, Esta-
dos Unidos e Londres, Rutgers University Press, 1999; Martin Bernal (organizado por
David Chioni Moore), Black Athena Writes Back: Martin Bernal Responds to His Critics,
Durham NC, Estados Unidos e Londres, Duke University Press, 2001.
Sobre essas questdes, ver também Berlinerblau, Heresy, pp. 191-192; e — a respeito da
necessidade de ler Herodoto de uma maneira que ndo seja simplisticamente literal — ver
Lefkowitz, Afrocentrismes, p. 239.
® Bernal, Black Athena, I, pp. 436-437. Ver também Vittorio Morabito, “E I’ Africa nera
al’origine dell’ Egitto e della Grecia antichi ? Confronti sull’ Afrocentrismo e su ‘Atena
nera’ , Africa [revista publicada pelo Istituto italiano per I’Africa e I’Oriente], vol. 54,
n° 2 (Junho de 1999), pp. 264-275, e sua resenha do livro organizado por Van Binsbergen,
Black Athena: Ten Years After (publicada em Cahiers d’Etudes africaines, 158, vol. 40,
n° 2, 2000, pp. 398-401).
% pathé Diagne, Cheikh Anta Diop et I’Afrique dans I’histoire du monde, Paris, Sankoré/
L'Harmattan, 1997 (reimpresso em 2002), p. 118, 121.
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Afrocentrismes (pp. 15-16) também consideram brevemente essa ques-
t&o, aluz do argumento de Jacques Berlinerblau de que o quadro pintado
por Bernal arespeito da influéncia tanto do Egito como dos semitas do
oeste sobre a Grécia antiga opera como um modelo para uma renovada
alianca entre afro-americanos e judeus americanos.*

Deve ser aqui mencionado que a publicacdo de Afrocentrismes
provocou uma resposta extremamente hostil vinda da Califérnia,
publicada em formato de livro por Théophile Obenga, hoje professor
universitario naquel e estado americano.® N&o é surpreendente que essa
réplica as vezes se tenha apropriado das mesmas palavras usadas em
Afrocentrismes, possivelmente de maneirairénica, com referéncia aos
préprios trabalhos de Obenga.* Mas a réplica vai muito além disso
para concentrar-se num prolongado ataque pessoal contra os
organizadores de Afrocentrismes e amaioria dos que contribuiram para
esse livro, que sdo acusados de racismo, incompeténcia e, em alguns
casos, desonestidade profissional.*” Assim, foi perdidauma oportunidade
de debate produtivo. No texto de Obenga, qual quer discussdo substantiva
dos argumentos avangados por Afrocentrismes se reduz ao exame de
alguns poucos aspectos daintroducdo escritapel os organizadoresdo livro,
do capitulo de Jean-Pierre Chrétien, e de algumas se¢bes dos capitulosde
Henry Tourneux e Pascal Vernus. E virtuamente apenas uma nota de
rodapé é examinada no que diz respeito ao capitulo de Marc Etienne.®
Contudo, a discussdo dessa nota sobre o0 significado da palavra Kmt na
linguado Egito antigo € uma chave paraa compreensdo de muito do que
separa Obenga daqueles que escreveram Afrocentrismes. Kmt — geral-
mente transcrito como Kemet ou Kemit — era um dos nomes gque 0s
antigos egipcios davam aseu pais. Os egipt6logos geralmente traduzem
essa palavra como “O Negro” ou “A Terra Negra’, e a interpretam
como representacdo do contraste estabelecido entre as terras fertiliza-

% Ver Berlinerblau, Heresy, pp. 163, 169, 172-173.

% Théophile Obenga, Le sens de la lutte contre I’africanisme eurocentriste, Paris, Khepera/
L’Harmattan, 2001.

% Comparar ‘les spécialistes du niveau de T. Obenga (Afrocentrismes, p. 85) com ‘les
spécialistes du niveau de Tourneux’ (Obenga, Le sens de la lutte, p. 17, 34).

¥ Obenga, Le sens de la lutte, pp. 18, 44-47, 56-65, 96-97, 103, 111-112.

% |bid, pp. 16-22, 24-40, 43-48, 61, 80, 86-87, 92-95.
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das pelo sedimento escuro trazido pelo Nilo e aDsrt, “A Terra Verme-
Iha’, isto €, “O Deserto”.* No entanto, Cheikh Anta Diop postulou,
mais do que demonstrou, que “a interpretacdo segundo a qual Kemit
designao solo negro do Egito, ao invés do homem negro e por extensao
araga negra do pais dos Negros, deriva de uma distor¢do gratuita por
mentes cientes daquil o que umainterpretacdo exata destapalavrasigni-
ficaria’.*° Este postulado diopiano tornou-se uma pedraangular do afro-
centrismo, imune aqual quer revisao critica. Em Afrocentrisme (pp. 214-
215, nota 14), Etienne sugere que o nome poderia estar rel acionado n&o
comkm (“preto”), mas com seu homoénimo km (* completar”,  ser com-
pleto”). Obenga rejeita a hipotese de Etienne e, seguindo a pista de
Diop, aceita a derivacdo do nome do pais de Kmt, “preto”, e a0 mesmo
tempo assume como demonstrado que o nome se refere ndo ageografia
fisica, mas a géographie humaine, ou seja, a “cor racial” dos antigos
egicios.* Assim ele termina traduzindo Kmt como “Nigricia’ (La
Nigritie), e entende 0 nome como sendo prova de que 0s antigos egipci-
0s proclamavam, eles proprios, sua négritude. Mas ele busca apoio
paraessatraducdo em umaanal ogiacom expressdes como “Melanésia’,
“Africa Negra® e — em érabe — Bilad as-Sudan (“Pais dos Negros’),
gue nomeiam areas geogréficas a partir da cor de seus habitantes, mas
que sdo todas expressdes criadas por observadores estrangeiros a es-
sas areas. E por outro lado Obenga néo explora anal ogias muito possi-
veis com nomes como Sawad (“Negrurd’), que arabes aplicam, em

seus proprios paises, a terras cultivadas.” O apelo que ele faz a tradu-

® Ver Alan Gardiner, Egyptian Grammar, 3 ed., reimpresso em 1966, Londres, Oxford
University Press, 1957, p. 57, 470, 488, 498, 597, 603, 607, 622; Raymond O. Faulkner,
A Concise Dictionary of Middle Egyptian, Oxford, Oxford University Press, 1962, p.
286, 316.

“ Cheikh Anta Diop (extratos de Nations négres et culture, 1955, e de Antériorité des
civilisations négres: mythe ou vérité historique?, 1967, compilados e traduzidos para o
inglés por Mercer Cook), The African Origin of Civilization — Myth or Reality, Westport
CT, Lawrence Hill & Co., 1974, p. 7; ver também outras passagens em Cheikh Anta Diop,
Antériorité des civilisations négres, 2° ed., Paris, Présence Africaine, 1993, p. 54, 59.

“ QObenga, La philosophie africaine, p. 232, 239; e Le sens de la lutte, pp. 43-46.

Ver Edward William Lane, An Arabic-English Lexicon, Londres e Edinburgo, 1863-

1893; reimpresso em dois volumes Cambridge, Islamic Texts Society, 1984, vol. |, p.

1462. E sabido que topénimos formados com a palavra ‘negro’ ocorrem em vérias

linguas sem se referirem necessariamente a cor da pele dos habitantes do local — ver

Walker, We Can’t Go Home, p. xx, a respeito das Black Hills do South Dakota.
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¢do de Kmt usada por James P. Allen parece refletir um equivoco, por-
gue este egiptdlogo entende Kmt como umaalusdo ao “ solo cultivado ao
longo do Nilo”, ndo acor dos habitantes do valedo Nilo.”® Voltaremos a
esse assunto na discussdo do terceiro livro agui resenhado.

Esse terceiro livro, The Painful Demise of Eurocentrism, é es-
crito por uma figura exponencia do afrocentrismo americano contem-
poraneo, Molefi Kete Asante.* Quem tenha aceitado o argumento de
Howe, em Afrocentrisme (pp. 304-305), de que uma aproximagdo en-
tre 0 afrocentrismo e o pds-modernismo € natural e praticamenteinevi-
tavel, talvez estranhe um pouco aatitude (no minimo ambigua) de Asante
diante do pos-modernismo (pp. 4-5):

Talvez porque essa idéia [a “teoria critica afrocéntrica’] tenha
surgido hum momento em que os estudi 0sos eurocéntricos pare-
ciam ter perdido o rumo numa densa floresta de conceitos
deconstrucionistas e pds-modernistas que desafiavam as orto-
doxias dominantes do paradigma eurocéntrico, nds enfrentamos
um dilavio de desafios a idéia afrocéntrica como reacdo a pos-
modernidade. Mas deve estar claro quetambém os afrocentristas
reconheceram os problemas inerentes ao estruturalismo e ao
marxismo, com sua énfase em interpretagdes vigentes de fend-
menos téo diversos quanto o assistencialismo estatal e a poesia
dee. e.cummings.

Em varios trechos (ver p. 19, 84, 103, 112), The Painful Demise
declarague a“ Afrocentricidade” consiste na“ apresentacéo apropriada
deinformag&o factual numasociedade multicultural”, na“ corregdo his-
térica’, e no ensino da“ verdade”: “tudo deve ser passado na peneirada
davidaaté chegarmos ao leito sdlido daverdade’. Os afrocentristas ndo
tém “proposto umahistériafalsa’ e, se algumavez chegam aespecular,
fazem isso de acordo com os protocolos geralmente obedecidos pela
“analise cientifica’. Esses trechos propdem a idéia de que a tarefa do

% James P. Allen, Middle Egyptian — An Introduction to the Language and Culture of
Hieroglyphs, Cambridge, Cambridge University Press, 2000, p. 22, 339 n. 21, 470, 510.

“ Entre outras publicagGes, ver Molefi Kete Asante, The Afrocentric Idea, Philadelphia,
Temple University Press, 1987; idem, Afrocentricity, 32 ed. Revista, Trenton NJ,
Africa World Press, 1988; idem, Kemet, Afrocentricity and Knowledge, Trenton NJ,
Africa World Press, 1990.
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afrocentrismo é substituir uma arquinarrativa (Unica, hegemoénica, mas
universalmente falsa) do passado da humanidade por outra (também
Unica) arquinarrativa incompativel com sua rival mas universalmente
aceitdvel como cientifica e verdadeira. Pouca margem nisso resta para
qualquer relativismo cultural ou “racial”. Asante chama a atencéo para
a existéncia de afrocentristas “ chineses, holandeses, alemaes e japone-
ses’. Afirma ele (p. 90) que os africanos “ndo projetam nenhum
universalismo gque ndo sgjaum esforco e projeto combinado, coletivo, da
raca humana’. E adverte (p. 96) que “os historiadores de uma [dada)
época, grupo étnico ou inclinacdo tenderdo a criar histéria que seja de
autoconfirmagao, amenos que sejam impedidos pel o control e [imposto]
pelaldgica, pelacritica, e pelaavaliacéo por seus pares’.

Contudo, outras passagens no livro parecem refletir posturas de
relativismo cultural (p. 50, 95, 108, 110, 112, 114). O Afrocentrismo &
apresentado como umavisao “ perspectivista’ , e Asante afirmaque aquilo
gue pode ser proclamado “ como significativo do ponto de vista de uma
conceituagado européia, pode ser irrelevante a luz do padréo de argu-
mento avancado pelosafrocentristas’. Emais: “ o principal componente
de um trabal ho tedrico tem aver com uma orientacdo, umalocalizagao,
umaposi¢cao”. Do ponto de vista afrocéntrico, tudo € examinado “atra-
vés do olhar do povo africano enquanto sujeito de experiéncias histéri-
cas’. Porém “este ndo é 0 Unico ponto de vista humano” e, “no exame
dos dados, a perspectiva [afrocéntrica] € apenas uma entre muitas’, e
n&o busca “qualquer hegemonia’.

The Painful Demise of Eurocentrism nunca discute a tensdo
entre os postulados universalistas e rel ativistas presentes em seu texto.
Asante ndo nega o “ psicologismo” que seus criticos lhe imputam (ver a
discusséo do livro de Clarence E. Walker no presente ensaio). Pelo
contrario, usando Franz Fanon como referéncia, ele advogaaimportan-
ciadalibertagdo psicol6gica: “N&o estou agorafalando de perigo fisico
e econdmico (embora essa histéria por si sO seja bastante dura), mas de
perigo psicol bgico e cultural, 0 perigo que aniquilaaamade um povo”.
(pp. viii-ix, 7)

Defato, seriaabsurdo negar importancia historica aos fatores psi-
col 6gicos ouignorar os prolongados ef eitos psi col 6gi cos daescravidao ou
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do colonialismo. Na passagem acima citada, Asante falacom grande au-
toridade moral porque se baseia em uma dimensdo importante de sua
prépria experiéncia de vida, e daexperiéncia de vida de inlmeros outros
afro-americanos.*® Nem devemos esguecer que, prolongando os efeitos
da escraviddo nas plantagdes do sul dos Estados Unidos, e do sistemade
discriminagdo dito “ Jim Crow” que sucedeu aescraviddo namesmaérea,
edo confinamento em guetosindustriaisdo Norte dos Estados Unidosdos
afro-americanos que emigraram para aquela regido, a desproporcional
presenca negra nas prisdes americanas continua a sinalizar a exclusdo
socia eaopressdo psicol bgicaque pesam sobre largos setores das comu-
nidades afro-americanas.® Nesse sentido, a posicédo de Asante pode ser
comparadaaguelado Movimento de ConsciénciaNegranaAfricado Sul,
liderado por Steve Biko e outros. Este movimento também tomou em-
prestadas idéias a Franz Fanon, e até 1976 concentrou-se em desmante-
lar opressdes psicol 0gicas ao invés de uma mobilizagdo politica direta, e
por isso foi na época criticado por falta de andlise de classe e objetivos
politicosclaros, e por excessivaconcentracéo em atitudes puramente men-
tais.* Emtais situacGes histéricas, restasempre verificar o grau de efica
ciapoliticaque tém aslutas no terreno psicol 4gico, e em outros terrenas,
em relacdo umas as outras — e cabe dizer que isso pode variar de um
caso paraoutro. E vale também verificar a produtividade dos métodos de
lutautilizados no proprio terreno psicol dgico/ cultural.

The Painful Demise of Eurocentrism consiste em um preféacio,
“Afrocentric Concepts of Historiography” (“Conceitos Afrocéntricos
de Historiografia’), nove capitulos e a conclusdo, “A Restatement of
Afrocentric Systematics’ (“Uma Reafirmacdo da Sistematica Afrocén-
trica’). O capitulo 1 é umareflexdo sobre os objetivos do afrocentrismo
e 0 capitulo 3 uma critica historica ao eurocentrismo. Os capitulos 2, 4,
7 e 8 sAorespostas aArthur Schlesinger Jr, Mary R. Lefkowitz, Stephen

% Ver idem, Painful Demise, p. 3; Moses, Afrotopia, pp. 36-37.

% Consultar Loic Wacquant, “From Slavery to Mass Incarceration”, New Left Review, 22
série, n° 13 (Janeiro-Fevereiro de 2002), pp. 41-60.

4 Ver Gail M. Gerhart, Black Power in South Africa: The Evolution of an Ideology,
Berkeley, Los Angeles e Londres, University of California Press, 1979, pp. 16, 55, 271-
275; Michael Lobban, White Man’s Justice: South African Political Trials in the Black
Consciousness Era, Oxford e Nova lorque, Oxford University Press, 1996, pp. 28-32.
Sobre a leitura de Fanon feita por Asante, ver Asante, Kemet, pp. 175-180.
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Howe e Kwame Anthony Appiah.® O capitulo 5 discute a obra Black
Athena Revisited, organizada por Mary R. Lefkowitz e Guy MacLean
Rogers, e o capitulo 6 é sobre “Os Mistérios do Egito e a Ciéncia da
Africa’. O capitulo 9 discute o ensino do afrocentrismo em escolas
secundérias nos Estados Unidos.

Apesar do subtitulo do livro, Asante com frequiéncia parece achar
gue os argumentos de seus criticos ja estdo antecipadamente respondi-
dos. No geral, €l e vé esses argumentos como meras tentativas de desviar
atencdo de questBes centrais para assuntos marginais (p. 49, 53, 83, 93),
e como manifestacdes tdo previsiveis quanto infundadas de
capitulacionismo e adesismo, ou de preconceito eurocéntrico. Ele esta
sempre disposto a reiterar posic¢fes que considera estabelecidas além
de qual quer desafio, mas pouquissimo inclinado aengajar-se em discus-
sOes a respeito de novas evidéncias.

Um exemplo disso tem aver com amaneirapelagual os antigos
egipcios se retratavam em relagdo aos nubios em pinturas tumulares.
Asante (pp. 63-64) critica a maneira pela qual as pinturas da famosa
tumba de Rekhmire sdo descritas e analisadas no livro Black Athena
Revisited.” Contudo, numa quest&o parecida, €le préprio ndo mencio-
na a evidéncia contida em um ensaio que deve conhecer porque apare-
ceu numa coletanea para a qual também escreveu.”® Nesse trabalho,
Frank J. Yurco trata de uma das principais pegas de evidéncia — as
pinturas nas tumbas de Ramsés I 11 — usadas por Cheikh Anta Diop para
argumentar que egipcios e nubios eram sistematicamente representa-
dos como préximos uns dos outros em termos de vestuario e cor da
pele.s Mas, em lugar de langar m&o novamente das copias feitas na

“ Ver Kwame Anthony Appiah, “Europe Upside Down: Fallacies of the New Afrocentrism”,
in Roy Richard Grinker e Christopher B. Steiner (orgs.), Perspectives on Africa: A Reader
in Culture, History, and Representation (Oxford, Blackwell, 1997), pp. 728-731.

“ Ver Kathryn A. Bard, “Ancient Egyptians and the Issue of Race”, p. 107, e Emily T.
Vermeule, “The World Turned Upside Down”, in Lefkowitz e Rogers (orgs.), Black
Athena Revisited, p. 274,

% Frank .J. Yurco, “Two Tomb-Wall Painted Reliefs of Ramesses 111 and Sety | and Ancient
Nile Valley Population Diversity”, in Theodore Celenko (org.), Egypt in Africa (Indianapolis,
Indianapolis Museum of Art and Indiana University Press, 1996), pp. 109-111.

% Ver Cheikh Anta Diop, “L'Antiquité africaine par I'image’, nimero especial de Notes
Africaines, n® 145-146 (Janeiro-Abril de 1975), p. 33, Fig. 8.
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década de 1840 por Karl Richard Lepsius, que foram usadas por Diaop,
Yurco reproduz fotos publicadas por Erik Hornung das tumbas de Ramsés
Il e Seti 1. O exame e acomparacao dessas fotos mostram que as copias
deLepsiusndo eram corretas, e que ambas as tumbas representam nubios
e egipcios com vestudrio e cor de pele distintos.> Contudo, no livro de
Asante (p. 22, 62), Yurco é descartado como “uma espécie de testa de
ferro paraconstrucdes arianas do estudo do Egito”, e é falsamente acusa-
do de argumentar sem base nas evidéncias. As pinturas da tumba de
Ramsés |11 sdo de novo tratadas ao modo de Cheikh Anta Diop, e nenhu-
ma novainterrogacao é formulada ou respondida por Asante (ver pp. 23,
42, 103-104). No entanto este teria sido o lugar e 0 momento para uma
indispensavel, nova e aprof undada discussdo das evidéncias. Porque, seé
atamenteimprovavel que osantigosegipciosjamai stenham achado que o
nome de seu pais, Kmt, significasse“ A Terrado Povo Negro” ou, confor-
me sugere Asante (p. 63), “Nacdo Negra’, é ainda menos provavel que
representacdes oficial s de categorias étnicas, encomendadas pel osfarads,
sistematicamente retratassem egipcios e nubios de maneira idéntica. E
isto simplesmente porque o Egito eraum paisimperial, esuaideol ogiaimpe-
rial requeriaaafirmacdo dadiferencaentre o dominio dosfarads etodos os
outros paises e populagdes. A teologia e acosmologiaimperiais contrapu-
nham aesfera de Maat (a ordem cdsmica, o governo faradnico, aciviliza-
¢a0, e ajusteza nas relagbes humanas) ao espaco de jzft ou isfet (o caos, 0
mal, 0 “barbarismo”, atransgressdo). Nos timulos dos farads, as repre-
sentacdes estereotipadas dos nubios, e de quaisquer outros estrangeiros
sgjade que coresfossem, eram clichésideol dgicos, chavBes classificatdrios,
e tinham necessariamente que ser formuladas como imagens de forastei-
ros, e que ser situadas fora das fronteiras de Maat. Sua principal funcéo
era exatamente a de serem icones de identidades ndo-egipcias.®

% Erik Hornung, Tal der Konige, 62 ed., Dusseldorf e Zirich, Artemis und Winkler, 1999,
p. 148, Figs. 123-125; e também Das Grab Sethos’l, 22 ed., Disseldorf e Zirich,
Artemis und Winkler, 1999, pp. 98-99, Figs. 58-59.

® Para uma clara e concisa introdugdo a essas nogdes, ver Stuart Tyson Smith, “Ancient
Egyptian Imperialism: Ideological Vision or Economic Exploitation?”, Cambridge
Archaeological Journal, vol. 7, n® 2 (Outubro de 1997), pp. 301-307. Quanto a evolucéo
histérica e ambito de variagdo das representagdes de negros africanos estrangeiros na
iconografia do Egito antigo, ver Jean Vercoutter, “Nature et importance des rapports de
I’Egypte pharaonique avec I’ Afrique noire sous la XVllle dynastie (1580-1314 av. J.-C.)”,
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Mas € preciso compreender que a atitude desdenhosa de Asante
em relac8o as novas evidéncias apresentadas por Yurco ndo resulta
meramente de uma animosidade pessoal contra este. Antes, € uma con-
vencao retorica caracteristica de um certo género literario (mais preci-
samente, um certo género de discurso histérico), no caso o tipo de
contranarrativa com a qual Asante (e também Obenga) estdo sincera-
mente compromissados. Trata-se de uma contranarrativa reabilitadora,
gue se contrapde a uma outra (a opressora narrativa “eurocéntrica’).
Nessa polaridade, os dois polos se constroem um ao outro (e excluem
tudo o mai's, como haoposi¢do quejacriticamosno capitulo deMary R.
Lefkowitz no livro Afrocentrismes). No polo afrocéntrico assim conce-
bido, ainversao do enredo da narrativa oposta € atarefa essencial, e €0
gue determina as caracteristicas e o significado dos personagens, acon-
tecimentos e objetosincluidos na histérianarrada. Tudo o mais é secun-
dério. Uma vez executada aguela inversdo, ficam (quase automatica-
mente) restabel ecidas a verdade e ajustica, e essa veracidade e justeza
permanecerdo indestronaveis, essencialmente imunes a refutagdo por
merosincidentes de pesquisa, mesmo quando estestragam aluz evidén-
cias capazes de invalidar os postulados ja entronizados. E aqueles que
se recusam a reconhecer aguela verdade e justica sd podem ser vistos
como moralmente defeituosos.

Na verdade, uma convengdo semelhante foi identificada por
Fauvelle nas narrativas produzidas pelo préprio Cheikh Anta Diop.>
Fauvelle argumentaque a histériareconstruidapor Diop éuma“histéria
dedutiva, umahistériasem fatos’, no sentido de que nela“ o estabel eci-
mento daverdade ndo requer amobilizacdo defatos, ou ndo dapriorida-
deaesta’. A verdade historicaessencia e objetiva é alcangada quando
se vira de cabega abaixo a historiaidentificada como falsa e injusta.

O ultimo livro aqui comentado, We Can’t Go Home, faz parte de
uma tradicdo herdica afro-americana diferente da de Asante.® Naver-

in Afrique noire et monde méditerranéen dans I’antiquité—Colloque de Dakar: 19-24
janvier 1976 (Dakar e Abidjan, Les Nouvelles Editions Africaines, 1978), pp. 73-81.
% Ver Fauvelle, L’Afrique, p. 50, 118.
% Ver também Clarence E. Walker, Deromanticizing Black History: Critical Essays and
Reappraisals, Knoxville TN, University of Tennessee Press, 1991.
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dade, os livros de Clarence E. Walker e Molefi Kete Asante se situam
em pdlos opostos, embora sejam ambos testemunhos da vitalidade e do
idealismo contenciosos de que esta repleta a vidaintelectual afro-ame-
ricana. Walker pertence a uma linhagem intelectual que tem raizes na
tradicdo socialistaamericana, e quefoi recentemente categorizada como
“transformacionista’ por outro intelectual afro-americano, edefinidapor
este como a busca “nem da integracdo nem da auto-segregacdo, mas
da transformac&o das relactes de poder vigentes e das instituicoes ra-
cistas do Estado, da economial...] e dahierarquia de classes sociais do
pais’, um objetivo que“ ndo pode ser atingido por voos daimaginacio ao
Egito antigo”.*®

Damesmaformaque Yaacov Shavit no livro anteriormente rese-
nhado aqui, Walker discorda da opini&o de Wilson Jeremiah Moses de
gue o afrocentrismo continua sendo apenas uma ideologia benévola e
restritaaculturapopular (ver pp. xxiv, xxix, 121-122, 130). Naverdade,
o livro de Walker € um longo e vigoroso libelo contra o afrocentrismo
centrado no Egito antigo, nele denunciado como uma ideologia
“desabilitante” (disempowering) por vérias razfes (pp. Xxv, xxvii, 36-
37): por sua concentracdo sobre “reabilitacdo psicologica’ e atencéo
insuficiente as “ barreiras estruturais que os negros tém historicamente
enfrentado nos Estados Unidos’; por sua visdo de uma“ cultura africa-
naunificada que transcende tempo e espaco”; por suaretdricaque “pri-
vilegia o sincrénico em relagdo ao diacrénico”; por sua “ilusdo de que
NOS POSsamos reencaixar em um passado que jamais existiu”; e pela
“escassez de evidéncia empirica’ apresentada em apoio a suas doultri-
nas. Walker recusa-se a usar o termo “African-American” e em vez
dissousa“Negro” e“Black” (ver p. xv, xxv, 60). Essaopcdo terminol égica
se opde diretamente a uma bem conhecida passagem na qual Asante
rejeitao que chamade“ African Slave Studies’® e propGe “ Africalogia”

% Ver Manning Marable, “Introduction: Black Studies and the Racial Mountain”, in Manning
Marable (org.), Dispatches from the Ebony Tower: Intellectuals Confront the African
American Experience (Nova lorque, Columbia University Press, 2000), pp. 1-28, espe-
cialmente p. 19.

5 Um nome deliberadamente ambiguo, que pode ser entendido tanto como “Estudos Sobre
O Africano Escravizado” quanto como “Estudos De Negro Escravo”, ou mesmo como
“Estudos Africanos Servis’.
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como alternativa que possibilite o estudo de “gente africana, ndo ‘ne-
gros fabricados na América’ [made-in-America Negroes] privados de
densidade histérica’.*® Contra isso, Walker argumenta que o afrocen-
trismo “kemeético” (centrado no antigo Egito) milita contra sua propria
aspiracdo de lancar luz sobre a atuagdo historica dos povos de origem
africana, porque substitui por “um passado que nunca aconteceu” um
passado real no qual, mesmo sob as mais opressivas formas de escravi-
déo, os “negros fabricados na América’ nunca se deixaram reduzir a
passivos aobjetos da histéria. Walker afirma ainda que, através de uma
substituicdo andloga, o afrocentrismo cria“ um espago mitico idealizado
gue constitli o0 oposto datriste realidade dos bairros negros da América
atual” (p. 41).%

Walker intervém no debate sobre os efeitos psicol gicos da es-
cravidao e dadiscriminacdo racial, e sobre 0 que tem sido chamado de
“teoria da ‘psique negra danificada”,*® com uma critica ao que ele
chamade*“ mitologiaterapéutica” afrocéntrica (pp. xxvi, 77-79, 93). Ele
opinague “historicamente, os negros foram oprimidos na America ndo
porque lhes faltasse auto-estima, mas porque eram negros’, e que a
“obsessdo do afrocentrismo com a antiguidade foge dessa questdo”, e
também foge de questdes outras tais como os conflitos de classe na
Africa do passado e do presente, as cumplicidades africanas no tréfico
de escravos, e a comercializagao de escravos por mugulmanos — ocu-
pando-se somente da dentincia do tréfico perpetrado por cristdos e ju-
deus (pp. 42-44, 60-61, 100-101, 110, 119).**

Asante, Kemet, p. 15. Esta passagem do texto de Asante é rica em ecos de Melville J.
Herskovits, The Myth of the Negro Past, 2" ed, Boston, Beacon Press, 1958.

® Ver também Moses, Afrotopia, p. 227, criticando o fato de que ‘Muitos afrocentristas se
empenham em romantizar farads' em lugar de dirigirem sua aten¢&o contra os personagens
brutais que tém tantas vezes submetido populagBes africanas atuais a privagdes e crueldades.
Ver Daryl Michael Scott, Contempt and Pity: Social Policy and the Image of the
Damaged Black Psyche, Chapel Hill NC, University of North Carolina Press, 1997; e
também Moses, Afrotopia, pp. 21-22.

Mas, embora esta Ultima critica feita por Walker seja aplicavel, por exemplo, ao livro
publicado por The Nation of Islam que esta listado em nossa nota 11, é preciso ndo
esguecer que certos ramos do afrocentrismo, como aquele representado por Chancellor
Williams, The Destruction of Black Civilization, 32 ed., Chicago, Third World Press,
1987, s&o notérios por seu viés anti-mugulmano.

61
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Lidosjuntos, os cinco livros tdo diversos que sdo examinados no
presente ensai o transmitem uma sensagdo de longas continuidades his-
téricas, agui interrompidas, acola retomadas, e que tém operado por
meio de confrontos, empreéstimos mutuos, sobreposi ¢oes, sintesesines-
peradas, e aventurosas bricolages — algumas delas intelectualmente
produtivas e politicamente eficazes, outras um beco sem saida. A mitua
fertilizacdo de tradic¢des judai co-americanas e af ro-americanas, aponta-
dapor Wilson Jeremiah Moses e Mol efi Kete Asante, tem tomado mui-
tas formas, incluindo ainfluénciado antropdlogo Franz Boas sobre um
dos grandes ancestrais intelectuais afro-americanos, William Edward
Burghardt Du Bois (hascido em 1868 em Massachusetts, falecido em
1963 em Gana), que morreu Como comunista, mas que é reivindicado
tanto pelo “transformacionista’ Walker como pelo critico do marxismo
Asante, e o projeto Black Athena, que tem levado Martin Bernal a ser
descrito oracomo afrocentrista, oracomo pan-semitista, ou aindacomo
tacito artifice de um novo pacto entre judeus e afro-americanos. E, como
aleiturado livro de Yaacov Shavit sugere, o impacto direto daexperién-
cia afro-americana pode ter ndo somente induzido novas linhas de pen-
samento nos judeus americanos, mas também reanimado velhas memo-
rias culturais dessa comunidade.

Nos Estados Unidos, o debate entre “estratégias de ‘integragcdo’
e ‘separatismo’ [...] tem dominado o discurso politico dos negros por
mais de um século”.% O afrocentrismo centrado no Egito acrescenta a
isso um angulo epistemol 6gico tomado emprestado & Africa, isto é, &
sombra de Cheikh Anta Diop. O estudioso senegal és postulou dois ber-
¢os de civilizacdo, um nil6tico-africano e negro, o outro localizado nas
estepes euro-asidticas e incluindo os povos indo-europeus e “amare-
los’. Ele afirmava que em cada um desses ber¢cos o meio ambiente
natural deixara marcas profundas ndo apenas na cultura, mas também
nos “instintos” humanos — e que essas marcas persistem. O berco
nil6tico-africano produzira“ povos de boaindol e, idealistas, generosose
pacificos’. O outro gerara povos materialistas, guerreiros e “cruéis’,

® Marable, “A plea that scholars act upon, not just interpret, events’, p. 190, in Henry
Louis Gates Jr e Manning Marable, “A debate on activism in Black Studies’, in Marable
(org.), Dispatches, pp. 186-191.
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que “instintivamente” amam a conquista.® Esse esquema estabelecia
umageneralizada superioridade africanano nivel ético. Maistopicamente,
ele exprimia uma rejeicao da assimilagdo dos africanos a cultura euro-
péia— no caso senegalés, a cultura francesa.® Mas Cheikh Anta Diop
iaalém disso erelvindicavaum privilégio epistemol dgico:

Os africanos negros podem e devem reclamar com exclusividade
aherancacultural davelhacivilizago egipcia. Eles sao osUnicos
hoj e cujasensibilidade é capaz de facilmente se harmonizar com
aesséncia, e 0 espirito, daquela civilizagdo que os egiptologos
acham tdo dificil de entender. As disposic¢des intelectuais e
afetivas dos negros de hoje sdo as mesmas daquel as dos povos
gue editaram os textos hieroglificos das pirémides e outros mo-
numentos e escul piram os baixo-relevosdostemplos. A partir da
Africanegra[...] podemos gradualmente trazer de novo avida
todas aquelas formas da civilizag&o egipcia que hoje estdo mor-
tas para a consciéncia européia.®

Esse trecho é refletido, ainda que de forma atenuada, em um
trecho de Asante (The Painful Demise, p. 74):

Eu n&o creio que os africanos tenham escul pido paredes e escri-
to em papiro com tanta precisdo apenas para preenché-los com
absurdos. O quefoi criado nos templos [dos antigos egipcios] e
nos textos em papiro ndo é uma piada, umacomédia qualquer, é
pensamento filoséfico sério e € com frequiénciadificil de ser en-
tendido pel os Ocidentais, que usam umamentalidade estritamente
materialistica

% Cheikh Anta Diop, Nations négres et culture. De I’antiquité négre égyptienne aux
problémes culturels de I’Afrique noire d’aujourd’hui, 32 ed., 2 vols., Paris, Présence
Africaine, 1979, pp. 173-176; ver também idem, The African Origin of Civilisation,
pp. 111-113, 249-250; Fauvelle, L’Afrique, pp. 136-141; e Fauvelle-Aymar,
Afrocentrismes, pp. 35-36; Shavit, History in Black, p. 168; e Diagne, Cheikh Anta
Diop, pp. 33-34, 63, 70.

% Ver Mamadou Diouf e Mohamad Mbodj, “The Shadow of Cheikh Anta Diop”, in Valentin
Y. Mudimbe (org.), The Surreptitious Speech: Présence Africaine and the Politics of
Otherness, 1947-1987 (Chicago e Londres, The University of Chicago Press, 1992),
pp. 118-135, especialmente p. 121.

% Diop, The African Origin of Civilisation, pp. 249-250; e idem, Antériorité, pp. 241-
242. Ver também Shavit, History in Black, p. 168.
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Examinadas no contexto geral do pensamento de Diop edeAsante,
estas passagens sugerem dois futuros alternativos para as contra-narra-
tivas histéricas afro-americanas (ou africanas) animadas pelo afrocen-
trismo centrado sobre o antigo Egito. Se, conforme sugerem Shavit e
outros, essas contranarrativas sdo no fundo estratégias de integracéo a
soci edade altamente tecnol 4gi ca que é dominante nos Estados Unidos e
global mente, seus proponentes continuardo a apresenta-las como histo-
ricamente verdadeiras num sentido transcultural, universal (ver Howe
em Afrocentrismes, p. 304), e vao querer normatizé-as de pontaa pon-
ta do sistema educacional. Pelo contrério, se tal integracdo se provar
dificil de obter, o proximo passo podera ser a adogdo fervorosa do
relativismo cultural (conforme Howe prediz no mesmo texto) e do sepa-
ratismo educacional. Em sociedades multiculturais, isso tornariarealida-
de o que hoje é apenas um pesadel o de professor: “todo mundo [terd] o
direito de se pronunciar sozinho sobre o0 seu préprio passado. Cadaum
em casa e todos os demais na rua’ (Afrocentrismes, introducéo dos
organizadores, p. 21).

Contudo, mesmo o cendrio integracionista contém um compo-
nente relativista que japode ser observado: com o fim de provar avera-
cidade de suas contra-narrativas, autores como Diop e Asante tém ja
afirmado gque antigos textos, pinturas e esculturas, e inteiros modos de
vida pertencentes a eras remotas, sdo para eles, e sO para eles, por
mandato especial, claros e relativamente transparentes.

Paralelos entre, de um lado, nacionalismos culturais ja muito
investigados, como por exemplo o nacionalismo cultural germanico, ede
outro lado o nacionalismo cultural africano e afro-americano, tém sido
frequentemente sugeridos (ver Shavit, History in Black, pp. 2-3, 114).
Mas a estratégia roméntica adotada por Cheikh Anta Diop e Mol€fi
Kete Asante, de proclamar um acesso relativamente intimo ao conheci-
mento do modo de vida dos antigos egipcios, difere em consideréavel
grau da operagdo cléssicamontada pel o nacionalismo germénico com a
publicacdo, a partir de 1826, dos Monumenta Germaniae Historica.
Essa operagdo foi tdo bem sucedida que conseguiu ao mesmo tempo
“reabilitar” ahistérianacional daAlemanhae redefinir, de modo “cien-
tifico”, o canone internacional dos estudos historicos. Ela tornou su-
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pérfluas vozes bem germéanicas como ade P. J. F. Muller, que preferia
acreditar (de maneiraaté certo ponto analoga a de muitos afrocentristas
de hoje) que uma vasta quantidade de documentos medievais falsifica-
dos havia sido manufaturada por uma conspiracdo de estrangeirosinve-
j0s0s, que tinham assim conseguido esconder que os alemdes haviam
sido naverdade o povo com amaisaltacivilizagdo e o maior poderio na
Europa.® A énfase que, com os Monumenta, a critica histérica alema
deu a rigorosa analise filoldgica e a outros aspectos do estudo da
textualidade foi um passo avante no reconhecimento dadistanciacultu-
ral, e opacidade, das épocas pregressas de sua “ proprid’ histéria. Gra-
¢as ao seu rigor metodol 6gico, aquela critica se fez persuasiva muito
além de suas fronteiras nacionais, e cruzou as barreiras que a separa-
vam das comunidades universitarias em outras nagdes européias. E,
adotados também nesses outros paises, seus métodos envigoraram pro-
jetoslocais, também nacionalistas e “romanticos’, precisamente porgue
Ihesforneceram ferramentas de distanciamento “ cientifico” . Muito tempo
passaria antes de que aquela nova perspectiva critica se tornasse ela
propriaobjeto de critica histérica.®”

Ao contrario dos Monumenta, o afrocentrismo “kemético” ou
“egiptofilo” permanece apegado de maneira demasiado imediata a seu
nudcleo romantico, sem se equipar com suficientes instrumentos de
distanciamento critico. Esses afrocentristas tém praticado uma
seletividade excessiva no que diz respeito as teorias e evidéncias que
consentem em submeter ao reexame critico. O prego dessa recusa de
riscos é pago mesmo por pesquisadores af rocentristas como Théophile
Obenga, que em outros niveis praticam metodol ogias criticas potencial -
mente capazes de ganhar aceitacdo geral cruzando as barreiras politi-
co-culturais de nossa época. Mesmo Obenga experimenta dificuldade
em dialogar com estudiosos forado movimento afrocéntrico (sobre essa
dificuldade, ver também Clarence E. Walker, We Can’t Go Home, p. 40,

% Sobre as opiniGes de Muller, ver Gustaaf Johannes Renier, History, Its Purpose and
Method, Londres, George Allen and Unwin, 1950, p. 134. E também Henri-lrénée
Marrou, De la connaissance historique, Paris, Seuil, 1954, p. 133.

% Uma critica recente da linha metodoldgica e politica dos Monumenta € proporcionada
por Patrick J. Geary, The Myth of Nations: The Medieval Origins of Europe, Princeton
e Oxford, Princeton University Press, 2002, pp. 26-29, 32.

342 Afro-Asia, 29/30 (2003), 317-343



comentando os trabalhos de Mol efi Kete Asante). Dai também decorre
gue as teorias e evidéncias eximidas do reexame critico permanecem
incapazes de persuadir amplos setores da prépria opinido africana e
afro-americana. E, aos olhos de observadores como o afro-americano
Walker, aquel es artigos de fé afrocéntricos ndo sdo sequer umamitografia
benéfica (saudavel e liberadora), mas uma que enfraguece os que dese-
jafortalecer. Além do mais, namedidaem que procuraexplicar todas as
culturas da Africanegra como frutos da cultura do antigo Egito, o afro-
centrismo “kemético” nos desviadatarefade apreender aoriginalidade
criativa dos varios povos negro-africanos.
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