CULTURAS DADIFERENCA:
SEQUELASDASPOLITICASCOLONIAISPORTUGUESAS
EBRITANICASNA AFRICA AUSTRAL*

Peter Fry”

Em dezembro de 1995, M ogambique se tornou a primeiranagao, que
nunca foi coldnia britanica, a unir-se ao Commonwealth. Este evento
ndo éisento deironia. Talvez Cecil John Rhodes possa, finamente, des-
cansar em paz, ao ver enfim realizada a anexacéo de Mogambique ao
mundo defalainglesa, pelaqual elelutou durante acorridapelapartilha
daAfricano final do século XI1X. Ao mesmo tempo, os acirrados defen-
soresdo nacionalismo cultural elinguiistico portugués declararam-se pro-
fundamente ofendidos perante o que consideravam umatrai¢ao asliga-
¢des que supostamente existiam entre as nagdes do mundo uséfono,
sobretudo considerando que sua prépria commonwealth, a Comunida-
de dos Paises de Lingua Portuguesa (CPL P), formal mente estabelecida
em 1997 depois de varios intentos infrutiferos, nasceu numa atmosfera

Este ensaio é baseado nas Palestras Smuts apresentadas na Universidade de Cambridge
em novembro e dezembro de 1998. Fico muito grato ao Conselho do Fundo Smuts pelo
convite, ao Centro de Estudos Africanos e ao Departamento de Antropologia Social
por seus questionamentos. Agradeco, também, & Fundagdo Ford por ter me dado a
oportunidade de entender um pouco da “comunidade de desenvolvimento” na Africa
austral e por sua generosidade ao viabilizar a pesquisa em Mogambique. Uma primeira
versdo foi publicado como “Cultures of Difference: the aftermath of Portuguese and
British colonial policies in Southern Africa’, Social Anthropology, vol. 8, n°® 2 (2000),
pp. 117-144. A traducdo do inglés é de Alejandro Reyes Arias.

* Professor do Departamento de Antropologia da Universidade Federal do Rio de Janeiro.

Afro-Asia, 29/30 (2003), 271-316 271



deincredulidade e apatia. Desde entdo, a CPL P n&o tem conseguido ter
um efeito significativo nos paises de fala portuguesa, e muito menaos no
resto do mundo. O sonho do ex-presidente portugués Mario Soares, que
0 “afeto” que ele considera uma caracteristica do povo portugués e das
suas antigas coldnias representaria um poderoso contraponto aos blocos
dominantes de poder no mundo, estd muito longe de tornar-se realidade.
Haoutras ironias nos eventos que precederam a entrada de Mogcambique
a0 Commonwealth. Durante o periodo daindependénciailegal daRodésia,
0s partidarios da Frente Rodesiana, fora do ambito do Commonwealth,
colocavam adesivos nos seus carros com as palavras “Obrigado Mo-
cambique’, agradecendo os esforcos de Portugal para quebrar as san-
¢Oes. Depois da independéncia de Mogambique (1975) e de Zimbébue
(1980), umaestreitaaliancafoi formada entre os governos de Margaret
Thatcher e de Samora Machel, icones da economia de mercado e do
socialismo, respectivamente. Os doislideres, aparentemente, admiravam-
se mutuamente. O governo britanico foi responsavel pelo treinamento do
exército da Frente de Libertacdo de Mogambique (FRELIMO) no com-
bate contra a Resisténcia Nacional Mogambicana (RENAMO), lutando,
em teoria, afavor da democracia e da economia de mercado. Maistarde,
com apaz estabel ecidaem 1992, o exército britanico teve um papel domi-
nante no treinamento do novo exército mogambicano composto de solda-
dos de lados anteriormente antagbnicos. E, em 1998, o casamento quase
dinéstico entre Nelson Mandela, o primeiro presidente sul-africano pés-
apartheid, e Graga Machel, viava do primeiro presidente do Mogambi-
gue independente, selou simbolicamente umavelhaaliancaentreo ANC
eaFRELIMO efirmou anovadiancainternacional marcadapelaentra-
da de Mogambique ao Commonwealth.

O propdsito deste ensaio, porém, ndo € discutir a geopolitica do
Commonwealth britanico ou daComunidade portuguesa, ou o significa-
do prético da entrada de Mogambique em um ou outro. Em vez disso,
refletirei sobre o0 significado simbdlico daentradade umaantigacol6nia
portuguesa a uma comunidade de nagdes cujos membros estavam até
entdo limitados as antigas col 6nias briténi cas. Baseando-me no meu tra-
balho antropol 6gico no Brasil, Zimbabue e Mocambiqgue, e nas minhas
experiéncias como membro da “comunidade de desenvolvimento” na
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Africa austral, minha intengo é comparar e contrastar as presencas
coloniais britanicae portuguesas naAfricaaustral (e, brevemente, tam-
bém no Brasil), de forma alevantar questfes que eu acredito serem t&o
pertinentes hoje como o foram durante o periodo colonial. Estas ques-
tBes tém aver com umatensdo presente durante todo o empreendimen-
to colonial entre os ideais de “assimilagdo” e “segregacdo”. Classica
mente, 0 dogma colonial portugués favoreciao primeiro e o dogmain-
glés, o segundo. Em muitos sentidos, as identidades das duas poténcias
coloniais se definiram através deste contraste. Porém, eu pretendo mos-
trar que umaforte tensdo entre estes dois dogmas marcou a experiéncia
interna dos dois empreendimentos coloniais, e continua a caracterizar a
situagdo pos-colonia contemporanea, ndo apenas em Mogambique e
Zimbabue, mas no mundo moderno como um todo, namedidaem que as
tensdes aumentam entre a celebracdo das diferencas “étnicas’ e a uni-
versalidade da experiéncia humana. Esta mesma tensdo encontra-se,
evidentemente, na base da propria antropologia social, que se ocupa ao
mesmo tempo com a unidade da humanidade e com a diversidade da
linguagem, do significado e daidentidade, as quaisdeformaalgumatem
sucumbido aos avangos da globalizacdo.

Considerarei, num primeiro momento, o desenvolvimento dossiste-
mas coloniais britanico e portugués e como eles deram origem a um
contraste de identidades coloniais. Passarel, entéo, a mostrar como o
principio colonia portugués de assimilagéo transformou-se, com ainde-
pendéncia, num intento marxista-leninista de converter os mogambica-
nosem Novos Homens socidistas. Finalmente, examinarei aformacomo
as tensdes entre 0s dogmas universalistas e particul aristas manifestam-
se no Mogambique contemporéneo apods a terrivel guerra entre a
RENAMO e a FRELIMO.

Mocambique, 1965

Em 1965, durante meu trabalho de campo na entdo Rodésia do Sul,
vigiel de carro, na Semana Santa, com dois companheiros africanos,
estudantes da University College of Rhodesia and Nyassaland, pelaci-
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dade de Mutare (entdo Umtali) nafronteira de Zimbabue em direcdo a
cidade litordneamocambicanade Beira. Assim que atravessamos afron-
teira, surpreendemo-nos com a mudanga entre um pais e o outro. A
estrada perdeu suas marcas claramente pintadas e 0 gramado bem cui-
dado das suas margens. Parecia fundir-se gradualmente na vegetacéo
gque ainvadia. Se as fronteiras entre a estrada e o0 mato eram impreci-
sas, também o eram as fronteiras entre as formas de utilizag&o daterra.
Acostumados as divisdes cartesianas da Rodésia entre as Fazendas
Européias, as “Tribal Trust Lands” (terras tribais) e as Florestas Naci-
onais, definidas pelo Land Apportionment Act de 1931, ndo conseguia-
mos distinguir o que era o qué do lado mogambicano. Asaldeias africa-
nas confundiam-se com as grandes plantagtes, e 0 mato pareciainvadir
tudo. Quando paramos na Vila Pery (atual Chimoio) para lanchar, fica
mMos ainda mais surpresos ao constatar que as fronteiras entre as préprias
pessoas também eram imprecisas. Africanos, europeus e mesti¢os sen-
tavam-se no mesmo bar com aparente fraternidade. SO isso ja era sufi-
cientemente surpreendente, depois de nossa experiéncia com a se-
gregacao nos bares da Rodésia. Mas, 0 que mais nos chamou a atengéo
foi o fato de os africanos falarem portugués entre si. Na Rodésia, o
inglés geralmente soO era falado pelos africanos na sala de aula e nas
conversas com os brancos. Mais tarde, na cidade de Beira, descobrimos
que, narealidade, muito poucos africanos falavam portugués. Tivemosde
depender do limitado conhecimento de meus amigos do chilapalapa, 0
pidgin das minas sul-africanas e das cozinhas da Africa austral em geral,
para podermos nos comunicar tanto com negros quanto com brancos.

Nossas observagdes ndo estavam isentas de julgamentos morais.
Embora tenha nos agradado a aparente auséncia de racismo no bar,
ficamos menos entusiasmados com o que percebemos como uma falta
de“desenvolvimento” em Mocgambigue e com o que entendemos como
um excesso de “europeizacdo” dos fregueses africanos do bar. De al-
guma forma, achamos que os africanos deveriam falar uns com os ou-
trosem sua“ proprialingual”

Nossas reacfes sdo, de certa forma, reveladoras das premissas
implicitas profundamente enrai zadas no empreendimento colonial britéa-
nico, compartilhadas por colonialistastanto quanto por anticol onialistas.
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Acreditdvamos no valor intrinseco das “culturas’ africanas e no mal
gue se deriva da sua destruic¢do. Compartilhdvamos uma certaignoran-
cia, no melhor dos casos, e uma superioridade moral e farisaismo, no
pior, com relacéo ao colonialismo de outras hagdes européias.

O libelo de Perry Anderson contra os portugueses
em Mocambique

Nossas reacdes a M ogambique expressavam um ponto de vistacomum
na Gra Bretanha naquele momento, muito convincentemente expresso
no livro de Perry Anderson, Portugal e o fim do ultracolonialismo.!
Esselivrofoi publicado um ano depoisde nossavisitaaMogambique, no
momento em que as guerras anticol oniaisrecrudesciam na Guiné-Bissau,
em Mogambique e em Angola. A investida de Anderson contra o colo-
nialismo portugués esta explicitamente construida de forma a enfatizar
uma“visivel diferenca’ entre o mesmo e o que ele chamade “colonia-
lismo normal” (termo pelo qual ele sem dlvida se refere a variedade
britanica).

A especificidade do ultracolonialismo portugués, segundo
Anderson, reside no seu sistema econdmico “arcaico” e “irracional”,
baseado na exploracéo extrema e brutal da méo-de-obra africana, e em
suaideologia“bizarra’ de“Um Portugal” e suaconcomitante politicade
assimilacédo. Desprovidos de capital, os portugueses ndo conseguiram
desenvolver suas economias coloniais de forma que o seu mercado in-
terno se tornasse um estimulo para os africanos procurarem emprego.
Portanto, instituiram a méo-de-obra for¢ada para a producgéo agricola
gue exportavam para Metropole e, no caso de Mogambique, promove-
ram a exportagdo de mé&o-de-obra para as minas sul-africanas para ob-
ter receitas fiscais diretas das companhias contratantes e receitas indi-
retas através do dinheiro enviado pelos trabalhadores as suas familias.
A intensidade da crueldade “néo teve paralelo em qualquer outra parte
do continente” e representou o “4pice da miséria africana’.

! Perry Anderson, Portugal e o fim do ultracolonialismo, Rio de Janeiro, Civilizagdo
Brasileira, 1966.
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Mais interessante ainda, do ponto de vista deste trabalho, € 0 seu
entendimento do que ele chama de ideologia colonial portuguesa, que
estava fundamentada no lema* Um Estado, Uma Raca e Uma Civiliza-
¢a0" e construida sobre uma“missdo civilizadora” ndo racista que ope-
rava através da conversdo ao cristianismo, da miscigenagdo e da assi-
milagdo. Ao confrontar a ideologia com a realidade e mostrar que a
mi scigenacdo eracadavez maisrarae gue pouquissimos africanoseram
defato assimilados, Anderson conclui queaideologiacolonia portugue-
saera“bizarrd’, “injustificavel” e “inefével”, uma “fasificacéo siste-
méticadarealidade’.? “No espelho distorcido daideologia’, diz ele, “a
singularidade indiscutivel transformou-se e dissolveu-se num molde e
numa forma situados além de todo o possivel conhecimento”.® O que é
claro para Anderson, evidentemente, é a infra-estrutura econémica —
ou asuaauséncia— no colonialismo portugués. A “vastaeidiossincrética
ideologiaimperial” dos portugueses, afirmaAnderson, é“injustificavel”
e “inefavel”, um “exercicio em méagica purd’, cuja capacidade de en-
cantar tem aver, em parte, com o “luxo verbal” . A ideol ogia portuguesa,
em suma, representa um maodo de pensar “ primitivo, pré-racional e pré-
industrial”, um“esforgo imenso paraabolir diferencas étnicas, linguisti-
cas, geograficas, econbmicas e sociais concretas, fundindo tudo em uma
unidade misticasingular” .*

O Brasil e a questédo da democracia racial

Apdbs uma breve estadiaem Londres, depois de meu trabalho de campo
em Zimbébue, mudei para o Brasil em 1970 para assumir uma cadeira
universitaria. Rememorando minhas primeiras impressoes desta outra
ex-col6nia portuguesa, posso reconhecer facilmente algumas semelhan-
¢as significativas com aquelas primeiras impressdes de Mocambique.
Novamente tive a sensaggo de estar em uma terra com fronteiras im-
precisas: as fronteiras imprecisas do tempo, com o comego gradual das
reunides e sua ainda mais gradual conclusdo; as fronteiras imprecisas

2 Ipid, p. 78.
3 Ibid, p. 8L.
4 Ibid, p. 83.
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das ragas, numa sociedade onde a miscigenacdo tem sido intensae onde
tem se desenvolvido umataxionomia“racial” que, segundo um estudo,
contém pelo menos 135 categorias; as fronteiras espantosamente poro-
sas do sexo, numa sociedade que é praticamente indiferente com rela-
G0 aos parceiros " ativos’ nas relagdes homossexuais e celebra a bele-
za e as gragas sociais dos seus transexuais mais bem-sucedidos; e a
fronteiraindistintaentre o formal e o informal, entrealel e atransgres-
s80. Mas, uma outra sensacdo, parecida aguela que eu senti no bar de
VilaPery, foi aextraordinariahomogeneidade cultural elinglisticadeste
pais do tamanho de um continente. Todas as classes e cores pareciam
participar nas religides que eram (e s80) chamadas de afro-brasileiras e
nas dancas, cujas origens sio supostamente africanas. E mais f&cil en-
tender o portugués de um extremo a outro do pais do que o inglés ao
vigar de Liverpool a Newcastle. Nesta terra, que se orgulha da sua
receptividade a todos os povos e de todas as idéias que, segundo 0 mo-
vimento modernistade 1922, foram vorazmente canibalizados, anogao
de “autenticidade” pareciaforade lugar. Os brasileiros ndo foram “as-
similados” a civilizag&o portuguesa; em vez disso, eles desenvolveram
uma concatenacdo sui generis de tipos fisicos e de formas culturais
gue é orgulhosamente exibida como a caracteristica definidora da na-
G0 brasileira a“democraciaracial”.

Curiosamente, descobri que os socidlogos brasileiros tinham de-
senvolvido uma critica da “ democraciaracial” com argumentos muito
similares aos da critica de Anderson das politicas portuguesas de assi-
milacdo na Africa. Apontavam, em primeiro lugar, para o abismo que
divide o “mito” da “realidade”, documentando a crassa desigualdade
socia e a persisténcia da discriminagéo racial. Mas, da mesma forma
gue Anderson, iam além afirmando que o mito da democracia racial
disfarcao preconceito racial eadiscriminagéo e dificultaa“ consciéncia
racial”. O avo principa destes soci6logos criticos era Gilberto Freyre,
discipulo de Franz Boas, que desde a publicacdo de Casa Grande &
Senzala em 1933 defendera o ponto de vista de que, no Brasil como em
outras ex-colOnias, 0s portugueses desenvolveram relacbesraciaismais
harmoniosas do que os anglo-saxfes, ou arianos, como €le os chamava
as vezes. Em 1961, seu livro Integrac@o Portuguesa nos Tropicos foi
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publicado em Lisboa. Nesse breve ensaio, Freyre defendia Portugal
contra seus criticos anticoloniais, afirmando que, desde a era dos desco-
brimentos, os portugueses desenvolveram uma civilizagdo luso-tropical
caracterizada por um intercAmbio entre os portugueses e 0s seus sujeitos,
entre a cultura portuguesa e as muitas culturas que foram absorvidas no
seu Império. Freyre afirmava que no mundo lustfono aracga e a cultura
nuncativeram um vincul o ideol égico. Eu mesmo ndo puderesistir aopor-
tunidade de me unir ao coro da critica contraFreyre, e escrevi um ensaio,
em 1976, cujo argumento € muito semel hante ao de Anderson.® Primeiro,
observei que muitos dos el ementos culturais, cujaorigem é supostamen-
te africana ou nascida da experiéncia da escravidao, tém se tornado
simbol os danacionalidade brasileira, em particul ar o prato nacional bra-
sileiro, afeijoada, um guisado preparado pel os escravos com feijdo pre-
to e as partes menos agradavei s do porco, como as orelhas e o rabo, que
os donos de escravos ndo utilizavam. Argumentei, entdo, contra Freyre
gue, ao invés de significar harmonia e auséncia de racismo, atransfor-
macdo dos simbolos africanos em icones da nagdo brasileira apenas
escondia o racismo e o tornava mais dificil de se perceber e condenar.

Antes de continuar, € preciso considerar as premissas politicas e
epi stemol égi cas subjacentes a criticade Anderson do M ogambique co-
lonial e arefutacdo da “democracia racial” no Brasil pelos sociélogos
brasileiros.

Antes de qualquer coisa, ambas as criticas baseiam-se ha pre-
missa de que o colonialismo britanico representaa“normalidade’ e, ao
fazé-lo, revelam umatradicéo de mal disfargcado esnobismo em relacéo
aos portugueses. A acusacao de Anderson dacrueldade e dadissimula-
¢do portuguesa pertence a uma longa tradi¢do britanica de protesto
antiportugués, aqual, justificadacomo possater sido, estavaimbuidade
superioridade moral e beirava o que James Duffy chamou de “um tipo
de preconceito neo-racial”. Ele cita as palavras de Lord Palmerston,
dirigidas a Lord Russell ap6s mais um desacato portugués das restri-

Peter Fry, “Feijoada e Soul Food: notas sobre a manipulacdo de simbolos étnicos e
nacionais”, XXVIIl Reunido da Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia,
Brasilia (1976). Também publicado em Fry, Para inglés ver, Rio de Janeiro, Zahar,
1982.

278 Afro-Asia, 29/30 (2003), 271-316



¢Oes contra o trafico de escravos. “A simples verdade é que os portu-
gueses sdo, de todas as nagdes européias, a mais baixa na escala mo-
ral” .® Livingstone ralhou ndo apenas contra o tréfico de escravos portu-
gués, mas também contra a sua “delinqiiéncia moral”,” enquanto os
mi ssi onarios protestantesingleses e escoceses acrescentaram “maisuma
dimensdo de desdém [...] aindignacdo anglo-saxbnica— ado protes-
tante virtuoso contra o catélico depravado” .

Vigjantes da segunda metade do século XIX descreveram Mo-
¢ambique como um tormento de crueldade e imoralidade nas méos dos
portugueses e, sobretudo, dos seus filhos mulatos, as “piores criagdes
européias’, nas palavras de Lord Lugard. De Waal, o companheiro de
Cecil John Rohdes, fez, no entanto, “ as mais asperas acusagoes, arejei-
c¢o final de Portugal na Africa Oriental”. Ele descreve um pequeno
povoado perto de Beira nestas palavras:

Os portugueses, como 0s nativos, moram em palhocas, e ndo ha
diferenca entre as palhogas dos portugueses e as dos kaffirs,
nem grande disting&o entre as duas ragas. Os portugueses usam
roupas e os kaffirs, ndo; os portugueses séo amarel os, os kaffirs,
negros, os portugueses sdo fisicamente fracos, oskaffirs, fortes.
Estas sdo as Unicas diferencas notaveis. Eles se misturam, se
pegam pela cintura e falam amesma lingua quando estéo juntos
— o kaffir. Entretanto, ndo ha duvida disto: os nativos sdo mais
limpos em seus habitos do que os seus mestres amarel os. Estes
Gltimos 30 magros como peixe seco e morrem como ratos.’

Prester John, de John Buchan, que li pela primeira vez quando
erauma crianca, revela e incita esse tipo de sentimentos anti portugue-
ses.’® Ostrés personagens principais sdo o jovem construtor do império
David Crawfurd, filho de um preshitero escocés, o reverendo John
Laputa, um ministro preshiteriano sul-africano destinado a se tornar |i-
der deumagranderevoltaanticolonial, e Henriques (ele ndo tem primei-

James Duffy, A Question of Slavery, Oxford, Clarendon Press, 1967.
Ibid, p. 104.
Ibid, p. 111.
Ibid, p. 135.
° John Buchan, Prester John, Harmonsdsworth, Penguin Books, 1956 (orig. 1910).
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ro nome), um comerciante portugués. Tanto o branco Crawfurd quanto
0 negro Laputa possuem uma dimensao heréica, sendo ambos leais, a
sua maneira, a sua nacdo e asua “raca’. O “Portugoose”* “amarelo”
Henriques, entretanto, definido pela cor da covardia e da traicéo, € a
propriaessénciado egoistamau quetrai todo mundo por ganho pessoal,
um “duplo traidor da suaraca’. Crawfurd e Laputa sdo para Henriques
como a honestidade é para a desonestidade, como a lealdade é para a
traic8o, como alimpeza é paraa sujeira. Prester John enobrece o colo-
nialismo briténico e inclusive reconhece a nobreza da revolta africana.
N&o faz qualquer concessdo, porém, aos portugueses.

O desprezo de Anderson pelo “luxo verbal” do discurso portugués
e por sua “ideologia que ‘trai’” a verdade tem a marca dessa forma
particular do esnobismo e do etnocentrismo britanico. Suaepistemologia
éfinamente adequada ao seu preconceito, ao distinguir entre 0 “mito” e
a“realidade’; ao atribuir primazia causal aestaultima, consegue denun-
ciar aideologiabizarrade Portugal como um mito quejustificae disfar-
caaexploragado econdmica. Por inferéncia, sob 0 “colonialismo normal”
ndo haveria tal lacuna entre o mito e a realidade, embora, como eu
espero mostrar, o governo indireto e a segregacdo racial parecem tao
exoticos quanto aassimilagdo, quando vistos por umadticadiferente. O
problema em separar o mito da realidade, como se o primeiro fosse
apenas um epifendémeno da segunda, é que nega o fato de que um cons-
titui o outro, da mesma forma que a transgressao so pode existir com
relacdo alei. Asidéiasassimilacionistas, como as segregacionistas, pro-
duzem tanta realidade quanto disfarcam.

O colonialismo, desde Hobson e Marx, vem sendo analisado em
termos de imperativos econdmicos e politicos, em termos darazéo pr&
tica, como diriaMarshal Sahlins. As“culturas’, no plural, foram englo-
badas sob a expansdo colonial, cuja légica supunha-se ser puramente
pragmatica. Evidentemente, o problema com este argumento é que ele
ndo é capaz de explicar asdiversas“razbes’ que estavam emjogo, nem
0s muitos caminhos possiveis paraasuarealizago. E por isso que Perry
Anderson ndo consegue perceber nada além de malandragem e dissi-

" Justaposigdo das palavras Portuguese e goose, que significa “ganso”, mas é também
sinénimo de “bobo” (N.T.)
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mulagdo no Mogambique portugués. Negar a realidade do mito e da
ideologia, os quais, afinal, produziram leis, sistemas administrativos e
politicas educacionais muito reais, é negar o empreendimento colonial
como umtodo. O ideal de assimilagdo no Império portuguésfoi suficien-
temente carismético para incendiar a imaginagdo de algumas pessoas,
para enfurecer outras e para limitar as ambicfes daqueles que teriam
preferido abandoné-1o afavor da segregacéo. Além disso, como eu tenta
rel demonstrar em breve, o ideal tinha se disseminado tdo amplamente na
época da Independéncia, que foi facilmente traduzido na linguagem do
marxismo-leninismo enunciado pel o partido de vanguarda, FRELIMO.

Um outro problema com a epistemol ogiade Anderson é que qua-
se reifica a Africa portuguesa e britanica como duas alternativas dife-
rentes, fixas eimutaveis. N&o leva em consideracdo o fato de que, den-
tro de cadaumadestas esferas deinfluénciacoloniais, osdois principios
foram invocados de um periodo aoutro e, as vezes, simultaneamente. A
histériainicial daProvinciado Cabo foi marcada por um forte assimila-
cionismo, e até Cecil John Rhodes advogou pelos “direitos equitativos
paratodos os homenscivilizados’. S6 no final do século X1X o segregar
cionismo se tornou o dogma dos governos coloniais britanicos. Neste
mesmo periodo Portugal manteve seu comprometimento com a assimi-
lac8o, mas moderou-o com medidas separatistas, através da operacéo
informal do preconceito racista, dainstitucionalizacdo do trabalho forca-
do e do confinamento parcial da populacéo indigena em “circunscri-
¢des’. Consciente da minha propria dificuldade em evitar este mesmo
tipo de reificagdo na minha comparacdo cotidianaentre a Gra Bretanha
eo Brasil, eentre Zimbabue e M ocambique, tentarei, pelo menos, man-
ter minhas observactes situadas o mais historicamente possivel.

A consolidacao da segregacgao

como um dogma colonial britanico

Durante a acéo naval britanica contra o trafico de escravos portugués e
brasileiro, naprimeirametade do século X1 X, os escravos resgatados eram

levados & Serra Leoa, onde a Sierra Leone Company, fundada no século
anterior por destacados aboli cionistas como William Wilberforce, plangava
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oferecer “as Béngdos da Industria e da Civilizagdo” aos africanos téo
“longamente mantidos nabarbéri€’ . Impregnados dasidé asemancipatdrias
em voga na Europa burguesa apds a Revolugdo Francesa, os filantropos
briténicos pretendiam converter os escravos resgatadosem “Ingleses Ne-
gros’, através daeducacdo cristdem adeias defel ¢do inglesa construidas
nos arredores de Freetown. Leo Spitzer, em seu livro Lives in Between
(Vidas no entremeio), no qua escreve a biografia da familia May, des-
cendente de umaescravade falaiorubaresgatada do bergantim brasileiro
Dois Amigos, descreve como 0 “ Experimento daSerralLeoa’ foi “violen-
tamente criticado quando uma contra-ideologia, baseada no racismo
pseudocientifico, comegou aimpregnar as agdes e politicas dos funciona-
rios coloniais britanicos apos a década de 1860".*> A experiénciafoi, de
fato, bastante timida, j& que nunca se pretendeu que o processo de “trans-
formag&o cultural” africana levasse a uma “fusdo” ou “amalgamacdo”
através damiscigenacdo ou da coabitagdo. Tampouco pretendiadar acesso
aos africanos a todas as ingtituicbes de poder e autoridade britanicas da
colénia. “Mas a reagdo racista e crescentemente segregacionista contra
osafricanos ‘ europeizados', que sefincou no ultimo tergo do século X1 X,
atacou até esta visdo restrita da assimilacdo, contestando até as minimas
habilidades dos africanos de se‘ elevarem’ culturamente para serem * eu-
ropeizados ™. Spitzer descreve os efeitos desastrosos da mudanca de
politica na elite negra da coldnia, a qual, com o passar do século, “se
tornou o alvo de insultos por ‘ macaquear 0 homem branco’ e de acdes
discriminatérias e incidentes de exclusdo racialmente motivados’.*

No final do século, portanto, a politicacolonial britanicatinha se
desviado dos ideais da Revolucdo Francesa para a crenga de gque as
diferentes*“ragas’ ndo podiam nem deviam tentar se“converter” a“ cul-
tura” dos poderes coloniais. Jan Christiaan Smuts descreveu ejustificou
esta mudancga fundamental nas suas palestras em memoria de Rhodes,
apresentadas na Universidade de Oxford em 1929.

Leo Spitzer, Lives in Between: Assimilation and Marginality in Austria, Brazil, West
Africa 1780-1945, Cambridge, Cambridge University Press, 1989, p. 30. (Recentemen-
te traduzido para o portugués como Vidas no entremeio: assimilacdo e marginalizagéo
na Austria, no Brasil na Africa Ocidental 1780-1945, Rio de Janeiro, EDUERJ, 2001).
B Ibid, p. 30.
% Ibid, p. 70.

282 Afro-Asia, 29/30 (2003), 271-316



Primeiro, olhamos para o africano como essencialmente inferior
ou subumano, como desprovido de alma, como capaz, unicamen-
te, de ser escravo... Depois, mudamos para o outro extremo. O
africano tornou-se homem eirmé&o. A religido eapoliticauniram-
separaformar estanovapoliticaafricana. Os principiosdaRevo-
luc&o Francesa, que emanci pou aEuropa, aplicaram-se aAfrica;
aliberdade, aigual dade e afraternidade poderiam transformar os
africanos primitivos em bons europeus.™

O sistema palitico dos nativos foi impiedosamente destruido para
incorporé-loscomo iguaisao sistemabranco. O africano erabom na
medidaem que eraum possivel europeu; suaculturapoliticaesocia
eraruim, barbara, e SO mereciaser esmagadapor inteiro. Emagumas
das possessies britanicas naAfrica, o nativo recém saido dabarbérie
era aceito como cidaddo igual aos brancos, com plenos direitos
politicos. Mas suas instituices foram duramente proibidas e
destruidas. O principio de direitos eqiitativos aplicou-se daforma
mais crua e, embora tenha dado aos nativos uma semelhanca de
igualdade com os brancos, que de pouco lhes servia, destruiu a
basedo sistemaafricano, queerao seumaior bem. Estas sdo asduas
politicas nativas extremas que tém preval ecido no passado, e a se-
gunda tem sido apenas menos nocivado que aprimeira.’®

“SeaAfricaprecisaser redimida’, continuou, para que elapossa
“fazer a sua propria contribuicdo ao mundo”, entéo “teremos de proce-
der conformelinhas diferentes e desenvolver uma politica que néo abri-
gue as suas institui¢cdes a se enquadrarem nos mol des alheios da Euro-
pa’, mas que “preserve sua unidade e seu proprio passado” e “construa
seu progresso futuro e sua civilizagdo sobre fundagdes especificamente
africanas’. “ O Império Britanico ndo simbolizaaassimilagdo dos povos
em umtipo Unico, ndo simbolizaapadronizacdo, mas o desenvolvimento
mais pleno elivre dos povos segundo suas proprias linhas especificas’.
Para tanto, a “segregacdo institucional” e, em consequéncia, a“ segre-
gacdo territorial” seria necessaria.

% Jan Christiaan Smuts, Africa and Some World Problems, Including the Rhodes Memorial
Lecutres Delivered in Michaelman Term, 1929, Oxford, Clarendon Press, 1929, pp. 76-
78. Citado em Mahmood Mamdani, Citizen and Subject: Contemporary Africa and the
Legacy of Late Colonialism, Londres, James Curry, 1996, p. 5.

% Ibid, p. 92.
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Para reconciliar estes ideais com as demandas de mao-de-obra
de uma economia em expansao, Smuts declarou-se afavor da méo-de-
obra migrante, ao invés da transferéncia permanente dos africanos ao
meio urbanoindustrializado.

Orgulhoso dos desenvolvimentos na Africa do Sul, Smuts con-
cluiuque:

A situagdo naAfricado Sul &, portanto, umalicéo paratodas as
comunidades briténicas maisjovens ao norte, no sentido de evi-
tar 0 maximo possivel a separagdo do nativo das suas raizes
tribais e de impor, desde o inicio, o sistema de segregacdo, com
sua conservacdo das instituicfes nativas separadas.

Os conselhos de Smutsforam, evidentemente, ouvidos. A Rodésia
do Sul, por exempl o, implementou esta politica até nos Ultimos detal hes,
enquanto na Africa do Sul asidéas de Smuts finalmente resultaram no
que Coetzee chamou a“loucurd’ do apartheid. Defato, como Mahmood
Madmani tem coerentemente expressado, longe de representar uma ex-
cegd0 com relacio ao resto da Africa angldfona, o apartheid da Africa
do Sul foi, na verdade, apenas uma verséo particularmente violenta do
governo indireto. “O discurso do apartheid — tanto no General Smuits,
gue o anteci pou, quanto no Broederbond, que o desenvolveu — idealizou
apréticado governo indireto nas col6nias britanicas do norte” "’

A assimilagdo e amiscigenagao constituiram o maior perigo para
o sistemado apartheid. Fernando Rosa Ribeiro fala disso numaandlise
instigante do apartheid e dos seus criticos convencionais (0s quais ten-
dem ainterpretar o apartheid em termos da razéo pratica dos african-
deres), na qual discute as obras de um socidlogo africander pouco co-
nhecido, Geoffrey Cronjé, que sistematizou o apartheid como “uma
formidavel visdo escatolégica’.’® Cronjé afirmava que a humanidade
sedivide naturalmente em vérios “volk”, cadaum com umasingularida-
de (eie), que deve ser protegida contra a contaminagdo por meio da

Y Ibid, p. 27.

B Geoffrey Cronjé, ‘n Tuiste vir die Nageslag: Die Bluwende Oplossing van Suid-Afrika
se Rassevraagstukke, Johannesburg, Publicité, 1945; Fernando Rosa Ribeiro, “‘Apartheid’
and ‘Democracia Racial’: South Africa and Brazil in Contrast” (Tese de Doutorado,
Universiteit Utrecht, 1995), p. 36.

284 Afro-Asia, 29/30 (2003), 271-316



segregacdo. “ Através do contato — através da convivéncia em bairros
mistos, por exemplo, ou o trabalho conjunto, etc. — ocorre um processo
inevitavel de gelykstelling ou “aplainamento” entre as ragas, que leva
ao aplainamento das diferencas entre elas.” Andtematanto para Cronjé
guanto parao apartheid sdo a“misturados sangues’ ea" destribalizagéo
dos bantos’. Com ressonancias espantosas de Smuts, Cronjé sustenta
gue tal destribalizaco resultaria na perda das ligacbes dos “bantos”
com seu volk, e 0 consegiiente “ prejuizo espiritual irreparavel”. Segun-
do Cronjé, os“bantos’ sb adotam a“ civilizagdo européia externa e su-
perficialmente, mas ndo podem fazer da cultura européia a sua préopria
cultura”.*® Um processo generalizado de mistura bioldgica e cultural
levaria finalmente ao que Cronjé chamou mengelmoes (barafunda), ou
um “estado de total indistingdo”. A mengelmoes-samelewing, ou socie-
dade da barafunda, é aguela na qual “as diferentes ragas vivem em téo
grande confusdo, gque eventualmente formam uma Unica comunidade
sul-africana’ .

Anétema, portanto, parao colonialismo britanico apartir dofinal
do século XX, eram os mesti ¢os, “ pseudo-europeus’ e“europeustrans-
formados em nativos’. Fugir dos atributos culturais associados a raca
0u anagdo constituia um escandalo |6gico e moral.?* O sujeito colonial
britanico “ideal” podia e devia ser educado nas técnicas modernas da
sociedade briténica, mas deveria sempre manter a orientaco e alealdade
asuasociedade de origem. Como diz Andrew Roberts, referindo-se a Sir
Donald Cameron, que assumiu o cargo de governador de Tanganyikaem
1925, “como amai oriados seus colegas, Cameron acreditavafirmemente
gue os africanos ndo deveriam setornar ‘ imitagdes pobres’ dos europeus,
mas se desenvolver ‘ segundo as suas propriaslinhas ”.? Mastalvez sgja
Julian Huxley quem melhor resume esta crenga basica do colonialismo

 Cronjé, ‘n Tuiste vir die Nageslag. Citado em Ribeiro, “*Apartheid’ and ‘ Democracia
Racial’”, p. 39.

? Ribeiro, “*Apartheid’ and ‘Democracia Racial’”, p. 38.

2 SHo interessantes, neste sentido, os rumores de que lan Smith teria construido uma
fazenda distante onde os brancos pobres pudessem se isolar, de forma a preservar a
integridade de uma taxonomia racial que associava os brancos aos padrdes civilizados
cristdos ocidentais. Si non é vero...

2 Andrew Roberts, Tanzania Before 1900: Seven Area Histories, Nairobi, East African
Publishing House, 1968, p. 673.
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britdnico com estas palavras mordazes. “0s hegros s80 por natureza
diferentes dos brancos e aeles inferiores’. Os brancos sabem mais que
0S negros e, portanto, podem decidir o que convém a estes Ultimos; 0s
nativos “devem se desenvolver ‘ segundo suas proprias linhas' — suas
préprias linhas sendo aguelas nas quais hd a maior aquisi¢éo possivel
das artes Uiteis européias e amenor aquisi¢ao possivel dasformas euro-

péias de vestir e de pensar” .?

N&o foi essa premissa, a de que os africanos deveriam, de algu-
maforma, ser “auténticos asi mesmos’, o que subjazia a minha desa-
provagdo dos africanos no bar de Vila Pery? Acho que sim.

Se Geoffrey Cronjé tivesse tido acesso as descrigdes dos filan-
tropos briténicos de M ogambique no século X1 X, que eu citei acima, ele
teria tido muitas evidéncias dos horrores dos mengelmoes. A imagem
criada por essas descricdes € a de uma sociedade onde uma crueldade
i ntensa coexi stiacom uma proximidade fisicatado grande entre o coloniza
dor e colonizado, que adivisdo entre €l es setornava duvidosa. E razoavel
supor que acombinac&o de escravidéo e assimilacéo adotada pel os por-
tugueses era muito familiar, pelo menos para a populacdo do sul de
M ocambique que sofreu asinvasdes dos nguni sob Shoshangane, Mwila
e, mais tarde, Gungunhane durante o século XIX. Os povos de fala
chiNdau de Mossurize, no Mogambique central, onde eu realizei meu
trabalho de campo em 1995, contam como tiveram de sofrer acruelda-
de dos nguni e, ao mesmo tempo, deviam assimilar aformade governo
dos mesmos, sua linguagem, sua forma de vestir e seus enfeites. #

Nos palacios de Lishoa, porém, o que Cronjé teria chamado

mengelmoes foi elevado ao patamar da caridade crista e se tornou o
objetivo central da*“misséo civilizadora’ de Portugal apartir do século

2 Julian Huxley, 1930, apud Roberts, Tanzania Before 1900, p. 60.

% Até hoje, os homens maiores de 50 anos furam os Idbulos das orelhas ao estilo nguni e os
chamam, brincando, “carto de identidade de Gugunhane”, em comparagdo direta com sua
subseqiiente subordinag@o aos portugueses. Até hoje, o Administrador do Distrito chama-
se mudzviti, o termo utilizado para denominar os tenentes e administradores de Gugunhane.
Durante a Independéncia, a FRELIMO coordenou um programa maci¢o de vacinagéo,
uma das quais era aplicada no brago esquerdo. Seguindo a mesma légica, essa marca é
chamada “cartdo de identidade de Samora’, e € um sinal detestével e indelével da naciona-
lidade mogambicana, especialmente para os “imigrantes ilegais’ na Africa do Sul.
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XV. Mais tarde, apés a inauguracdo do Estado Novo de Salazar em
1930, e mesmo na década de 1960, Portugal tentou resistir as mudan-
¢as, exaltando mais ainda osideais de harmoniaracial, miscigenacéo e
assimilagéo nos seus dominios de ultramar.

Os arquitetos efetivos da administragdo mocambicana, apds a
Conferéncia de Berlin, foram os generais que conquistaram o estado
nguni liderado por Gungunhane, em 1895, em particular Antonio Enese
Mousinho de Albuquerque. A “geracdo de 95", como foram chamados,
adquiriram em Portugal umareputacdo similar ade Lord Lugard naGréa
Bretanha. Eles tinham plena consciéncia do que aconteciana Africado
Sul e duvidavam que fosse aconselhavel implementar uma politica de
assimilacdo irrestrita, sem levar em consideracdo a grande diversidade
étnica de Mocambique e a imensa dificuldade de “converter”, em um
periodo detempo t&o curto, tantas* pessoas primitivas’ aosrequintesda
“civilizagdo”, isto €, alingua e aculturaportuguesas. Influenciados pelo
tom racista da antropol ogia oitocentista e pel as suas proprias experién-
cias, argumentavam gque, embora o objetivo da colonizagdo portuguesa
fosse a assimilagéo de todos os habitantes de Mogambique, tal assimila-
¢80 requeria paciéncia e cautela. “[O]s povos africanos ”, disse Enes,
“tém forcosamente de passar por muitos periodos de desenvolvimento
intelectual e moral antes de chegarem aguele em que podem ser cristdos
convictos, e aeducagdo encurtara, mas ndo dispensara esses periodos’.”
Outro administrador do mesmo periodo, Eduardo Costa, recomendou que;

As razbes antropol6gicos, as razfes sociais, mostrando a
disparidade de caracteres étnicos , de usos e de instintos e a
inferioridade manifesta do selvagem, evidenciam a necessidade
de aplicar diferentes sistemas de governo aragastéo diversase
de manter nas méos dos mais civilizados, como dos mais dignos,
a tutela dos mais selvagens e primitivos, como de uma classe
desgragada ou incompleta da sociedade humana.®

% Citado em Lorenzo Macagno, “Os paradoxos do assimilacionismo: “usos e costumes’
do colonialismo portugués em Mogambique (Dissertacdo de Mestrado, Universidade
Federal do Rio de Janeiro, 1996), p. 22.

% |bid, p. 25.
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O resultado desteraciocinio foi que os portugueses mantiveram o
objetivo emlongo prazo datotal “ assimilac&o espiritual”, reconhecendo,
ao mesmo tempo, a necessidade de ndo destruir todos os “ usos e costu-
mes’ africanos. Nalinguagem do colonialismo, os portuguesestinham a
“civilizagdo” e alingua portuguesa. Os africanos eram chamados gen-
tios ou indigenas, referindo-se a sua natureza “tribal” e a seu estado
autéctone. Eles tinham “usos e costumes’ e ndo falavam idiomas, mas
dialetos. Até hojeaspaavras*civilizagdo”, “usos e costumes’ e“diale-
tos’ sdo utilizadasirrefletidamente por todo mundo, menos aelite urba-
namais politicamente correta.

Como L orenzo Macagno mostrou, aconseqiiénciaadministrativa
daassimilacéo proteladafoi a“descentralizagdo”, que defato significou
a criacdo de distritos administrativos (“circunscri¢fes’) similares as
“ReservasNativas’ daAfricaaustral angl6fona. Ascircunscricbes eram
governadas indiretamente por administradores e chefes de posto através
damediacdo dos chefeslocais, ou “régulos’, responsaveis pelaaplicacdo
dasleistradicionais. Mas ndo todas. S aguelas que ndo ofendiam acivi-
lizac&o portuguesa. Em particular, os portugueses baniram o “juramento
do muave” e as acusacdes de feitico.

Destaforma, a populacéo africana da colénia dividia-se em “as-
similados’ e“indigenas’. Os primeirostinham os mesmosdireitos e obri-
gagdes (incluido o servigo militar) dos cidad&os portugueses, e 0s se-
gundos continuavam subordinados aos seus “usos e costumes’ e aos
seus “régulos’. Com efeito, embora os portugueses tivessem adotado
oficialmente os principios de Governo Direto, M ogambique adquiriu to-
das as caracteristicas do que Mahmood Mamdani chamou o “estado
bifurcado”:

Com uma organizacdo diferente nas &reas rurais das urbanas, o
estado tinha as duas caras de Janus, estava bifurcado. Continha
uma dualidade: duas formas de poder sob uma tinica autoridade
hegemdnica. O poder urbano falava alinguagem da sociedade e
dosdireitoscivis; o poder rural, adacomunidade edacultura. O
poder civil dizia-se protetor dosdireitos, o poder tradicional im-
punhaatradi¢do. O primeiro estava organizado segundo o prin-
cipio dadiferenciagdo como mecanismo paracontrolar aconcen-

288 Afro-Asia, 29/30 (2003), 271-316



tracdo do poder; o segundo seguia o principio da fusdo para
garantir a unidade da autoridade. Para entendermos a relacéo
entre eles— o poder civil eotradicional — eentre aslinguagens
por eles utilizadas— direitos e costumes, liberdade etradi¢cdo —
€ preciso estuda-los separadamente, tendo em mente que cada
um deles significava uma face do mesmo estado bifurcado.?”

Assim, em grande parte, o discurso colonial portuguésnéo foi tao
ineguivocamente assi milacionistaguanto Perry Anderson gostavadecrer.
Mesmo assim, agrande diferenca entre M ogambique e seusvizinhos de
falainglesafoi que o principio de assimilacéo, como metadelongo pra-
zo, nuncafoi questionado. Pelo menos em principio, todos os sujeitos
poderiam tornar-se cidadaos e, embora muitos portugueses duvidassem
do valor de uma competicdo cada vez mais severa entre africanos e
europeus pela obtengdo de empregos, prestigio e riquezas, os documen-
tosrevelam pouco desse desgosto visceral dos briténicos pel os“ pseudo-
europeus’ ou “africanos europeizados’ . Enquanto osengenheiros sociais
da Africado Sul tracaram um caminho explicito de segregaco racial e
étnica e de celebracdo das diferencas culturais, seus equivalentes em
Mogambique imaginaram uma época em que todos os mogambicanos
teriam abandonado seus “ usos e costumes’ e seus “didetos’, afavor da
“civilizagdo” e da lingua portuguesas. Isto seria redlizado através da
influéncia supostamente moralizadora do trabal ho, incluindo o trabalho
forgado, da educacdo e da conversdo ao cristianismo, aqual foi pratica-
mente monopolizadapelalgrejaCatdlica, sobretudo depoisdo Concordata
de 1940. Diferentemente da Africa angléfona, o ensino escolar se rea
lizava unicamente no idioma colonial, com a exceg¢éo da Missdo Suica
de Henri Junod, na qual os primeiros ensinamentos se realizavam em
shangaan, alingua do interior onde se encontrava a missao.

Entretanto, como Lorenzo Macagno mostrou, a assimilagéo total
sO aconteceria no futuro distante, caso chegasse a acontecer. O colonia-
lismo portugués s podia se reproduzir dessaforma— assimilando, mas
ndo demasiadamente, libertando, mas a0 mesmo tempo controlando.

# Mamdani, Citizen and Subjec, p. 18.
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Afinal, quando todos tivessem sido assimilados, n&o haveriamaislugar
para a tutela dos préprios portugueses!®

Conforme as pressdes anticoloniais e anti-apartheid aumenta-
vam na década de 1960 e inicio dos anos setenta, e conforme a guerra
anticolonial comecava a representar uma ameaga séria para o controle
portugués, a retorica mogambicana tornou-se mais e mais assimilacio-
nista, a0 mesmo tempo que a retdrica sul-africana se tornava mais con-
sistentemente segregacionista. E n&o apenas a retorica. Na Africa do
Sul, os bantustans eram estabelecidos um apds o outro, enquanto em
Mocambique se implementavam medidas para acelerar o processo de
assimilag&o. Um relatorio preparado por um sociélogo parao servigo de
informagdes portugués, quefoi distribuido atodos osadministradoresde
distrito, propunha medidas concretas para atrair as mentes e 0s cora-
¢des dos mogambicanos a nacdo portuguesa e afasta-los da FRELI-
MO. Entre estas medidas, estava a recomendagdo de que o0 governo
direto fosse implementado pel os administradores, estabel ecendo conta-
to direto com as familias, em vez de utilizar a mediacdo dos régulos, e
que 0s brancos controlassem seus preconceitos e gudassem a construir
umaelite multirracial em Mocambique. Mas a assimilagcdo ndo deveria
se redlizar em detrimento dos costumes; ao contrario, estes deveriam
ser respeitados. “[a] desconsideracdo destes costumes ocasiona cho-
gue, indignacdo e revolta. A sua destruicéo provoca a desorientacéo
dos membros do grupo e até a desintegracdo deste. Assim, quando se
pretende estabel ecer com as popul agbes nativas adequadas rel agbes de
convivéncia, ha que respeitar 0s seus usos e costumes”.? Mesmo nesta
celebracio da assimilacéo, ndo se considerava proveitoso ignorar acul-
turalocal.

% Todos os criticos da politica de assimilagdo apontam ao fato inegavel de que a retérica
era mais forte que a realidade. Muito poucas pessoas adquiriram o status de assimilado,
e mesmo estas sofriam uma severa discriminag&o. Jean Penvenne, “‘We are all
Portuguese!’: Challenging the Political Economy of Assimilation: Lourenco Marques,
1870-1933", in L. Vail (org..), The Creation of Tribalism in Southern Africa (Londres,
James Curry, 1989), pp. 255-288. Mas fracasso estatistico ndo €, na minha opini&o, o
mesmo que fracasso ideol 6gico.

® R. I. F. de. Freitas, Conquista da adesdo das populagGes, Mimeo, Publicagio do Gover-
no Geral de Mogambique, Arquivo Publico de Mogambique, Seccéo Especial, n° 22, Cota
S. F. 2lll, p. 6. Servigo de Centralizagdo e Coordenacdo de Informagdes, 1965, p. 12.
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Com a paz em 1974 e a independéncia em 1975, um governo
“revolucionario” foi formado pela FRELIMO sem elei¢des prévias. Ao
transferir seu alinhamento politico de Portugal paraa Europa Oriental,
M ogambique também afirmou sua distingdo entre o colonialismo portu-
gués e o apartheid do seu poderoso vizinho do Sul, declarando-se um
estado “ marxista-leninista’.

Osdogans*“Abaixo o feudalismo”, “ Abaixo o colonialismo”, “ Abai-
X0 0 capitalismo”, “Abaixo o obscurantismo”, “ Abaixo o tribalismo” e
“A lutacontinua” marcaram o fim do passado colonial etradiciona e o
nascimento do “homem novo sociaista’. A luta contra o “feudalismo”
envolveu a deposic¢ao dos régulos e sua substituicdo pelas “estruturas”
do partido, secretarias e “grupos dinamizadores’ compostos, em sua
maioria, por jovens militantes. O “ capitalismo” deviaser substituido pela
socializagdo dos meios de producdo; a indlstria e o comércio deviam
ser nacionalizados e a populacdo rural deviadeixar seus lares para mo-
rar em “vilas comunitérias’ e trabalhar nas antigas fazendas coloniais,
agora nas maos do Estado. O “obscurantismo” — por outras palavras,
as cosmologias “tradicionais’ —, o cristianismo e o isladeviam ser re-
primidos e substituidos pelo “ socialismo cientifico” . Cadaescolaefabri-
caadquiriram um santuario, enfeitado com fotografias de Marx, Engels,
Lénin e Samora Machel e frases didéticas das suas obras. “Abaixo o
tribalismo” significava a eliminacdo das diferencas e divisdes étnicas.
Conforme as pal avras de Samora Machel: “ E necesséario matar atribo e
construir a nagdo”. Agora, os africanos ndo eram mais os portadores
exoticos de “usos e costumes’; eram camponeses e trabalhadores na
linguagem universalistado marxismo.

A Unicainstituicdo colonia que ndo apenas sobreviveu, mas se
fortaleceu efetivamente, foi alingua portuguesa, mantidacomo oficia, e
disseminada energicamente através de programas maci¢os de alfabeti-
zacao.

A universidadelocal, com o novo nomede Universidade Eduardo
Mondlane, em homenagem ao antropdlogo e primeiro presidente da
FRELIMO, também sofreu muitas mudancas. De pequena instituicao
para a educacdo da elite colonial, passou a instrumento da revolucéo,
criando uma nova Faculdade de Marxismo-Leninismo. Os cientistas
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sociais, compostos por sul-africanos anti-apartheid (brancos em sua
maioria) e a “pequena burguesia radical”, composta quase exclusiva-
mente por brancos, mesticos e indianos, tinham sua base no Centro de
Estudos Africanos (CEA), onde mantinham um monopdlio virtual da
pesquisa e dateoria. Segundo Christian Geffray, que, como orientando
de Claude Meillassoux, trabalhou no CEA, entusiasmado pelarevolugéo
socidista

O CEA eraopdlo, areferénciacbrigatéria, detodaaestratégiade

pesquisaedaformagdo universitaria; entretanto, também afirma-

vaser avoz daciéncia(marxista) paraalém dos murosuniversitd

rios; seus membros sabiam, apai xonadamente e melhor que nin-

guém, o que devia ser pesquisado (nas ciéncias sociais) e o que

eraapenas umalembrancadaetnologiacolonial reacionéria.®

O marxismo ofereceu uma linguagem universal (de “classes’ e
“trabalhadores’) capaz, ao mesmo tempo, de hegar adiversidade social
e cultural do pais e de “inventar um pais imaginario e ficticio, onde a
alianca dos trabalhadores rurais e industriais teria, supostamente, dele-
gado a sua autoridade ao Partido, para que este pudesse exercer sua
ditaduraem seu nome e contraos seusinimigos, osinimigosdo povo”.*

Apesar do discurso anticolonial do Centro e da FRELIMO em
geral, éimpossivel deixar de observar que o projeto socialista paraMo-

P Christian Geffray, “Fragments d’'un discours du pouvoir (1975 -1985): du bon usage
d’une méconnaissance scientifique”, Politique Africaine n°, 29 (1988), pp. 71-87.

% Geffray atribuiu 0 imenso poder do CEA na definigio da pesquisa social em Mogambi-
gue, ndo ao fato de que seus lideres, Ruth First e Aquino de Braganga, “foram incluidos
na lista dos heréis do Politburo”, mas ao fato de que “suas obras reconfortavam o
discurso do poder, dando-lhe uma base cientifica’ (Geffray, “Fragments”, p. 85). Ele
acrescenta que sua legitimidade também estava baseada no apoio entusiéstico de uma
rede internacional de intelectuais revolucionarios, que Tom Young mais tarde descreve-
ria como “pés vermelhos”, “[...] procurando por sonhos revolucionarios que nao podi-
am se realizar em suas proprias sociedades, ou pelos lucros psiquicos das campanhas de
‘solidariedade’”. Tom Young, “The MNR/Renamo: External and Internal Dynamics’,
African Affairs, vol. 88, n® 353 (1989), pp. 491-509. Para os sul-africanos, 0 marxismo
antiantropoldgico que eles encontraram em Mocambique e ajudaram a fortalecer ndo
era novidade. Como Fernando Rosa Ribeiro mostrou, a “antiantropologia’ na Africa do
Sul se desenvolveu em oposigdo a etnologia bder que legitimou o apartheid, permitindo
gue os opositores do regime “imaginassem” sua sociedade sem “ragas’ ou “tribos’. Viver
e trabalhar com poder e prestigio em um pais africano socialista independente, que
negava o racismo e o tribalismo, representava, para eles, talvez, o paraiso previsto em
sua teoria. O “estado bifurcado” fora abolido por decreto.
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cambique era mais assimilacionista do que os portugueses jamais se
atreveram a imaginar, e resulta tentador afirmar que esta é uma das
razdes pel as quais a elite mogambi cana achou atrativo o programa socia-
lista. Do ponto de vista estrutural, havia pouca diferenca entre um estado
capitalista autoritério, governado por um pequeno corpo de portugueses
“iluminados’ ede"assimilados’, eum estado socialistaautoritario, gover-
nado por um partido de vanguardaigual mente diminuto eigualmenteilu-
minado.

O que aconteceu entdo foi que 0s* assimilados’ dostempos colo-
niais deram lugar a0 Homem Novo do socialismo. Enquanto os primei-
ros seriam convertidos dos “ usos e costumes’ ao cristianismo ea*civi-
lizagdo”, 0 segundo emergiriado seu passado feudal, colonial, capitalista
e obscurantista livre de desigualdades e impregnado dos valores da ci-
éncia, do trabalho coletivo e do patriotismo. O principio, entretanto, era
0 mesmo, sb que a “unidade mistica’ a qual Perry Anderson sereferiu
ndo eramaisado Império Portugués, masado socialismo internacional.
Diferente dos colonialistas, porém, que acreditavam que a assimilagdo
devia preceder aigualdade perante alei, os intelectuais da FRELIMO
acreditavam que o Homem Novo surgiriango tanto da conversdo indivi-
dual, mas das mudancas no que foi chamado de “realidade objetiva’.
Como um dos idedlogos mais importantes do periodo de “transi¢cdo ao
socialismo”, o sociélogo eoficial do exército, Coronel Sérgio Vieira, es-
creveu em 1978:

O Homem Novo, na perspectiva que nés definimos, ndo pode
surgir nasociedade burguesaou nasociedadefeudal. Retiramos
a base econdmica para a continuagdo do homem feudal e do ho-
mem burgués. A partir dai, e porque destruimosisso e destruimos
também a base para a continuagdo do homem colonizado, pode-
riamosfazer um esforgo rentavel e ndo um esforco de catequese,
podiamosfazer o esfor¢o detransformagéo da mentalidade, por-
gue tinhamostransformado arealidade objetiva. Podiamosfazer
o esforco de introduco de novos critérios e de novos valores.*

% Sérgio Vieira, “O homem novo € um processo”, Tempo, n° 389 (1978), pp. 27-38.
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A diferenca, portanto, entre a assimilag&o colonial e a socialista
foi que, se na primeira havia pelo menos uma certa escolha (Duffy ob-
servou gue muitos dos que poderiam ter setornado “assimilados’ néo o
fizeram, para evitar as obrigacOes desagradaveis da cidadania portu-
guesa, sobretudo o servigo nacional), o “Homem Novo” do socialismo
era basicamente “determinado” pela “realidade objetiva’, mesmo que
fosse aceito que ele devia, por seus proprios esforgos, atuar “ simultane-
amente como agente transformador dessa sociedade, [€] agente que
destréi a velha sociedade e constr6i a Nova Sociedade”.* O “livre ar-
bitrio” doliberalismo deu lugar anocéo da“responsabilidade”’ paracom
0 estado. A vocagdo foi abolida em nome do termo onipresente “ afeta-
¢do”. A partir da quarta série, os mogambicanos eram “afetados’ a
profissdes especificas, consideradas do interesse do Estado. Dessa for-
ma, como disse Jodo Carlos Colago, as antigas idéias de m&o-de-obra
forgadavoltaram com o traslado dos mogambicanos de um lugar aoutro
do pais para realizar tarefas consideradas do interesse nacional .*

A ironia destes eventos e resultados reside no fato de que a criti-
cainicial do colonialismo portugués, que vimos nas palavras de Perry
Anderson, e que foi compartilhada pela FRELIMO e os seus aliados,
resultou no estabelecimento de um estado com uma forte semelhanca
com o sistema que o precedeu, através de uma ideologia que, embora
descrita como “cientifica’, teria sido percebida, do ponto de vista de
Perry Anderson, como t&o “bizarra’ e “inefavel” quanto adaassimila-
¢&80. O partido de vanguarda da FREL IM O nuncafoi muito mais nume-
roso do que foram os assimilados em 1950, pouco mais de cinco mil.
Além disso, pode-se concluir que 0 entusiasmo com que 0 estado da
FRELIMO foi supostamente recebido pelos privilegiados, derivou parte
dasua energiado mesmo assimilacionismo gque tdo veementemente cri-
ticou.* Max Gluckman certamente teria visto a Independéncia de Mo-
cambigue muito mais como umarebelido do que como umarevol ugéo.®

# 1bid, p. 28.

% JoZo Carlos Colago, “Trabalho como politica em Mogambique: do periodo colonial ao
regime socidista’ (Dissertagdo de Mestrado, Universidade Federal do Rio de Janeiro, 1997).

% Curiosamente, os criticos da assimilagdo colonial ndo aplicam seu método estatistico
para criticar o programa assimilacionista da prépria FRELIMO.

% Ver Max Gluckman, Order and Rebellion in Tribal Africa, London, Cohen & West, 1962.
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O fim do socialismo

Eu voltei a Mocambigue em 1989, ndo mais como um jovem pesquisa-
dor, mas um pouco mais velho e exercendo o papel de “missionario”
contemporaneo da Comunidade de Desenvolvimento, como oficial de
programas da Fundag&o Ford, responsavel pelaorganizagédo do seu pro-
grama em Mogambique.

Naguela época, M ogambique estava imersa em uma guerra vio-
lenta entre o governo da FRELIMO e a RENAMO. A guerratinha se
expandido a quase todas as regides rurais de Mogambique. SO as cida-
des e as capitais das provincias estavam nas maos do governo, eaunica
forma segura de transporte entre elas eram os jatos das Linhas Aéreas
de Mogambique (LAM). Dezenas de milhares de pessoas morreram na
guerra e centenas de milhares morreram de fome e das doencas causa-
das por ela. Aproximadamente quatro milhdes, de uma popul agdo total
de quinze milhdes, estavam refugiados em paises vizinhos, emuitos mais,
os “internamente deslocados’, procuraram asilo nas cidades. Grande
parte dainfra-estruturado pais fora destruida e o Produto I nterno Bruto
caiu aniveis mais baixos do que foram antes daindependéncia. O siste-
ma educativo nas areas rurais estava praticamente paralisado. Tudo
isso, agravado por uma série de secas, fez de Mogambique um dos
paises mais pobres da terra com uma renda per capita de aproximada-
mente U$60.

Mas a guerra ndo soO destruiu. Também criou: novas categorias
de pessoas, como os “refugiados’, os “internamente deslocados’ e as
“criangas traumatizadas’. Com eles chegaram as Nagdes Unidas, agén-
cias de gjudainternacional e organizactes ndo governamentais, redato-
res de relatérios e analistas em geral. Mas a guerra também provocou
discussdes interminaveis em escritorios de governo e departamentos
universitarios, em organizacfes ndo governamentais e na comunidade
de desenvolvimento, em bares, cerimbniasreligiosas e naintimidade da
familia, sobre os caminhos daguerra, seus horrores e suas causas. Como
em qualquer drama social, essas discussdes revelavam muitos aspectos
implicitos da sociedade mocambicana. Mas este “evento critico”, para
utilizarmos o interessante conceito de VVeena Das, também levou acria-
¢do de novas formas de pensamento, nhovas categorias e, enfim, uma
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nova definicdo da nacdo mocambicana, que representou uma ruptura
radical com aguela que a FRELIMO tinha construido.*” Ndo estou me
referindo apenas a mudanca radical do socialismo a economia de mer-
cado, mas também a emergéncia, no dominio publico, de uma forma
muito diferente de perceber e entender adiversidade linglisticae cultu-
ral e suarelagdo com a“modernidade’. Os antigos “ usos e costumes’
dostempos coloniaisvoltaram agoranaformada“tradicdo” sacralizada,
percebida, na sua diversidade e sabedoria, como parte integral da na-
¢do como ela é. Embora Mogambique tenha continuado a ser pensada
COMO uma nagdo a ser construida, ou “desenvolvida’ como o mundo
prefere dizer, essa construc&o deixou de depender da destruicédo do pas-
sado. Em vez disso, anovanagdo mogambicanadesenvolver-se-iaatra-
vés da interacdo harmoniosa entre a “tradicdo” e a “modernidade’.
Tornou-se possivel imaginar anagdo mogambicana como umaprojecao
do presente ao futuro, ao invés de como algo que s6 poderia ser redliza-
do através da revolucdo e datotal conversdo dos seus membros a algo
diferente. Documentarei, agora, esse processo de mudanca.

A RENAMO foi formada imediatamente depois da independén-
cia de Mocambique, em 1975, através de uma alianca entre o servico
secreto da Rodésia e um grupo de dissidentes mogambicanos da FRE-
LIMO daregido fronteiricaentre os dois paises que falavam um dial eto
chishona, o chindau. Sua fungdo, de 1975 a 1980, foi a de sabotar os
guerrilheiros zimbabuanos acampados no territorio mogambicano etrans-
mitir informacdes sobre manobras militares. Com a independéncia de
Zimbdbue, a RENAMO foi herdada pelas Forcas de Defesa Sul-Afri-
canas, que a utilizaram para gjudar a desestabilizar o regime socialista
daFRELIMO. A partir daguele momento, a RENAMO recebeu apoio
material elogistico daAfricado Sul, dealgumasigrejasfundamentalistas
norte-americanas, interessadas em apoiar a“demaocracia’ contrao “co-
munismao”, e de cidad&os portuguesesinteressados em recuperar as pro-
priedades que foram nacionalizadas pelo governo da FRELIMO.

Naguel e tempo, a FRELIMO e seus seguidores afirmavam que a
RENAMO néo tinha qualquer programa politico a ndo ser a destrui¢éo

¥ Veena Das, Critical Events: An Anthropological Perspective on Contemporary India,
Delhi, Oxford University Press, 1996, p. 6.

296 Afro-Asia, 29/30 (2003), 271-316



do socialismo em Mocambique sob as ordens dos seus financiadores.
Seus soldados eram descritos como “ bandidos armados’ sem gual quer
apoio popular, que obtinham novos recrutas, quase sempre meninos muito
novos, capturando-os e obrigando-os a cometer atrocidades contra os
seus parentes mais préximos. Dois depoimentos de observadores ame-
ricanos, Robert Gersony e William Minter, confirmaram essa andlise
através de entrevistas com ex-soldados da RENAMO anistiados pelo
governo.®

Em 1990, o ano em que M ogambique adotou umanovaconstitui-
¢do liberal, um manuscrito do antropdlogo Christian Geffray circulou em
Maputo descrevendo e analizando a guerra no distrito de Erati, na pro-
vincia de Nampula ao norte do pais. Geffray voltou a Nampula, onde
realizaratrabalho de campo antropol 6gico, com o objetivo de escrever
um estudo ethogréfico da guerra. Nesse mesmo ano, o estudo foi publi-
cado em Paris sob o titulo: La cause des armes au Mogambique:
anthropologie d’une guerre civile.*

O livro de Geffray afirmava que, ao contrario da versdo oficial,
gruposinteiros sob alideranca dos ancides de linhagens especificas dei -
Xaram espontaneamente areas controladas pela FRELIMO para unir-
se aRENAMO. Ele argumentava que esses grupos eram precisamente
0s que foram excluidos tanto pelo estado colonial quanto pelo governo
da FRELIMO. A RENAMO deu-lhes a oportunidade de usar armas e

*® Robert Gersony, Summary of Mozambican Refugee Accounts of Principally Conflict-
Related Experience in Mozambique: Report submitted to Ambassador Jonathan Moore
and Dr. Chester A. Crocker, Washington DC Department of State, Bureau for Refugee
Problems, 1988; William Minter, Apartheid’s Contras: An Inquiry Into the Roots of
War in Angola and Mozambique, Londres, Zed Books, 1994. Quando sugeri ao proprio
Minter que as afirmagdes dos ex-soldados da RENAMO poderiam ter sido influenciadas
pelo fato de encontrarem-se em prisdes da FRELIMO no momento, e que eu nao
entendia como a guerrilha pode dominar uma &rea geogréfica tdo grande sem qualquer
apoio local, ele me olhou com ares de muita suspeita. Naqueles tempos da Guerra Fria,
qualquer critica a FRELIMO era interpretada como sinal de simpatia ao capitalismo e ao
apartheid. O socialismo, em Mogambique, tornara-se um sistema de pensamento fecha-
do, protegido pelas “elaboracdes secundérias’ que Evans-Pritchard descreveu para os
azande. As opinides discordantes eram rejeitadas desqualificando as pessoas que as emi-
tiam, considerando-os simpatizantes do apartheid e do capitalismo internacional, os
“inimigos internos’ do regime socialista da FRELIMO.

® Christian Geffray, La cause des armes au Mozambique: Anthropologie d’une Guerre
Civile, Nairobi/Paris, Credu-Karthala, 1990.
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violéncia para se colocarem fora do controle do que ele chamava o
“Estado Aldei&o”, referindo-se apoliticade destruir aorganizagéo poli-
tica e residencial prévia, para construir “adeias comunais’. Segundo
ele, num sentido maisampl o, aguerraalimentou-se também da exclusio
das dreas rurais a favor das cidades, as quais, com “seus habitantes
alfabetizados, educados e lustfilos, pertenciam a FRELIMO” .

O impacto do livro de Geffray encontra-se no primeiro capitulo, o
gual apresenta“ateoriados chefes sobre as origens daguerra’. O povo
deErati, afirmava, interpretou o seu sofrimento como resultado dafaria
dos ancestrais que foram abandonados devido a proibicéo do “obscu-
rantismo” pelo regime materialista. Geffray cita uma mulher idosa,
Yamazuru, “descendente de linhagem nobre na regido”, que expressa
estateoria el oglientemente:

Foram os mapéwé (chefes) os que deram origem a comunidade,
atravésdaepepa (farinhade milho oferecidaaos ancestrais) (...)
Gragasaepepa, cadachefe dalinhagem humu tem apermisséo de
Se comunicar com 0s ancestrais do seu grupo, e a comunidade
nunca sofreu desastres. Esta guerra que sofremos foi provocada
pelos “contrarios’. N&o podiamos fazer nada: ndo podiamos de-
positar a epepa, nem ir aos lugares sagrados, porgue tinhamos
medo. Quando éramos pegos depositando a epepa, iamos presos.
E por isso que deixamos de depositar aepepa: paradeixar que os
donos (FRELIMO) fizessem o que quisessem, para deixar os
akunha (brancos) fazer o que bem entendessem. Deixamos de
colocar aepepa, e por isso a guerra, quando chegou, ndo pediu
permissdo para entrar. A comunidade antes era protegida pela
epepa. Por isso, quando aguerrachegou... em nossacomunida-
de, ninguém pbde evité-la.

Chegou de surpresa, porque tinhamos medo de ir aos lugares
sagrados pararezar e evitar a guerra. Mas, setivéssemosido a
rezar nesses lugares e se as autoridades tivessem encontrado a
epepa |4, teriam nos prendido. E por isso que a guerra veio e
entrou em nossa terra violentamente, chegando ao nosso povo.
A gente se dispersou. A guerra nos destruiu.

© |bid, p. 120.
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Aqueles que tinham epepa em casa, alguém veio eaqueimou. Os
ekhavete (tambores que simbolizam o poder dos chefes dalinha-
gem) foram quebrados... Foram os soldadosdaFRELIMO que o
fizeram.

Quando aepepa estavaem umagarrafa, quebravam agarrafa, eo
pouco que sobrava, eles nosfaziam diluir em &gua e beber. Estas
foram coisas muito ruins de acontecerem, e por isso esta terra
esta arrasada.

Ficamos muito tristes, esperavamos o fim. Porque eles destrui-
ram todas as nossas coisas, quebraram tudo, queimaram tudo, e
aguerrachegou violentamente... *

Partindo deste impressionante depoimento, Geffray afirma que a
RENAM O conseguiu obter o apoio de um grande nimero de pessoas, em
suamaioriado meio rural, pela simples razéo de ser a Unica verdadeira
aternativa ao partido/governo daFRELIMO, cujapoliticadetentar criar
0 “Homem Novo” socialista, nas areas rurais, causou tanto sofrimento.
Nas &reas da RENAMO, um sistema de governo indireto foi instaurado,
tendo os chefes de linhagem como intermediérios entre a guerrilha e o
povo. Como nostempos coloniais, os chefes eram responsaveis pel o bem-
estar dos seus sujeitos, pelatransmisséo de ordens dos seus superiores e
pela arrecadacdo de impostos, neste caso, alimentos para a guerrilha.

Tendo quebrado os tabus da “autoridade tradicional”, a qual
Geffray chama cuidadosamente de “chefes de linhagem”, e dareligi&o
(ateorialocal), La Cause des Armes também colocou em debate outro
assunto tabu: a etnicidade. Geffray observou o “ engajamento muito es-
pecial dos grupos popul acionais das regi6es ndau naguerrae nadireco
do exército da RENAMO”. Geffray observa que os ndau:

também foram excluidos na sociedade colonia (os portugueses
temiam suaagressividade) e, (...), viram aindependénciaaconte-
cer com o sentimento de ndo terem representacdo nanova estru-
tura de poder, continuando a ser excluidos no estado da FREL |-
MO. Entretanto, (...), naregido ndau, hAumacastade guerrilhei-
ros que tinham esmagado as sociedades ancestrais locais na

4 Citado em ibid, pp. 27-28.
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épocadaconquistanguni. (...) Defato, muitos delesforam recru-
tados para as unidades de combate especiais do exército colonial,
devido a capacidade de luta que os portugueses atribuiam-lhes.
Acostumadosadisciplinarigorosaeavidamilitar deum exército
moderno, estes guerrilheiros chegaram a constituir um dos nu-
cleosemtorno dosquais, apartir de 1977, aRENAMO construiu-
se gradual mente.*

Alex Vines concorda com esta observacdo de Geffray, acrescen-
tando que 0 “dialeto ndau” tornou-se alinguagem usada pelaRENAMO.
Ele citaum oficial da RENAMO, Constantino Ramas, que teve proble-
mas “porque ndo falava ndau, somente shangaan. E quando eu faava
portugués, me diziam que eu estava desprezando as linguas nacionais’ .*®

La Cause des Armes tornou-se imediatamente uma espécie de
divisor de &guas paradistinguir, por um lado, os defensores da teoria das
“forcasexternas’ — em suamaioria“pésvermelhos’ &flitos, que tinham
dificuldade em aceitar as conclusdes de Geffray de que as politicas da
FRELIMO néo foram téo bem aceitas quanto os plang adores imagina-
ram —, e do outro lado, aqueles que concordavam em que as “forgas
externas’ constituiam uma condicao necessaria, mas ndo suficiente, para
aguerra. O primeiro grupo argumentava que Geffray ndo dera suficiente
importancia as “forgas externas’ e que a situacdo de Erati ndo eratipica
do paisinteiro. O segundo grupo, embora aplaudisse Geffray por ter pro-
duzido o primeiro estudo etnogréfico daguerra, questionavaasuaandlise,
afirmando que ele “essencidlizara’ a cultura tradicional, “uma forma
ameacada, mas praticamente intacta, devidatradiciona”, que ele aceita-
ra de forma acritica a distingdo entre as populagdes urbanas e rurais, ou
que ele exageraraou mal interpretara as politicas e acdes da FRELIMO.*

“ 1bid, p 117.

“® Alex Vines, RENAMO: Terrorism in Mozambique, Londres, Indiana University Press,
1991, p. 84.

“ Alice Dinnerman, “In Search of Mozambique: The Imaginings of Christian Geffray in La
Cause des Armes au Mozambique. Antropologie d’une Guerre Civile”, Journal of Southern
African Studies, n® 20 (1994), p. 569; Joan McGregor, “Violence and Social Change in a
Border Economy: War in the Maputo Hinterland, 1984-1992", Journal of Southern
African Studies, n° 24 (1998), pp. 37-60; Bridget O’ Laughlin, “A base socia da guerra em
Mocgambique. Andlise de ‘A causa das armas em Mogambique, Antropologia de uma guerra
Civil’, de Christian. Geffray”, Estudos Mogambicanos, n® 10 (1992), pp. 107-142.
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Pode ser que tenham razéo, mas aimportanciado livro de Geffray
foi que ele catalisou o0 debate e introduziu parametros até entédo ausen-
tes do discurso publico. Dois pontos sdo particularmente importantes
neste sentido: primeiro, tornou-se possivel reconhecer fatores “inter-
nos’ na guerra, em particular a pouca popularidade das politicas da
FRELIMO, e segundo, que o ataque a “tradi¢cdo”, por parte da FREL |-
MO, teve muito aver com essainsatisfacdo. A interpretacdo de Yamazuru
das causas da guerrafoi considerada respeitavel e muito difundida. In-
vocar a ira ancestral como interpretacdo néo tem nada a ver com a
perpetuacdo de uma “cultura essenciaizada’ nem nega as vérias “ra
z0Bes préticas’” gue podem ter levado algumas pessoas a apoiar a
RENAMO, outras a FRELIMO, e outras ainda a ambos. Deve ser en-
tendida como umaafirmagéo significativadaimportanciado poder eda
autoridade ancestrais no Mogambique do pos-guerra, e da*“legitimida-
de” da“tradicdo” — “reificadd’, “ naturalizada’ e* essencializada’, como
atradicdo sempre é.

Depoisdo livro de Geffray, outros escritores comegaram a apon-
tar com maior freqiénciaarelagdo entre aguerra, ahistoriae os ances-
trais. A antropdloga Alcinda Honwana, por exemplo, tem sugerido que
aguerrapode também ter refletido rivalidades ancestrais entre os povos
do sul, de fala shangaan, que compunham a maioria da lideranca da
FRELIMO, e os povos das provincias centrais, de fala ndau, que com-
puseram a lideranca inicial da RENAMO.* Os shangaanas tinham se
aliado aos conquistadores nguni e os acompanhado ha conquista das
terrasdefalandau ao norte. Honwanaexplicaque o sistemacosmol égico
dos povos de fala shangaan atribui um poder particular aos espiritos
ndau, sobretudo aos espiritos daguel es que morreram durante a ocupa-
¢ao das suas terras por Gungunhane no século X1X. E acreditavam que
eles giudavam a RENAMO.

Eu ndo tenho dlvidas de que a maioria dos mogambicanos tinha
consciéncia de como os ancestrai s participavam de um lado ou de outro

% Alcinda Honwana, “Frelimo, Renamo e as Politicas sobre a Cultura Tradiciona no sul de
Mogambique”, Cape Town, Department of Social Anthropology, University of Cape
Town, texto inédito. Para uma versdo mais elaborada, ver Alcinda Honwana, Espiritos
vivos, tradicdes modernas: possessdo de espiritos e reintegracao social p6s-guerra no
sul de Mogcambique, Maputo, Promedia, 2002.
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daguerra; isto € apenas uma questdo de senso comum, em um contexto
cultural onde arelagdo entre o sofrimento e airaancestral € um axioma
gue ndo se questiona. O que eu quero enfatizar é que Geffray, Honwana
e outros, como autoridades antropol 6gicas, tiraram estas opinides do
ambito privado para colocé-las no meio do debate plblico respeitavel.
Quebraram aregrado siléncio quetinhasido imposta pel os portugueses
e endossada pel o socialismo cientifico.

O fato é que a oposi¢do generalizada contra as politicas da FRE-
LIMO ganhou finalmente. O marxismo desapareceu como sistemaana-
litico einspiragéo politicae umanovaconstitui¢do liberal foi proclamada
em 1990. Depois disso, a FRELIMO e a RENAMO sentaram-se na
mesa de negociagdes na Comunidade de Santo Egidio, em Roma, e
firmaram, em 1992, um Acordo Geral de Paz que previaeleicOesgerais
para 0 ano seguinte (que de fato aconteceram em 1994). Para a aflico
dagueles que consideravam a RENAMO apenas “bandidos armados”
sem qualquer plano de organizacdo, a guerraterminou instantaneamen-
te e areconciliac8o nacional avangou rapidamente, devido mais avon-
tade do povo, muitas pessoas afirmam, do que aos esforgcos das Nagtes
Unidas e das muitas organizagGes ndo governamentais que surgiram
com 0 processo de democratizagao.

Além disso, assim que apaz chegou, chegaram as chuvas também,
confirmagdo indubitavel dateoriaancestral. Emtodososlugarespor onde
tenho vigjado em M ocambique, SO 0s ateus mais Céticos e 0s protestantes
militantes discordaram da crenca geral de que a volta das chuvas e da
fertilidade foram o resultado do retorno da protecdo dos ancestrais.*

Assim, o evento critico daguerraentreaRENAMO ea FRELIMO
provocou uma virada de quase 180 graus das premissas universalistas

% Além disso, e este é um argumento que eu coloco com uma certa precaucdo, ha evidén-
cias gque sugerem gque — pelo menos na regido central do pais — uma das razdes de que
a “reconciliagdo” tenha sido possivel depois da guerra, sem uma Comissdo de Reconci-
liagdo e Verdade, ou qualquer outro mecanismo similar de expiagdo publica, foi o enten-
dimento de que a justica, eventualmente, sera feita ndo pelos tribunais e o sistema legal,
mas pela acdo dos ancestrais ofendidos contra os descendentes dos seus malfeitores. Da
mesma forma que as pessoas hoje estdo expiando os crimes dos seus ancestrais
patrilineares durante a ocupag&o nguni do Mogambique central, assume-se que as futuras
geracdes pagardo, eventualmente, o preco pelo assassinato e a pilhagem cometidos
pelos combatentes da RENAMO e da FRELIMO.
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na base da administragéo marxistada FRELIMO. Resgatados do rétulo
ignominioso de“ obscurantismo”, os ancestrais, 0s* conhecimentostra-
dicionais’ e os “doutorestradicionais’ comegaram a adquirir uma qua-
lidade quase redentora. O muito difundido sistema de interpretacdo do
mundo, no qual os espiritos dos mortos agem como protetores benignos
dos seus descendentes ou como meios de vinganga contra os descen-
dentes dagueles que lhes fizeram mal durante sua vida, sobreviveu as
politicas assimilacionistas do governo colonial e ao intento da FRELI-
MO de eliminar o obscurantismo. E como se as pretensdes universalis-
tas das duas formas de poder externo tivessem finalmente sucumbido
aos imperativos dos “usos e costumes’ que €elas tanto detestavam.

Em suma, aguerracivil em Mogambique, como um evento criti-
€0, anunciou ndo apenas o fim do socialismo e sua substituicdo pela
“democracia’ e a*economiade mercado”; elaresultou também no sur-
gimento de sérias duvidas sobre o valor dos velhos universalismos da
“assimilagdo” edo “ marxismo-leninismo” e naintroducdo dosimperati-
vosdiscursivosda* diversidade” edo “multiculturalismo”.

N&o é uma coincidénciaque estamudanca de direcéo tenhaocor-
rido a0 mesmo tempo em que a dependéncia de M ogambique mudou do
bloco soviético paraa Europa Ocidental e os Estados Unidos. A “comu-
nidade” de desenvolvimento internacional, desiludida com as antigas
estratégias de modernizagdo universalistas, orienta-se agoraparao “ de-
senvolvimento comunitério”, o “ desenvol vimento sustentavel”, a“ parti-
cipacdo”, 0 “empoderamento”, o “multiculturalismo”, a" diversidade” e
0 “respeito pelatradicdo local”, valores que tém emergido a partir dos
conflitos raciais e étnicos em seus paises de origem. Assim, a “tradi-
¢a0”, que hoje setornou legitimae ficou namoda, é evidentemente uma
parteintegral dapos-modernidade de um bom nimero de intelectuaise
de membros da “ Comunidade de Desenvolvimento”, os quais tém um
papel central em Mogambique. Nos ultimos anos, a “diversidade” e o
“multiculturalismo” tém setornado val ores supremos, no sentido de que
€ gquase um dogma acreditar que a verdadeira exceléncia € impossivel
sem eles. Estasidéias, evidentemente, se coadunam com a crenga cada
vez mais difundida pelo neoliberalismo de que as estruturas de estado
devem ser reduzidas para permitir a descentralizagdo e o aumento da
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autonomiadas “ comunidades|ocais’. O novo foco nadescentralizacéo
ena“tradi¢do”, portanto, ndo é dificil de se financiar.

Neste contexto, é significativo observar que a Primeira Confe-
rénciaNacional daCultura, realizadaem Maputo em julho de 1993, foi
financiada por institui cBes empresariais e bancérias mogambi canas, junto
com aAgénciaNorueguesa de Cooperacdo, a Autoridade I nternacional
de Desenvolvimento da Suécia, a Comunidade Econémica Européia, a
Comissdo Nacional para a Comemoracdo das Descobertas Portugue-
sas e a Missdo Cooperativa Francesa. A Conferéncia discutiu sete te-
mas: “ Cultura, Identidade Cultural e a Construgdo da Nagdo Mogambi-
cana’; “Culturae Desenvolvimento”; “ Contribui¢éo das Instituicdes de
Ensino e Pesguisa para 0 Desenvolvimento e a Promogéo da Culturd’;
“Cultura e Relagdes Internacionais’; “ Cultura e Esportes’; “O Papel
das Artes’; e “O Projeto Cultural Mogambicano”. A Conferéncia mar-
cou, publica e oficialmente, anova direcdo “multicultural” do discurso
politico mogambicano. Em cada sessd0, a cultura africana recebeu a
importancia devida. Citarei apenas um caso, aquele que diz respeito a
um dos aspectos mais importantes das estratégias modernas de desen-
volvimento no Mocambiquerural: o do “ desenvolvimento sustentavel”.
Bernardo Ferraz, entdo Ministro do Meio Ambiente, afirmou que uma
das formas de alcancar o desenvolvimento sustentével seriaatravés da:

restituicdo de valores ambientais comunitérios que se perderam
nos Ultimosanos. | sto poderiarealizar-se através do fortal ecimen-
to das ingtitui¢des tradicionais, sobretudo as reconhecidas pelas
proprias comunidades. (...) E importante que os pesquisadores e
outrasforgas econdmicas e sociais comecem aproduzir uminven-
tario das manifestagdes culturais das diversas comunidades dis-
persas através do pais, que possam contribuir positivamente para
a administragdo sustentével dos nossos recursos limitados.”

Suas opiniBes foram escutadas. Agora, com o apoio financeiro e
moral da Fundagéo Ford, um pegueno grupo de pesquisadoresdaalade
pesquisado ARPAC (Arquivo do Patriménio Cultural) do Ministério da

4 Bernardo Ferraz, “Cultura e Meio Ambiente”, Conferéncia Nacional sobre Cultura,
Maputo, 1993.
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Cultura esta entrevistando homens e mulheres idosos na provincia de
Manica para documentar os saberes |ocais sobre 0 meio ambiente, en-
guanto oficiaislocaisdo Ministério da Agricultura estabel ecem um pro-
jeto deturismo ecol dgico junto com a“ comunidade” local.

Quando estes projetos se concretizarem, terdo o efeito de forta-
lecer e naturalizar mais ainda as idéias que os geraram. O poder infini-
tamente superior dos financiadores traz a tona um discurso mimetico
por parte dos gue seriam os beneficiarios, o qual consolida os hovos
dogmas de “ desenvol vimento comunitario” acoplados aos saberes e as
instituigdestradicionais.”® Emborameus amigos mogcambicanos afirmem
estar solidamente comprometidos com estasidéias e critiquem seus an-
tigos chefes comunistas da Europa Oriental, eu ndo posso deixar de me
perguntar se ndo estdo sob o feitico de mais umaideologia desenvolvi-
mentista, que eles préprios gjudaram acriar e que agora sentem-se obri-
gados aexecutar. E mesmo se el es estiverem manipulando cinicamente
as Ultimas modas das fontes de financiamento de “projetos’, o efeito
global € o de criar ailusio de que os agentes do desenvolvimento e 0s
seus beneficiarios trabalham a partir das mesmas premissas, na forma
de “parceiros’, como diz o jargdo.*”

Mas eu ndo sou apenas um harrador externo desses eventos.
Como oficial de programas da Fundac&o Ford, eu fiz parte do sistema
gue estou tentando descrever e entender.

Em 1990, me reuni com o embaixador norte-americano em Ma-
puto para me informar sobre o programa USAID em Maogambique.
Durante a discussao, o embaixador disse-me que o Ministro da Admi-
nistracdo Estatal do momento, Aguiar Mazula, estava interessado em
considerar a possibilidade de reincorporar os chefes tradicionais as es-

“ Este conceito foi desenvolvido por Eduardo Guimardes de Carvalho, em um estudo de
um projeto de legalizacdo da ocupag&o da terra em favelas do Rio de Janeiro. Eduardo
Guimarges de Carvalho, O negécio da terra: a questdo fundiaria e a justica, Rio de
Janeiro, Editora da UFRJ, 1991.

“ A palavra “projeto” simboliza a disponibilidade de recursos externos. Durante o meu
trabalho de campo no interior da provincia de Manica, eu e meu companheiro, um
estudante mogambicano, éramos questionados constantemente sobre o nosso “proje-
to”. Um olhar de triste descrenca cobria os rostos dos nossos interlocutores quando
respondiamos que ndo tinhamos projeto nenhum!
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truturas administrativas do governo. Ele considerou que era o tipo de
projeto que aFundac&o Ford poderiaapoiar, e pelo qual eu, como antro-
pélogo, poderiameinteressar.

No primeiro momento senti-me bastante ofendido por ser classifi-
cado como “antropdlogo”, como se so eles pudessem se interessar pela
“tradicéo”. Maistarde porém, ficou claro, parao meu pesar, quea“ antro-
pologia” em M ogambiquetinhase tornado metoni micamente relacionada
a celebracdo da diferenca cultural e da“tradicdo”. Mas, ndo foram mes-
mo osantropélogos coloniais que, ef etivamente, documentaram adiversi-
dade étnica de Mogambique? N&o foram eles que descreveram os “usos
e costumes’? Por que ndo deveriam eles voltar agora como autoridades
da nova celebracéo das comunidades |ocais e da sabedoria tradicional ?

Segui osconselhos do embaixador e reuni-me com o Ministro, com
guem tive muitas di scussBes fascinantes, nasquaiselerevelou, orgulhosa
mente, seu conhecimento e respeito pelatradicdo. Ele estava convencido
de que a FRELIMO exagerara em sua guerra contra os costumes locais
e, aofazé-lo, alienaragrandes niumeros de mocambicanos. Também acre-
ditavagque aRENAMO obtiveramuito apoio devido asuas defesas pabli-
cas da tradicdo e seus apelos pela restauragdo dos régulos. Afirmando
gue umarelacdo harmoniosa entre aadministragdo do Estado e o que ele
chamavade “ autoridadestradicionais’ erauma condi¢do necessariapara
apaz e a estabilidade, ele se propds a realizar uma pesquisa abrangente
dos seus papéis ho periodo colonial, no periodo pds-independéncia e no
presente. Dessa forma, esperava poder avaliar a viabilidade e arelevan-
ciade trazé-los de volta as estruturas administrativas do pais.

O financiamento da Fundagéo Ford foi liberado e, mais tarde, a
USAID contribuiu com maisfundosatravés do African American Institute
(Instituto Africano-Americano). A antropdloga Iraé Lundim, nascidano
Brasil, foi designadapararealizar apesquisa. Ao formar asuaequipe, ndo
teve dificuldade em atrair seus jovens alunos universitarios, ansiosos por
contribuir paraa documentac&o da tradicdo. Durante mais de dois anos a
equipe de pesguisa vigjou por todo o pais entrevistando antigos régulos,
oficiais de distrito e outras pessoas. O relatério final revelou um desgjo
publico muito difundido (e ndo apenas entre os préprios régulos) de se
“restaurarem” as“ autoridadestradicionais’. Os pedidos mais freglentes
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eram que os chefesfossem responsavei s pel osjulgamentosijudiciais, pela
arrecadacdo de impostos, pelaintermediacdo com aadministracéo e pela
implementagdo das diretivas do governo. Em troca, eles pediam sal&rios,
uniformes, moradiae o direito deicar abandeiranacional, como nostem-
pos coloniais. Uma minuta de legislacdo foi redigida e apresentada ao
Conselho de Ministros em 1996. Mas, no fim, os régulos ndo foram
reingtituidos formal mente devido a oposi¢éo nas camadas superiores da
FRELIMO, fato que discutirei maistarde. Em vez dereinstitui-los, o Mi-
nistério os reconheceu informal mente, recomendando que os administra-
doresdedigtrito e asautoridades|ocais em geral traba hassem com eleso
maximo possivel no processo de tomada de decisdes sobre o desenvolvi-
mento e sobre questdes relativas a posse da terra.

Desde aquela época, em muitos distritos, as “autoridades tradicio-
nais’ foram novamente absorvidas pelo governo loca, desempenhando
um papel intercalado, que foraum aspecto estrutural do governo indire-
to da Africa britanica, representando seu povo perante o governo e o
governo perante o povo. Eles, agora, arrecadam impostos e julgam casos,
sobretudo, dir-se-ia, 0s que envolvem feiticos, nosquais suaexperiénciaé
necessaria para avaliar a pertinéncia das acusacoes e exigir reparacéo
dos malfeitores confirmados. Estes procedimentos;judiciais sdo financia-
dos por pagamentos feitos pelas partes envolvidas, mas, sobretudo, por
agueles que sdo determinados cul pados.

Os administradores de distrito também tém estimulado arealiza-
G0 de cerimbnias religiosas sob a diregdo dos chefes e de especiaistas
religiosos. Em 1996, em Bérue, por exemplo, 0 administrador do distrito
gjudou a realizar um grande evento para comemorar a Revolta Barue
anticolonial, como parte de uma série de cerimoénias oficiais em louvor
aos herdis esquecidos da resisténcia ao colonialismo. O administrador
de distrito me falou convincentemente do seu entusiasmo pelo evento e
de como, pelaprimeiravez em suavida, tinhaaprendido sobre a“tradi-
¢a0". Ele foi avisado pelo governador com apenas um més de antece-
déncia. Convocou o0 médium de Makombe, o qual exigiu que um novo
barracéo fosse construido e que “remédios’ (drogas) fossem deixados
a noite em um bambu cortado pela metade, fora do barracdo. Se as
pegadas de um |edo aparecessem a noite, seria um sinal de que a ceri-
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monia podia ser redlizada. “Eu ndo as vi e eu ndo tinha uma méguina
fotografica, mas o importante € que e es disseram que viram as pegadas.
Portanto, a cerimdnia podia ser realizada’. As mulheres de toda aregido
vieram parafazer cerveja de milho e duas reses foram sacrificadas. “ Foi
fascinante porque aprendi muitas coisas que eu ndo sabid’. Osdignitérios
visitantes incluiram o governador de Tete, 0 Governador zimbabuano de
Manicaland, o Ministro da Culturae Marcelino dos Santos, um dosarqui-
tetos do regime socialista. S6 puderam entrar no apertado barracdo de-
pois de terem tirado seus rel 6gi 0s, seus sapatos e seus 6culos. O médium
falou ent&o, muito enfaticamente, afavor darestauracdo das autoridades
tradicionais, aproveitando a oportunidade para dar a sua opinido sobre
guem eralegitimo e quem ndo era. A descrigdo do administrador do seu
préprio envolvimento, junto com o de muitas das autoridades do governo,
sugeriu uma espécie de catarse coletiva ao prestarem homenagem, des-
providos dos simbol os damodernidade ocidental, aos médiuns dos espiri-
toslocai s que el es propriostinham banido oficial mente durantetantos anos.

A restauragdo das “autoridades tradicionais’ mostra muito viva
mente, eu acho, as diangas que tém sido feitas entre o estado, por um
lado, e o financiamento e 0 apoio intelectua ocidentais, por outro, paraa
restauracdo da “tradicdo”. Elas contribuem para a consolidagéo de um
novo conceito da nagdo mogambicana, que € agora entendida como “de-
senvolvendo-sg” através da celebracdo de sua “tradicdo” e diversidade
“énica’, em vez de um esfor¢o concentrado para erradicar 0s “usos e
costumes’. A mesmafilosofiasubjaz as politicas publicasem todos osam-
bitos. O Ministério da Salide tem desenvolvido uma série de projetos desti-
nados as “ parteiras tradicionais’ e aos “médicos tradicionais’, agrupados
na AMETRAMO — Associagdo de Médicos Tradicionais de Mogambi-
gue. Na provincia de Manica, ainstancia locad da Associacdo recebeu fi-
nanciamento da UNICEF para um projeto para“ curar as feridas da guer-
ra’, envolvendo “ curandeirostradicionais’ querealizavam limpezasrituais
em pessoas gue estiveram envolvidas em casos de violéncia extrema.®

Isto deve ser comparado ao financiamento outorgado nos primeiros anos da guerra, para
gue psicanalistas europeus e norte-americanos tratassem a “sindrome de transtorno pés-
traumético”, diagnosticado em muitos jovens obrigados a se unir ao exército da RENAMO
e forgados a cometer atrocidades contra seus parentes mais proximos. Estes especialistas
rituais preferiam as técnicas de limpeza ocidentais de reviver o trauma inicial!
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O campo da educacdo também ndo € imune ao ressurgimento da
“tradicdo” . Os pedagogos estdo se interessando cada vez mais pelo ensi-
no daslinguaslocais. Durante o periodo colonia, e desdeaindependéncia,
0 portugués tem sido alingua oficia do pais e se tornou alingua franca,
considerada por muitos intel ectuais mogambicanos quase como mogam-
bicana. Tao intensa foi a insisténcia de que o portugués substituisse as
linguaslacais, chamadas significativamente de dia etos pel os portugueses,
gue o sistema escolar ensinava unicamente na lingua oficial. Meus ami-
goslembram divertidos, e sem muito rancor, como aslinguas|ocais eram
suprimidas. Em muitas escolas, o primeiro a uno quefosse ouvido falando
em “dialeto” recebia uma moeda. Ele s podia pass&-la a outra pessoa
que ele ouvisse falando “diaeto”, e assm por diante. No final do dia, o
pobre aluno que ndo tivesse podido passar amoeda adiante era castigado!
A Unica excegdo a esta regra gerd, durante o periodo colonia, foram as
poucas missdes protestantes que tinham permissio de operar em Mocam-
bique, em particular aMissdo Suica, naqua o proprio Henri Junod viveu e
trabalhou, e que ensinava os estudantes a ler e escrever em shangaan.™

Hoje, no entanto, tem surgido um novo interesse pelas linguas
locais. O Nucleo de Linguas de Mocambigue da Universidade Eduardo
Mondlane esta produzindo materiais nas principais|inguas,® enquanto o
Instituto para o Desenvolvimento da Educacdo esté realizando um pro-
jeto experimental de alfabetizacdo para adultos, que espera estender
futuramente as criangas, acreditando que el as deveriam primeiro apren-
der aler e escrever em suas “linguas maternas’ antes de aprender o
portugués. Os modelos para este sistema s30 Zimbéabue e a Africa do
Sul. Mais umavez, a comunidade internacional de desenvolvimento é
um forte aliado. A Suécia oferece fundos e experiéncia importantes.
Durante minha pesguisa em Manica, conheci duas freiras que estavam
escrevendo uma gramética em chindau, afirmando que era escandal 0so
gue as pessoas ndo pudessem ler e escrever em sua propria lingua.
Ironicamente ou ndo, uma é quebegquense e a outra cataldl

% Ver Teresa Cruz e Silva, Igrejas protestantes e consciéncia politica no sul de Mogambi-
que: o caso da Missdo Suiga (1930-1974), Maputo, Promedia, 1992.

% A definicdo do que € uma lingua e o que € um dialeto € um campo minado politico, pois
afeta o orgulho local e a distribuicdo de recursos.
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Mas é no campo religioso onde eu tenho visto estas idéias mais
claramente expressas e dramatizadas. A Igreja Catdlica, severamente
reprimidadurante os primeiros anos da FREL MO, quando muitasigre-
jas e todas as suas escolas e seminarios foram apropriadas pelo gover-
no, estaagora passando por um processo de“inculturacéo” . Arrependidos
dasua associagdo passada com o colonialismo, muitos sacerdotes acre-
ditam que a Igreja mereceu os maus tratos recebidos da FRELIMO, os
quaistiveram um efeito “ purificador”. Agora, ao aproximar-se da“cul-
tura’ local, tentam se tornar mais “mocambicanos’. Isto envolve uma
campanha mais ampla para atrair mais mogambicanos ao sacerdécio e
paraintroduzir mudangasteol gicas elitdrgicas com o intuito de aproxi-
mar algrejadaculturamocgambicana. Umjornal, chamado “ Rumo Novo”,
€ publicado em Beira com a participagéo ativa de freiras brasileiras
impregnadas da Teologia da Libertagdo. As inovagdes incluem areali-
zacdo de cerimonias de iniciagdo com um formato baseado nas obras
antropol égicas cléssicas de Arnold van Gennep e Victor Turner, e mu-
dancas no formato das missas.®® Na Catedral neogdtica de Chimoio,
construida na década de 1950, mulheres usando capulanas, o vestido
“tradicional” mogambicano, realizam, durante o ofertério, o que pare-
cem ser dangas tradicionai s dessexualizadas, acompanhadas de percus-
sd0 e cantos. No momento da consagragéo do p&o e do vinho, uma
mulher ululae um homem bate pal mas ao estil o da eti queta padrdo shona.

Mas étambém no campo religioso queaoposicao a“ tradiciondiza-
¢d0" de Mogambique se expressa mais claramente. Ao mesmo tempo
em que algreja Catdlicadesfruta de um retorno considerével de adeptos,
asigrejas protestantes, pentecostai s e neopentecostai s se multiplicam, sem
falar dasramificac6es do movimento sionistasul-africano quetambém se
define como protestante. A atitude destas igrejas é o oposto radical da
comunidade de desenvolvimento edalgrejaCatdlica, elembrainclusiveo
antiobscurantismo fanatico da FREL MO nos primeiros anos daindepen-
déncia. Paraeles, a“tradicéo” é o Diabo em pessoa, e todos os esforcos
sdo feitos para“libertar” seus adeptos de qual quer contato com os ances-

% Arnold van Gennep, The Rites of Passage, Chicago, The University of Chicago Press,
1969; Victor Turner, The Ritual Process: Structure and Anti-Structure, Chicago, Aldine
Publishing Company, 1970.
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trais e outros espiritos, mas sobretudo com os adivinhos (madzinganga).
No caso das igrgjas sionistas, que no passado estiveram associadas a
resisténcia contra a dominagdo colonial, eu fiquel surpreso de encontrar
0S Mesmos sentimentos, mesmo que 0s ancestrais irados (mudzimu
wakapfukwa) segjam invocados durante as ceriménias para explicaram
asrazOes dasuairae, em seguida, serem enxotados dramaticamente pelo
Espirito Santo. Curiosamente, no entanto, a “tradicdo” dos protestantes
difere dadosintelectuais catdlicos e da comunidade de desenvol vimento
como um todo. Estes Ultimos, como seus antecessores, escolheram os
aspectos datradicdo que eles podem admirar, em particular, osancestrais,
osrituaisdeiniciagdo e 0s* conhecimentostradicionais’, ignorando aquilo
gue os portugueses proibiram, como as crengas e as acusagoes de feitica-
ria. Osprotestantes, entretanto, caracterizam acosmol ogiatradiciona como
perigosamente perturbadora, pois é baseadano que el es descrevem como
umasérieinterminavel de acusacOes e contra-acusacOesdefeiticariaentre
parentes e amigos. Eles comparam essa “tradicdo” ado cristianismo, na
qual aénfaseestdnasolidariedadeda“familiacristd’, protegidando pelos
ancestrais, mas pelo Espirito Santo.>

Dir-se-iaque, pel o menos no campo religioso, osque estdo maisa
favor da“tradicdo” sdo os que mais tém se afastado dela, aqueles que
mai s intimamente est&o vinculados ao mundo global com suaideologia
de multiculturalismo e “diversidade’. Ao mesmo tempo, aqueles que
n&o tiveram esse privilégio desgjam té&-10.*

% Para 0 meu profundo embarago, descobri que a rejeigio destes aspectos da “tradi¢do” €
téo forte quanto a admirac8o pela “civilizag8o”, da qual eu era visto como representan-
te. Vez por outra eu ouvi tanto declaracBes auto-pejorativas sobre os males da “tradi-
¢do0”, como de admiragdo pelos “europeus’, os quais, livres da feiticaria e de ancestrais
enraivecidos, podiam viver em paz, harmonia e cooperacdo. Para mais detalhes, ver
meu artigo “O espirito santo contra o feitico e os espiritos revoltados: “civilizagdo” e
“tradicdo” em Mogambique”, Mana, vol. 6, n° 2 (2000), pp. 65-95.

% Lembrei de observaces muito similares feitas por David Lehmann sobre o Brasil: “O
catolicismo basista mostra uma imagem idealizada da cultura popular, frente a qual seus
ativistas e tedricos prostram-se de forma quase reverente: o resultado é que eles tentam,
muito assiduamente, adquirir os hébitos e a linguagem desta cultura popular para, segun-
do eles, aproximar a religiao catélica do povo e também para reformar o préprio
catolicismo na diregdo do ‘ponto de vista dos pobres'. [...] Os pentecostais, por sua
parte, transcendem esta dialética: [...] ao invés de adotarem uma atitude servil perante
a cultura das classes populares, eles atacam muitos dos seus principais elementos, sobre-
tudo os seus rituais’. David Lehmann, Struggle for the Spirit: Religious Transformation
and Popular Culture in Brazil and Latin America, Cambridge, Polity Press, 1996, p. 18
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Os protestantes ndo sdo os Unicos adesgjar a“modernidade’ e a
“civilizagdo” . Defato, enquanto osintelectuai s se orgulham do seu apoio
aos “médicos tradicionais’ (que tém prosperado durante séculos sem
financiamento externo!), a maioria das pessoas comuns que eu encon-
trei, tanto nas cidades quanto nas &reas rurais, preferem servicos de
sallde mais profissionais e accessiveis, baseados no model o biomédico.
Os pais de criangas na escola tém mais interesse em gue seus filhos
aprendam o portugués e, com mais freqliéncia, o inglés, do que as“lin-
guas que €les ja conhecem” .

Mas a oposicdo ao que, de forma pejorativa, se chama
“neotradicionalismo”, ndo se limita aos protestantes e as pessoas que
desgjam os beneficios da educagdo. Ela vem também daqueles que
acreditam firmemente que h& uma contradic¢éo bésica entre muitas pré-
ticas “tradicionais’ e a “democracid’ e os “direitos humanos’. Estes
argumentos vieram a tona muito explicitamente durante as discussdes
sobre a possivel restauracdo das “autoridades tradicionais’, nas quais
muitos mocambicanos expressaram sua preocupagao sobre 0 que acre-
ditavam ser umaincompatibilidade entre aorganizago politicae social
“tradicional” e os principios da democracia e dos direitos humanos.
Destaca-se, entre eles, 0 socidlogo, escritor, parlamentarista, soldado e
ex-ministro daFRELIMO Sérgio Vieiraque argumentou que avoltados
régulos introduziria uma instituicdo ndo democrética e reproduziria o
antigo sistemacolonia degovernoindireto.> Suas opinides foram com-
partilhadas pela hierarquia superior da FRELIMO, razéo pela qual os
chefes ndo foram formalmente reconduzidos. Mas também sdo com-
partilhadas por muitos jovens que ndo querem ver ameacado 0 processo
de modernizagdo. A decisdo do governo de conceder um reconheci-
mento informal, ao invésdeformal, aosrégul os pode, portanto, ser inter-
pretada como uma forma politicamente aceitével de tentar satisfazer

% No deixa de haver ironia no relato de um oficial de governo, de uma reunido realizada
na sua provincia natal, na qual ele exaltou as virtudes da lingua local. Quando terminou
seu discurso, uma mulher levantou e perguntou ao visitante se ele tinha estudado.
Quando ele respondeu que, de fato, ele tinha estudado para o seu doutorado, ela lhe
perguntou em que lingua ele tinha escrito a sua tese. O pobre homem teve de confessar
gue ele a escrevera em inglés.

5 Sérgio Vieira, Noticias 14-07-1997.
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tanto os“ neotradicionalistas’ quanto os“ universalistas’. Como mostrei
anteriormente, isso permitiu a manutencéo de uma ordem formal estri-
tamente democrética que ndo se opde a operagdo das “ autoridades tra-
dicionais’ em atividades especificas.

De longe, 0 maior grupo de mogambicanos gque se sentem con-
fortdvels com a coexisténciada “tradicéo” e da“ modernidade” € o dos
profissionais urbanos e intelectuais. Eles incorporam a “tradicdo” na
sua andlise de Mocambique, defendem seu “valor pratico” no processo
de desenvolvimento, e muitos deles estdo pessoal mente envolvidos na
fundacdo de um grande nimero de ONG's locais, geralmente chama-
das“OsAmigosdeTal eTal Lugar”, através das quais tentam canalizar
recursos para o desenvolvimento dos seus locais rurais de origem.

A0 mesmo tempo, porém, deformaal gumadeixaram delado seu
comprometimento com avidacosmopolitae com aerudi¢cdo. O Ministé-
rio da Educagdo ja aprovou a reintroducdo de francés e filosofia no
curriculo de ensino secundario, para restauré-lo ao que foi durante o
periodo colonial. O portugués é alingua do lar desses intelectuais, e as
suas criangas s80 estimuladas a evitar as ruas para ndo terem demasiada
familiaridade com aslinguaslocais. Sdo transferidas de umainstitui¢ao
de ensino aoutra paraadquirir capital social e cultural cosmopolitaque
ainda é valorizado por razdes simbdlicas e préticas. Ele os distingue
socialmente e |hes d4 as qualificagbes necessérias para obter empregos
prestigiosos e lucrativos. Mas ndo sdo proibidos, como no passado, de
falar aslinguas locais. Ao contrario. Os mogambicanos que ndo falam
qualquer lingualocal comegam a sentir esse fato ndo como um sinal de
um duvidoso prestigio social, como no passado, mas como umalacuna
grave em seu desenvolvimento.

As mudancas na defini¢do da nagdo mogambicana tém provoca-
do mudancas nas no¢des sobre a pessoa mogambicana também. Sob o
colonialismo, os africanos consideravam-se presos aumatrajetoria que
0s converteria, inexoravel mente, em cidadéos portugueses plenos, dei-
xando atras seus “usos e costumes’. Aqueles que se desviavam do
caminho eram rebaixados ao “ status deindigena’ . N&o havialugar para
osdois. Sob aFRELIMO, todos seriam transformados no Homem Novo
socialista. Nesse periodo de pds-guerra, 0 mogambicano idealizado pela
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elite urbana €, ao mesmo tempo, cosmopolitae local, contendo nele es-
tes dois componentes da nacionalidade mogcambicana. Ele pode falar
portugués einglés e estar familiarizado com os conhecimentosevalores
cosmopolitas. Mas também deve falar, pelo menos, uma das linguas
locais (que ndo se chamam mais de “dialetos’) e participar de projetos
destinados a desenvolver seus parentes rurais. Pode também homena-
gear seusancestraisem plenaluz do dia, e ndo naformaclandestinaque
se tornara a norma durante o periodo colonial e os primeiros anos da
independéncia. Além disso — e neste sentido tenho poucas evidéncias
—, parece que um numero crescente de intelectuais entende que sua
base existencial mais profunda encontra-se “em casa’. Talvez tenha
sido sempre assim. A diferenca € que agora este fato pode e deve ser
reconhecido e celebrado publicamente.

De uma forma ou outra, os mogambicanos de diferentes regides,
niveis sociais e cores estdo construindo uma sociedade, onde os dilemas
criados pelaconfluénciadasidéias e exigéncias cosmopolitaselocaistém
se tornado mais agudos e visiveis, em grande parte devido as mudancgas
violentas de ideologia e de préticas governamentais durante os Ultimos
cem anos, que culminaram na pavorosa guerra entre a RENAMO e a
FRELIMO. N&o é de surpreender, portanto, que muitas das solugcbes
gue estéo sendo testadas tenham sido anteriormente experimentadas,
deumaformaou outra, durante o colonialismo ou durante o estado mar-
xistada FRELIMO. Resulta menos surpreendente ainda se considerar-
mos que as proprias representagcdes do que significam a“civilizagdo” e
a“culturaafricand’, e asuarelacdo, podem ter sido construidas através
do processo histérico de colonizacdo e do periodo pds-colonial. Mas a
realidade das classificagdes sociais € que elas s se tornam aceitas e
aceitaveis quando se tornam “naturais’. E por isso que elas sio perce-
bidastanto como distintas, quanto “ essencializadas”.

Asidéias do General Smuts eram ou se tornaram “naturais’ no
contexto do Império Britanico, namedida em que elas adquiriram gra-
dualmente o status de premissas implicitas que, eventualmente, deram
origem as formas mais extremas de segregacdo racial no apartheid
sul-africano e no Zimbdébue colonial, onde a tentativa de implementar
uma*“parcerid’, durante a efémera Federacdo da Rodésiae Nyassaland,
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rapidamente cedeu lugar a antiga e conhecida segregacéo. Essasidéias
foram também essenciais no nascimento do intenso chauvinismo étnico
eracial que caracteriza 0 Zimbabue moderno, mas que é muito menos
presente no Mogambique contemporaneo.®

Parece-me que Zimbabue e a Africa do Sul, herdeiras da ordem
colonial baseada na celebracéo da raga e da cultura, e Mogambique,
gue herdou as tradi¢bes de assimilacdo, primeiro da cultura portuguesa
edepois do socialismo, confrontam as questdes do cosmopolitismo edo
localismo desde pontos de vista radicalmente diferentes. Enquanto Mo-
cambique caminha em direcdo a um interesse e preocupacdo crescen-
tes com a“ diversidade”, a Africado Sul caminha, muito experimental-
mente, em direcdo a universalidade que a sua experiéncia colonial tdo
sistematicamente rejeitou. M as essa comparacdo pode se estender muito,
poisnaviradado século 21 o governo do Zimbabue, liderado pelo Presi-
dente Robert Mugabe, prossegue com politicas inspiradas na crengana
diferenca intransponivel entre “brancos’ e “negros’, entre “europeus’
e “africanos’. A recente entrada de Mogambique no Commonwealth
consolida os vinculos com seus paises vizinhos. Mas poderia também
aproximar Mogambique mais ainda das premissas multiculturais, que
podem ser vistas como herdeiras| egitimas do governo indireto e do estado
bifurcado. Isto sb pode fortal ecer atendéncia do retorno a*“tradicdo”. Eu
duvido que a experiéncia mogambicana tenha ressonancias no mundo de
falainglesa. Dada afraqueza politica e econdmica de M ogambique com-
parado a Africado Sul, Zimbé&bue e o resto do Commonwealth, e dada a

% Em Zimbéabue, os estudantes universitarios dividem-se em dois blocos, a “Nose Brigade”
(Brigada do Nariz) minoritéria, chamada assim porque, aparentemente, seus membros
gostam de falar o inglés pelo nariz, e os SRBs — Strong Rural Background (Forte Base
Rural) —, cujos membros preferem falar nas linguas africanas locais, mantendo o inglés
como uma sorte de cédigo externo, utilizado na falta de melhor opgdo. Os primeiros sdo
desprezados pelos segundos, da mesma forma que os britanicos desprezavam os “pseudo-
europeus’, engquanto os Brigadistas do Nariz ndo tém tempo a perder com os SRBs, que
sd0 vistos como desnecessariamente chauvinistas e “atrasados’. Em 1992, uma jovem,
gue usava uma mini-saia no campus universitario, foi atacada por um grupo de SRBs, que
afirmavam que “essa ndo é a nossa cultura’. Ela foi defendida pelos Brigadistas do Nariz,
gue defenderam seu direito de ser diferente. Na Universidade Eduardo Mondlane, em
Maputo, ndo existe uma Brigada do Nariz, ou, quica, o estabelecimento inteiro o & O
Unico lugar onde podem ser ouvidas as linguas africanas é no Nucleo de Estudo das
Linguas Mogambicanas!
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antiga arrogancia briténica com relacdo a colonizagdo portuguesa her-
dada pel os habitantes da Africa pds-colonial angl6fona, € pouco prové
vel que acelebracgo mogambicanado cosmopolitismo seralevada sufi-
cientemente a sério, para servir como contraponto produtivo as premis-
sasimplicitas das antigas col 6nias britanicas e da propria Gra Bretanha,
onde a*“devolugdo” de poderes a distritos longinquos e “minorias étni-
cas’ é atendéncia atual.®

® Em geral, os zimbabuanos e os sul-africanos tém uma imagem muito negativa de Mo-
g¢ambique como um pais “subdesenvolvido”.
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