NOTAS SOBRE RACA, CULTURAE IDENTIDADE
NA IMPRENSA NEGRA
DE SAO PAULO E RIO DE JANEIRO, 1925-1950"

Antonio Sérgio Alfredo Guimaraes™

Fal ar de identidade negra envolve riscos, pois a expressao tanto re-

velaquanto oculta. Revela, por exemplo, que de um modo geral aqueles
gue sdo considerados “negros’, “pretos’, “mulatos’, “pardos’ etc. tém
também um modo subjetivo de se autodenominar e partilhar com outros
a diferenca racia em relacdo aos grupos nacionalmente dominantes.
Esconde, entretanto, que os modos de se identificar racialmente, assim
como as estratégias de abrigar-se na nacionalidade brasileira, podem
ser multiplas.

Assim é que essas estratégias podem variar de acordo com a
situagdo socia dos individuos. Para o periodo que nos interessa neste
artigo, por exemplo, poderiamas dizer, grosso modo, que agueles mais
bem aquinhoados pela fortuna, por terem acesso a educacgéo e experi-
mentarem uma socializagcdo mais proxima as classes médias, puderam
enfatizar a igualdade de direitos e a superacdo de diferencas raciais e

* Texto preparado durante estagio pés-doutoral no Centre d’ Etudes Africaines, Paris,
financiado pela CAPES, em fevereiro de 2003. VersBes anteriores deste texto foram
apresentadas e discutidas em trés ocasides: 0 seminario “Dominagdo, ocultamento e
resisténcia: desvelamento das relacBes de raga, classe e género no Brasil”, organizado
pelo DCE-Livre da USP “Alexandre Vannucchi Leme”, em 23 de setembro de 2002;
palestra feita no Centro de Estudos Afro-Orientais da UFBA, em 1 de novembro de
2002 e a Oficina Identidades em movimento: politica e cotidiano no Brasil, Berlim,
Ibero-Amerikanisches Institut, Simon-Bolivar-Saal, 4 e 5 de fevereiro de 2003.

** Professor do Departamento de Sociologia da Universidade de S&o Paulo.
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culturais como principal metaaser atingidapel o grupo; enquanto aque-
les outros que se viram excluidos desses espagos minimos de socializa-
¢80 (como educacdo formal) podiam ver-se tentados a ter na valoriza-
¢do de sua propria“cultura’ um dos poucos caminhos de integracao.

Mas, como tais processos ndo podem ser reduzidos apenas a es-
colhas e aternativas pessoais, € licito supor que a formag&o social de
cada &rea geografica constranja de certo modo tais alternativas. Desse
modo, podemos acrescentar que em S&o Paulo, em grande parte pela
vontade politica de seus dirigentes, formou-se mais cedo uma classe
operaria com identidade e cultura proprias, que suplantou numérica e
politicamente as antigas classes de escravos, libertos e ingénuos, deslo-
cando e marginalizando as suas expressdes culturais. NaBahia, ao con-
trario, a fraca industrializacdo, a for¢ca demogréfica dos descendentes
de africanos, assim como a precariedade do sistema publico de ensino,
parecem ter servido para manter a opg&o de muitos negros pela preser-
vacdo de suatradicdo cultural como via de integrag@o. Kim Bultler ex-
ploramuito bem essa dicotomia entre um movimento social negro que,
em S&o0 Paulo, mobiliza-seemtorno da“raca’ e um outro que, naBahia,

mobilizaa“culturaafricana’ .

Neste artigo, limito-me aexplorar o caminho percorrido, em Sdo
Paulo e no Rio de Janeiro, pel os negros em busca da construcgéo de suas
identidades racial e cultural, sem tocar no modo como, em outros luga-
res, taiscomo na Bahia, deu-se tal percurso. Do mesmo modo, explora-
rei apenas o caminho tragado por “negros’ escolarizados que faziam da
expressao oral e escrita em portugués a sua arma de convencimento e
lideranca. Deixarei para outro texto a tarefa de explorar 0 modo como
outros“negros’, com menor dominio da“ cultura’ brasileira, se expressa-
vam e buscavam também se integrar em S&o Paulo ou em outros esta-
dos. Mesmo porque, como as diferentes vias de integracéo (adaidenti-
dade cultural e a da identidade racial, a das camadas médias e a das
camadas popul ares) confluiram, contemporaneamente, paraum mesmo
leito, precisamos primeiro entender cadauma del as separadamente para
compreender depois a sua confluéncia.

1 Kim Butler, Freedoms Given, Freedoms Won: Afro-Brazilian in Post-Abolition S0 Pau-
lo and Salvador, New Brunswick, New Jersey e Londres, Rutgers University Press, 1998.
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Ainda a guisa de introducdo, algumas palavras sobre a minha
metodol ogia de trabalho também se fazem necessarias. Para ser coeren-
te com minha descrenca em “ragas’ ou “culturas’ abstratas, tomo essas
paavras sem lhes emprestar qualquer significado prévio ou conceitua,
mas buscando apenas os sentidos que Ihes foram dados por um grupo
socia determinado apartir dosanos 1920 em S&o Paulo, eapartir de 1944
no Rio de Janeiro, grupo esse que passou a se autodenominar “negros’ e
“raca negrd’. Ao ndo imputar contelldos a esses termos que ndo sejam
aguel es historicamente definidos pel os agentes sociais, quero evitar qual-
quer discussdo sobre substancias e esséncias apropriadas sgja a “raca
negra’, sgjaa“ culturanegra’, sgaa“identidade negra’, poisentendo que
essa é uma tarefa politica gue ndo me cabe.

O texto baseia-se empiricamente sobre a leitura de uma colegcdo
de jornais da chamada “imprensa negra paulista’, organizados no |1EB,
Instituto de Estudos Brasileiros daUSP, por Michael Mitchel. Trata-sede
um conjunto de setejornais publicadosentre 1916 e 1937 por associacOes,
clubes e pessoas que s&0 reivindicadas como pioneiras dos movimentos
negros brasileiros contemporaneos, ou sgja, dosséculos XX e XXI. Além
dessa colecdo, utilizo o jornal Quilombo, publicado por Abdias do Nas-
cimento no Rio de Janeiro entre 1948 e 1950.

O termo negro usado como marcador de identidade social

N&o hadlvidas de quetermoscomo “negro”, “preto”, “ pardo”, “mulato”,
“crioulo” foram cunhados originalmente pel os senhores, que se denomi-
navam “brancos’, para designar agueles que Ihes eram subalternos.

Ensina-nos Manuela Carneiro da Cunha que na primeira metade
do século X1X

Trés dimensdes intervinham para classificar internamente essa
populacdo [de libertos]: a cor, a nacionalidade e a condicao
legal. A cor eranegra ou parda: as gradagdes intermediédrias,
usadas eventual mente paradescrever um individuo, ndo pareciam
ser usadas para classificd|o numa subclasse. Quanto anacionali-
dade, era-se africano (com subdivisdes étnicas ndo necessaria-
mente usadas, mina, angola, etc.) ou crioulo, isto &, nascido no
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Brasil. Quanto acondicéo legal, enfim, era-seforro—isto &, liber-
to — ou ingénuo —isto €, nascido livre.2

Jodo Reis registra, na primeira metade do século XIX, na Bahia,
doistermosraciaisprincipais. “ preto”, que designaos africanos, e criou-
10", que designa os negros nascidos no Brasil. Na segunda metade do
século X1 X, entretanto, na mesma provincia, atendéncia € que o termo
“preto” passe a abarcar igualmente a africanos e descendentes de afri-
canos.® “Negro” deixa entdo de designar a “cor” e passa, paulatina-
mente, ater um significado racial e pejorativo.

Assm, analisando aimprensapaulistado periodo abolicionista, Lilia
Schwarcz conclui que em S&o Paulo nos anos que antecederam a Aboli-
¢do, cheios de fugas e revoltas de escravos, e de acirramento ideol égico
entre abolicionistas e escravistas, 0 termo “negro” ganhou umaconotacdo
muito pejorativa, ao contrério de* preto” que adquireum significado mais
neutro.* A mesma autora reproduz texto do século passado em que a
palavra “classe” é usada para referir-se a senhores e escravos.’

HebeM. M. Castro® parece concordar com Schwarcz, poistrans-
creve uma poesia satirica, publicadano jornal O Monitor Campista em
1888, aqual sugere que no pos-Abolicao, “negro” estavaaindacarrega-
do de sentido ofensivo, referindo-se a“escravos’, enquanto “preto” era
entendido como referéncia a cor e ndo a posic¢éo social:

[...] Fui ver pretos nacidade
Que quisessem se alugar.
Falei com esta humildade:
—Negros, querem trabalhar?

2 Manuela Carneiro da Cunha, Negros, estrangeiros: os escravos libertos e sua volta a
Africa, S0 Paulo, Brasiliense, 1985, p. 22.

3 Jodo José Reis, Rebelido Escrava no Brasil: o levante dos malés na Bahia em 1835,
Companhia das Letras, Sdo Paulo, 2003, p. 23; idem, “De olho no canto: trabalho de rua
na Bahia na véspera da Abolicdo”, Afro-Asia, n° 24 (2000), p. 233.

4 Lilia M. Schwartz, Retrato em branco e negro: jornais, escravos e cidaddos em S&o
Paulo no final do século XIX, S0 Paulo, Companhia das Letras, 1987, pp. 195-196.

S lbid, p. 186.

5 Devo essa referéncia a Surya Aaronovich Pombo de Barros. Ver sua monografia “Cate-
gorias raciais no Brasil do Século XIX”, apresentado como trabalho final do curso “Raca
e ldentidade Nacional: invengdo e reinvengdes do Brasil contemporaneo”, oferecido
por mim em 2002 na Pés-graduagé@o de Sociologia da USP.
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Olharam-medesodaio.

E um deles, feio, cambaio,
Respondeu-me, arfando o peito:
—Negro, ndo hamais, ndo:

N6s tudo hoje é cidadao

O branco que va pro €ito.’

Uso essas referéncias bibliograficas para deixar assente o se-
guinte: nos anos 1920 encontramos aquel es que sdo considerados pio-
neiros dos movimentos negros atuais referindo-se asi mesmos e cons-
truindo uma certa identidade social a partir de vocabulos, conceitos e
idéias legados do passado. Chamam a si mesmos de “homens de cor” e
“homens pretos’, e chamam seu coletivo de “classe”. A principio, as

palavras “raca’ e “negro” sdo usadas por eles de maneira bastante
distinta da que hoje € usada pel os ativistas negros.

O Menelick, jornal mais antigo da colecdo, de 1916, rotula-se
“orgam mensal, noticioso, literario e critico, dedicado aos homens de
cor”. Quando anuncia um concurso de beleza diz: “o concurso &, bem
entendido, entrea’classe’” (1 dejaneiro de 1916, p. 4), pondo aspas ha
palavra“classe’. O Bandeirante (1918) é “orgam mensal de defesa da
classe dos homens de cor” (em editorial do mesmo ano, Vencendo a
encosta, diz que “trabalha a bem dos interesses da classe dos homens
pretos’) e, a partir de 1919, se torna “orgam de combate em prol do
reerguimento geral da classe dos homens de cor”. O Alfinete (1918) é
“dedicado aoshomensdecor”. A Liberdade (1919) €, aprincipio, “orgam
dedicado aclasse de cor, critico, literério e noticioso”, e depois, em 1920,
“orgam critico, literario noticioso, dedicado aclasse de cor” .2

I sso ndo significaque aexpressdo “raganegra’ ndo seja utilizada
por quem escreve nesses jornais, mas o fato é que a expressdo tem o
sentido biol6gico do século X1X, que ndo é reivindicado por esses gru-
pos sociais sendo para marcar a inferioridade que lhes foi atribuida.
Assim, por exemplo, encontramos no Alfinete (3 de setembro de 1918),

as seguintes passagens:

” Hebe M. Mattos Castro, “A cor inexistente: relagdes raciais e trabalho rura no Rio de
Janeiro pés-escravidao”, Estudos Afro-Asiaticos, n° 28 (1995), p. 110.

8 Na sua maioria, as frases entre aspas sfo subtitulos dos jornais citados. Entre parénteses
esté o ano de sua fundagéo.
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Nas leis psicol 6gicas das evolugdes dos povos, o papel da raca
negra, emborasejainferior em alguns paisescomo nosdaAfrica,
étdoimportante|...].

Luiz Gama, também de cor, trabal hou infatigavel mente em defesa
de sua classe até o surgir, a13 de maio de 1888, daauroratriunfal
da nossa liberdade. Pois bem, desde esse dia, que devia abrir a
senda para o primeiro passo de um futuro melhor, eis que nossa
raca cai e desapareceinsensivelmente no burburinho daciviliza-
¢do branca]...]

E no Brasil? Em tempos ndo remotos, existiram homens de cor
verdadeiramente orgulhos de sua classe. [italicos meus]

A leitura desses trechos mostra claramente que “raca’ € usada
num sentido bioldgico, enquanto “classe” e “homens de cor” o sdo num
sentido social. No entanto, aqui edi, jAapareceum significado de“raca’
guase que sinbnimo a“ classe”, como nesse trecho tirado de A Liberda-
de (3 de agosto de 1919): “Que adatade 14 dejulho corraparalelaade
13 de maio, data que emancipou uma raga, que, Com 0 Seu suor e 0 seu
sangue, firmou o alicerce da grandeza e da riqueza dessa nossa Pétria
imensa que se chama Brasil”. [italicos meus]

Mas, o significado pejorativo e insultuoso do termo “negro”, as-
sim como o significado peculiar com queapalavra“raca’ é usuamente
utilizada, ficameridianamente estabel ecido no pequeno artigo que pego
licenca paracitar naintegra, publicado no A Liberdade de 28 de dezem-
bro de 1919:

Hypocrisiadacor

O leitor deve saber calcular o pesadelo que tem na palavra
“despreso” € esta que acabrunha e persegue o infeliz negro, ou
pessoa equivalente a classe; nds sabemos que a palavranegro é
empregada cOmo um pouco Caso, a0 passo que as pessoas
educadas uzam da expressdo “morena” o que admitto que sgja
pronunciada. O preto é despresado em todos os pontos de vista,
mesmo em algumas sociedades em que alguns escuros pensam
ser claros; igualmente em muitos pai zes, especialmente naterra
dacivilisagdo, nos Estados Unidos; por que procurar ridiculari-
zar o preto, quando elle também é uma creagdo de Deus? E um
vivente como qualquer outro, si hd alguns que procedem mal,
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isso h& em todas as cores. Sera provavel que nesse mundo sem
fim, s6 o0 negro é um ente despresivel, quase ao abandono dos
Seus propriosiguaes na raga, como existe ou pretende existir em
sociedades desta terra formado pelo conjunto dos homens de
cor? Esquecem por ventura que todos morremos e teremos um
s6 julgador e este ndo fard allusdo &cor? Deixemos de precon-
ceitos de racas iguaes, antes, procuremos chamar ao caminho da
honra e do dever os transviados, para que possamos sahir desta
utopiaem gue vivemos, mormenteem um paiz rico elivre como o
nosso, onde existe 0 preconceito € verdade, mas em suamaioria,
na propriaraca dos azeviches.

JD.[itdicosmeus]

Quero chamar a atengéo para sete pontos daideol ogia que costu-
raesse pegueno trecho: primeiro, como jadisse, o termo “negro” é con-
siderado pejorativo e ofensivo, evitado nas relagdes interpessoais, ndo
sendo reivindicado pelos“ homens de cor”; segundo, acor éreivindicada
como o marcador objetivo, real, mas considerada pouco importante no
julgamento do valor de alguém,; terceiro, a “raca’ € referida apenas
paraagrupar todos os descendentes de africanos, principalmente osmais
claros, que sdo considerados 0s que manifestam maior preconceito; quar-
to, a expressao “preconceitos de ragas iguais’ e a palavra “utopia’ e
“hipocrisia’ s8o usadas para se referir a situagdo brasileira. O seu sen-
tido érevelador: araganegraviverianautopia, no preconceito dequeas
racas S0 iguais, sem atentar para sua desigual dade de situacdo materia,
culturd esocid;® quinto, os*“transviados’, ou sgja, os negros de mordidade
duvidosa, sdo responsabilizados pel o estigma que pesa sobre a palavra
“negro”, ainda que se considere incorreta tal generalizacdo e que os
“transviados’ devam ser motivo da mobilizagdo dos “iguais em raga’;
sexto, aidéiade “raca’, portanto, € mobilizada para restabel ecer igual-
dade entre, de um lado, 0s que ocasionalmente podem ser destratados
como “negros’ e sao comumente referidos como “pretos’ e “morenos”
(esta vista como atenuando a diferencaracial) e, do outro lado, os que

Esse mesmo sentido que a palavra “preconceito” tem no meio negro serd comunicado,
trés décadas depois, a Roger Bastide e Florestan Fernandes. Ver Roger Bastide e Florestan
Fernandes, Relages raciais entre negros e brancos em S&o Paulo, S&0 Paulo, UNESCO-
ANHEMBI, 1955, p. 123.
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se consideram hipocritamente brancos: a idéia de raga, portanto, néo
esta sendo utilizada para mobilizar uma identidade social, mas para
desfazé-la, paratornar iguais “brancos’ e “de cor”, ambos descenden-
tes préximos ou longingquos da “raca’; sétimo, e finalmente, a palavra
“cor” em " preconceito de cor” significague o preconceito existeno seio
da mesma raca (ou seja, dos que tém sangue africano): isto &, seriam
precisamente 0s mais claros (que se consideram brancos) que discrimi-
nam e desprezam 0S mais escuros.

Esse tltimo ponto ficamais explicito no trecho abaixo, publicado
namesma paginado jornal referido anteriormente:

O caso eacousaé nadamaisdo queum preconceito...] dacor. Ora,
imaginem os leitores, entre elles os mulatos e mulatas, que fazem
parte de uma sociedade ou grupo, um ou ambos 0S Seus progenito-
restém apele dacor do azeviche; no auge do entusiasmo, um sécio
mais branquinho, sem pensar no mal que possa advir, propde que
emtal festasd sgjam admitidosmulatose mulatas! Umavez aprova
daaproposta, tem esta de ser postaem execucéo. |...]

Matuto [o autor do artigo] foi sempre um dos que negaram 0s
preconceitos nesse Brasil, e sou forgado a continuar a negé-lo,
guanto a parte dos brancos, porque vemos a verdade, sb temos
um preconceito que é perigoso, e esse é imposto pelos proprios
descendentes. Nos Estados Unidos da Américado Nortealutaé
do branco contra o preto, nos Estados Unidos do Brasil € do
preto contra o preto!

N&o devemos nos esquecer, contudo, de que a constante acusa-
¢do de preconceito, feita aos elementos mais claros da “raga’, é tam-
bém umaestratégiadiscursiva, cujo objetivo é criar solidariedade eiden-
tidade entre todos os descendentes préoximos ou longinquos de africa-
nos, e que, portanto, implicitamente, aidéade racabiol 6gicaesta sendo
mobilizada para tal objetivo. No entanto, essa estratégia fortalece, ao
mesmo tempo, a representacdo dos brancos de que néo existe precon-
ceito no Brasil e que os problemas que 0s “negros’ enfrentam s&o cria-
dos por eles mesmos, inclusive o preconceito.

Um novo sentido para “raca’, entretanto, comega a se generali-
zar a partir da década de 1920, junto com a autodenominacéo de “ne-
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gros’. O que existia de negativo, inferior e insultuoso nessas palavras
passa parao segundo plano paradar lugar areivindicacdo de um sentido
positivo e arregimentador. A Liberdade, um jornal muito atento ao movi-
mento politico dos negros americanos, foi talvez o primeiro aregistrar a
mudanca que se operava. E provavel, portanto, que a idéia de “raca
histérica’, cunhada por Du Bois, j& comegasse a exercer algumainflu-
énciasobreosbrasileiros.® Cito doistrechos dessejornal, em que“raga’
jasubstitui o termo “classe”:

Foi a3 do corrente que completou mais um ano de existénciao
nosso distinto amigo e Redator-chefe, Gastdo R. Silva. Bem qui-
sera por estas colunas fazer a biografia dailustre pessoa, cujos
anos tdo cheios de servicos prestados a nossa raga, quer nas
sociedades assim como pelas colunas deste 6rg&o [ ...] (A Liber-
dade, S&o Paulo, 7 demarco de 1920, p.1)

A nossa raga precisa compreender que os bailes ali foram
Suspensos por sua causa: lembrem-se que la existia um cartaz
quedizia: Aqui ndo dancapretos! E bom evitar de frequentar esta
casa, tdo mal vista; deveisprocurar outro lugar paradivertirem-
se, eu compreendo que, todo o homem que tem brio e vergonha
passando por uma, outra ndo toma. (A Liberdade, Sdo Paulo, 9
demaio de 1920, p. 2)

N&o sei 0 que se passa entre 1921 e 1923, pois ndo temos, na
colegdo, jornais publicados nesses anos, mas quando em 1924 apare-
cem o Elite, o Clarim e o Auriverde, os termos “negros’ e “raga’ ja
comecam a designar o coletivo que antes fora designado preferencial -
mente por “homens de cor” e *“classe”. Dou trés exemplos, um de cada
um dessesjornais:

Todos nés estamos convencidos de que mais negros no Brasil
seriaaumentar o infortunio daraca infeliz. (Elite, S&o Paulo, 20
janeirode 1924, p. 1)

Um dever urge, portanto: zelar pelanossa raca, em reunidesmais
frequientes, nas associacOes, além de se tratarem com seriedade

 W.E.B. Du Bais, “The Conservation of Races’, in Writings, New York, The Library of
America, 1986. Este artigo foi publicado originalmente pela American Negro Academy
em Occasional Papers, n° 2 (1897).
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dosinteresses maisinadidveis e pal pitantes. Relembremos, mais
umavez, que ndo temos unido. Tratemos de conquista-la. Assim,
dentro em breve, seremos t&o felizes como os povos de outras
racas, que sdo respeitados e progressistas, mercé dos seus pro-
prios esforcos.

Moysés Cintra (O Clarim, Sdo Paulo, 2 de marco de 1924, p. 3)

Toda a América, o Brasil inteiro pelo menos, daria uma forca
titdnica se todos os negros, vindos da lama, saindo das plebes,
surgindo das sociedades, descendo dos cenacul os, formassem
num so conjunto, em torno de uma idéia s, numa resisténcia
inconcebivel poderiam plantar a arvore que amanhd, crescida,
espal hariasombras naestradatérridaaonde alegido vindourada
geracao que surge encontraria um manancial de novas energias
paraseguir ajornadadeféem prol das causas nossas, mas muito
nossas. (Auriverde, Sdo Paulo, 29 de abril de 1928, p. 1)

Termos como “classe” e “homensde cor” cairdo paulatinamente
em desuso para referir-se aos “negros’, sgja naimprensa, sejanos mo-
vimentos que se designam como “negros’, mas “classe” sobrevivera
até os nossos dias, com outro significado, para designar a auséncia da
idéiade “raga’ no tratamento dado aos negros no Brasil. Mas, mesmo
entre aqueles que nos anos 1920 comecam a chamar-se de “negros’, a
mudanca é paulatina.

Em artigo intitulado “ O verbo do preto”, José Correia Leite usa
ostermos“classe” e“raca’ indistintamente, parareferir-se a popul agéo
negra (O Clarim da Alvorada, 1924, n.8, p.3). A palavra “negra’, no
entanto, ndo é usada. Em outro artigo intitulado “A esmola’ Leite fala
daiminente criagcdo em S&o Paulo deum partido politico “ exclusivamen-
te de homens de cor” gue se chamard Congresso da Mocidade dos
Homens de Cor (Clarim da Alvorada, 1925, n. 16). No mesmo ndimero
16, aparece a palavra “negro” e a expressao “raca negra’ num artigo
assinado por Booker T. Washington sobre 0s negros norte-americanos.
Nonumero 17, no Ultimo editorial do ano de 1925, aparece, estranhamente,
a designacdo “preta’ para um grupo gue redne do “preto retinto ao
mulato claro, quase branco”. No artigo “Dominicaes’, assinado por
Gervasio Moraes, aparece a referéncia aos negros brasileiros como “o
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elemento negro”, colado & idéia de raca: “A verdadeira liberdade do
elemento negro comegaraaraiar no combate decisivo eleal, iluminando
0 analfabetismo, preparando uma geragdo nova para os novos embates
gue se hdo de ferir nos recessos amplos da Democraciafutural”. Trata-
se da primeira colaboracdo de Gervasio Moraes, que era diretor secre-
tério do Getulino, de Campinas, junto com Lino Guedes.

Horécio Cunha, por outro lado, em seu artigo “ Os homens pretos
eainstrucdo”, usa“negro” parareferir-se aracae “preto” parareferir-
se aos individuos: “ Que bella galeria de homens pretos que muito hon-
ram araca negra e o Brasil!”

Ragca e cultura

A evolugdo terminol 6gicaocorridano Brasil no modo de autodesignacéo
dos negros é, em parte, caudataria da revolucdo identitaria operada pe-
los negros em nivel mundial que se estende do final do século XIX a
meados do século XX. As bases ideoldgicas dessa revolugdo foram
plantadas pela reapropriacdo e aproximagéo de dois termos cientificos:
“raga’, conceito dabiologia, resignificado paradesignar umacomunida-
dehistéricae espiritual transnacional, e “ cultura’, apropriado como um
guase sinbnimo do primeiro termo, paradesignar o conjunto de manifes-
tacOes artisticas e materiais desse povo transnacional. “Negroes”,
“négres”, “negros’: foram essas as palavras escol hidas eminglés, fran-
cés e portugués, respectivamente, pela comunidade que se reivindicou
parte deste povo, paradesignar asi mesma. No entanto, embora mundi-
almente “esse povo” trace suas raizes remontando a Africa, nem sem-
pre, nas diversas nacionalidades adotadas, €le reivindicou uma cultura
propria, negraou africana. O caso extremo ocorre justamente no Brasil,
onde s muito tardiamente os brasileiros negros, ou afro-brasileiros,
reivindicaram-se produtores de uma “cultura negra’, de origem africa-
na. Voltaremos a isso mais adiante. Por ora, é preciso dizer algumas
palavras sobre o modo como “raca’ e “cultura’ sdo apropriados pelos
intelectuais que se definem como negros.
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O primeiro ateorizar sobre a“racanegra’ dando-lhe um signifi-
cado, ndo completamente biol 4gico, préximo daquilo que seradefinido
como “cultura’ por Franz Boas, mas impregnado do pensamento ro-
mantico alemdo, foi W. E. B. Du Bois, numa fala na American Negro
Academy de 1897, em que insistiu sobre a predominancia dos tragos
espirituais e culturais sobre os tracos fisicos na definicdo das “racas’
humanas. Diz Du Bois:

Mas, enquanto diferencas raciais seguiram principal mente linhas
fisicas de raca, meras distingdes fisicas ndo podem definir ou
explicar diferencas mais profundas, tais como a coesdo e conti-
nuidade desses grupos. As diferencas mais profundas sdo espi-
rituais, psiquicas, diferencas baseadasindubitavelmente no fisi-
€0, mas que o transcendem infinitamente. Asforcas que unem as
nacdes teutbnicas sdo, pois, primeiro, sua identidade racial e o
sangue comum; segundo, e mais importante, uma histéria co-
mum, leis ereligido comuns, habitos similares de pensamento e
umaluta consciente por certos ideais de vida.*

O objetivo de Du Bois era advogar de modo preciso e claro uma
evolucgdo cultural auténoma e independente para 0s hegros americanos.
O queficaclaro um pouco adiante na suafala, quando diz:

Por essarazéo, a vanguarda do povo negro — os oito milhdes de
pessoas de sangue negro nos Estados Unidos da América —
devem descobrir brevemente que se querem ocupar Seu mereci-
do lugar no carro do pan-negrismo, entéo seu destino ndo € a
absorcdo pel os americanos brancos. Descobrir que, se na Amé-
ricaesta para ser provado pela primeiravez no mundo moderno
gue 0s negros nNdo sao capazes apenas de desenvolver homens
como Toussaint,” o salvador, mas uma nagdo dotada de maravi-
Ihosas possibilidades de cultura, entdo seu destino ndo é uma
imitagdo servil daculturaanglo-saxdnica, masumarobustaorigi-
nalidade que devera resolutamente seguir os ideais negros.*®

Y Ibid, pp. 818-819.
2 Toussaint Louverture, lider da revolugdo escrava do Haiti em 1791.
3 Du Bois, “The Conservation of Races’, p. 820.
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A ambiguidade que existiriaem todos os negros colocados entre
anacdo americana e a nagdo negra, entre ser negro e ser americano ao
mesmo tempo é desfeita por Du Bois nos seguintes termos:

Somos americanos, N8o apenas por nascimento e cidadania, mas
pelos nossosideais politicos, nossalinguae nossareligido. Mais
além disso ndo vai 0 nosso americanismo. A partir desse ponto,
sSomos negros, membros de umavasta raca histéricaque desde a
alvoradada criag8o tem adormecido, semidesperta nas florestas
escuras de sua Africa natal. Somos os primeiros frutos dessa
nova nagdo, os arautos do preto de amanhd que esta destinado a
suavizar a brancura do presente teutdnico. Somos 0 povo cujo
sentido sutil dacancdo deu a Américasua tnicamusicaamerica-
na, seus Unicos contos de fada americanos, seu Unico toque de
compaixao e humor em meio asualoucacorridaplutocraticapor
dinheiro. Sendo 0 que somos, temos o dever de conservar nos-
sos poderes fisicos, nossos dotes intelectuais, nossos ideais
espirituais— como umaraga, devemos lutar através da organiza-
cdoracial, dasolidariedaderacial, daunidaderacia, pelarediza
¢80 dessa humanidade mais amplaque livremente reconhece di-
ferencas entre os homens, mas firmemente repudia as desigual -
dades em suas oportunidades de desenvolvimento.

A crenca na existéncia de uma “cultura negra’, expressdo da
“amanegra’, € naverdade comum aamericanos e europeusdo final do
seculo X1X e comego do século XX, crenga que alimenta um sentimen-
to profundo das diferencas entre brancos e negros, sentimento que sera
popularizado no mesmo periodo pela descoberta e valorizagdo que os
artistas cubistas e modernistas faréo da “arte negra’ e da “arte africa-
na’. Nos Estados Unidos, no Caribe e na Europa a existéncia de uma
“culturanegra’ nuncafoi seriamente posta em duvida. Muito pelo con-
trério, ela serviu de justificativa para a luta em prol da emancipacdo
politica dos negros e alimentou o ideal nacionalista pan-africanista de
muitos movimentos sociais.

“ bid, p. 822.
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Os negros brasileiros e a Africa

A posicdo dos“ negros’ brasileiros € muito diferente dados norte-ame-
ricanos, no que diz respeito ao modo de encarar anacionalidade. Porgue
aquii, ao contrério delde mesmo do que acontecerano mundo francéfono,
ndo haveria lugar para outro nacionalismo que ndo fosse o brasileiro,
assim como néo haverialugar para outra cultura que ndo fosse a nacio-
nal. Os “homens de cor”, primeiro, 0s “negros’, em seguida, deixaro
meridianamente claro asuacompletaeintegral adeséo apétriabrasilei-
ra e seu afastamento cultural da Africa.

Mais que isso, a estratégia de integracdo nacional e de mobilida-
de social dos negros paulistanos, mesmo aqueles que passaram a se
organizar politicamente em torno da “raga’, passava pela recusa dos
valores culturais africanos, afro-brasileiros e populares e pelaincorpo-
racdo dos valores das elites brancas.

Parailustrar o que eu estou dizendo, e antes de qualificar melhor
meu argumento de modo a nele incluir o conceito de “ afro-brasileiro”,
gue sera popularizado nos anos 1930, nada melhor que comegar com a
citacdo do artigo “ A Africaparaos africanos’, publicado pelo Getulino
em 1924, erecolhido por Miriam Ferrara:

Que os negros norte-americanos digam laem brados altissonan-
tes que a Africa é para os africanos ainda va. Que 0s negros
norte americanos queiram immigrar para aregido que serviu de
berco aos seus avos, também tolera-se. E umaquestdo alidsjus-
ta, 1a para €elles, porquanto, como se sabe sdo repudiados da
sociedade por um terrivel ereciproco odio deraga. Ora, poden-
do-selavar os pés, nabaciaque élogar proprio, € asneiradescer-
seasribeiras.

Segundo doutrinade um ‘cara’ qualquer ‘yankee' a América é
para 0s americanos.

Nesta conta ndo entrou o negro, o chin, o nippon etc., aindaque
nascidos ali. Deste, porém, 0 negro é o que mais é tido como
indesgjavel. E naturalissimo, portanto, que essa gente assim
oficialmenterepudiadatrate de dar o foradaterramadrastaonde
tiveram afelicidade de nascer. QuevaparaaAfrica, expulse, se
puder, os donos dagquela ‘pindia’, banque o domador de feras,
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aprenda o idioma indigena, ou faca prevalecer o seu, vistauma
tanga ou faga com que o preto indigena vista casaca e as preti-
nhas, também indigenas, usem pd de arroz e carmim, ou que as
gue vao metam-se em tangas... Tudo isso esta muito bom, mas,
gue preto brasileiro pense em aderir a essa idéia, eu reputo o
maximo de absurdo no minimo detoleranciapossivel.

A Africa é para os africanos, meu nego. Foi para o teu bisavd
CUj0S 0ss0s, a esta hora aterrareverteram e em pé se tornaram.
A Africaé paraquem nao teve o trabalho de cultivar e dar vitali-
dade a um imenso pais como este.A Africa € para quem quiser,
menos para nos, isto &, para os negros do Brasil que no Brasil
nasceram, criaram e multiplicaram. Nem por brincadeira, se pense
que negro brasileiro fagaa guma cousaque presteem Africa. /.../
. O quefariaem Africaessaminoriaal fabetisadaem meio aesse
colosso de gente sem instrugdo? O que faria em Africa essa
gente sem dinheiro? O que fariaem Africa esse povo que passa
avidainteiraasaracotear ao som de rouquenhas sanfonas ou de
desafinado jazz-band?/.../

N&o seria melhor que tu fosses mais brasileiro, isto €, que tu
fosses patriota em beneficio desta terra bendita que te viu nas-
cer, quete acolhe como mée carinhosa, estaterraque énossa/.../
€ nossa ja ouviu? Nossa porgue fomos nés que a edificamos,
nos que lhe demostudo, até o sangue, paralhe garantir aintegri-
dade quando das invasfes de estrangeiros.

O Brasil é paraos brasileiros, que quer dizer é paraosnegros, ja
owviu? ... / nés estamos em nossa casa.’®

O autor do artigo citado acima, sem nenhumadlvida, estareagin-
do as influéncias que o pensamento de Marcus Garvey, pregador do
retorno dos negros aAfrica, comega a exercer, nos 1920, sobre alguns
membros dacomunidade negrabrasileira. Suaagressividade mostratam-
bém que provavelmente asidéias de Garvey contagiam, perigosamente,
muitos, afastando-os do ideal nacionalistabrasileiro. Mas nao resta di-
vida gue é esta Ultima a via conscientemente escolhida pelos negros
brasileiros. Paraprovélo, poderiarepetir trechos e maistrechosretira-

% Getulino, 1924, ano II, n° 64: 20/12, apud Miriam Nicolau Ferrara, “A imprensa negra
paulista (1915-1963)" (Dissertagdo de Mestrado em Antropologia, FFLCH/USP, 1986),
pp. 179-180.
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dos da imprensa negra. Mas a prova contundente, porque vem de um
caso limite, que é asimpatiade muitos membros da Frente NegraBrasi -
leira pela doutrinaracial de Hitler, nos foi trazida ha muito tempo por
Roger Bastide, que recolheu o seguinte trecho publicado em A Voz da
Raca: “Que nos importa que Hitler ndo queira, na suaterra, o sangue
negro! 1sso mostra unicamente que a Alemanha Nova se orgulhadasua
raca. NOs também, nds brasileiros, temos raca. Nao queremos saber de
arianos. Queremos o brasileiro negro e mestico que nunca traiu nem
traird a Nagdo”.*®

Cultura afro-brasileira e cultura negra

Vimos que os negros brasileiros demoraram mais que os norte-america-
nos para se definirem “negros’. Tal defasagem aconteceu também com
0s negros do Caribe francés ou espanhol e se deve provavel mente ao fato
de que a politica de integracéo levada a cabo pelas republicas francesa e
brasileira, por exemplo, que produziram ideol ogiasintegracionistasdo por-
te da de um Victor Schoelcher,” de um Joaguim Nabuco ou de um Gil-
berto Freyre, entre outros, foi uma via aceitavel de integraco para os
“homens de cor” e paraos“negros’. Como vimos, o movimento politico
dos negros se forma a partir de meados dos anos 1920 para reivindicar
direitos e conseguir posi¢des de poder na sociedade brasileira, mas um
movimento cultural deidentidade sb ird seformar muito tempo depois.

Como sabemos, mesmo esse movimento politico e a construcéo
da identidade negra, que o pressupde, encontraram fortes resisténcias
por parte dagueles que, mesmo “pretos’ ou “de cor”, avaliavam que o
caminho da absor¢do na sociedade brasileira erarazoavel mente desim-
pedido e mais fécil de trilhar que a via da construcéo, em separado, da
identidade negra.

Ademais, no plano da cultura, 0 modernismo no Brasil, desde os
anos 1920, seguiu em direcdo oposta a0 que aconteceu com 0 New

% A Voz da Raga, I, 27, 19, apud Roger Bastide, “A imprensa negra do Estado de Sdo
Paulo”, Estudos Afro-brasileiros, S&o Paulo, Perspectiva (1983), p. 133.

¥ O abolicionista Victor Schoelcher foi quem redigiu o decreto de 27 de abril de 1848, do
Governo Provisorio republicano francés, que extinguiu a escraviddo nas colbnias e
possessdes francesas.
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Negro Movement ou com a Négritude, ou sgja, os artistas brasileiros,
mesmo os “de cor”, incorporaram a expressao artistica moderna e a cul-
tura nacional os motivos negros como populares e mesticos, e propria-
mente brasileiros, justamente porque 0 movimento modernista, em suas
diversas correntesregionais, se definiu como antropofagiaou sincretis-
mo dos mais diversos aportes e influéncias.

No plano ideol 6gico, por exemplo, o candomblé seradefinido, as-
sim como tudo que poderiater sido construido como “ culturanegra’ no
Brasil, seja pel os antropdl ogos brancos, seja pel os antropdlogos e inte-
lectuai s negros, como afro-brasileiro. Como diz Edison Carneiro, em Os
candomblés da Bahia, num trecho reproduzido no jornal Quilombo:
“O candomblé incorpora, funde e resume as vérias religifes do negro
africano e sobrevivénciasreligiosas dosindigenas brasileiros, com muita
coisado catolicismo popular e do espiritismo”.*®

O novo significado da “cultura negra’ aparece apenas timida-
mente, sobretudo entre aqueles intelectuais mais proximos do mundo
europeu, como o critico literario I ronides Rodrigues quando, por exem-
plo, comenta Cruz e Souza:

Viu este critico inteligente [ Carlos Dante de Morais] que os pro-
fundos instintos musicais em Cruz e Souza, € o que hanele, de
mais africano. Em muitos dos poemas do cantor de* Emparedado”
ha aguela sensualidade sadica muito propria do negro. Pode-se
ouvir distintamente tantan, rascar de cordas, melodias graves,
notas agudas, sincopes, pausas, ondulagcdes como os cantos
gue a gente da senzala geme ao calor dalua.”®

Ou Abdias de Nascimento, quando apresenta seu jornal e diz:

NOs saimos — vigorosa e ativamente — ao encontro de todos
agquel es que acreditam, — com ingenuidade ou malicia-, que pre-
tendemos criar um problemano pais. A discriminagéo de cor ede
racano Brasil €éumaquestdo defato (Senador Hamilton Nogueira).
Porém alutade QUIL OMBO néo é especificamente contraos que

8 Edison Carneiro, Os candomblés da Bahia, apud Quilombo, n° 10 (junho/julho de
1950), p. 3.
% Quilombo, n° 5 (1950), p. 4.
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negam os nossos direitos, sindo em especial parafazer lembrar ou
conhecer ao proprio negro os seus direitos avida e & cultura.

A cultura, com intui¢8o e acentos africanos, a arte, poesia, pen-
samento, ficgdo, musica, como expressao étnica do grupo brasi-
leiro mais pigmentado, paulatinamente vai sendo relegada ao
abandono, ridicularizada pelos lideres do “branqueamento”,
esguecendo-se esses “aristocratas’ de que o pluralismo étnico,
cultural, religioso e politico da vitalidade aos organismos nacio-
nais, sendo o proprio sangue da democracia (Gilberto Freyre) 2

Que a cultura € mestica com “acentos africanos’, e ndo “negra’,
fica explicito numa frase escrita dois anos depois pelo mesmo Abdias:

“Em nosso paistudo tem amarcaindisfarcavel desse gostoso caldeamento
de racas e 0 negro ndo tem nenhum interesse em perturbar a marcha
natural dessamesticagem de sangue, cultura, religi&o, arte, civilizagéo” *

Demodo aindamaiscompl eto, apenas Gilberto Freyre (pasmem!!!)
nos da o exemplo mais proximo do que serareivindicado maistarde, nos
anos 1970, pelo movimento negro. Numa peguena nota, escrita especial-
mente para o Quilombo para comentar as apresentacfes de Katherine
Dunhan no Brasil, sintomaticamenteintitulada“ A propdsito danegritude”’,
como para marcar a grande influéncia que teve o movimento franco-

africano entre nés, escreve Freyre:

Conquistadores ndo devem ser considerados apenas 0Ss romanos,
o0s hespanhdis, os portugueses, os holandeses, os franceses, os
ingleses. Também os africanos. Grande parte do mundo moderno
esta colorida por sua presenca. A presenca de uma cultura que
nunca desapareceu sob qualquer forma de pressdo imperia. A
presenca do seu sangue que vem contribuindo pela mistura com
outras ragas para novas combinactes de forma e de cor entre os
homens. Novas expressdes de beleza e de vigor humano.

A dansade Katherine Dunham e dos seus companheiros nos da
em sinteses admiréveis idéias da expressdo e da profundidade
déste fato: o fato da presenca do africano no mundo moderno
como umagrandeférgacriadora.?

2 Quilombo, n° 1 (1948), p. 1.
2 Quilombo, n° 9 (1950), p. 5.

2 Gilberto Freyre, “A propdsito de negritude’, Quilombo, n° 10 (1950), itdlicos meus.
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Notem como Freyre usa 0 conceito de cultura de modo quase
sinbnimo ao de“raga’, amaneirade Du Bois, e como atribui adancade
uma negra americana, Katherine Dunhan, a “presenca do africano no
mundo moderno”. Ou sgja, a linguagem e as idéias que circulam no
mundo estdo na cabega dos nossos intelectuais, brancos e negros, que,
no entanto, se aceitam aidéia de que os norte-americanos e caribenhos
fazem uma “cultura negra’ e “africana’, rejeitam ainda peremptoria-
mente aidéadaexisténciade uma“ culturanegra’ no Brasil, definindo-
acomo “mestica’ ou, no maximo, afro-brasileira? Sera preciso chegar
0s anos 1960 para, na derrocada da democracia politica brasileira, se
passar também areivindicar, ndo mais uma culturaafro-brasileira, mas,
crescentemente, uma “ cultura negra’, internacionalizada, que se cons-
tr6i em did ogo intimo com o que se passa nos Estados Unidos, no Caribe,
na Africae naEuropa. E o que virdaser o Atlantico Negro, de que nos
fala Paul Gilroy.*

A cultura negrae o jornal Quilombo

O Quilombo (10 nimeros, entre 1948 e 1950) € um jornal negro bastan-
te diferente de seus antecessores por varios motivos. Primeiro, é um
jornal quereline, amaneira dos jornais negros americanos ou franceses
damesma época, intelectuai s negros e brancos de talento reconhecido.
Segundo, porque abriga intelectuais das mais diversas procedéncias,
mantendo vivo o didlogo intelectual com negros dos Estados Unidos, da
Franga, do Caribe e da Africa. Terceiro, porque discute a musica, 0
cinema, O teatro e a poesia feitos no Brasil por negros ja inseridos no
mercado artistico nacional, que tratam de teméticas gque interessam aos
negros. Ademais, publica e discute manifestagdes da entdo chamada
‘culturaafro-brasileira’, taiscomo o candomblé.

Uma das portas de entrada desse amplo e sdlido arco de alianca
entre brancos e negros na luta anti-racista € a coluna “Democracia

% Diz Freyre em “A atitude brasileira’, Quilombo, n° 1 (1948), p. 7: “O comportamento
dos brasileiros deve ser o de brasileiros, embora cada um possa e até deva conservar de
sua cultura ou ‘raga’ materna valores que possam ser (teis, ao todo: a cultura mestica,
plural e complexa do Brasil. Inclusive os valores africanos.”

# Paul Gilroy, Atlantico Negro, S&o Paulo, Editora 34, 2000.
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Racia”, onde o Quilombo publica, geralmente com exclusividade, inte-
lectuais brancos do porte de Gilberto Freyre, Arthur Ramos, Roger
Bastide, Murilo Mendes, paraficar nosbrasileiros.

Quilombo cumpre, assim, muito mais que asfuncdestradicionais
daimprensanegra, tais como as apontadas por Bastide: criar uma esfe-
ra de reconhecimento e sociabilidade para a classe média negra e ali-
mentar areverénciaaicones negros, principal mente os grandes homens
daraga, tais como Cruz e Souza, José do Patrocinio, Luis Gama e ou-
tros.”® Quilombo inaugura uma real insercdo da intelligentsia negra
brasileiranavidanacional, “ negra’ hdo apenas nacor, mas, e principal -
mente, naidentidade. Essefato impensavel eimprovavel tornou-se rea-
lidade peladoutrinada“democraciaracia”, do qual o jornal sefaz por-
ta-voz. E aqui é preciso ndo confundir o significado que tinha o termo
“democracia racial” neste momento com o gque passou a té-lo depois
dos anos 1960. Como desenvolvi em outro texto, nas décadas de 1940 e
1950 esta era a retdrica de uma coalizdo progressista e anti-racista, que
estendera o significado mais restrito e conservador da“ democracia ét-
nica’ de Gilberto Freyre, que glorificava o lugar do negro nas socieda-
des de colonizagdo lusitana, paratransformé-lo em palavrade ordem de
umainsercdo igualitéria, em termos materiais, politicos e culturais.®

Vale ainda a pena esclarecer uma outra confusdo que pode se
formar a partir daleitura deste meu artigo. Abdias, Guerreiro e osinte-
lectuais do Quilombo n&o propugnavam por uma “cultura negra’, no
sentido de um desenvolvimento cultural separado da “raca negra’ no
Brasil. Isto ficou claro no item anterior. No entanto, ndo teria sentido
também dizer que seu ideal fosse apenas o0 de reconhecimento politico,
enguanto “negros’, mas sem nenhuma vinculago com as “raizes afri-
canas’ da cultura nacional. Ao contr&rio, em suas pegas e em seus
artigos, o Teatro Experimental do Negro e o jornal Quilombo, respecti-
vamente, procurardo trazer essas raizes e herangas culturais a luz do
dia, bem como trar&o as experiéncias de humilhagdo e preconceito, dan-
do-lhes o significado que a psicanalise lhes dava, ou sgja, de responsa-

% Bastide, “A imprensa negra’.
% Antonio Sérgio Alfredo Guimardes, Classes, racas e democracia, Sdo Paulo, Editora 34,
2002.

266 Afro-Asia, 29/30 (2003), 247-269



veis pela estruturacdo da personalidade dos seres humanos maduros.
Nesse sentido, o jornal exalava négritude. Na verdade, o jornal foi o
responsavel pela formacdo de uma negritude brasileira e nacionalista,
como muito bem salientou Bastide.?” Tratava-se ali também de um com-
promisso, danegociagéo de umaidentidade racial e cultural que, embo-
ra se subjugasse a nacionalidade brasileira, mantinha-se singular.

A luz dos desenvolvimentos futuros, ou seja, falando em 1968 e
olhando paratréas, Abdias Nascimento dirdque Quilombo foi aprimeira
manifestagdo erudita de “ cultura negra’ no Brasil, o que é verdade do
ponto de vista do futuro.?? Mas é também verdade que, naqueles idos
de 1950, ndo eraisso que estava sendo buscado conscientemente pelos
intelectuais negros que mobilizaram os ideais de “democracia racial”.
Naguele momento, eles acreditavam poder definitivamente vencer o
conservadorismo das elites politicas e culturais do pais para estabel ecer,
em definitivo, aredenc&o do povo negro.

Parafinalizar, talvez valhaapenaintroduzir mais um ingrediente
nessa discussdo. | déias que entretanto ndo posso desenvolver, mas ape-
nas indicar. Refiro-me ao significado negativo gque teve a“ cultura ne-
gra’ ou “cultura africana’ no Brasil, até pelo menos o final dos anos
1960.

Depois da Independéncia, ainda na segunda década do século
XIX, anossa nacionalidade foi formada contrapondo-se os brasileiros,
de um lado, aos portugueses, e de outro, aos africanos — uns, coloniza-
dores; outros, escravos. Talvez o grande poder semantico pejorativo do
termo “negro” advenha justamente da sua associagdo sinonimica com
os “africanos’, “ 0s escravos’, ou sgja, com os estrangeiros anacdo e a
cultura que essa hagdo queriareivindicar parasi.

A assuncdo do termo “negro” e do termo “raca negra’ para a
autodesignacdo dagueles que se consideravam definitivamente marca-
dos pela ofensa desses termos, foi 0 primeiro passe no desmanche do
modo como essa nacionalidade se formou. O segundo passo, o definiti-
vo, foi a assuncdo de uma “cultura negrd’ que ndo poderia deixar de

% Roger Bastide, “Variations sur la négritude”’, Presence Africaine, n° 36 (1961), pp. 7-17.
% Abdias Nascimento, O Negro revoltado, Rio de Janeiro, Edigdes GRD, 1968.
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estar intrinsecamente ligado aidéiade uma*“racanegra’. Estalltimasd
poderiavingar, entretanto, quando fosseideol ogicamentefactivel no Brasil
aformagdo da nacionalidade em model os multiculturais, o que se dara
apenas depois da ruptura de 1964, com a definitiva cisdo do campo
nacionalista.

Conclusoes

O aparecimento na cena politica brasileira de grupos que se fazem por-
ta-vozes dos “negros’ da-se, portanto, em S8o Paulo nos anos 1920 e
1930, no &mbito de um processo mais geral de formacéo étnicaeracial
em que 0S Negros aparecem em competi cdo com outros grupos étnicos,
formados principal mente por imigrantes estrangeiros. O diagnostico fei-
to por esses grupos € que a posicdo social dos hegros, marcada pelo
preconceito e pela degradacéo de suas condicfes de vida, deve-se
grandemente as suas origens africana e escrava responsaveis pelo seu
despreparo moral, intelectual e cultural paraintegrar-se ao mundo mo-
derno eindustrial. Mobiliza-se assim aidéiade solidariedade racial com
0 objetivo de promover a educacdo moral e cultural da massa negra.
Apesar daluta contra o “preconceito de cor” exibido pelos brancos ser
central para a estratégia do movimento, ndo é o mesmo considerado
fator decisivo para explicar a condigéo de inferioridade social dos ne-
gros, sendo a desunido da “raca’, os vicios morais e 0s costumes e
habitosincivilizados osfatores vistos como mais urgentes aserem com-
batidos.

No segundo pds-guerrado século XX, no final dos 1940, os obje-
tivos do movimento sdo ligeiramente modificados, ganhando mais espa-
¢0 0 reconhecimento positivo das origens culturais proprias aos negros,
principalmente afri canas, transmutadas di scursivamente em culturaafro-
brasileira. Os “africanismos’, entretanto, ou sgja, aqueles tracos que
s80 considerados sobrevivéncias mais ou menos intocadas de elemen-
tos culturais africanos, continuam sendo rejeitados pelas liderangas ne-
gras paulistas, enquanto “exotismos’ e supersticdes proprias as cama-
dasincultas da sociedade brasileira. A énfase maior do diagndstico so-
bre a situac8o da“massanegra’ é posta seja na mentalidade pré-l16gica
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dosnegros, sgjano seu complexo deinferioridade, sejanainternalizacéo
da cultura e dos valores dos colonizadores (algo que afeta a todos os
brasileiros, brancos, claros e escuros, segundo Guerreiro Ramos). Es-
sas idéias chegam aos intelectuais negros das mais diversas fontes es-
trangeiras, como L évy-Bruhl, Maurice Delafosse, Leo Frobenius, Aimé
Césaire, Léopold Segnhor e Cheikh Anta Diop; paranao falar dainfluén-
cia difusa do marxismo, do existencialismo francés e da psicandlise
freudiana, ou da influéncia direta de autores brasileiros da geracéo do
pbs-guerra, tais como Arthur Ramos, Gilberto Freyre, Sérgio Buarque
de Holanda e Caio Prado Junior.

Se ageracdo de intelectuais negros brasileiros do pds-guerra es-
tabel eceu oslagos deintercambio cultural com os Estados Unidos, Caribe,
Europa e Africa, seu nacionalismo aimpediu, entretanto, de desenvol-
ver paralelamente uma identidade racial mais proxima da “cultura ne-
gra’ e do pan-africanismo entdo em voga. Ao contrario, a aderénciaao
ideal da democraciaracial e ao sincretismo cultural afro-brasileiro re-
tardara até meado dos anos 1960 a confluéncia entre as duas grandes
tradicOes negras no Brasil: a mobilizagdo politica por direitos civis e
sociais, que se desenvolve principalmente em S&o Paulo e no Rio de
Janeiro, e o cultivo das origens africanas, téo forte naBahiae em outros
estados do Nordeste.
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