URBAIN-KARIM ELISIO DASILVA,
UM AGUDA DESCENDENTE DE NEGRO MALE

Joao José Reis
Milton Guran’

U rbain-Karim Elisio da Silva pertence, por parte damae, aumadas
mais importantes familias formadas por retornados brasileiros e seus
descendentes, a familia Paraiso. Este nome, sendo o da méae, nem che-
ga afazer parte do seu, mas € em torno dele que 0 nosso entrevistado
fixou ameméria de suadescendéncia.’ Ele é bisneto de José Abubakar
Bambero Paraiso, africano que foi escravo na Bahia e em meados do
século XIX retornou acostadaAfrica, onde fundou suafamilia, tornou-
se conselheiro do rei e lider politico da colénia mugulmanalocal. Ele &
neto de Ignacio Soule Paraiso, que foi, navirada do século XIX parao
XX, 0 unico africano ater assento no Conselho da antiga col6nia fran-
cesa do Daomé, e que herdou do pai a lideranga dos mugulmanos de
Porto Novo. A histdriadesses dois homens é mergul hadaem controvér-
sia, agoraenriquecidapelacontribuicéo de DaSilva, como assinaUrbain-
Karim Elisio. Antes de chegarmos as suas palavras, e para melhor
entendé-las, vamos conhecer um pouco dessa controvérsia.

Jodo José Reis é professor do Departamento de Histéria da UFBA; Milton Guran é
pesquisador do Centro de Estudos Afro-Asiéticos da Universidade Candido Mendes e
professor do Instituto de Humanidades da Universidade Candido Mendes (RJ).

1 Por parte de pai ele é neto de Hondrio A. Geo da Silva (1856-1910), fazendeiro,
comerciante, presidente da Associacdo de Afro-Brasileiros de Porto Novo.
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A linhagem do entrevistado

A familia Paraiso é a mais importante dentre os agudas islamizados, e
teve uma atuaggo decisiva para a fixagdo de retornados brasileiros no
antigo reino de Hogbonou, rebatizado Porto Novo, em 1754, por Eucharistis
Campos, portugués radicado no Brasil que fazia o trafico de escravos na
regido.”? Segundo uma tradicdo corrente nafamilia Paraiso, estafoi fun-
dada por um “principe’ de Oyd, 0 mais poderoso dos reinosiorubés, que
foi aprisionado, aindamenino, durante umadas muitas guerrasinternasno
inicio do século XIX e vendido como escravo a traficantes baianos em
Uid& Exportado paraaBahia, eledi viveulongosanos, foi batizado com
0 nome cristdo de José e exerceu a profissdo de barbeiro, tendo adotado
0 sobrenome Paraiso provavelmente de seu ex-senhor, como era costu-
me. Nestaversao, recol hidapor Paul Marty nosanosde 1920, o bisav6 de
Da Silva aparece com o nome de José Piquino [Pequeno?] Paraiso.?

Ainda segundo informagdes colhidas junto a familia Paraiso por
Paul Marty, em 12 defevereiro de 1848* as autoridades brasileiras con-
cederam a José Paraiso um certificado de “bons servigos’, mais prova-
velmente, caso auténtico, um certificado defolhacorridadapolicia, do-
cumento necessario a concessao do passaporte por ele obtido mais tar-
de, em 1° de dezembro de 1849. Foi entdo com o nome de José Paraiso
que eleteriachegado & CostadaAfrica, mais precisamente em Badagri,
em janeiro de 1850, e logo em seguida se instalado em Sémé, o porto
recém-estabel ecido de Porto Novo, “ onde viviaseu amigo Domingo [José
Martins]”, um poderoso traficante de escravos baiano. Marty continua:
“Diz-se que ali ele recebeu muitas vezes de seu pais [Oyd] emissarios
gue vinham chaméa-lo para assumir o trono deixado vago por seus pa-
rentes. Declinando das honrarias, ele se contentou em nutrir relagdes de
amizade com o rei seu primo”. Sabendo da histériade Paraiso, o rei Dé
Sodiji, que subiu ao trono em 1851, o fez seu conselheiro, porgue contava
que o retornado pudesse ajudé-lo a aliar-se com Oy6, no caso de uma

Milton Guran, Agudés: os “brasileiros” do Benim, Rio de Janeiro, Nova Fronteira,

2000, p. 2.

3 Paul Marty, Etudes sur I’islam au Dahomey, Paris, Editions Ernest Leroux, 1926, pp.
51-52, 89.

4 Em ibid, p. 89, aparece o ano de 1858, um provavel erro de impressdo.
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guerra. Paraiso tornou-se o principal conselheiro do rei, que lhe conce-
deu um vasto terreno em Issala-Odo, e logo assumiu grande influéncia
entre os africanos de linguaioruba, ou nagds, protegendo particularmen-
te os retornados do Brasil. Foi também nesse inicio da década de 1850
que ele constituiu familia, vindo aformar numerosa descendéncia.®

Marty ndo menciona se Paraiso converteu-se ao islamismo na
Bahia ou apds seu retorno a Africa. Foi informado, porém, que se fez
lider importante dacomunidade mugul manaem Porto Novo e contribuiu
paraaconversao ou reconversio de muitos retornados que haviam abra-
¢ado o catolicismo no Brasil. Além disso defendeu com firmezao Islde
seus adeptos “contra a perseguicdo dos fetichistas e seus ciumentos
sacerdotes’, conta Marty.®

Este mesmo autor apresenta uma outra narrativa da vida de José
Paraiso, bem mais detalhada e desfavoravel, fornecida pelos adversari-
osde suafamilianosanos 1920. Aqui seu nome é Odio (provavelmente
0jo), filho de Elépo, lider davilade lyé, que buscou apoio de Oyé para
livrar-se da vassalagem do rei de Ibadan, reino fundado por volta de
1829. Tendo conhecimento da “traicdo” de Elépo, Ibadan atacou e des-
truiu lyé, e vendeu a maioria de seus habitantes como escravos a ne-
greiros europeus. Ojo estava entre os cativos traficados para a Bahia,
onde foi comprado por um comerciante de sobrenome Paraiso, que o
empregou no oficio de barbeiro. Posteriormente ele seria comprado de
voltaaAfricapor Domingos José Martins, traficante que viviaem Porto
Novo e que estaria cansado de ter sua barba e cabelo mal cortados
pelos profissionaislocais. Isto teriarendido a José Paraiso o apelido de
“Bambero”. Além de seu barbeiro pessoal, Martins empregou o escra-
VO COMo Vigia noturno em sua propriedade na praia de Okoum-Sémé,
onde possuia plantacdes de dendé. Foi nessa ocasido que ele teve um
filho de uma escrava, a quem deu 0 nome cristdo de Ignécio.

Quando Martinsmorreu, José Paraiso tornou-se, de maneiraefetiva,
0 gerente de suas plantacdes naregido, tendo sido ele e seu filho arrolados
pelo rel Dé Sodji como parte da herangado comerciante brasileiro que lhe
eradestinada segundo o costume local. De acordo com estaversdo, o filho

° lbid, pp. 51-52.
5 Ibid., p. 52.
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Ignécio tornar-se-ia um protegido do rei e seu servical de confianca, um
lari.” A vidana corte o teria animado a estabel ecer uma origem nobre —
inclusive escarificando seu corpo com as marcas da realeza de Oy6 — ao
mesmo tempo em que abracava abertamente o idamismo, fazendo-se che-
fe e protetor dos mugulmanos de Porto Novo junto ao rel.

Esta narrativa da origem da familia sugere que Ignécio, e ndo seu
pai, seria 0 primeiro dos Paraiso a gozar da confianca pessoal do rei.
Trata-se de uma versdo que foi divulgada por seus adversarios politicos
em um momento, iniciado em 1917, em que a comunidade mugulmana
estava profundamente dividida em torno de quem deveria ser nomeado o
novo ima da recém-construida Grande Mesquita de Porto Novo. Ignécio
tinha seu candidato e era apoiado pela préspera comunidade mugulmana
dos retornados e seus descendentes; os mugulmanos locais apoiavam um
outro nome parao cargo, e acusavam Ignacio de“ditador” e corrupto (ele
teria surrupiado fundos, aele confiados, destinados & construgdo dames-
quita). Paradiminuir ainda mais a figura de Ignacio, esses muculmanos
divulgaram umahistoriadaorigem do cl&Paraiso quelheretiravaadigni-
dade de ter como fundador um homem com origem nobre em Oy6, que
teriaretornado do Brasil jaliberto e convertido afé mugulmana. Segundo
esta narrativa, como vimos, tanto José Paraiso como seu filho Ignacio
haviam sido escravos naAfrica, primeiro de Domingos José Martins, de-
poisdorei Dé Sodji, eambos s haviam se convertido ao |dda gum tempo
apds entrarem no servigo real, por mero oportunismo politico.?

7 O titulo de ilari era dado a0 escravo real, ou do palécio, em Oyé. Ver E.Adeniyi Oroge,
“The Institution of Slavery in Yorubaland with Particular Reference to the Nineteenth
Century” (tese de Doutorado, Centre of West African Studies, University of Birmingham,
1971), cap. 1. Lari seria a forma fon de ilari.

8 Marty, Etudes, discute em detalhe as desavengas entre os mugulmanos de Porto Novo
nesse periodo. Ver também documentac&o pertinente transcrita em Guran, Agudas, pp.
97-104. Foram certamente estes mesmos documentos, de 1921, que Marty utilizou para
apresentar a versdo contada pelos adversarios de Ignécio Paraiso sobre a origem de sua
familia. Segundo estes, também a mée de Ignacio seria uma escrava de Domingos José
Martins. Quanto ao aspecto religioso, José teria se convertido ao islamismo somente
apos a morte de Domingos, quando ja era lari do rei de Porto Novo, uma conversdo que
teve como objetivo aumentar sua influéncia entre os muculmanos para firmar-se como
lider politico regional. Em “Les Brésiliens: The Impact of Former Brazilian Slaves upon
Dahomey” (tese de Doutorado, Boston University, 1975), Michael Turner argumenta
que o fato de haver um ramo catélico na familia Paraiso sugere que José seria catélico ao
retornar para a Africa e constituir descendéncia.
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Este episodio confirmaque nesta parte da Africaa posicdo social
eareputacdo pessoal de a guém estéo intimamente vinculados aorigem
de seus antepassados. A acusacao de cativeiro eraparticularmente com-
prometedoraporqgue, conforme Marty descobriu no Benim dosanos 1920,
“0 cativeiro entre os brancos ndo tinha o carater desonroso que o estado
de servitude entre os negros acarretava’.’ Ou segja, ter sido escravo no
Brasil n&o era desonra, ter sido na Africasim.

Pierre Verger introduz variagdes em torno dessa historia, aparen-
temente colhidas da prépria familia Paraiso. Ele afirma, por exemplo,
gue José se converteu ao islamismo na Bahia, adotando o nome de
Abubakar; e que seu filho janasceramugulmano, tendo porém recebido
um nome cristdo, um mugulmano e outro iorubd, vindo a ser, respectiva-
mente, Ignacio Soule Nunassu (“ que ariquezavenha’), “uma demons-
tracdo de ecletismo e espirito de ecumenismo adquirido na Bahia”, co-
mentou Verger entusiasmado com aaquimia cultural baiana.™

Independente das diversas versbes sobre sua vida, José Pequeno
Abubakar Paraiso e seu filho Ignacio Soule Nunassu Paraiso desempe-
nharam papéis de primeira ordem no desenvolvimento da comunidade
muculmana de Porto Novo. De fato, tendo o primeiro se convertido no
Brasil ou apos seu retorno a Africa, ele se tornaria uma referéncia se-
guratanto para os antigos escravos islamizados que voltavam do Brasil
guanto paraos retornados catélicos, nasuamaiorianagos, o que lhedeu
uma grande autoridade entre a populacdo “brasileira’ de falaioruba da
cidade. Estaliderancafoi herdada por seu filho.

Favorecido por suainser¢do nacortereal de Porto Novo, Ignécio
prosperou a ponto de tornar-se um dos homens mais ricos e influentes
do Daomé em seu tempo. Possuia vastas plantacfes de café e ananas,
além de uma rede de entrepostos comerciais e valiosos terrenos urba-
nos e suburbanos. Era no tempo em que Marty o conheceu, na década
de 1920, um dos poucos daomeanos a trafegar em automovel proprio.
Segundo Marty, ele era“um homem inteligente e sagaz, que sucedeu a
seu pai nadirecdo da comunidade muculmanade Porto Novo, no que se

® Marty, Etudes, p. 17
" Pierre Verger, Os libertos: sete caminhos na liberdade de escravos da Bahia no século
XIX, Sao Paulo, Corupio, 1992, pp. 34-41.
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saiu muito bem”. Homem de confianca das autoridades coloniais fran-
cesas, a€le foi dado um titulo de Cavaleiro da Legido de Honra.™

De fato, tendo sido primeiramente conselheiro de vérios reis de
Porto Novo, depois conselheiro dos franceses sob o regime de proteto-
rado, Ignécio Paraiso tornou-se o “ brasileiro” maisimportante de Porto
Novo na sua época. Foi um dos primeiros a apoiar as pretensdes da
Francanaquelaregido, ao lado dos comerciantes* brasileiros” Angelo e
Sant’ Ana. Fazia parte do Conselho de Defesa durante aguerracontra o
rei Béhanzin (1889-1894), ultimo aresistir a conquistafrancesa, eteria
mesmo fornecido tropas ao general Alfred Dodds, gracas a suainfluén-
ciajunto aos nagos.*

Depois da conquista francesa, a administracdo colonial reconhe-
ceu 0s seus servicos e fez de Ignacio Paraiso o primeiro e, durante
muito tempo, o Unico africano ater assento no Conselho de Administra-
¢do da Colbniado Daomé. Considerado a personalidade maisimportan-
te de Porto Novo depoisdo rei, ele utilizou seu prestigio paraproteger a
comunidade mugulmanae osnumerosos“ brasileiros’ queforam seins-
talar no reino justamente devido a sua presenca. Ignacio Soule Paraiso
morreu em 5 de outubro de 1939, no seu 87° ano de vida, e deixou uma
imensa descendéncia através dos 135 filhos e filhas que teria tido —
entreasquaisamae do Sr. Urbain-Karim da Silva— todos“inscritosno
registro”, segundo afamilia.®

O entrevistado e uma nova narrativa sobre o fundador da
familia Paraiso

Um dos homens maisricos do Benim, nosso entrevistado, Urbain-Karim
Elisio da Silva, foi candidato a Presidéncia da Republica em 1968 e
desfruta de grande amizade com o General Mathieu Kerekou, principal
dirigente do extinto regime socialistae atual (2002) Presidente daRepu-
blica. Ele exerce as fun¢des de Cénsul Honorario do Brasil no Benim e

% Marty, Etudes, p. 92.

2 Turner, “Les Brésiliens’, p. 294.

B Entrevista de Milton Guran com o Conselho da Familia Paraiso, em Cotonu, 14 de
dezembro de 1995.
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€ presidente da Association des Ressortisants Brésiliens (Associagdo
dos Descendentes de Brasileiros), conforme atesta uma placa na entra-
dade suaresidéncia no centro de Porto Novo, onde abandeirabrasilei-
ra se encontra permanentemente hasteada. Ele também se apresenta
como o “Primeiro Dignitario daComunidade Islamica’ em Porto Novo,
herdeiro portanto da posi¢do no passado ocupada por seu avo e bisavo.

Da Silva é um homem preocupado em cultuar amemaria de seus
ancestrais. Uma parte da suafortunael e aplicou naconstrugdo do Musee
daSilvadesArtset delaCulture, inaugurado em novembro de 1998, um
museu particular sobre a familia, a cultura aguda e a didspora africana
em geral. Paratanto, adquiriu e reformou umaantiga construgdo col oni-
al francesa contigua a sua residéncia, onde acumula objetos, publica-
¢Oes, fotocopias de reportagens e documentos véarios que julgarelevan-
tes, junto com méveis e outros simbol os de prestigio —tem, por exemplo,
dois automéveis Rolls-Royce — ligados a sua propria pessoa e a sua
familia. Num anexo do museu se encontra exposto um conjunto de fo-
tos, textos e algumas pegas que contam, segundo sua versao, os altos e
baixos da histéria da humanidade, distribuida por cada continente. Ali
também guarda reproducdes de esculturas da antiguidade cléssica e da
Africa contemporanea, caAmeras fotogréficas, maguinas de escrever e
telefones antigos.

Homem de negdcios prospero, Karim da Silvatambém construiu
uma imagem de homem de cultura. Além de seus museus ele mantém
um teatro e um cinema, escreveu e editou livros, um deles dedicado a
musica afro-cubana e afro-americana, que ele relaciona com a forma-
¢ad0 da cultura negra sob a escraviddo. Essa musica, segundo Da Silva,
teria surgido como um protesto contra o cativeiro, produto da luta dos
escravos para expressar seus sentimentos mais profundos, inclusive re-
ligiosos, dai ele enfatizar, no caso norte-americano, ahistériadamusica
gospel e os spirituals através de seus mais renomados representantes.
A perspectiva historica enraizada na escravizagdo dos africanos ele re-
gistrano préprio titulo de seu livro, A inesquecivel heranca dos escra-
VoS negros: a musica afro-americana.™

¥ Urbain-Karim Elisio da Silva, L’inoubliable heritage des esclaves noirs, Porto Novo,
Editions Silva, 2000.
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Tendo vitimado seus antepassados, a escraviddo moderna € em
Da Silvauma preocupagao intelectual e politicacom significado pessoal
profundo. Um outro livro seu reproduz os chamados “ cdigos negros”
concebidos pela Franga e Espanha para legislar sobre o tratamento dos
escravos em suas coldnias. Diversas questdes sdo apontadas por ele
parajustificar aoportunidade dessa publicacéo: ela serve parainformar
as hovas geracdes sobre o horror da escravidao africanano Novo Mun-
do; serve para denunciar a pilhagem escravista da Africa e justificar
uma reparagdo por parte dos paises beneficiarios do trafico; serve para
combater o racismo anti-africano na Franca, importante poténcia trafi-
cante e ex-metrépole do Benim.*

Da Silva, porém, avisa que ndo confundam a publicacéo do livro
com uma “atitude racista’. “Longe de nds esta idéia ou esta intencéo”,
afirma. Ele ndo poderia ser racista sem ser hipdcrita, insinua, porque tem
sangue de branco correndo em suas velas, por ser descendente, de um
lado, “de um negreiro portugués do qual levamos o nome [Da Silval; do
outro, de um principe de Oy6 vendido e desembarcado no Brasil de onde
retornou com o nome de seu antigo senhor”.** Suamaior |ealdade, contu-
do, ele estabel ece com amemariadeste Ultimo ancestral, aquem dedicao
livro: “ Em homenagem aos escravosinsurgidos de todo o mundo, e parti-
cularmente a meu antepassado José Bambéro PARAISO, cérebro do le-
vante dos Malés de 1835 no Brasil”. Por ai ja se vé que estamos diante de
mais umaversdo da histériado fundador dalinhagem Paraiso do Benim.

Todas essas caracteristicas, incluindo algumas extravagancias e
idiossincrasias pessoais, fazem de nosso entrevistado um personagem
complexo. Apesar de mugulmano e africano, ndo esta afinado com os
ramos maisortodoxosdo 151, que prosperam aolhosvistos nosdias que
correm naguelaparte daAfrica; e ndo aderiu aumaideol ogiaafrocéntrica
t80 em voga entre intelectuais africanos e afro-americanos. Da Silva é
um entusiasta da criatividade humana, no Oriente ou no Ocidente, que
apreciadesde o melhor carro produzido no Ocidente a mais bela escul-
turacriadanaAfrica. E um mugulmano que cultuamambo, jazz e gospel

% Urbain-Karim Elisio da Silva, Le code noir francais et espagnol, Porto Novo, Grande
Imprimerie du Benin, 1999, p. 5.
% Ibid.
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— esta, a musica tipica de uma outra religiosidade. Trata-se de um
homem a seu modo culto e ecuménico, cuja posi¢ao social ndo reco-
mendaradicalismo.

Em 30 de novembro de 2001, o Sr. Karim da Silva gentilmente
nosrecebeu sob o a pendre de um grande compound que funcionacomo
suaresidéncia principal em Porto Novo, onde sentamos em sofés cer-
cados por pecas — esculturas, pinturas, velhas cameras fotogréficas
etc — ainda ndo incorporadas ao museu e espalhadas sem ordem apa-
rente pelo chdo. Ele nos serviu vinho branco, mas ndo bebeu. Ali nos
concedeu uma entrevista que girou principalmente em torno de seu
antepassado escravizado na Bahia, sualigacéo com arevoltados malés
em 1835, seu retorno & Africa e o papel que teria desempenhado no
reino de Porto Novo. Reivindicando a autoridade de quem se baseia na
tradicdo ora de sua propria familia, ele constréi uma nova narrativa
para cada um desses episddios, deixando muito claro para os
entrevistadores que esta— e ndo aguela contida nos livros dos princi-
pais autores que trataram desses temas— seriaaverdadeira, alegitima
narrativa da experiéncia atlantica de José Abubakar Bambero Paraiso,
nascido Arogundade em Oyo.

O depoimento de Da Silva estabelece uma herdica trgjetdria de
rebeldia e fuga para seu bisav, que diverge das narrativas apresenta-
das por Paul Marty, Pierre Verger e os mugulmanos locais adversarios
de Ignécio Paraiso. Estes mugulmanos registraram uma histéria da con-
versao oportunista de José Abubakar Paraiso ao 1sla apds seu retorno a
Africacomo catélico, enguanto Da Silvao tornaum convertido naBahig;
Verger concorda com Da Silva neste ponto, mas define Abubakar como
um mugulmano “tolerante” e ndo o relaciona com o levante dos malés,
enquanto Da Silva o transforma em cabeca do mesmo levante; Verger e
os adversarios da familia o consideram retornado a Africa na condicdo
de escravo de Domingos José Martins, enquanto Da Silva conta a histo-
riade um condenado que escapara de ser langado ao mar como puni¢&o
por rebeldia; Marty, Verger e os adversérios da familia o vém como
escravo dorei de Porto Novo, DaSilvao dizum homem livre e principal
conselheiro do rei; todas as versdes anteriores o tém como barbeiro, Da
Silva afirma que ele era um mestre de oficio no ramo da construcdo.
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Sobre sua conversdo na Bahia e o possivel papel de José Paraiso
no levante de 1835, algumacoisamais pode ser dita. Da Silvaafirmaque
Seu antepassado tornou-se mugulmano na Bahia por sofrer discriminagdo
no seio da religido senhoria, a qua fora forcado a aderir. Esta € uma
hip6tese verossimil parao afastamento de muitos africanos do catolicismo
e sua conversdo ao islamismo, mas cabe lembrar que os negros tinham
uma margem consideravel de liberdade dentro de suas irmandades cato-
licas, algumas das quai s possuiam inclusive templo préprio.”’

Paraiso, segundo Da Silva, teria se envolvido com os africanos
haussas— que defato congtituiam o maior dos grupos étnicosislamizados
na Bahia — convertendo-se a doutrina de Muhammad sob influéncia
destes. E possivel que o “principe de Oyd” tivesse caido em méaos de
um senhor cujos escravos fossem exclusivamente ou na sua maioria
haussas, Unica possibilidade paraele ter vivido na Bahia a margem da
numerosa e ativa colonia nagb— na qual poderiater sido reconhecido
como nobre — e que também contava com um grande nimero de mu-
culmanos. Estes mucul manos de origem ioruba, e ndo os haussas, foram
0s principais lideres e militantes envolvidos com o levante de 1835. Os
haussas na verdade tiveram uma participacéo deveras modesta na re-
volta, inclusive por setratar de um movimento dominado pelos nagos,
grupo considerado por agueles de pouca tradigdo mugulmana. Além
disso, entre oslideres nagds ndo haviaum com o nome cristdo de José.*®

Consta, porém, que um certo MalaMubakar seriaum importante
lider em 1835, tendo assinado uma* proclamagéo” garantindo aosrebel -
des protecdo mistica contraseus adversarios. Muito parecido, Abubakar

" Sobre irmandades e catolicismo negros na Bahia, ver Carlos Ott, “A Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério dos Pretos do Pelourinho”, Afro Asia, n° 6/7 (1968), pp. 119-126;
Luis Monteiro da Costa, “A devogdo de Nossa Senhora do Rosério na cidade do Salvador”,
Revista do Instituto Genealdgico da Bahia, vol. 10, n° 10 (1958), pp. 95-113; Jodo da
Silva Campos, Procissdes tradicionais da Bahia, Salvador, Secretaria de Educagdo e
Salide, 1947, passim; Jodo José Reis, A morte é uma festa: ritos finebres e revolta popular
no Brasil no século xix, S8o Paulo, Companhia das Letras, 1991, cap. 2 e passim; e id.,
“Identidade e diversidade étnicas nas irmandades negras no tempo da escravidao”, Tempo,
n°3 (1997), 7-33; Jefferson A. Bacelar e Maria da Conceicéo B. de Souza, “O Rosario dos
Pretos do Pelourinho”, Salvador, IPAC, mimeo, 1974; Patricia Mulvey, “The Black Lay
Brotherhoods of Colonia Brazil”, tese de doutorado, University of New York City, 1976.

B Ver sobre o perfil étnico do levante de 1835, Jodo José Reis, Rebelido escrava no Brasil:
a histéria do levante dos malés, S&o Paulo, Companhia das Letras, 2003, cap. 10.

Afro-Asia, 28 (2002), 77-96 87



seria 0 nome mucgulmano de José Bambero Paraiso. Teriamos ent&o en-
contrado um personagem cuja identidade nunca foi estabelecida pelos
estudos sobre o levante? Temos nossas duvidas. Em primeiro lugar o nome
Abu Bakr —com suas variagfes |ocais— € muito comum entre os mugul-
manos, sendo o nome do primeiro califa e sucessor de Muhammad. Em
segundo, NinaRodrigues, baseado em informag&o dadapelo iméaafricano
da Bahia no final do século XIX, apresenta um outro candidato a esse
mesmo cargo em 1835, um africano cujo nome cristdo seria Tomé. Em
terceiro, o documento de 1835 em que aparece 0 nome Mala Mubakar é
uma traducdo de um escrito malé cujo original desapareceu, e é pouco
esclarecedor quanto a hierarquia rebel de porque a suposta assinatura de
Mala Mubakar apareceria ao lado de outras.”® Permanece entdo a divi-
da sobre aidentidade desse malé, mas agoratemos a historia dessa davi-
daenriquecida pel o depoimento de Karim da Silva.

Outro ponto pol@mico envolve o retorno de José Paraiso a Afri-
ca. A histéria de sua punicdo com a morte por afogamento no mar é
improcedente, mas a deportacao de suspeitos de rebeldia paraa Africa
foi um recurso amplamente usado pelo governo baiano em 1835, com
base em uma lei especificamente criada para assim punir africanos
libertos absolvidos por falta de provas. Esses retornados, e outros que
decidiram segui-1os voluntariamente para escapar a persegui¢éo apds o
levante, iriam formar o nlcleo originario de muitas das coléniasde“ bra-
sileiros’ em a gumas cidades do Golfo do Benim, entreelas Lagos, Uida
e Porto Novo.” Caso Paraiso tenha sido um dagueles deportados, ele
nao retornou a Africa escravizado, como afirmam Verger e os adversa-
riosdafamiliaParaiso, e sim liberto, e € precisamente essefato, aureolado
de um aspecto épico, que a narrativa de Da Silva busca estabelecer e
assim livrar afamilia da mancha de ter sido seu fundador um escravo
na Africa. Note-se que foi 1& na Africa, e ndo na Bahia, onde se deu a
fundacdo da linhagem a qual Da Silva orgulhosamente pertence. Ao
mesmo tempo, a data até agora estabel ecida para o retorno de Paraiso
é implicitamente negada por Da Silva, uma vez que Paraiso néo teria

B |pbid, pp. 255-256.
2 |pid, cap. 15.
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retornado em 1850, mas quinze anos antes, Unica forma de constitui-lo
como lider rebelde em 1835 e uma das vitimas de sua repressio.

Outros aspectos da narrativa de Da Silva divergem do que con-
tam os historiadores e também se rel acionam aum esforgo paradignifi-
car seu antepassado. Este o0 caso da origem de seu apelido “Bambero”,
gue para ele se relacionava ao uso de uma barbicha e ndo a sua ocupa-
¢d0. A indicar a natureza cambiante datradicdo oral no interior da pro-
priafamiliaParaiso, Verger registrou ter ouvido de outros membrosuma
versdo diferente para a etimologia de Bambero, gue seria um nome
proprio iorubd, derivado de ba mi ero, significando “d&me acama’.
Ao dizer que o nome ioruba de seu bisavd era Arogundade, Da Silva
discorda daquele parente que serviu de fonte a Verger.? Em resumo,
teriamostrés versbes parao nomeiorubade José Paraiso: Ojo, Bambero
e Arogundade.

O interesse em apontar as dissonancias entre o depoimento de
Da Silva e outros que o0 antecederam reside precisamente em sugerir
gue amemériahistéricaconstitui um campo politicamente minado, lugar
de disputa de poder. E isso, basicamente, que significa dizer que se es-
creve a histéria a partir de diversas versies. Nesse sentido as palavras
de Karim da Silva sdo, em principio, tdo legitimas e autorizadas quanto
as contidas em outras narrativas, além de ser uma versao em parte
plausivel de episddiosrelevantes paraahistériados doisladosdo Atlan-
tico onde se desenrol ou a atribulada vida de seu antepassado. Ademais,
€las constituem pecaimportante para a compreenséo do papel dos anti-
gos escravos retornados e de seus descendentes na construcdo da cul-
tura dos agudas no Benim. Parte importante dessa cultura é precisa-
mente o culto damemdriados pais fundadores. Dai fazer enorme senti-
do que um homem rico e poderoso como Urbain-Karim da Silva se
preocupe em participar da construgdo da memoria de José Paraiso. 1sso
parece ainda mais relevante porque certamente ainda correm, entre 0s
agudés e em especia entre os mugulmanos de Porto Novo, narrativas
gue tentam contestar alegitimidade, no passado, dalideranca, tanto de
José quanto de Ignécio Paraiso. Como Da Silva também é hoje, ele

2 Verger, Os libertos, p. 41, n. 4.
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proprio, um lider a0 mesmo tempo entre os agudas e 0s mugulmanos,
suas pal avrastém significado aindamaior pelo papel que desempenham
como instrumento de combate politico.

AENTREVISTA (Porto Novo, 30 de novembro de 2001)22

P. — Sr. Cénsul, n6s gostariamos de ouvi-lo, se for possivel, contar
a historia do seu ancestral Bambero Paraiso e de Ignacio Paraiso;
gostariamos de ouvir da sua proépria boca, ja que o Sr. mesmo é
uma eminente personalidade das comunidades agudd e mugulma-
na do Benim.

Da Silva— Vocés me perguntam sobre a histéria do meu ancestral Para-
iso. Ele eraum principe do reino de Oy6, um jovem principe com o qual
0 pal contava para sua sucessao, e por isso desde cedo ele o tinha perto
de si e lhe ensinava como governar os homens. Mas o fato é que seus
irmaos mais velhos, e 0s seus primos, que pensavam que caberia ao
primogénito subir ao trono, ao constatarem essa mudanga de comporta-
mento do pai, tornaram-se ciumentos do irmao mais novo, que era sem-
pre chamado pelo pai para as audiéncias com os dignitérios estrangei-
ros, e estava sempre perto do protocolo [real] junto de seu pai. Eles
viam a coisa assim e 0 cilme chegou ao apice quando, por ocasido de
umaguerracom o reino de Abomé, elesinstigaram seu irmao menor air
ao local da guerra, com a desculpa de que eles iriam constatar as per-
das, mas eles ja tinham combinado com agentes de Abomé para lhes
vender um cativo muito poderoso. Ele era um jovem robusto, e o fize-
ram cair em umaarmadilha. Como previsto, o jovem principe foi preso
por uma rede, 0s irmaos retornaram, 0 negdcio estava feito. Aquelas
pessoas 0 levaram para Abomé. Ele mesmo contou, e guardamos isso
preci osamente, que em Aboméfoi vendido aos negreiros que o conduzi-
ram a Uida e de Uid4 para o Brasil. Era um principe gque se chamava
Arogundade [aquele que vé a guerra e usa a coroa, ou seja, aquele que
obtém gléria na guerra). E assim ele foi ter no Brasil e, uma vez 14,

2 Transcrigdo de Simplice Dako e tradugdo de Milton Guran. Palavras entre colchetes
foram introduzidas na transcricdo pelos entrevistadores para facilitar a compreenséo do
texto.
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Sr. Karim-Urbain da Silva, Porto Novo, Benim, novembro de 2001 (foto Milton
Guran)
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rapidamente se familiarizou com os africanos de todas asragas, que ndo
se entendiam entre si. AS pessoas procuravam agueles com os quais
pudessem ter quaisguer meios de contacto. Ele se encontrou entdo no
meio dos haussas. Ora, havia haussas nas fronteiras de Oy que fala-
vam ioruba e iorubas que falavam haussg, entéo eles se entenderam
rapidamente e formaram uma comunidade porque, além do dialeto
[patois, no original] que eles levaram um tempo para aprender, eles ja
podiam conversar entre si. Foi assim que €l e se encontrou no meio haussa
e se organizou com os haussas. Os haussas eram mugulmanos e néo
admitiam de formaa gumaouvir falar de Cristo, jaeraforte ahostilida-
de [com os cristdos]. Os haussas sb se interessavam pela sua religiao.
Meu ancestral, entdo, se encontrava no meio dos haussas e se familiari-
zou com eles. Mas €ele tinha uma superioridade nisso tudo, porgue ele
tinhaaprendido adirigir oshomens com seu pai, [tinha aprendido] a ser
paciente, a escutar as pessoas, a julgar pequenas causas. Ele tinha, en-
t&0, uma pequena superioridade, resolvia conflitos, acalmava as pesso-
as, gue foram fazendo dele um lider. Foi dai que ele nosfalou darevolta
de 1835. Ele disse que na época ele tinha 35 anos, ja que ele nasceu em
1800. Houve muitas revoltas que foram reprimidas, e ele erainvestiga-
dor [sic]. Mas as pessoas acreditavam muito nos talismas usados pelos
haussas. Quando desmancharam um [talismd] constataram que [den-
tro] havia coisas escritas. Para eles era uma protecéo e assim eles en-
frentavam perigos enormes. Eles acreditavam nisso pensando que o
talisma os protegeria. Era assim que os haussés desafiavam as balas,
uns morriam, outros eram protegidos, mas eles se jogavam contra 0s
advers&rios que pensavam que eles eram invulneraveis. Eles marcha-
vam sobre os adversarios. Ele nosdisse que o levante de 1835 foi minu-
ciosamente preparado por eles mas que um erro que eles cometeram
[sic] — primeiramente os haussas sdo muito fiéis e quando eram pegos
€les ndo apontavam jamais um cumplice, mas, ndo podendo se associar
somente a haussas, havia iorubas no grupo, e é dai que veio atraicao.
Os haussas ndo os denunciaram jamais e eles aproveitaram para orga-
nizar alibertagdo dos prisioneiros do seu grupo. Mas a recomendacéo
erade matar todos aquel es citados sem julgamento. Muitos foram mor-
tos, e a cidade cheirava tdo mal que as pessoas pediram para parar de
matar |ogo. Na época el e fazia parte das pessoas recentemente presas.

92 Afro-Asia, 28 (2002), 77-96



E ele nos disse que um navio passava e se disse ao capitdo para pegar
0s condenados a morte — “eles te seréo Uteis a bordo. Quando vocés
virem a costa, joguem-nos no mar.” Foram entdo levados a bordo os
condenados a morte. Eles foram obedientes e naturalmente trabal ha-
ram durante o trgjeto. Meu ancestral deixou crescer a barba. Era [uma
marca] deinteligéncia, e etinhaumabarbicha, erao queo distinguiados
outros. Quando el es viram gue se aproximavam da costa, muito cedo de
madrugada, eles entdo deram um golpe num que estava no convés, o
amarraram e o prenderam numa cabine com um cadeado paratrancar a
porta para que as pessoas ndo pudessem solté-1o. Eles meteram os bo-
tes na agua e se salvaram.

P. — A tradicéo oral da sua familia fala de outras pessoas que fazi-
am parte do grupo rebelde?

K.—Nosso ancestral falou dos haussas, havianagds, haviaiorubas, mas
amaioria das pessoas com quem ele se entendia era haussa.

P — A maioria era entdo haussa?

K. — Sim. Havia outras ragas, mas com os haussas, aém do portugués
gue elesfalavam, eles podiam se compreender [em outralingual. Ele ndo
era mugulmano como 0s haussas, mas era um assimilado, um aceito.

P. — Ele era um devoto da religido tradicional ioruba?

K.—Todososreiseram feiticeiros[féticheurs, no original], assim como
seus filhos. Mas sua ligagéo com os haussas |he deu uma tendéncia a
religi&o mugulmana. Ao ir la[ao Brasil] ele foi batizado, mas ele ndo
gueriaadotar areligido do senhor, ndo por revoltae por aversdo, ndo era
gue areligido fosse ma. Se é areligido do senhor ndo se quer. Diziam-
Ihes que é Deus, mas se perguntavam: “que Deus € esse que nos man-
tém na escraviddo?’ Ele diz, “quando nds construimos as igrejas, nao
temos mais acesso as igrejas. Somos nés que fazemos tudo, construi-
mos tudo, mas quando a igreja esta pronta para rezar, ndo nos querem
mais. Se € assim, nés também n&o queremos esse Deus.” E por essa
razdo que as pessoas pegavam pequenas pedras que elas adoravam.
Mas ele, ja que tinha se aproximado dos haussas, preferiu ir para a
religi&o deles haussas. Foi assim que el es desembarcaram em Lagos, as
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pessoas 0s viram, tiveram medo deles. Entre os haussas que partiram,
alguns voltaram. Ele tinha partido com 14 ou 15 anos de idade. Ele
voltou com 35 ou 36 anos. Os haussas que partiram sdo 0S mesmos que
voltaram. Ao voltarem, elesaindafalavam sualingua, conheciam ainda
0 seu pais. Quando desembarcaram em Lagos, foram diretamente para
0 horte, com algunsiorubds. Masele, que conheciaasuahistériae sabia
gue um dos seus irmaos devia estar no trono porgue o seu pai ja devia
estar muito cansado, ele disse que preferiaficar em Lagos com os ou-
tros. Ele, entdo, se instalou em Lagos e descobriram outras familias
como 0s Martins que estavam em Lagos, e ajudavam os senhores a
comprar escravos. E em os vendo assim, recrutaram entre eles os me-
Ilhores marceneiros, carpinteiros e juntos construiram as primeiras casas
de Lagos. Elesiam em grupos de dois. Esta semana dois trabal havam,
na outra semana outros dois trabalhavam. Foi assim que, através dos
que haviam voltado, o primo do nosso antepassado que estava no poder
teve noticias de Arogundade. Disseram-lhe que €l e tinha voltado e que
tinha se estabelecido em Lagos. O rel entdo montou uma equipe com-
posta por seus préprios lutadores e Ihes ordenou de tudo fazer para
trazé-1o [a sua presencal . Os delatores disseram que ele era“o Unico a
usar umabarbicha. Assim que o virem, é ele o chefe do grupo”. Quando
[os homens do rei] foram a Lagos, foram a praia. Mas aconteceu que
trabalhando ele se feriu, e por causa da barba e do cabelo aferida ndo
cicatrizava. Ele entéo foi obrigado araspar a barba. Como ele ndo usa-
vamais barba, ndo foi reconhecido e as pessoas vindas da parte do rei
foram vé-lo paralhe dizer que eles procuravam alguém que tinha uma
barba sem saber quem era ele. E eles conspiraram com ele para pegar
aguele que tinha uma barba. E ele nos disse que o que o salvou foi ter-
se ferido na obra. “ Se ndo fosse aquel e ferimento, teriam me agarrado,
me batido e me matado”. Quando ele compreendeu gue 0s emissarios
do rei tinham ido a sua procura, no dia seguinte de manha muito cedo
eles juntaram seus pertences e partiram ao longo da costa. Eles chega-
ram em uma bonita aldeia, mas refletiram que era muito proximo de
Lagos. Encontraram uma outra, era Badagri, e eles pararam la. Come-
caram alevar a vida em Badagri. Pediram as pessoas de Badagri com
as quais tinham familiaridade paralhes avisar se os emissariosdo rei —
pessoas com escarificagdes faciais [balafrés, no original] — viessem a
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sua procura. Depois de algum tempo as pessoas com escarificagOes
apareceram e eles foram avisados. Mais uma vez pegaram suas coisas
e partiram, sempre ao longo do mar. Chegando a praia de Semé, encon-
traram um navio — umagal eota— com um negro de nome Gonzalo, que
era o capitdo. O capitdo |he disse que seu havio tinha naufragado e um
outro barco tinha pegado o capitdo branco, que o tinha deixado ai a
espera de que voltassem paraliberar o havio ou recuperar os pertences.
Eles acamparam |4 Dentro do barco, havia mudas de coqueiro, raizes
de mandioca. Entdo comegaram a plantar e passaram a viver |a En-
guanto isso 0s emissarios do rei, ao saberem em Badagri que eles ti-
nham fugido de novo, os seguiram até o limite do reino do Daomé. Eles
ndo podiam entrar nesse territdrio, entdo foram dar contasao rei. O rel
se disse — “agora, eles estdo entre nossos aliados de Porto Novo com
guem tenho excelentes relagdes.” Ele entdo enviou uma missdo ao rei
Sodji, em 1851, paraavisar gue um dos seus siiditos “ se encontrava em
v0sso territorio. Podiaenviélo devolta?’ Quando osemissariosvieram,
o rei lhes disse, “estamos na época das chuvas e as estradas estéo
impraticaveis. Quando as chuvas pararem, eu vou trazé-lo para as nos-
sas prisdes, e eu irei vos avisar”. Passadas as chuvas, o rei ali enviou
uma delegacdo e as pessoas [da delegacao] os viram. Ao invés de se-
rem ameagadores, eles estavam limpando fuzis no navio gue tinha nau-
fragado. Eles disseram, entdo, “ mas essas pessoas tém fuzis, e ao invés
de serem agressivos eles séo calmos, e eles conversaram com eles’.
Lhes disseram que o rei tinha ficado sabendo que “vocés se encontra-
vam no nosso territorio, mas vocés ndo podem estar aqui sem serem
aceitos.” Eles Ihes disseram, “nds fomos expul sos pelos nossos e foi
fugindo que chegamos aqui, nds compreendemos e queremos estabel e-
cer contato paranos desculparmos e nos explicarmosaorei”. A delega-
¢do dorei lhesdisse que orei queriavé-los. Eles se disseram de acordo
e arrumaram suas coisas. Chegando a Porto Novo, a delegagéo expli-
Cou ao rei que se tratava de um “negro branco porgue ele fabricava la
mesmo todas as coisas que o branco nos vendia aqui, estéo cheios seus
guartos |4’. Aquele [informante do rei] que o vira[Paraiso] desmontar
os fuzis e monté-los, antes de atirar, acreditava que ele fabricava os
fuzisnolocal mesmo. O rei ficou muito contente porque ele queriafuzis,
[queria] ajudantes. E a0 invés de o enviar [ao outro rei], como havia
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prometido, preferiu fazer dele [Paraiso] seu conselheiro. E o rei Ihe deu
umaextensdo de terraas margens dalagoaporque ele disse ao rei: “nos
gostamosdo climado Brasil, nds estamos mai s habituados ao frescor do
gue ao calor muito forte, e é na costa que a gente encontra um clima
assim”. O rel disse “agui ndo tenho mar, mas tenho a lagoa, tem vento
na lagoa, tem de se contentar com isso”. Ele entéo se estabeleceu na
lagoa. A casaque ele construiu aindaestala. De suacasa, acortedo rei

ficaa 150 metros. Assim é que da portadeforaorei o chamae ele vai

ver o rei 0 tempo todo. Entdo é que ele se tornou o excelente consel hei-
rodorei. Ele gjudou orei arealizar ostratados de 1863 com a Franca.”

Era seu apelido que era Barbiero [sic], os outros é que diziam que ele
era barbeiro. 1sso € umama deformagdo [sic], é [que tinha] uma barba.

Como se chama em portugués?

P — Barba
K —Néo

P. — Essa barba é a barbicha, a barba pequena como de um bode,
é como em francés?

K. — E umama [in]formag&o e os franceses que chegaram aqui disse-
ram que era um barbeiro. N&o era um barbeiro. Mesmo [porque] ser
barbeiro na época era uma promocéo [para el€]. Mas ele tinha deixado
crescer a barba e todos os seus filhos que o conheceram o conheceram
com a barba.

2 Trata-se do tratado que estabeleceu o protetorado francés sobre o reino de Porto Novo,
consolidando a presenca colonial da Franga na regiéo.
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