PLURALISMO ETNICO E MULTICULTURALISMO®

Jacques d’Adesky**

A Constitui¢do Brasileira de 1988 reconhece a dignidade universal da pes-
soa humana, protege e garante a liberdade e a igualdade dos cidadios, sem
considerar sexo, raga e religido. Ela leva em conta a'diversidade étnica e o
pluralismo cultural, embora ndo reconhega explicitamente essas especificida-
des, ainda que manifestadas na sociedade.

Como sabemos, a idéia de nagdo se aproxima da de etnia, principzflmente
quando prevalece o conceito de nag@o baseado na raga e na lingua, nos lagos
pessoais hierarquizados e na aceitag@o dessa hierarquia num dado territrio. A
primazia do jus sanguinis sobre qualquer outro critério de pertencimento da
lugar a uma justificativa tradicionalista e culturalista da nagdo.

Sabemos também que a moderna concepgdo de nagdo, que mantém um
sentimento de comunitarismo, renova o lago com a etnia, subordinando o viver
junto da comunidade a opgdo de aspiragdes comuns, a crenga em sua unidade e
ao sentimento da existéncia de uma certa originalidade.

Mas ressaltamos sobretudo que o que distingue formalmente a etnia da
nagdo moderna € o privilégio da soberania concedido a esta e, paralelamente,
ao povo, e também a personalizagao juridica que lhe € conferida por intermédio
do quadro institucional do Estado. Essas duas caracteristicas politico-juridi-
cas, de soberania e de Estado, associadas a existéncia de uma base territorial,
confirmam a primazia da nagao sobre as etnias.

Dominique Schnapper', aprofundando a distingfio entre etnia e nagio,
ressalta a relagdo existente entre cidadania e nagdo quando sublinha que nagao
implica a idéia de cidaddo, isto ¢, de individuo abstratamente definido por um
conjunto de direitos e deveres, independentemente de todas as suas caracteristi-
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cas particulares. Assim, € por meio do horizonte universal da cidadania — mas
também a partir da existéncia de um aparelho de Estado caracterizado pela
ambigdo de instaurar uma sociedade politica que transcenda, pela cidadania,
os enraizamentos concretos e as fidelidades particulares — que a nagdo moder-
na se distancia da etnia.

Dominique Schnapper reconhece, contudo, que toda nagéo € tinica e re-
forga continuamente sua singularidade. Em cada pais, a nagdo toma formas
singulares em fungdo do projeto politico que estd na origem de sua existéncia.
Segundo esse autor, a histéria das nagGes européias ilustra tal variedade.

Outro elemento de disting@o entre nagao e etnia € a forma de identifica-
¢do. De fato, a etnia € de tendéncia exclusivista em seus pertencimentos. Na
comunidade étnica, o sentimento de identificagao etno-religiosa, etno-racial ou
etno-lingiiistica € essencialmente cumprido e reconhecido, enquanto que na nagdo
esses sentimentos exclusivistas nao sdo fundamentais. Pois a nagdo pluriétnica
ndo s6 pode aceitar particularidades religiosas, raciais e lingiiisticas como tam-
bém é capaz, por uma politica de inclusdo (integragio, assimilagio) ou de reco-
nhecimento, gerir a diversidade dos pertencimentos independentemente do seu
nivel de expressdo.

Mas a nagdo mostra também que pode utilizar-se do aparelho de Estado
para fazer prevalecer a identidade nacional sobre as identidades étnicas parti-
culares, com o objetivo de enfraquecer o sentimento de identidade dos grupos
étnicos dominados ¢ de desmontar seu poder de contestagdo. Inversamente,
lembra Anthony Richmond, movimentos étnicos geograficamente concentra-
dos e apoiados por instituigdes e associagdes sélidas podem alimentar veleida-
des de autonomia ou independéncia e ufanar-se de um nacionalismo étnico quan-
do este faz referéncias 2 posse, presente ou passada, de um territério geografi-
co.? Essas reivindicagdes, entiio, entram em conflito com os interesses da sobe-
rania do pais. Pois reclamar a autonomia ou a independéncia territorial, como
€ o caso de Quebec, significa para a nagio a possibilidade de perda territorial e,
conseqiientemente, perda de poder.

O reconhecimento adequado da pessoa e daimagem coletiva do
negro

Esses reconhecimentos mostram, de modo recorrente, a primazia da nagao so-
bre a etnia. Todavia as interligagSes entre os conceitos de nagdo e de etnia

* Anthony Richmond, “Le nationalisme ethnique et les paradigmes des sciences sociales”, Revue
Internationale des Sciences Sociales, n° 111 (fevereiro, 1987), pp. 3-17.
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desvelam que o reconhecimento explicito da etnia pelo Estado teria conseqiién-
cias importantes para os grupos étnicos depreciados. De um lado, poderia im-
pulsionar o Estado a tomar medidas visando favorecer ou promover individu-
os oriundos de grupos menosprezados; por outro, permitiria que associagdes €
instituigSes ligadas as etnias desfavorecidas questionassem ¢ pressionassem
abertamente o Estado, exigindo medidas concretas para reverter as desigualda-
des que atingem os seus membros.

O reconhecimento da existéncia de um pluralismo étnico, imbuido do re-
conhecimento adequado da imagem dos grupos étnicos pelo Estado, teria tam-
bém efeitos deletérios sobre o discurso universalista dominante, baseado na idéia
da fusdo das ragas e na assimilagdo por todos da cultura européia supostamente
superior. Tal reconhecimento adequado da imagem dos grupos negros e indigenas
iria sem divida contra o desejo daqueles que cultivam o ideal de homogeneizagao
racial e que acreditam nas virtudes da assimilag@o cultural como solugdes para
diluir as diferencas étnicas e as desigualdades sécio-econdmicas.

Mas o reconhecimento explicito e adequado da etnia representaria, para
aqueles que defendem o respeito as diferengas €tnicas, o resultado de uma exi-
géncia existencial fundamental, na medida em que consideram que o desejo de
reconhecimento deve realizar-se tanto em nivel individual quanto coletivo. Para
eles, o simples reconhecimento da igualdade individual é insuficiente sem o
reconhecimento simultineo e adequado do valor das particularidades étnicas.
Alegam que ndo podem abrir mio dos dois niveis de reconhecimento, pois sus-
tentam que o Estado brasileiro, ao representar os interesses da etnia dominante,
reconhece de fato o valor € a primazia desta ultima sobre as outras.

A aspiragdo de ser reconhecido como ser humano corresponde ao valor
que chamamos de auto-estima. Ela leva os negros a desejarem libertar-se do
estado de inferioridade a que foram relegados e desembaragar-se das imagens
depreciativas de si mesmos. Particularmente, leva-os a lutar contra o racismo
que representa, acima de tudo, uma negagio de identidade configurada pela
negacdo radical do valor das herangas histérica e cultural de onde advém a
discriminagio e a segregagio.

Compreender a importancia desse desejo de reconhecimento permite en-
tender que o ativista negro reclama o reconhecimento nio apenas de sua digni-
dade, mas também do status do seu grupo étnico ou cultural. Essas duas for-
mas de reconhecimento estdo estreitamente ligadas, pois o reconhecimento es-
truturado na idéia de inferioridade relativa de uma raga, cultura ou origem
étnica é, ostensivamente, um ndo-reconhecimento ou um reconhecimento ina-
dequado da pessoa ou do grupo a que esta pertence. Em resumo: sem um reco-
nhecimento igual e universal desses dois niveis — individual e coletivo — o
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cardter desigual do reconhecimento pode ser o pretexto para que grupos que se
julgam superiores explorem, dominem ou excluam as pessoas consideradas
como fazendo parte de um grupo subjugado.

Os dirigentes dos blocos afro de Salvador e do Rio de Janeiro cedo per-
ceberam a relagdo que existia entre aimagem depreciativa e a dominagio. Com
efeito, compreenderam que a sujeigdo dos negros tinha acontecido néo sé devi-
do a sua marginalizagao social e econdémica durante e apds a escravidio, mas
também a partir da inferiorizago cultural e racial de que se tornaram vitimas.

Para os dirigentes dos blocos afro, a danga, a misica e a recuperagio de
uma estética negra serdo os instrumentos privilegiados para propiciar a
interiorizagdo de uma nova imagem positiva do negro. O “black is beautiful”
se tornard a pedra fundamental do combate a alienagéo cultural, de sorte que a
afirmagdo da beleza negra permita a valorizagéo da auto-estima e a construgo
de uma identidade coletiva positiva.

Mas a idéia de que a cultura estd intimamente ligada a valorizagdo do
“eu” e a plena consciéncia de pertencimento a um grupo também marcou, nes-
tes 1iltimos 20 anos, os poetas, artistas pldsticos e fotégrafos que tentaram, a
sua maneira, reinterpretar os valores tradicionais de origem africana a partir da
assungdo de uma estética negra e da recusa critica a primazia dos valores oci-
dentais dominantes. A expansdo dessa corrente artistica atesta a afirmagdo de
uma identidade cultural negra singular, a0 mesmo tempo em que testemunha a
recusa da hegemonia dos valores e normas ocidentais no campo artistico.”

Se estd claro que a agdo dos blocos afro e a assung¢do de uma estética
negra estimulam a redescoberta da auto-estima, € importante, segundo Jodo
Jorge Rodrigues, promover simultaneamente ages que estimulemn a descoberta
da verdadeira histéria dos negros brasileiros e da histéria das civilizagdes afri-
canas. Pois, sem informagdes adequadas sobre o passado, o negro, sustenta ele,
tende a tomar decisdes contrdrias a seus interesses e a aumentar o seu comple-
xo de inferioridade.

Os resultados de uma pesquisa do Instituto Vox Populi, difundidos pela
revista Veja, confirmam com base numa mostra de duas mil pessoas entrevista-
das em 25 estados a péssima percepgdo da sociedade brasileira quanto a parti-
cipagdo dos negros na formagdo do Brasil. A pergunta “quem influenciou mais
o brasileiro”, observa-se no quadro abaixo que a sociedade apresenta uma ima-
gem mais negativa que positiva a respeito dos negros.

' No campo da totografia, podemos mencionar, entre outros, Bauer S, Janudrio Garcia. Luiz Paulo Lima,
Vantoen e Walter Firmo.
Jodo Jorge Rodrigues, Olodum, estrada da paixdo, Sulvador, Edigdes Olodum, 1996, p. 215.
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Positivamente  Negativamente

Europeus 36% 17%
Africanos 9% 12%
Asiaticos 1% 7%
Indios 16% 8%

Fonte: Veja, n? 1426, 10 de janeiro de 1996, p. 55

Diante desse quadro, que ilustra a percepgdo inadequada da participa-
¢do do negro na histéria do Brasil, podemos lembrar a afirmagao de Joel Rufino
dos Santos de que a interiorizagido de uma imagem menosprezada do negro
atinge tanto o préprio negro quanto o branco. Ambos memorizam a histéria dos
dominantes e dos seus herdis brancos.

A reversdo dessa situagdo exigiria uma histéria reescrita € um amplo
debate sobre a censura exercida pela histéria oficial durante mais de 450 anos.
E somente por meio desse caminho critico, afirma ele, que serd possivel elimi-
nar a ma percepgdo da participagdo do negro na sociedade que o torna
complexado e alienado.’

O reverendo Antonio Olimpio de Sant’ Anna defende posi¢do semelhan-
te. Mas, de acordo com ele, o conhecimento da histéria ajudaria a reforgar
sobretudo a tomada de consciéncia da marginalizagio e da opressdo de que os
negros s3o vitimas. A esse respeito, ele escreve: “E através do resgate de nossa
verdadeira histdria que o espirito de nossos ancestrais estard sempre vivo co-
nosco em nossa luta de libertagdo. Ao mesmo tempo em que a historia estabe-
lece a ligago entre nossas raizes e nossa luta de libertagdo, ela também nos
ajuda a entender e amadurecer a consciéncia de nossa pobreza e miséria como
resultado da opressdo de que temos sido vitimas durante estes quatro séculos.
No6s temos que entender como o passado historico interfere, como o contexto
social, econdmico e politico interferem na realidade atual. Muito da estratégia

de nossa luta depende do conhecimento do nosso passado histérico”.*

Sem dilvida que a histdria reescrita e reavaliada pelos proprios historia-
dores negros constitui um poderoso agente libertador. Ela permite preencher as
lacunas da histdria oficial, dotando esses despossuidos de referéncias histori-
cas, de meios para interpreta-la. Mas, para que a histéria reescrita possa alcan-
gar o piblico, aumentar o grau de consciéncia étnica ¢ pavimentar a coesio
comunitdria, ainda € necessério que ela seja ensinada nas escolas, introduzida
nos manuais ¢ livros escolares e, também, difundida pela midia.

Segundo conferéncia de Joel Rufino dos Santos proferida no dia 13 de maio de 1996 no Rio de Janeiro,

" Anténio Olimpio de Sant’ Anna, Pluralidade e cultura nacional, mimeo, 1988, p.4.
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Para Carlos Alberto Medeiros, as diferentes formas nas quais e pelas quais
os negros materializam sua humanidade, exercem sua criatividade e exprimem
sua personalidade ndo se limitam & arte, a religido, a histdria. Priorizar tal enfo-
que seria reduzir a agdo do Movimento Negro a uma dimensdo simbdlica e cultu-
ral. E necessirio, afirma ele, estender a luta anti-racista aos espagos econdmico e
politico. Pois a total reversdo da imagem negativa do negro passa também por
sua ascensdo econdmica e seu acesso ao poder politico. Mas nio é tudo. E preci-
so também que o negro tenha acesso paritdrio aos meios de comunicagdo de
massa. Sem isso, observa Carlos Alberto Medeiros, a percepgdo social do
negro continuard parcialmente submetida ao poder decisério dos responsaveis
que controlam a midia e que tendem a excluir a sua imagem bem como a do
fndio, por considerar que esses dois segmentos étnicos nio possuem poder aqui-
sitivo suficiente e estdo fora dos canones estéticos helenisticos que dominam a
sociedade, e conseglientemente dos proprios meios de comunicagio de massa.’

O documento do Movimento Negro Por uma politica nacional de com-
bate ao racismo e a desigualdade racial, apresentado oficialmente ao presi-
dente Fernando Henrique Cardoso em 20 de novembro de 1995, por ocasido da
Marcha Zumbi contra o Racismo e pela Cidadania e a Vida, mostra que a
valorizagdo da imagem do negro esta bem no centro dos objetivos politicos e
culturais. Assim, pode-se ler no documento que o programa de combate ao
racismo e a desigualdade racial implica o fomento a cultura, a preservagio da
memdria do povo negro brasileiro e a valorizagio dos cultos de origem africa-
na. Mas visa também objetivos como a ampliagdo da legislagdo anti-racistae o
desenvolvimento de politicas de agdo afirmativa que aumentem o acesso de
negros aos cursos profissionalizantes, & universidade e as dreas de tecnologia
de ponta. Reivindica também a concessdo imediata de titulos de propriedade
definitiva das terras as comunidades negras rurais quilombolas, a revisdo dos
textos e livros escolares para eliminar as imagens negativas dos negros € tam-
bém as referéncias pejorativas e racistas. As reivindicagdes alcangam também
a necessidade do estabelecimento de politicas que assegurem um melhor acesso
ao mercado de trabalho, bem como a representagido proporcional dos grupos
étnicos e raciais nas campanhas de comunicagio do governo ¢ de entidades que
com ele mantenham relagdes econdémicas e politicas.”

Segundo entrevista que me foi concedida por Carlos Alberto Medeiros em junho de 1996.
Ver documento Por uma politica nacional de combate ao racismo ¢ & desigualdade racial: Marcha Zumbi
contra o racisma, pela cidadania ¢ a vida, Brasilia, Cultura Grifica e Editora, 1996.
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Do pluralismo cultural ao multiculturalismo

Colocamos em evidéncia que a imagem do grupo influi na identidade pessoal.
A ma percepgdo de um grupo pela sociedade pode engendrar em seus mem-
bros um complexo de inferioridade. Vimos igualmente que a reversdo da ima-
gem negativa do grupo demanda medidas em dreas que dizem respeito a edu-
cagdo, a cultura, aos meios de comunicagdo de massa, mas também a politica
e aeconomia. A partir desse elo entre o individuo e o grupo étnico ou cultural,
percebe-se que o reconhecimento igual ¢ reciproco passa também pela per-~
cepgdo adequada da imagem do grupo ao qual o individuo pertence.

Serd, entdo, que o reconhecimento igual entre individuos, assegurado
pela sociedade democratica como principio basico da Constituigao, ndo deve-
ria ser reforgado pela garantia de tratar em pé de igualdade as culturas dos
grupos étnicos que consideram tal medida fundamental para proporcionar a
seus membros uma existéncia nio-alienada?

A receptividade de tal reivindicagéo pelo Estado implicaria em no mini-
mo, duas conseqii€ncias. Por um lado, tornaria possivel que institui¢Ses pibli-
cas viessem a apoiar, no decorrer do tempo, culturas distintas, no sentido de
garantir a percepgio adequada, pela sociedade, da imagem de grupos étnicos
que julgam vitais tanto a preservagdo de uma identidade cultural particular
para os seus membros e seus descendentes quanto o respeito as praticas, ativi-
dades e concepgdes de mundo provenientes de suas culturas. De outro lado,
asseguraria, no dmbito do sistema educacional piblico, mas também nos orga-
nismos culturais do Estado, o alargamento dos horizontes culturais, intelectu-
ais e espirituais, desse modo enriquecendo a nagio com perspectivas culturais
e intelectuais diferenciadas.

Portanto, longe de requerer a neutralidade do Estado, tal perspectiva
encorajaria o estabelecimento de medidas preferenciais visando garantir o livre
exercicio e a expansdo das culturas de origem africana e indigena. E, na medi-
da em que a Constituigio reconhecesse também a igualdade de status de dife-
rentes culturas, o Estado ndo teria como escapar a exigéncia de criar um ambi-
ente juridico que respeitasse todos os grupos e comunidades em sua diversidade
cultural, dotando-os d‘os meios e do sentimento de pertencer a uma comunidade
nacional mais ampla.

O debate tedrico sobre a diversidade e a igualdade de status das culturas
ainda ¢ limitado entre os intelectuais negros brasileiros. A questéio aflora prin-
cipalmente entre os que se debrugam sobre a preservagdo dos cultos afro-brasi-
leiros nas comunidades-terreiros, consideradas espagos privilegiados de resis-
téncia cultural, ante a hegemonia da cultura do Ocidente.
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Helena Theodoro, por exemplo, hostil a toda situagdo de minimizagio
dos negros, acredita que a identidade pessoal se realiza em referéncia a identi-
dade religiosa coletiva da comunidade-terreiro que partilha com seus membros
de uma cultura especifica. De acordo com ela, os modélos assimilacionista e
sincrético sdo incapazes de reconhecer todo o valor e especificidade dos cultos
de origem africana.

Ela ressalta também a questdo da diversidade regional do Brasil, a qual
implica uma pluralidade contextual que influi na identidade. Nao se pode di-
zer, escreve ela, que haja uma mesma identidade para o negro de uma comuni-
dade-terreiro, de uma favela ou da classe média. Tal complexidade da identida-
de negra faz com que se busque cada vez mais refletir sobre 0 homem e a vida
segundo uma cultura especifica, na busca de valores culturais reais e diferenci-
ados para o homem brasileiro.’

Para Abdias do Nascimento, a identidade coletiva dos negros ndo reside
na identificagdo primeira da cor da pele. Ser negro, afirma ele, ndo é uma
questdo epidérmica. A cor da pele, em todos os seus variados matizes, funciona
apenas como distintivo da origem africana, raiz da identidade negra. Conse-
qiientemente, hd necessidade de valorizar a cultura “africano-brasileira”, pois
os negros precisam, segundo ele, de um contexto cultural sélido para dar um
significado e uma perspectiva a suas escolhas existenciais e coletivas. O con-
texto cultural conta como um dos bens fundamentais indispensaveis para asse-
gurar uma imagem auto centrada.

Nio se trata da cultura folclorizada ou de museu, mas da cultura viva
que pode proporcionar uma imagem positiva fundamentada nos lagos da fa-
milia, na histéria, bem como na civilizagdo e na cultura de origem comum
com os povos do mundo africano. O reconhecimento inadequado da cultura
de origem africana, como é feito pelas elites no Brasil, constitui, para Abdias
do Nascimento, uma forma de opressdo, na medida em que o menosprezo de
sua cultura de origem leva os negros a interiorizarem uma imagem deprecia-
tiva de si mesmos, baseada na dupla imagem de inferioridade racial e de
atraso civilizatério.

Abdias do Nascimento pensa também que a cultura representa para os
negros um tal elemento de dignidade que seria da responsabilidade do Estado
velar por sua justa prote¢do. A exigéncia de reconhecimento igual do status
das culturas, acompanhado pelo ideal de dignidade humana, € de tal importan-
cia que, sem esse duplo reconhecimento piblico seria dificil, segundo ele, im-
por nas escolas de primeiro e segundo graus um curriculo concebido especial-

¥ Helena Theodoro, “Axé e vida”, Extudos Afro-Asidticos. n° 12 (1986), pp. 39-62.
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mente para realgar a cultura e a prépria heranga histérica dos negros e descen-
dentes africanos no Brasil.'’

O Artigo 215 da Constitui¢do, que trata do pleno exercicio dos direitos
culturais e do acesso as fontes da cultura nacional, da valorizagdo e difusdo das
manifestagdes culturais, bem como da protecido assegurada pelo Estado as
manifestagdes culturais populares, indigenas e afro-brasileiras, assim como as
de outros grupos participantes do processo civilizatério nacional, mostra que
parte das reivindicagdes do Movimento Negro foram contempladas, na medida
em que o teor desse Artigo caracteriza o perfil de uma sociedade em busca de
uma perspectiva pluricultural no dmbito da nagdo.

Contudo, o pleno reconhecimento da igualdade e da cidadania, associa-
do a questdo de igualdade de tratamento as culturas de grupos €tnicos diferen-
tes, aponta precisamente na dire¢do de uma politica multicultural, e ndo na do
pluralismo cultural tal como expresso na Constitui¢do. E justamente nesse ponto
que se diferenciam as duas perspectivas. Pois o pluralismo cultural ndo abarca
necessariamente a politica de tratamento em pé de igualdade das diferentes cultu-
ras que se encontram num dado territdrio geografico. Ao contrdrio, o multicul-
turalismo tende necessariamente a reconhecer a igualdade de valor intrinseco
de cada cultura.

E importante diferenciar bem essas duas perspectivas. Elas sio geral-
mente confundidas e utilizadas simultaneamente nos discursos, embora sejam
muito diferentes, tanto do ponto de vista semantico e analitico, quanto nos seus
efeitos politicos.

A esta altura da andlise, temos que buscar o apoio de Charles Taylor."
Como sabemos, a politica de reconhecimento, esta no centro do pensamento
desse autor, que considera que o discurso do reconhecimento € hoje em dia
aceito universalmente sob uma forma ou outra. Em primeiro lugar, no ambito
privado, em que se compreende que a identidade pessoal se forma numa relagao
dialégica e de enfrentamento continuo com os outros. Em seguida, no dmbito
piiblico, em que a politica de reconhecimento igualitdrio tem ocupado um lugar
cada vez maior.

Para Charles Taylor, essa politica ¢ o modo apropriado de tornar os
cidaddos iguais numa sociedade democritica sauddvel. Sua recusa pode infli-

1 Sintese de diversas conferéncias e intervengdes feitas por Abdias do Nascimento no Rio de Janeiro no
perfodo 1989-95. Ler igualmente o texto do discurso proferido por Abdias do Nascimento por ocasido de
sua posse na Secretaria Extraordindria de Defesa € Promogiio das Populagdes Afro-Brasileiras do Estado
do Rio de Janeiro, em 1991.

"' Charles Taylor, “Quel principe d’identité collective?”, in J. Lenoble e N. Dewandre (orgs), L'Europe au
soir du si¢cle (Paris, Esprit, 1992), pp. 59-66. Charles Taylor, Multiculturalisme. Différence et démocratie,
Paris, Editions Aubier, 1994,
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gir danos aqueles a quem se negam o respeito e a dignidade da pessoa humana.
Todavia, a projegdo de uma imagem inferior ou depreciada de um grupo ou de
uma comunidade especifica pode ter, segundo ele, conseqiiéncias negativas.
Nao apenas deforma a imagem do grupo ou comunidade, mas tal distorgdo
pode gerar complexo de inferioridade entre seus membros. E mais, sem o res-
peito que merece na consideragio dos outros, qualquer grupo ou comunidade
continuara de fato desprezado numa democracia formal que aos membros me-
nosprezados s6 assegura a ilusdo da igualdade e da cidadania.

Assim, areflexdo de Charles Taylor € muito importante para nossa and-
lise. Ela centraliza o debate, de um lado, na deprecia¢do da etnia minoritdria,
que ndo se sente realmente reconhecida pela maioria com a qual compartilha
um mesmo territorio, e, do outro, na idéia de que a democracia moderna nio
pede aos individuos € aos povos para renunciarem a sua identidade.

Esses dois eixos de preocupagio levam-no a ser critico em relagio ao
Estado, que nio poderia, segundo ele, permanecer neutro diante de grupos cul-
turais menosprezados, pois controla o destino da nagdo e deve defender o reco-
nhecimento da legitimidade irredutivel do cariéter das diferentes tradigdes cul-
turais que se encontram no interior do mesmo espago nacional.

Enriquece o campo tedrico e permite aprofundar certos temas indireta-
mente mencionados por Abdias do Nascimento, como por exemplo o que trata
do principio de igualdade de status das culturas. De fato, admitindo-se como
Taylor que a cultura € a referéncia fundamental que permite a expressdo do
cardter particular préprio a cada povo, deve-se perceber, entéio, que toda asser-
¢do colocando como verdadeira a relativa inferioridade da cultura de origem
africana levanta, sem diivida alguma, obsticulos a qualquer tentativa de imple-
mentar uma reformulagio dos curriculos escolares que vise a introdugdo da
histéria africana e a depurag@o, nos livros € manuais escolares, das imagens
depreciativas em relagdo aos negros e descendentes de africanos. E, ao contra-
rio, o reconhecimento da igualdade das culturas de origem africana em relagio
a cultura ocidental acarreta, entdo, a receptividade das reformas acima mencio-
nadas, mesmo que estas possam parecer, do ponto de vista da cultura dominante,
confusas, estranhas e pouco familiares.

E verdade que Charles Taylor nio abraga a idéia da igualdade absoluta de
valores entre as culturas. Ele considera que a luta pela liberdade e pela igualdade
deve passar por uma revisdo das imagens depreciativas dos grupos marginaliza-
dos. Mas a aceitagdo da igualdade de valores € tarefa dificil. Segundo ele, esta
deve ser demonstrada pelo estudo da cultura, para evitar julgamentos de valor
marcados pela estreiteza de espirito e pela auséncia de sensibilidade. Isso pressu-
pde que essa revisao se baseie na idéia de respeito idéntico a todas as culturas.
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A presungdo da igualdade de valores implica entdo, ao longo de tal estu-
do, uma posig¢io que admita que todas as culturas que tenham animado socie-
dades inteiras, durante periodos por vezes consideraveis, tém algo de importan-
te para dizer a todos os seres humanos. Essa presungao implica, ressalta Taylor,
numa espécie de ato de fé. Pois, quando se trata de uma cultura suficientemente
diferente da nossa, € possivel que fagamos, a priori, uma idéia muito confusa
de seu valor potencial e de sua contribuigao.

Taylor também adverte contra os julgamentos favordveis encomenda-
dos. Eles sdo ineptos e os beneficidrios sabem que desejam o respeito e ndo a
condescendéncia. Dessa forma, para que os verdadeiros juizos de valor ndo
impliquem o desprezo a inteligéncia de seu beneficidrio, estes supdem que mu-
demos em fungio do estudo do outro, de modo a ndo julgarmos simplesmente
segundo nossos critérios originais e familiares. Um julgamento favordvel dado
prematuramente ndo seria apenas condescendente, mas etnocéntrico: ele faria
ao outro, ressalta ele, o elogio de ser como nds.

Susan Wolf, comentando o texto de Charles Taylor, concorda em que a
exigéncia de igual respeito para as diferentes culturas, que leva a reivindicar
que as contribui¢des destas sejam reconhecidas (e o sejam imediatamente), como
também aceitas e apreciadas, € uma exigéncia que se mostra, a0 menos em sua
formulagio mais freqiiente, intrinsecamente inconsistente e, portanto, impossi-
vel de satisfazer. Assim, ela concorda em que a exigéncia de que todas as cul-
turas e todas as realizagdes que elas produzem sejam avaliadas como igual-
mente boas, traz consigo o repidio a todos os critérios de avaliagfo possiveis,
o que arruina a validade dos julgamentos de igual valor tanto quanto os julga-
mentos de valor inferior. ?

Mas Susan Wolf discorda de Taylor quando este sugere que o reconheci-
mento exige que concedamos a todas as culturas a presungio de que, uma vez
que tenham animado sociedades inteiras durante longos periodos de tempo,
elas tém alguma coisa de importante para dizer a todos os seres humanos. Com
o decorrer do tempo, observa ela, e desde que a presungio se justifique, pode-
remos passar a um julgamento de valor igual ou distinto, porque entio, e so-
mente entao, estaremos em condigdo de compreender e enunciar os valores
especificos que cada cultura tem a oferecer. Mesmo assim, essa diregdo, segun-
do ela, ¢ infeliz, pois nos afasta de um dos problemas vitais que a politica de
reconhecimento nos pressiona a enfrentar.

De acordo com ela, a falta de reconhecimento tem pouca relagdo com a
questdo de saber se a pessoa ou a cultura que nio € reconhecida tem algo de

2 Susan Wolf, “Comentaire” in Taylor, Multiculturalisme, pp. 101-114.

Alro-Asio, 19/20 (1997), 165-182 175



importante a dizer a todos os seres humanos. O reconhecimento ndo depende
nem da presungio nem da confirmagio da presungdo de que uma cultura espe-
cifica seja em si aprecidvel para as pessoas estranhas a essa cultura, menos
ainda de uma opinido qualquer sobre os méritos relativos de uma cultura com-
parada com outra.

Susan Wolf nao rejeita totalmente a idéia de Taylor de que o estudo de
culturas diferentes, com o tempo, alarga a compreensao do mundo e melhora a
sensibilidade em relag@o a beleza. Para ela, porém, a politica de reconhecimen-
to ndo nos empurra simplesmente a envidar esforgos, em contextos multicultu-
rais, a fim de reconhecer mais ativamente o outro, ou para reconhecer mais
precisamente os povos € culturas que ocupam, ao nosso lado, o mundo. A
politica de reconhecimento empurra também para uma visdo préxima e menos
seletiva daqueles que compartilham cidades, bibliotecas e escolas que conside-
ramos COmo Nossas.

Desse ponto de vista, Susan Wolf defende a necessidade de reconhecer
conscientemente a diversidade cultural. Nos contextos multiculturais, ela ressalta
que aexigéncia predominante de reconhecimento € ver sua cultura e sua identida-
de reconhecidas enquanto tais. Negligenciando-se esse reconhecimento ou dimi-
nuindo-se sua importéncia, falta-se com o respeito para com a existéncia ou sig-
nificagdo da histdria, da arte e das tradigdes particulares desses grupos.

A conseqiiéncia mais nefasta € que ndo respeitamos os membros desses
grupos como iguais, apesar de eles terem interesses e valores de status iguais
ao dos outros membros. Em fungdo disso, acrescenta ela, esses membros de
culturas ndo-reconhecidas se sentirao desenraizados e vazios, faltando-lhes as
fontes necessarias ao sentimento de comunidade e uma base que lhes sustente a
auto-estima. Na pior das hipdteses, eles poderdo sentir-se ameagados pelo risco
de aniquilamento cultural.

Steven Rockefeller, comentando também o texto de Charles Taylor, lem-
bra que num contexto democritico a identidade universal do ser humano € a
identidade primordial. Ela € mais fundamental que qualquer identidade particu-
lar, seja qual for o sexo, araga ou aorigem é€tnica. Ele reconhece, contudo, que
em certas circunstincias os direitos individuais podem ser melhor defendidos
colocando-se na frente os direitos de um grupo definido, por exemplo, pelo
sexo ou pela raga, embora isso em nada altere a situagio da identidade primor-
dial de uma pessoa. "’

Em relagdo a discussao propriamente dita sobre a igualdade de valor
entre as culturas, ele pensa que o objetivo de uma sociedade democratica €

'* Steven Rockefeller, “Comentaire” in Taylor, Multiculturalisme, pp. 115-129.
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respeitar, ¢ ndo reprimir, as identidades étnicas, assim como encorajar as vari-
adas tradig¢des culturais a desenvolver totalmente seu potencial para exprimir
os ideais democrdticos de liberdade e de igualdade, levando, na maioria dos
casos, a transformagdes culturais maiores.

Sobre a questio especifica de saber como e em que base os grupos cultu-
rais devem ser reconhecidos e respeitados, a posi¢do de Steven Rockefeller é
inovadora. Ele adota a perspectiva biocéntrica dos ecologistas que afirmam o
valor inerente a todas as formas de vida, para aplicd-la A questao do valor das
diversas culturas humanas que t€m, conforme a proposta de Taylor, animado
sociedades inteiras durante periodos de tempo considerdveis.

Transportando essa perspectiva para seu esquema de pensamento, Steven
Rockefeller chega a um julgamento imediato de igualdade de valor entre as
culturas, apoiando-se na formulagio segundo a qual todas as culturas possuem
um valor intrinseco e, nesse sentido, sdo de igual valor. Dessa forma, ele ultra-
passa a posigao de Charles Taylor, que considera ser necessdrio abordar todas
as culturas, no minimo, com uma presungio de igualdade de valor, na medida
em que certas culturas, examinadas de perto, podem nao ser consideradas de
igual valor.

Rockefeller, porém, ndo se contenta com o raciocinio ecoldgico, busca
também argumentos na experiéncia e nas crengas religiosas que afirmam que
todas as formas de vida, por mais variadas que sejam, sdo fins em si mesmas ¢
sdo sagradas, para sugerir que, se todas as culturas, como todas as formas de
vida, t€ém um valor intrinseco e sagrado, entdo, do ponto de vista religioso,
todas sdo de igual valor.

Enfim, considerando a dimensao psicoldgica, Rockefeller acha que o
apelo ao reconhecimento da igualdade de valor das diferentes culturas em uma
sociedade multicultural € a expressao de uma profunda e universal necessidade
de aceitagdo incondicional. O sentimento de tal aceitagao, que inclui a afirma-
¢do da particularidade étnica de cada um, bem como a de seu potencial univer-
salmente compartilhado, € parte essencial de um forte senso de identidade.

Neste debate, € o relativismo cultural que inspira parte das opinides de
Taylor, Susan Wolf e Steven Rockefeller. De acordo com Taylor, vimos que a
idéia de igualdade entre as culturas ndo pode servir de pretexto para a tomada
de atitudes condescendentesem relacio as culturas menosprezadas. Dessa for-
ma, nio devemos perder de vista a importincia da especificidade da andlise
cientifica. Pois, do ponto de vista da politica de reconhecimento, a critica cien-
tifica carrega no bojo a idéia de transparéncia que pode desvelar justamente as
interagdes culturais desiguais que atingem as sociedades pluriétnicas.
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Nesse sentido, convém compreender que esses autores, ao reivindica-
rem o principio da igualdade intrinseca entre as culturas, ndo advogam a per-
petuagdo das diferengas de nivel de desenvolvimento que separam os grupos e
os povos, mas reclamam a igualagdo das culturas no sentido de que as diferen-
¢as existentes entre elas ndo sejam motivos para justificar, no seio das socie-
dades pluriétnicas, as mais variadas formas de desigualdades sociais.

Individuo intercultural e multiculturalismo

As bases democraticas de uma sociedade multicultural levam exatamente a
exigéncia e & aceitagdo do reconhecimento de igual valor das diferentes cultu-
ras que a compdem. O desafio que tal sociedade coloca € conseguir tornar
possivel a convivéncia de culturas ou grupos muito variados. Trata-se, portan-
to, de instaurar um consenso democrético que seja respeitoso em relagdo a essa
diversidade sem tornar-se um simples encontro de interesses divergentes.

Dessa forma, o multiculturalismo chega a expressar um sentido politico
que o coloca quase em oposigao ao pluralismo cultural, na medidaem que essa
ultima nogdo ndo abarca necessariamente, como jd vimos, a idéia de igualdade
de valor das culturas, donde poderiam resultar politicas piiblicas de favoreci-
mento as culturas menosprezadas.

Por outro lado, o multiculturalismo estd igualmente distante da postura
mental do individuo que busca inumerdveis referéncias e tragos culturais para
uso imediato. De fato, as propostas multiculturais de igualdade de valores entre
as culturas nao encontram eco num universo intercultural que tende a despren-
der o individuo da influéncia das identidades coletivas organizadas (comunida-
de, etnia, nagdo).

Esse deslocamento do plano coletivo para o nfvel individual institui, se-
gundo Paul Blanquart, identidades pessoais ndo fechadas, porém relativas. E
que a principal preocupagio da interculturalidade néo € absolutamente a valo-
rizagdo do relativismo antropoldgico segundo o qual as crengas e os sistemas
de valores sdo irredutiveis entre si. Ndo € também a critica do universalismo
abstrato que afasta o individuo das suas referéncias culturais especificas, mas
sim o consumo, aqui ou ali, de valores diversos e sempre renovados."*

E, na medida em que prevalece o nivel individual, cada um acaba identi-
ficando-se com um conjunto particular de elementos ¢ tragos culturais que ele
mesmo escolheu. Assim, é grande, afirma Blanquart, o risco de superficialida-
de, de dissolugdo dessas identidades pessoais.

'* Paul Blanquart, “Nouvel individu et interculturalité”. Autres Temps, n° 10 (1986), pp. 45-52.

Afro-Asia, 19/20 (1997), 165182 178



Mesmo no campo religioso, observa ele, a coeréncia dos sistemas nio é
prioritdria, pois implicaria o reconhecimento de instituigdes, dogmas e teologi-
as. A liberdade de escolha é pessoal e exclusiva do individuo intercultural.
Essa busca identitdria sem rumo e sem preocupagio com a coeréncia de siste-
mas explicaria, de acordo com Paul Blanquart, o comportamento religioso de
certos brasileiros que procuram indiferentemente as almas dos mortos e dos
ancestrais, as entidades que animam a natureza, os santos do catolicismo € os
espiritos aos quais tém acesso os médiuns.

Dessa forma, devemos convir que, sozinha, a intercultura que assume
certa heterogeneidade de valores ndo esta apta a erradicar os preconceitos,
sectarismos e racismos que subjugam os individuos. Nio leva 4 tomada de
consciéncia do necessario respeito incondicional dos grupos particulares em
suas manifestagdes culturais, nem tampouco da exigéncia de recusa a toda
escala de valores universais entre as culturas e os povos. Também n3o se im-
porta com o discurso do direito a diferenca dos grupos étnicos especificos. E,
na medida em que ndo conduz o individuo a uma exteriorizagdo critica de sua
propria cultura, ndo se coloca como motor de uma militincia anti-racista, ja
que atua mais no plano individual.

De fato, comer acarajé, feijoada ou beber chimarrio nio € prova de
tolerancia ou de abertura em relagdo ao outro. E cometer o mesmo equivoco
pensar que se reconhece o valor da cultura afro-brasileira, que se ama os ne-
gros e que os preconceitos contra estes foram abandonados porque se danga um
samba, se aprecia a misica do Olodum ou se pediu conselho a uma ialorixa.

Essa mesma confusio também é observada por Pascal Bruckner", quando
adverte o cosmopolita a ndo achar que ler o Cordo ou As mil e uma noites
signifique amar os drabes; ou, igualmente, a ndo confundir o fato de ler Pushkin
ou Gogol com a prova de ser amigo dos russos. Embora as atitudes intercultu-
rais ndo sejam suficientes para incorporar ou aprender uma outra cultura, nao
se pode negar que constituam, as vezes, um modo de abertura em relagdo ao
outro que pode mesmo, em certos casos, conduzir o individuo a considerar os
tragos ou referéncias culturais de outros povos, para além da simples busca do
exotico ou do consumo superficial. :

Nessa perspectiva, se o intercultural nio faz a apologia de um novo
pertencimento comunitdrio, pois se preocupa antes de tudo em manter relagbes
simultineas e miltiplas com elementos ¢ tragos culturais de diversas procedén-
cias, isso ndo quer dizer também que o individuo flutue como uma bola de
sabdo, sem lagos culturais, sem identidade étnica ou nacional. De fato, convém

'* Pascal Bruckner, “Faut-il étre cosmopolite?”, Esprit, n° 187 (dezembro, 1992), p. 83.
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admitir que o individuo, quem quer que seja, ndo se realiza fora do mundo, pois
ir em diregdo ao outro implica certa abertura a outras tradigGes, mas supe
igualmente certa ligagao a valores coletivos. Ao dar, porém, proeminéncia ao
individuo, o interculturalismo difere fundamentalmente do multiculturalismo
que busca sobretudo a valorizagao da pessoa humana enquanto cidada, a partir
do reconhecimento afirmativo dos valores coletivos expressos na cultura de
cada grupo e comunidade.

Democracia e diversidade cultural

Sendo ademocracia o lugar por exceléncia do universal, a igualdade € identificada,
segundo Martuccelli, em referéncia a um individuo abstrato, membro de uma
sociedade moderna universalista e igualitdria que objetiva a justa reparti¢do das
riquezas produzidas entre os individuos, independentemente da origem, da raga,
do género, etc. E na medida em que a agdo politica € assimilada ao universal, a
igualdade € ela mesma pensada através do prisma da universalidade, que faz
com que os individuos sejam considerados iguais e tratados como tais em refe-
réncia a qualidades tidas como constitutivas da “natureza” humana: a razdo, a
responsabilidade moral, a liberdade. Essa idéia, enfatiza Martuccelli, é regulado-
ra e tornou-se, no decorrer da histéria, a exigéncia moral segundo a qual todos os
homens devem ser tratados, enquanto cidaddos, da mesma forma.'®

Nessa perspectiva, as politicas sociais do Estado, incluindo as agGes
anti-racistas, tendem a ser universalistas, ndo levando em conta as disparidades
oriundas de raga, etnia, etc. E quando essas desigualdades de natureza particu-
lar se manifestam, trata-se de elimina-las ou corrigi-las por meio de um trata-
mento igualitdrio.

A segunda forma de ag@o anti-racista do Estado raciocina em termos de
minorias étnicas nacionais discriminadas historicamente ou de grupos depreci-
ados em razdo de sua situagao de imigrantes. Essa vertente tende a acolher as
reivindicagdes particularistas. E, portanto, de cardter diferencialista ou
comunitarista. Vigora principalmente nos paises de democracia liberal, como
os Estados Unidos ou Canada, onde o Estado reconhece a pluralidade cultural
existente no seio da sociedade civil."”

Do ponto de vista conceitual, essa corrente sustenta sua politica anti-
racista sobre a nogdo de eqiiidade, que remete a concepgao de uma justiga

! Danilo Martuccelli, “Les contradictions du multiculturalisme”, in Michel Wieviorka (org.), Une société
fragmentée? Le multiculturalisme en début (Paris, Editions La Découverte, 1996), pp. 62-65.

7 Em relagio as experiéncias dos Estados Unidos e do Canad4, ler, respectivamente, Will Kymlicka,
Multicultural citizenship: a liberal theory of minority rights, Oxford, Clarenton Press, 1995; e Denise
Helly, “Le multiculturalisme canadien”, Hommeys & Migrations, n° 1200 (Julho, 1996), pp. 25-34.
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social baseada no principio da igualdade de oportunidades. Aceita-se o trata-
mento diferenciado dos membros de uma coletividade, pois se considera que
este ndo produz forgosamente a desigualdade, enquanto o tratamento idéntico
para todos pode provocar graves disparidades.

Nessa perspectiva, o Estado fomenta politica de agdo afirmativa visando
reduzir as barreiras que entravam a plena participag@o social e politica dos
grupos étnicos historicamente marginalizados ou postos sob tutela, bem como
define medidas legais para permitir o desenvolvimento e a expansao da cultura
especifica desses grupos. A particularidade dessa politica anti-racista € defen-
der a diversidade cultural como parte do patrimdnio humano, encorajar os con-
tatos interétnicos e criar uma nova definigdo de coletividade nacional.

Esse enfoque diferencialista ganhou espago na Constitui¢do brasileira de
1988 em relagdo a tese universalista da homogeneidade cultural e lingiifstica da
nagdo que ali predomina. Porém, convém sublinhar que a Constituigdo de
1988 ndo trata abertamente a questdo da diferenga cultural entre os grupos e
comunidades étnicas. Nao podia fazé-lo na medida em que a valorizagdo da
diferenga poderia ser interpretada como o inicio de um reconhecimento explici-
to de entidades coletivas distintas e auto-organizadas, as quais poderiam, com
o correr do tempo, reivindicar a autonomia, a separagio territorial ou a instau-
ragdo de direitos especiais correspondentes aos diversos grupos € comunidades
étnicas, o que se opde aos valores da Repiiblica brasileira.

De tato, as orientagdes axioldgicas universalistas da Constituigao prevale-
ceram sobre as entidades étnicas e culturais especificas, de sorte que, por exem-
plo, nos Artigos 215 e 231, ela refere-se aos negros e indios usando os termos
grupos e comunidades, e néio povos e nagdes que tém um sentido juridico susce-
tivel de ser associado a idéia de soberania e de organizag@o em nivel de Estado.

Se entdo a etnia ndo esti explicitamente reconhecida no plano constituci-
onal, resulta todavia, a partir da conjungao de referéncias implicitas a etnia, a
diversidade cultural, bem como a proeminéncia dos principios de igualdade
universal entre as pessoas, que o Estado € requisitado, na drea cultural, a pro-
teger e garantir a todos o pleno acesso as fontes da cultural nacional.

Essa concepgdo que tenta preservar a memoria e as formas de expressdo
dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira atesta uma perspecti-
va de coexisténcia entre culturas diferentes. Portanto, a Constitui¢ao, em vez
de pura e simplesmente aplainar as diferengas culturais, procura construir um
modelo que encarne um universalismo a partir de um pluralismo atual e ampli-
ado, baseado na multiplicidade de etnias e culturas bem como na memdria
constitutiva da sociedade. Assim fazendo, ela limita a exigéncia etnocéntrica de
universalidade, requerida pelo ideal de nagao homogénea, para repensar os direi-
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tos culturais dos grupos depreciados de uma forma diferente do imperativo da
fusdo de culturas.

Assim, o que estd apresentado € a nogio da pluralidade de culturas como
fato objetivo na sociedade brasileira. E esse fato é referido a norma nacional,
colocado ndo como identidade homogénea, mas como quadro formal de dife-
rengas culturais implicitas. Como j4 ressaltamos, isso ndo significa que cada
comunidade possa, por sua propria conta e em seu interior, reproduzir a ques-
tdo de sua relagdo i outra e exigir a auto-proclamagao de sua autonomia peran-
te 0s outros grupos.

Enquanto na prépria histéria do século XX abundam exemplos de
erradicagdo totalitiria de grupos étnicos e culturais particulares em nome da
homogeneidade da nagdo, a Constituigdo brasileira parece, portanto, ir contra a
corrente. Ela opta tanto por uma posi¢ao de aceitagdo implicita, quanto por uma
postura de prote¢do explicita das culturas. Mas adotando essa posi¢do ela acolhe
igualmente o sentido das reivindicag¢des €tnicas, notadamente o principio de um
anti-racismo diferencialista como o que € defendido pelo Movimento Negro.

Por outro lado, a Constitui¢ao nao abandona os principios universalistas,
de sorte que a primazia do universal implica relegar a um plano secundario as
diferengas étnicas e culturais. Essa determinag@o significa, pela Constitui¢io,
que o individuo €, acima de tudo, definido como cidaddo, seja ele negro, branco,
catdlico, evanggélico, espirita etc. Mas, nao sendo o horizonte da universalidade
absolutizado ao infinito, estd subentendido que se esboga para o futuro uma refle-
xd30 ou uma agdo em torno de uma possivel declaragdo de filiagdo a uma origem
ou a uma referéncia cultural especificas.

Assim, a Constitui¢do é pensada como um ideal ou principio regulador
da sociedade em geral. Seu nao-exclusivismo pressupde a unidade da espécie
humana e também a exigéncia de uma comunica¢@o universal. De fato, o
universalismo que ela expressa em direito ndo exclui, de forma alguma, as
diferengas culturais. Ao contrario, as incorpora ao propor defendé-las.
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