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NEM SOMENTE PRETO OU NEGRO
o sistema de classificacio racial no Brasil que muda

Livio Sansone”

“Sou negro de cor parda”.
Miguel, 19, estudante.

As ultimas duas décadas tém visto uma série de novos desenvolvimentos
ao redor da identidade e da cultura negra no Brasil. O movimento negro
vem crescendo, aos poucos, dentro do processo de democratizacao e
renovagao da vida politica brasileira, conseguindo as vezes colocar a
discriminacdo racial nas pautas de sindicatos, partidos, governo e outras
institui¢goes. Até a midia reflete uma maior sensibilidade para com o destino
dos negros no Brasil. Novas e mais complexas formas de identidade negra
seguem. Hoje, mais do que antes, ser negro assumido ¢ o produto da
contaminacio entre as dindmicas socio-politicas brasileiras e os
acontecimentos internacionais ao redor do Atlantico Negro.! E a cultura
negra, obviamente, nao é estatica. Ela é um conjunto criativo e em
constante movimento de tradi¢oes, costumes e artefatos. O seu centro
inspirador é tanto a oposicao ao racismo, na maioria dos casos através da
inversdo simbdlica mais do que da oposicido frontal, quanto a articulacdo
de um orgulho negro. A partir deste orgulho, que ¢ procurado, em primeiro
lugar, dentro do “espago negro” 2, os negros procuram se relacionar com

" Pesquisador do Centro de Estudos Afro-Asiaticos da Universidade Candido Mendes.
Agradeco os comentarios de Jodo José Reis e Antonio Sérgio Guimaraes a uma versio
anterior deste texto.

! Embora hsja especificidades locais em cada cultura negra, estas culturas estio
sujeitas a uma crescente internacionalizagio. Ha indicios de que esteja nascendo uma
nova cultura negra internacional enraizada tanto na beira americana como naquela européia
do Atlantica, criada, em particular, por negros angléfonos nas Américas e na didspora
caribenha na Europa. Este novo “mundo negro” é o que o sociélogo inglés Paul Gilroy
chama de Aflantico Negro, Ver Paul Gilroy, The Black Atlantic. Modernity and Double
Consciousness, London, Verso, 1993; Livio Sansone, “A Criacio de uma cultura negra. A
nova etnicidade dos jovens ‘Creole’ de classe baixa em Amsterdam”, Estudos Afro-Asidticos,
20 (1991), pp. 121-134.

¢ Por espacgo negro, entendem-se os rituais religiosos e as ocupa¢ées no tempo livre
(capoeira, samba, organiza¢des carnavalesca etc.), dominios que foram até agora mais
focalizados pelos pesquisadores da identidade étnica dos afro-brasileiros.
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0s nao-ne~~~ =~ hase de uma posicdo de forca. Nestas ultimas duas
décadas, ¢ artefatos associados a cultura negra tém se tornado
mais visiveis do que nunca: as cores do axé, os tambores do Olodum, o
cabelo rasta, a roupa de estilo inspirado na Africa, a roda de capoeira,
para citar os e slos mais sahentes, além de testemunharem um
crescimento de uneresse pela Africa e pelo Atlantico Negro, vém
determinando, bem mais dn m1ie na nacggdo, a imagem publica da Bahia
e, em geral, a “brasilidade” no exterior.® Como se reflete tudo isso no
sistemna de classificacao racial?

M ~jgstema de classificacéo racial, formado pela terminologia e pelas
“reg 3" do sistema de relacdes raciais, é historicamente determinado e,
por isso, reformula-se no dia a dia dessas relacoes. Na Bahia, e talvez no
Brasil em geral, o sistema de classificacdo racial é criado dentro, e
sobretudo fora do “espaco negro”. A cultura negra origina-se e adquire
reconhecimento em primeira instincia dentro do “espaco negro”, enquanto
a classificacao racial incorpora os termos moldados no “espaco negro”
aos diferentes ambitos da vida cotidiana — mundo do trabalho, vida
familiar e dominio do lazer. Este siste -~ de classificaco reflete o conflito
e anegociag” ' ' reer eral, asvarias formas através das
quais a ideologia racial € vivenciada diferentes camadas sociais e nas
instituicoes. Ele reflete tanto a conjuntura socio-econémica quanto o
desenvolvimento da identidade negra e os discursos oficiais sobre as
relacdes raciais do Estado, da Igreja Catdlica, dos politicos e, o que é
sempre mais importante, os discursos da industria do lazer, do turismo,
damidia e das ciéncias sociais. I'  1s agéncias se apresentam nao somente
como receptoras de simbolos ¢ :0s, mas também como manipuladoras
de uma parte dos simbolosutil:  eisna criagao daidentidade étnica, aos
quais podem canferir status A~ cente-ge que, sobretudo num contexto
urbane, nc | redes de ndem a uma maior complexidade
e heterogeneidade, ai™ "7 T3, como as outras identidades étnicas,
se redefine, em relacio com outras identidades sociais importantes,
baseadasna * se,no ~érern nnlygar de moradia e na faixa etaria. Tudo
isso produz sisteny mente dinidmico, com regras sujeitas a
mudancgas, ¢ o conflito dei :resses fortalece um certo ecletismo e
as “normas somati " “ytipo{ :o e a“aparéncia” preferidos) sio mais

elasticas do que é1 Iment  ssumido.
Em épocarecel... . sistem: =classifica o da cor em Salvador e no

Recéncavo foi atingido poerimp  antesmud  ¢as sociais e culturais. Ha

M. Margolis, Littt ™ 7 ° Thngraphy of Bra  an mmigrants in new York City,
Princeton, Princeton Uz 1994
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em primeiro lugar os frutos da longa recessdo. Foram reduzidos
dramaticamente as grandes possibilidades de ascensio social oferecidas
pela Petrobras, o Pélo Petroquimico de Camacari e o Centro Industrial de
Arati. Os filhos ou irmaos mais jovens dos “petroleiros”, ou “poleiros”,
nao tém hoje as mesmas chances no mercado de trabalho que tiveram o
pai ou o irmao mais velho héa quinze anos. No mercado de trabalho criam-
se novas segregacoes — geralmente mais sutis e nunca explicitamente
baseadas na cor — sobretudo nos setores de ponta.* Ao mesmo tempo, o
colapso da estrutura salarial, particularmente para os pouco especializados,
levou a uma queda de popularidade de certas profissoes que ha uma
geracao tinham status (em particular, o trabalho fabril e 0 ensino na escola
primaria). Hoje fazer biscate, ter um barzinho, e “se virar”, sdo alternativas
mais interessantes do que o trabalho assalariado mal pago. Para alguns, se
perfilam também novas alternativas, de tipo criminal, sobretudo aquelas
oferecidas pelo crescente mercado das drogas leves e pesadas. Neste
contexto, o aumento da escolarizacdo de massa, seguido nos tiltimos anos
de uma queda na qualidade da escola publica, junto com o processo de -
democratizacdo e com a maior exposicao a midia, tem contribuido, como
em muitos outros paises do Terceiro Mundo, para o aumento generalizado
das expectativas e dos desejos, em particular, com relagdao ao consumo.
Neste contexto, o processo de globalizacao da cultura urbana ocidental e a
crise dos discursos e das organizacdes politicas de classe contribuem para
aumentar o ecletismo e talvez a “esquizofrenia” do sistema de classificacdo
da cor, e para criar tanto fluidez como rigidez, que definem um nova fase
nas relacoes raciais na Regido Metropolitana de Salvador —RMS.5

A complexidade na cria¢do da identidade negra e no sistema baiano
de relacoes raciais, ndo se deve somente a desenvolvimentos recentes,
mas é também fruto da histdria das relagdes raciais no Brasil. Desde a
época colonial as relagdes raciais, como também as outras relagcoes de
poder, parecem ter sido caracterizadas pela relativa ineficacia de regras
universais com respeito aos direitos de cidadania® e, do ponto de vista dos

4 Antonio Sérgio A. Guimaraes, “Relagdes de trabalho e de género na fabrica dos
homens”, Série Toques (CRH/UFBA), n.2 (1992); Paula da Silva, “Negros a luz dos fornos:
representacdes de trabalho e da cor entre metaldrgicos da moderna industria baiana”.
Dissertacio de Mestrado FFCH-UFBA, 1993,

* Livio Sansone, “Pai preto, filho negro. Trabalho, cor e diferenca geracional”, Estudos
Afro-Asidticos, 25 (1994), pp. 73-98; Livio Sansone, “O local e o global na cultura afro-
baiana”, Revista Brasileiva de Ciéncias Sociais, 29 (1995), pp. 65-84.

% Emilia Viotti da Costa, The Brazilian Empire: Myths and Histories, Chicago, Chicago
University Press, 1985.
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negros e mesticos, pela preferéncia de solugoes individuais para a opressio
racial — combinada com momentos de resisténcia silenciosa e, as vezes,
de rebeliao. Esta situacdo produziu no Brasil, de forma semelhante aos
outros paises da variante ibérica do colonialismo e das relacées raciais’,
um conjunto de regras nas relacoes raciais em torno do qual existe um
problematico consenso — que podemos chamar de “habitus racial”.

Com respeito as relagdes entre brancos e negros, os sistemas de
classificacdo da cor nos paises latino-americanos aprésentam uma grande
similaridade. Se no Brasil temos tido o mito da democracia racial, que
hoje parece estar se transformando no culto da morenidade da “fabula
das trés meninas” (como cantou Moraes Moreira e cantam hoje muitos
cantores da musica axé), em Porto Rico, por exemplo, celebra-se o
triguefio’, na Venezuela e na Colombia o café con leche ', e em Santo Domin-
go os pretos dominicanos sdo chamados de indio queimado e os tunicos
prietos sdo os imigrantes haitianos. De forma geral, na América Latina, o
que é tido como negro € penalizado no gosto e nas relagdes sociais, mas
nao é completamente excluido. A relatividade e variabilidade do que ¢
branco ou negro nestes paises ndo quer dizer, porém, que as categorias
baseadas na cor ou, mais em geral, no fenotipo, nio sejam importantes na
divisdo cultural do mercado de trabalho, na escolha de um parceiro ou no
mundo da politica partidaria.

Entre os pesquisadores no Brasil, inclusive aqueles que trabalham
com métodos quantitativos!!, existe um consenso sobre a necessidade de
considerar que a forma com a qual as pessoas classificam e se auto-
classificam racialmente, nao sdo 6bvias, ndo obstante haver geralmente

7H. Hoetink, The Two variants in Caribbean Colonization, The Hague, Mouton, 1972.

¥ Livio Sansone, “Repensando as relagoes raciais em ‘Casa-Grande e Senzala’ a luz do
processo de internacionalizagio e globaliza¢do”, in C. Mayo, M. e R. Santos (orgs.),
Raga e cor na histéria do Brasil, Rio de Janeiro: Centro Cultural Banco do Brasil, no prelo.

*N. Whitten e A. Torres, “Blackness in the Americas”, Report on the Americas, special
issue The Black Americas 1492-1992, XXV, 4 (1992), pp. 16-22; N. Whitten and A. Torres,
Blackness in Latin Americas and the Caribbean, Carlson Publishing, 1992.

o'W, Wright, Café con leche: Race, Class and Nation Image in Venezuela, Austin,
University of Texas Press, 1990; P. Wade, "The Cultural Dynamics of Blackness in
Colombia: Black Migrants to a ‘White City’. Comunicacio ao 46° Congresso Internacional
dos Americanistas, Amsterdam, Julho 1988.

I Ver, por exeniplo, Carlos Hasenbalg e Nelson do Valle Silva, "Notas sobre
desigualdade racial e politica no Brasil”. Comunicagio 4 Conferéncia sobre Politica Racial
no Brasil Contemporaneo, University of Austin, 8 a 10 de abril de 1993.
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uma preferéncia somatica pelo branco, mesmo entre os pobres.'? Embora
nas décadas de cinqiienta e sessenta o tema fosse objeto de pesquisa
especifical®, nos ultimos anos tém sido poucas as tentativas de explicar a
logica interna do sistema de classificagdo da cor: como as pessoas
reinterpretam e usam a cor no cotidiano das relagdes raciais?'* ‘A relativa
escassez de estudos sobre as relagdes raciais, se contrapoe uma boa
quantidade de estudos sobre a cultura negra (sobretudo o sistema religioso
afro-brasileiro), sobre outros aspectos do “espago negro” e, em menor
medida, sobre as relagdes escravistas e as relagoes raciais nas primeiras
décadas depois da aboli¢ao.?®

O objetivo deste texto é tentar descrever algumas auto-imagens no
uso dos termos raciais, tragando as linhas da l6gica interna e acenando
como as mudangas no sistema de relagdes raciais e o desenvolvimento
da identidade negra se refletem no uso diferente destes termos .'¢

2 M. Poli Pacheco, “A questio da cor nas relagdes de um grupo de baixa renda”,
Estudos Afro-Asidticos, 14 (1987), pp. 85-97.

12 Charles Wagley, Race and Class in Rural Brazil, Paris, Unesco, 1952; Thales de
Azevedo, As elites de cor: um estudo de ascensdo social, Sao Paulo, Cia. Editora Nacional,
1955; Marvin Harris, Town and Country in Brazil, New York, Columbia University Press,
1964; Marvin Harris, “Referential Ambiguity in the Calculus of Brazilian Racial Identity”,
in Whitten, N. and Szwed, ). (orgs.) African-American Anthropology (New York, The Free
Press, 1970); H. Hutchinson, Village and Plantation Life in Northeastern Brazil, Seattle,
University of Washington Press, 1957; Conrad Kottak, “Race relations in a Bahian fishing
village”, Luso-Brazilian Review, 4 (1967), pp. 35-52; C. Kottak, Assault on Paradise. Social
Change in a Brazilian Village, New York, Random House, 1992; R. Sanjek, “Brazilian Racial
Terms: Some Aspects of Meaning and Learning”, American Anthropologist, vol. 3, n* 5
(1971), pp. 1126-1143.

¥ Marvin Harris, “Who are the whites? Imposed Census Categories and the Racial
Demography in Brazil”, Social Forces, 72 (1993), pp. 451-462; R. Sheriff, Woman/slave/
saint: a parable of race, resistance and resignation from Rio de Janeiro. Manuscrito inédito.
Rio de Janeiro, Nucleo da Cor, IFCS, UFRJ, 1994.

1»* CEAA (Centro de Estudos Afro-Asiaticos), Catdlogo das publicagies sobre 0 negro no
Brasil até 1988, Rio de Janeiro, 1991.

16 Me baseio numa pesquisa quantitativa e qualitativa em duas areas de classe baixa
e média-baixa da Bahia, mais precisamente, os bairros Bomba e Phocl, em Camagari, e o
bairro de Caminho de Areia (Caminho de Areia), em Salvador, No total foram realizadas
1000 entrevistas por questionario, 500 em cada area, e mais 100 entrevistas extensas.
Sobretudo em Salvador temos feito observagio participante.
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Os nimeros da cor

Para o levantamento da cor dos individuos, utilizamos a auto-declaragio
e a opinido do pesquisador. Por meio de perguntas sobre a cor da prépria
familia, dos quatro melhores amigos e dos vizinhos temos tentado mapear
o sistema de classificacdo racial.’” Estas perguntas tiveram uma
percentagem altissima de respostas — em torno de 97% .'8

Termos empregados na auto-classificagcdo de cor

Caminho de Areia Camagari

Ordem/cor Ordem/cor

01. moreno 135 moreno 163
02. pardo 86 moreno claro- 129
03. branco 70 banco 67
04, preto 58 preto 37
05. negro 41 negro 26
06. escuro 26 pardo 22
07. moreno claro 22 mMoreno escuro 20
08, mulato 20 escuro 11
Total parcial 458 (91.5%) 475 (91%)
09. sarara 11 claro 8
10. claro 4 mestico 6
11. moreno escuro 3 amarelo 5
12. amarelado 2 mulato 4
13. jambo 2 sarard 4
14. pardo cor de formiga 2 caboclo 3
15, formiga 2 canela 6
16. avermelhado 1 misturado 2
17. bronzeado 1 amarelo 2
18. cabo-verde 1 cabo-verde 1
19. louro 1 castanha 1
20. marrom 1 marrom 1
21, pardo claro 1 cor de leite 1
22. ruivo 1 galego 1
23. amarelo 1 agalegado 1
24. quase preto 1 moreno canelado 1
25, vermelho 1 vermetho 1
26. japonés 1

ndo respondeud 6

Total 501 523

7 Livio Sansone, “Cor, classe e modernidade em duas dreas da Bahia. Algumas
primeiras impressdes”, Estudos Afro-Asidticos, 22 (1992), pp.143-174.

% Levantar a terminologia da cor pode conduzir os informantes a fecharem-se ou p6-
los em situagdes constragedoras (“ai vocé me pegou...ndo sei que dizer...nunca pensei no
assunto”), se o pesquisador insiste em utilizar termos éticos, por exemplo, os que se
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No total foram empregados trinta e seis termos diferentes. Nas duas
areas, porém, oito termos chegaram a ser empregados por cerca de 91%
dos informantes. Os outros 27 termos foram empregados somente por
cerca de 9% dos entrevistados. Parasimpl  ar este quadro, criamos quatro
grandes grupos de cor, dividindo os trin  : seis termos em conjuntos de
termos tido pelos informantes como raz  'elmente proximos:

Caminho de A1 1 Camacari
branco 152 % 15.9 %
moreno 32.4 62.0
mulato/pardo © 246 8.0
preto/negro 25.8 14.1
outros 2.0 0

100.0 100.0

Os negros auto-declarados (daqui para adiante simplesmente
“negros”) siao 41 no Caminho de Areia e 26 em Camagcari. Nos dois lugares
eles representam 32% das pessoas por nos agrupadas no subgrupo pretos/
negros (129 no Caminho de Areia e 79 em Camacari). Em geral a opiniao
do pesquisador foi anotada quando divergia radicalmente daquela do
entrevistado. Os pesquisadores indicaram “negro” 135 vezes, quase
sempre porque o entrevistado tinha se declarado de uma cor mais clara
(moreno, escuro claro, pardo, sarard). Os pesquisadores indicaram
“moreno” 61 vezes, bem menos do que na auto-declaracao.

A titulo de referéncia, se comparamos os nossos dados com os do
censo de 1980 — que, como se sabe, utiliza para os mesticos somente um
termo (pardo) —, a nossa pesquisa relevou um niimero de brancos menor.
Segundo o IBGE, em Camacari os brancos eram 17,8%, os pardos 69,6% e
os pretos 11%; no distrito soteropolitano da Penha, que compreende o
Caminho de Areia, os brancos eram 25,4%, os pardos 58,7% € os pretos
16,3%. Em seguida veremos a situa¢ao do Caminho de Areia e depois de
Camacari.

No Caminho de Areia a minoria branca (15,2% segundo a auto-
declaracao, segundo os pesquisadores somente 12%) tende a morar nas

referem a um sistema racial polarizado (branco e negro). Ao contrério, utilizar uma
linguagem mais proxima ao cotidiano dos entrevistados (por exemplo, o insistindo a

¢*---=%-7ro” que acaba de: YT reno™ eaproveitardas s prioridades
( lo, 0 homem/mulher ideal, 2 moda, o cabelo, a rénc ) pode deixa-
los avontade, soltando opiniGes  ~ * *  iobreanormaso 0 rac.-mo vivenciado
pe ’ ‘ ** ntidade negra.
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casas melhores. Segundo a auto-declaracio, os brancos sio 31,3% nos
prédios do conjunto habitacional, 14,5% nas casas e somente 6,5% na ex-
invasdo. ‘A pergunta sobre qual a cor predominante no bairro, 45% dos
entrevistados respondem que é negra/escura/preta e 54% que é morena/
mestica/parda/misturada. Se as pessoas tendem a se declarar mais claras
do que na opiniao do pesquisador, e fazer o mesmo com a propria familia,
e muitas vezes com os vizinhos e amigos, nao ocorre o mesmo quando
eles falam em termos mais abstratos. Em relago a rua, ao bairro ou a
Salvador, eles tém menos receio de admitir que a maioria é de cor escura.

Os dois bairros pesquisados em Camagari apresentam poucas dife-
rencas em termos de cor. Segundo a auto-declaragdo, os brancos sio
15,9% na Bomba e 15,5% no Phocl, os morenos 61,1% na Bomba e 63,8%
no Phocl, os mulatos/pardos 5,8% na Bomba e 7,4% no Phocl e os pretos/
negros 17,3% na Bomba e 13,3% no Phocl. Na opinido dos pesquisadores
os negros sao 31,9% no Phocl e 35% na Bomba. Estes 35% nao
correspondem a imagem de bairro negro da Bomba, sendo que, segundo
os moradores, este bairro teria crescido em torno do mais velho terreiro
de candomblé da cidade.

Como vemos, sete dos oito termos mais utilizados em Camagari sao
os mesmos que no Caminho de Areia. As tnicas diferengas s3o o termo
moreno escuro, em lugar do qual no Caminho de Areia utiliza-se o termo
mulato, e o termo pardo, que se encontra muito mais no Caminho de
Areia, talvez por causa da maior familiaridade dos moradores com a
terminologia da cor utlizada pelo IBGE e outros drgidos publicos.

Os termos efetivamente utilizados na auto-declaracao da cor foram,
no total, “somente” trinta e seis. Este nimero ¢ muito aquém dos 99 termos
de cor inicialmente previstos na nossa lista de cédigos. A diferenga entre
estes dois valores pode ser explicada pelo fato que, a meu ver, muitas das
longas listas de possiveis termos de cor, como aquela organizada por
Marvin Harris", e a lista dos inumeros termos que foram registrados
pelo IBGE durante arealizacdo do censo, narealidade contém um nimero
significativo de termos que sdo pouco usados, além de muitos outros
termos que se usam como um segundo ou terceiro termo de cor. Assim
quem, ao responder uma primeira pergunta formal do nosso questiondrio
inicial, se diz pardo ou moreno, pode, mais tarde, no curso da mesma
entrevista, se definir “moreno cor de disco” ou “cor de formiga”, para
salientar que ele é um moreno bem escuro, quase preto, ou, simplesmente,
para introduzir um contraponto divertido na propria fala. Neste sentido
cada termo parece ter um status proprio. Alguns termos usam-se na

¥ Ver Harris, Town and Country.
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brincadeira ou para ridiculizar a si préoprio e outras pessoas, outros termos
usam-se como termos “oficiais” (o que na maioria dos casos ndo
corresponde com a oficialidade do IBGE) e outros ainda para se auto-
classificar, ou classificar outra pessoa, dentro de um momento particular
do dia-a-dia. Haveria, entio, termos primarios, usados mais freqiien-
temente, e termos secundarios, usados em associa¢do com outros termos.

O fato de aparecerem centenas de termos em alguns levantamentos
quantitativos da terminologia racial, tem sido usado como prova da
necessidade de utilizar somente termos de cor “nitidos” (de fato, éticos),
nas grandes pesquisas quantitativas, em lugar dos termos raciais émicos.
Na realidade, os termos usados “a sério” na auto-classifica¢ao sao poucas
dezenas. Deve ser possivel pensar uma forma de utiliza-los nas grandes
pesquisas quantitativas, eventualmente ao lado da classificagcdo da cor
feita pelo entrevistador, com hase em um numero reduzido de termos.
Mesmo este niimero pode ser mais amplo — e mais émico —, um pouco
da triade preto-pardo-branco, os limites da qual foram recentemente
sublinhados taxibém por Marvin Harris e colaboradores 2, e por Nelson
do Valle Silva.?!

Relativizando os ntimeros

As percentagens apresentadas acima refletem somente uma imagem
momentinea da composi¢ao dos entrevistados em termos de cor e ndo
dizem muito sobre o funcionamento do sistema de classificacdo da cor.
Idealmente, para entender como funciona este sistema, chegando a
operacionaliza-lo, seria preciso levantar a cor das mesmas pessoas em
situacoes diferentes. Nos temos identificado alguns ambientes distintos,
mesmo que intercomunicantes, no sistema de classificacdo da cor, cada
um com linguagem e discurso especifico.

Ivonne Maggie? apontou trés formas de classificar a cor: adaIBGE e
— em muitos casos — do Estado (pretos, pardos, brancos e amarelos); a

% Marvin Harris et al., “Who are the Whites?: Imposed Census Categories and the
Racial Demography of Brazil”, Social Forces, vol. 72, n® 2 (1993), pp. 451-462.

4 Nelson do Valle Silva, “Uma nota sobre ‘raga social’ no Brasil”, Estudos Afro-Asidticos,
26 (1994), pp.67-80.

 Yvonne Maggie, “A ilusao do concreto. Uma introdug¢ao a discussao sobre sistema
de classificagéo racial no Brasil”. Trabalho apresentado no XV* Encontro Anual do
ANPOCS, Caxambu, 15 a 18 de outubro de 1991.
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forma romantica do mito fundador da civilizagcao brasileira (branco, indio,
negro)®; e a da vida cotidiana (mais caucaséide a mais negroide, de
“escuro” a “claro”). A estes trés sistemas junta-se a classificacio de tipo
polar proposta pelo componente militante do movimento negro moderno
(branco e negro), e que comeca a ser utilizada por alguns pesquisadores.
A nossa pesquisa identifica ademais um nimero amplo de subsistemas
na classificacdo da cor na vida cotidiana. Neste &mbito a terminologia da
cor, como também as estratégias para gerir as rela¢des raciais, variam
por contexto (trabalho, lazer, familia) ou momento do dia ou da semana,
como também em relacio ao tipo de conversa (de quem e com quem se
fala), a faixa etaria, ao nivel educacional e a renda.

A cada dmbito ou circunstancia da vida privada parecem estar
associados alguns termos de cor e uma particular preocupagao com a
norma somatica: na familia (“eu sou mais ou menos escuro do que o0 meu
irmao” ou “puxei pela parte branca/negra da familia”); na turma (negéo);
na briga ou no insulto (“coisa de preto”); no carnaval e no universo da
musica e da religido (a “cultura negra”, o baiano e a baiana); e no afetivo
(neguinho e neguinha).

O lugar onde se fala, é também importante. A rua e a vizinhanca szo
vistos geralmente como espaces liminares, nos quais € menos necessario
utilizar os cédigos “brancos”. Esta liminaridade € construida em oposic¢io
ao mundo de fora, sobretudo a “cidade alta” {os bairros onde moram os
mais abastados), os contatos com a burocracia (por exemplo, exigéncia
de documentos e encaminhamento de pedidos), a procura de trabalho —
sobretudo, nas empresas privadas — e, por alguns, os contatos com a
policia. Em particular para os negro-mesticos, “a rua” — que inclui a
familia, a turma e os vizinhos — oferece seguranca frente as ameagas
tanto dos bandidos como da policia (“todo mundo me conhece e me
respeita”) e oportunidades em termos de trabalho (uma “amizade” pode
significar um biscate ou até um “pistolao” para um emprego publico). Na
opinido dos informantes a rua representa uma rede social que pode limitar
os horizontes e as aspiracdes (“rola muita fofoca”), mas que também
oferece protecido e aconchego. No “pedaco” um homem pode andar sem
camisa e sem documentos e uma mulher com “bobies” no cabelo, porque
todo mundo se conhece e nio precisa apresentar-se. Nestes espacos, a
“boa aparéncia” importa pouco e o discurso ¢ igualitirio, se nac nivelador:

% Roberto DaMatta, “A fabula das trés racas, ou o problema do racismo a brasileira”,
In. DaMatta, Relativizando. Uma introducdo a antropologia brasileira, Ric de Janeiro, Rocco,
1987, pp. 58-85.
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“todos sdo iguais”. A contrapartida disso é que muitos jovens “ndo dio
pontos” aos coetdneos da propria rua e preferem paquerar alguém menos
conhecido, “de fora”. O “pedaco” € a patria dos termos raciais de compro-
misso, COMO Moreno e escuro, com os quais se contornam as diferencas
raciais e, afinal de contas, se nega a polaridade branco-negro.

Esta divisdo entre espacos liminares e espacos nos quais a pessoa
sente que nao tem poder, significa que o uso dos termos de cor varia
também com relacdo ao tempo. De dia, quando se encara o mundo de
fora, “naluta” ou “correndo atras do trabalho”, a tendéncia é minimizar as
diferencas de cor, apelando-se ao universalismo que deveria governar as
regras do contrato social, evitando de falar em “negro” e, se necessario,
utilizando sobretudo termos como moreno, escuro e pardo. Nesses
momentos e em parte do dia ndo se acredita que valha a pena criar alguma
polarizacao na base da cor. A noite e no final de semana, quando o assunto
¢ descansar ou curtir, os termos raciais podem ser utilizados com mais
liberdade, expressando amizade (“meu preto” ou “brancio”) ou com
veemeéncia (“seu preto” ou “branquelo”). Mas mesmo nestes momentos
de maior liberdade com relacao a terminologia da cor, em geral, cuida-se
de manter um bom contato com vizinhos, amigos e parentes, nio utilizando
termos que possam ofender.

O status, o grau de proximidade e a auséncia ou presenca da outra
pessoa no momento da fala, sao outros fatores importantes. A mesma
pessoa pode ser chamada de moreno ou negao se ele esta presente ou se
ele no pedaco “tem moral” (é respeitado), mas pode ser chamado em sua
auséncia escuro ou até escurinho, geralmente por uma pessoa mais clara,
se quer se sublinhar o seu status baixo. Assim ¢ mais freqiiente, sobretudo
por parte dos mais claros, o uso do termo escurinho para um servente de
pedreiro do que para um profissional liberal.

As respostas sobre a cor sio influenciadas tanto pela preferéncia
somatica quanto pelos discursos da democracia racial e da celebracdo da
mesticagem. As relacdes de amizade, assim como o medo de ofender,
podem levar a classificar a familia vizinha com um termo tido como positivo
— sobretudo, moreno em lugar de preto, e mista ou misturada em lugar
de exclusivamente branca ou negra. Para quem se tem carinho (por
exemplo, parentes de considerag¢do ou namorados) e/ou respeito (por
exemplo, o patrdo ou o chefe) tende-se a dar alguns “pontos de vantagem”
na escala cromitica — definindo-os mais claros do que sdo. Em outros
casos, declarar ter parentes, amigos ou colegas brancos, ou pelo menos
mais claros, pode ser uma forma de adquirir status dentro de um contexto
especifico. Uma indicacdo disso ¢ a forma de apresentar a composigao
racial da prépria familia e a rede de amizade. E comum para os
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entrevistados declarar que na familia “tem todo tipo de cor”, ou que eles
tém colegas e amigos brancos. Na opinido dos pesquisadores, porém, as
familias auto-classificadas como “mista”, “mestica” ou “misturada” sdo na
grande maioria formadas por membros de tons de cor préximos (negros
com mesticos, mestico com brancos), e muitos dos amigos ou colegas
“brancos” sdao mestigos. Isto ndo quer dizer que nao haja turmas de amigos
compostas por pessoas de cor diferente ou que a mesticagem nao seja
um dado real e importante. Sao muitos os nticleos habitacionais nos quais
convivem pessoas de diferentes tonalidades de pele e com fenétipos mais
ou menos caucasoides. Se encontram até alguns casos de trés irmaos dos
mesmos pais que se declaram respectivamente branco, moreno e escuro.?*
Evidentemente, isto torna dificil — pelo menos dentro da prépria
comunidade — o uso da negritude como sinal diacritico.

A mesticagem coexiste muitas vezes com uma preferéncia pelo branco.
N3zo chega a ser uma novidade que entre os informantes a preferéncia
somatica pelo branco seja forte, mesmo nao sendo sempre explicita. Esta
postura é mais forte entre as pessoas acima de 40 anos de idade, mas se
encontra também entre os jovens, inclusive aqueles que se declaram
“negros”. Muitos jovens dizem ter pais de cor mais clara do que eles e
preferem nio utilizar os termos preto ou negro com relagio aos préprios
pais — em particular as maes. Provavelmente eles véem nisso uma iorma
de respeito aos pais. Neste sentido, um dado relevante é que as perguntas
sobre a cor dos proprios pais produzem um numero consideravelmente
mais alto de pais brancos do que o numero de informantes que se auto-
declararam brancos. Por exemplo, numa parte do Caminho de Areia

% Os dados da PNAD de 1989 mostram uma crescente miscigenagdo na populagio
baiana. Em outras palavras, brancos e, em medida levemente menor, pretos podem estar
progressivamente cedendo lugar aos pardos. Em todo o Estado, na faixa 0-17 anos os
brancos sio 21,26%, enquanto na faixa acima de 60 sdo 29,42%. Abaixo apresentamos os
dados da PNAD 1989 concernente a areas urbana da Bahia, devididos por idade, e depois,
a titulo de comparagao, as percentuais totais do Censo 1980 pelas mesmas édreas:

Idade Pretos Pardos Brancos
0-17 anos % 9,07 70,70 20,25
18-59 anos 10,83 65,96 22,92
60 |- anos 13,74 52,51 33,51
total PNAD 1989 10,02 67,20 22,40
total Censo 1980 17,27 58,35 24,28

Ressaltamos que os dados sobre a cor da PNAD siao mais cuidadosos em termos da
cor do que os do Censo, e que uma série de campanhas de informacgao, visando a
conscientizar os negros a se declararem pretos no Censo, devem ter contribuido para
limitar, em particular entre os jovens, o numero de negros que se declaram pardo.
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formada por uma ex-invasdo, com somente 6,5% de brancos auto-
declarados, cerca de 11,5% declaram ter ambos os pais brancos. A mesma
postura nota-se a respeito do préprio parceiro/a, que tende a ser apresen-
tado/a com uma cor mais clara do que na opinido dos pesquisadores.
Tanto para definir a cor dos préprios pais como aquela do parceiro/a, o
termo moreno/a é muito usado. Da mesma forma, os termos branco e
preto, mesmo se menos implicitamente contrastivos do que o termo negro,
tendem a nao ser utilizados entre pessoas préximas, preferindo-se os
termos dentro da — aparentemente pouco conflituosa — polaridade
escuro-claro. Como jaindicou Maggie %, quem est4 longe ¢é definido mais
facilmente branco, preto ou negro, representando entidades abstratas.

Assim, a consciéncia de cor e aimagem que as pessoas tém da presen-
ca negra em Salvador nédo se desenvolvem juntas. Assume-se com muita
mais facilidade a no¢ao, bastante impessoal, que esta cidade é, afinal,
negra do que a prdpria negritude. No Caminho de Areia, somente 25,8%
dos entrevistados qualificados por nds como negros se auto-declaram
como tal, mas 45,4% dos entrevistados declaram morar num bairro
predominantemente negro e mais pessoas ainda declaram que Salvador
¢ uma “cidade negra”.

A terminologia da cor é também altamente subjetiva?®: um filho pode
ser preto para a mae e moreno para o pai ou, como foi verificado por meio
do nosso questionario, uma familia pode ser chamada “escura” pelo vizinho

~da casa do lado esquerdo e “mista” pelo vizinho da casa do lado direito.

A mesma pessoa pode utilizar termos diferentes durante a mesma
entrevista, manipulando diferentes cédigos, para enfatizar, com relagcao
ao pesquisador ou outros eventuais ouvintes, deferéncia ou submissao,
autoridade, igualdade, amizade, interesse sexual em quem a entrevista,
pertencimento a um grupo de status ou a uma categoria profissional (“sou
operario metalirgico”) ou assunc¢io da negritude. Geralmente o termo
negro é utilizado somente no final da entrevista, depois que fica claro
para o entrevistado o marco anti-racista da pesquisa e o tipo de linguagem
preferido pelos entrevistadores, ou seja, naquela situacdo dizer-se “negro”
pode ser socialmente conveniente.

O uso dos iermos de cor para se auto-classificar, como também a
postura frente ao preconceito de cor, como salientamos em outro artigo?,

% Maggie, “A ilusao do concreto”.

“ Ver Harris, Town and Country e “Referential Ambiguity”; Sanjek, “Brazilian Racial
Terms”.

* Sansone, “Cor, classe e modernidade”.
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mudam muito com relagdo a idade e, em medida menor, o nivel educa-
cional. Generalizando, em comparacao com quem se auto-declara preto
ou escuro, os auto-declarados “negros” sao mais jovens, escolarizados e
desempregados. Os que se auto-declaram “pretos” sio, em sua grande
maioria, os negros mais pobres. Nem sempre os “pretos” sao mais escuros
ou negroides do que os “pardos” ou “escuros”. Mais do que diferentes
grupos de cor, esses termos definem duas maneiras de nao se assumir
como negro: uma. aquela de “pardos”, “escuros” e “morenos”, que espera
ascender socialmente; a outra, aquela dos “pretos”, que parece aceitar
uma certa imobilidade social. A parcela de negros com uma renda
relativamente melhor, que nao quer se definir “preto” ou “negro”, tende a
se auto-definir como “escuro” ou — mais ainda — “pardo” ou “moreno”.
Algo parecido acontece com os mesticos: aqueles com uma condi¢do
melhor na rua tendem mais a se auto-definir como “brancos”. Neste
sentido, o termo preto forma uma categoria residual que contém os mais
escuros “sem jeito” — aqueles negros com renda, escolaridade e status
baixos demais para se aventurar no jogo dos codigos da cor e do status. O
termo preto se usa normalmente para indicar uma cor no sentido propria-
mente cromatico ou uma série de caracteristicas negativas que deveriam
ser tipicas dos negros. Neste segundo caso, o terimo preto é quase equiva-
lente a ruim, malfeito, sem educacio, “bregg”, “cheguei” e, naturalmente,
0 que ¢ visivelmente pobre e sem decoro. E a cor da negacao.

E evidente que uma vez que o termo preto tem esta conotacao, as
pessoas evitam usa-lo e identificar-se como preto. O sentido do termo
negro € muito diferente.?® Embora este termo no passado tenha sido mais
derrogatorio do que “preto” *, numa pratica de inversao de sentido que
ocorreu também com os termos “bicha” e “bruxa”, “negro” tornou-se uma
categoria politico-cultural, com conotacao positiva, mas utilizada apenas
por uma minoria dos entrevistados. S6 nos contextos da cultura popular,
da musica e da religido, o termo negro, associado as palavras religido,
cultura e musica, é muito utilizado, por informantes de cor diferente, e
ndo tém uma conotagio polémica ou diacritica. Na auto-classificacdo da
cor, o termo negro é uma categoria implicita ou explicitamente politica,
que pode abranger tipos fisico 1tros entrevistados chamariam
sobretudo com os seguintes termus. pi cw, €SCuro, sarard, mestico, moreno
e até moreno claro. Quando usado de um jeiro explicitamente politico, o

2 Michel Agier, “Ethnopolitique: racisiie, statuts et mouvement noir a Bahia”, Cahiers
d'Etudes Africaines, XXXII, n* 1 (1992), pp. 53-81.

2 Ver, entre outros, Donal = =~ son, 7 in Brazil: A Study of Race Contact in
Bakia, Chica, Mversity of ( ) Pre
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termo negro cria um corte no continuwm da cor do brasileiro, acentuando
uma divisio polar entre brancos (a elite) e negros.

Concluindo, a auto-declaracéao de cor define grupos de individuos (os
pretos, pardos, negros, morenos, brancos etc.) com caracteristicas sociais
e cultura’ similares. Ou seja, o termo com que as pessoas indicam a
prépria ¢ pode indicar uma particular posi¢do social e postura cultural
e, sobrett 1o ao classificar os outros, nao se refere exclusivamente ao
aspectofi co, mas também a “aparéncia” mais em geral, que é constituida
pelo conjunto de modos de vida (“o jeito”), nivel escolar, renda, estilo
(cabelo, roupa, carro) e até a simpatia ou antipatia que se nutre pela pessoa
em questio. De qualquer forma, a condicao de preto, pobre e até discri-
minado racialmente ndo leva de forma direta a auto-identificacdo como
negro Do contrario haveria muita mais gente que se auto-declararia negro.
Evic  =mente, “tornar-se negro” precisa de algo mais — por exemplo,
serj  me/oumais escolarizado — e é fruto de um processo complexo.

L geral, como assinalou uma pesquisa longitudinal de Kottak *, com
relacao aos pais a terminologia dz cor utilizada pelos jovens parece apontar
para menos inter-subjetividade e menos variedade, mas essa simplificacdo
na terminologia ndo esta associada automaticamente a um aumento da
identidade negra. Se os jovens usam menos termos, eles também criam
termos novos ou re-interpretam termos como “baianidade”, que utilizam
com valor diferente dos pais. Baiano e baianidade sio para eles palavras-
chave de um tipo de identidade negra fraca e nio contrastiva, fruto da
propria tentativa de ser negro, jovemn e moderno, podendo e devendo ser
consumidor de bens culturais e de moda.*' Se os pais que entrevistamos
apelavam a cidadania se dizendo orgulhosamente brasileiros e depois
baianos, os filhos hOJe tendem a fazer isso se dizendo baianos e, depois,
negros ou, ¢ oo T itos, morenos. O termo moreno parece
ser mais popular ainda entre os jovens, qque o utilizam em lugar da pletora
de termos utilizados mais freqiientemente pelos pais.

Como ja foi salientados por outras pesquisas %, os termos “moreno” e
em medida menor “escuro”, e as possiveis combinagdes come “moreno
claro” o “moreno escuro”, sdao sem duvida populares. De fato o termo

* Kottak, Assault on Paradise.

# Ver Q. de Araniio Pinho, “O suingue da cor: a globalizacio da cultura na
Massarandub: ) e interpreta sobre diversidade étnica”, Monografia
final da gradu: tropologia, Universiuave Federal da Bahia, 1994,

* Ver, entre outros, Harris, Town and Country, ¢ “Referential Ambiguity”; Sanjek,

“Brazilics. swsar 1 oas”; Kottak, Assaulf on Pavadise; Harris e.a., 1993; Sheriff, "Woman/
Slar ordial.
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moreno € tao popular que até pessoas que para o pesquisador e para outros
entrevistados seriam brancos, preferem se declarar moreno. A vantagem
do termo moreno reside exatamente em sua ambigiiidade: podem ser
chamados de moreno um branco com cabelo escuro, um mesti¢o, um
negro ndao muito escuro e até uma pessoa muito escura e negréide.
Depende da situagao.

O carater contingente da terminologia da cor, parece, a primeira vista,
apontar para uma pouca consisténcia no uso dos termos de cor. Assim, na
maioria dos casos, a cor que consta na certidao de nascimento, a auto-
declaracao da cor durante a entrevista e a cor anotada pelo pesquisador
nao coincidem. A auto-declarac¢io pode nio ser sempre a mesma em todos
os dominios. Se quase todos os brancos se definem simplesmente como
branco — o mesmo termo indicado na certidao de nascimento — a grande
maioria daqueles que nesta certidao sao pardos e pretos preferem se auto-
definir utilizando outros termos, como moreno ou escuro.

Se entre pesquisadores ha consenso que esta relatividade no uso da
terminologia da cor no dia-a-dia reflete a situacao das relag¢ées raciais no
Brasil, ha, porém, divergéncia quanto ao significado politico desta
terminologia. Para quem define este tipo de relacbes como “ambiguas” e
caraterizadas por um constante disfarce da diferenca, a fluidez no uso da
terminologia da cor espelha a fraqueza da identidade negra. Para esta
abordagem o negro precisa de linhas raciais claras para ser respeitado e
para fortalecer a propria auto-estima. Inspirador deste abordagem parece
ser o “principio de corte”, com o qual Bastide* apontou para a
“esquizofrenia” dos negros em situacio de ascensao social — eles viviam
em duas esferas separadas, o mundo branco e o negro, utilizando cédigos
diferentes. Utilizar o codigo “ocidental” ou “Africano” na esfera errada
poderia ter conseqiiéncias psicolégicas nefastas. Para esta abordagem,
se auto-declarar, por exemplo, moreno, em lugar de negro, corresponde
a uma tentativa de fugir a propria condigéo racial, querendo se integrar
ao mundo do branco.

Na nossa opinifo, o variado uso dos termos nao pode ser interpretado
de forma tdo maniqueista: ele representa uma classificacdo do proéprio
mundo em termos da cor. O emprego de termos diversos daqueles usados
pelos entrevistados para estudar este universo flexivel deve ser feita
cuidadosamente. Este ndo € o caso dos levantamentos quantitativos que
utilizam somente trés termos (branco, pardo e preto) ou, mais recen-

4 Roger Bastide, As religides Africanas no Brasil, Sio Paulo, Pioneira, 1971, pp.523-
535.
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temente, até somente dois termos (brancos e negros ou nao-brancos),
INESMO Se, COmo 0 Censo, as pessoas € ofertada a possibilidade de escolher
um desses termos. A nossa e outras pesquisas * demonstram que €
importante saber interpretar os termos da auto-declaracio aberta ou
“espontanea”.®

E importante salientar que, entre os nossos entrevistados, certa
relatividade na auto-classificag@o e auto-representacdo das pessoas, nio
foi somente constatada com relacdo a cor, mas também com relacido a
posi¢ao no mundo do trabalho, a vida religiosa e ao gosto musical. Esta
postura nos lembra a “regra de trés” ja apontada por DaMatta®: em lugar
de oposicoes polares, os brasileiros tendem a preferir sistema triangulares
de classificac@o. Isto deve ser sublinhado, para nio se cair no erro de
pensar que certo ecletismo — ou esquizofrenia, nas palavras de Bastide
— 0 atinge a terminologia da cor e a postura frente a identidade negra.
Dirfamos que a existéncia de muitos entrevistados, em particular daqueles
abaixo dos 25 anos de idade, € caracterizada pelo relativismo. Assim, nao
somente a pergunta sobre a prépria cor, mas também aquela sobre o gosto
musical ou sobre o emprego e desemprego tiveram muitas vezes como
resposta: “depende...” O tipo de musica preferida muda, durante a mesma
entrevista, com relacao ao contexto: para paquerar se prefere um bom
pagode, para dan¢ar com a namorada uma seresta, na rua reggae ou
musica baiana (samba-reggae e axé music), de vez em quando um baile
“fanqui” e, com a turma, um sambao. Também a resposta a pergunta sobre
emprego e desemprego é bastante relativizante. Muitos, sobretudo jovens,
chegam a se definir, no 4mbito da mesma entrevista, estudante,
trabalhador e desempregado! Dependendo do tipo de situagio, do status
que eles querem adquirir e da resposta mais socialmente conveniente
num momento particular. Por exemplo, no momento de se distanciar
daquela categoria de moradores tida como “vagabunda”, muitos se dizem
“batalhadores”; se, porém, estamos falando da crise econdémica, as mesmas

# Entre outros, Harris et al., “Who are the Whites?”.

% Harris ct al., “Who are the Whites?”, questionam o uso do termo pardo nos
levantamentos do IBGE e sugerem que seja substituido pelo termo moreno, que é muito
mais “émico”. Silva, “Uma nota sobre ‘raga social’” e Telles, “Who are the Morenas?”,
refutam esta critica e argumentam que o termo moreno daria espaco a mais ambigiiidade
ainda, acabando por juntar, dentro da mesma categoria, pessoas de cor.muito diferente,
em particular, em pesquisas de tipo quantitativo.

% Roberto DaMatta, “Para uma antropologia da tradi¢ao brasileira (ou: a virtude esta
no meio)”, in Conta de mentiroso. Sete ensaios de antropologia brasileira, Rio de Janeiro,
Rocco, 1983, pp. 125-149.
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pessoas podem se dizer desempregadas, para se definir mais tarde
estudantes, quando auerem dar-nes a impressao de estar ativamente
tentando melhoi . _ ___, »sicdo social.

A cor nas areas “duras”, nas “moles” e no “espaco negro”

Outra importante coi ~  1cao € que nas duas areas da pesquisa, as
tensdes e 0s conflitos pes e coletivos ndo estio centrados, & primeira
vista, na cor e n  1cismo — nunca assisti a uma briga que fosse
explicitamenterac  rada. No Caminho de Areia, nas falas dos moradores
apolaridade mcuq relevante € aquela entre “batalhadores” e “vagabundos”
— 0 que em parte corresnande a ser morador do conjunto habitacional
ou da invasao. Esta pol: parece ser uma versao menos extrema
daquela entre “trabalhadores” e “bandidos” constatada entre moradores
de um bairro popular no Rio de Janeiro.”” Em Camacari, nao obstante a
diferenca de comportamento entre a grande maioria de “batalhadores” e
aminoriade “vag ©~ ' "' “ 1 do proprio bairro seja também
motivo de divisdo, a polaridade mais relevante é entre os “crentes” e os
outros moradores. Os “crentes” véem o0s outros como pessoas que ainda
nao acharam o Caminho ou que nunca o vio achar, que nio sabem ou

nao querem sair da miséria; 0s outros morado nsideram os “crentes”
como diferentc - ~~~~~~"~ que nac querem seIr ircom avida do bairro,
que nio demonst=m enlidariedade aos vizin e acham superiores e
estabelecem rec idas para os “nao-crentes”.

O fato de que as tensdes nio se cristalizam ao redor da cor, é
corrob~-ado pela “*-"3g das pesso . S¢ alguns informantes

indicar:. ¢ preconce um ¢ 3 problemas principais do
bairro. A maioria esn ) ntrevistados indicou o trabalho
(sobretudo em C ;08 (sobrefudo em Salvador).

A relatividade da cor no proprio bairro, onde as diferengas sociais
entre moradores ndo ~tegam a ser extrer parece confirmada pela
opinido sobre a amizac 2 efl "acomp Ao dasredes de amizade.
Nenhu ° tistado: la  gueacorimportanaamizade, quase
todos d n  mbém ni  Adeer nte. Na amizade irnporta
otipo dapessoa, ©oacor-—eraare ta mais comum, até mesmo dos
entrevistados nhecidos na ru mo preconceituosos ou que

i“

declararam em ouftras "o gostar de preto”.

¥ Alba Zaluar, A mdq © 7 asiliense, 1985.

182



Mas a partir das falas dos moradores delineia-se um quadro no qual a
cor ¢ vista como importante na orientacao das relacoes de poder e sociais,
em algumas areds e momentos enquanto ¢ considerada irrelevante em
outros. Nt , "stincoes sociais sdo vistas sobretudo como
ligadas a classe, aidade e ao bairro. As areas “duras” das relagées de cor
sdo: 1) o trabalho e em particular a procura do trabalho; 2) o mercado
matrimonial e da paquera; 3) os contatos com a policia. A primeira area é
indicada como o espaco no qual o racismo é mais forte por cerca de 70%
das pessoas; a segunda area abrange a criacdo do gosto e da nogio de
beleza — nas aulas, turmas, familias e rua; a terceira area interessa
exclusivamente a uma parte dos homens, em particular aqueles com um
estilo de vida “arruaceiro”. As dreas “moles” das relacdes raciais sdo todos
aqueles espacos no qual ser negro nao dificulta e pode as vezes até dar
prestigio. Ha o dominio do lazer em geral, em particular o botequim, o
dominé, o “baba”, o bate-papo com os vizinhos na esquina, o sambao, o
carnaval, o Sao Joao (as quadrilhas, o forro, as visitas aos vizinhos), a
torcida, a seresta e naturalmente a propria turma — grupo de “iguais”
com o qual se compartilha uma boa parte do lazer em publico. Ha também
a Igreja Catolica e as “crentes”, e os circulos espiritas. Estes espacos podem
ser considerados espacos negros implicitos, lugares nos quais ser negro
nao ¢ um obstaculo. Em seguida, vém os espacos negros mais definidos e
explicitos, os lugares nos quais ser negro ¢ uma vantagem: o bloco-afro, a
batucada, o terreiro de candomblé e a capoeira. Estes tltimos espacos
sdo freqiientemente chamados com o termo abrangente de “cultura
negra”. Nos espacos negros implicitos geralmente se evita falar em termos
de cor e menos ainda de racismo: o importante é ser cordial e se dar bem
com tod i »as compartilhando o mesmo espaco. A rua, o bairro, o
time e a turma sdo espacos e momentos que os negros compartilham,
sem enfatizar a negritude, com a minoria de nao-negros. Os espacos
explicitos funcionam em redor daquelas atividades consideradas como
tipicas da “raca” (negra), nas quais desde sempre o negro pode e deve
brilhar. Sd0 os momentos nos quais uma parte importante dos negros —
sobretudo de classe baixa— mais se sente a vontade, capaz de manifestar
abertamente caracteristicas da prépria personalidade e criacoes culturais,
que em outros momentos seriam consideradas fora de lugar. Nestes
espacos se fala, muitas vezes abertamente, de negritude: é o negro que
manda e sd0 0s ndo-negros que devem negociar a sua participacao. Essa
hierarquizacao dos espacos em relagio 4 importancia da cor — obra dos
entrevistados — cria um continuum na procura de trabalho, sobretudo
fora do bairro e, mais ainda, onde se exige “boa aparéncia”, ha o maximo
de racismo, nos espacos negros explicitos, o minimo.
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Nao obstante a presenca deste continuum na percepcio dos entre-
vistados, desde a perspectiva do pesquisador, a preferéncia somatica pelo
loiro, o cabelo liso e os olhos azuis — muito forte entre brancos, mesticos
e negros — pode ser constatada em todos os dominios, os duros e os
moles, embora inuito pouco nos espacos negros explicitos. Nas duas areas
de pesquisa, como em outros bairros urbanos de baixa renda®, esta norma
somatica ¢ veiculada pela familia e as turmas, que absorvem e reinterpre-
tam os estimulos que chegam de fora, em particular através da midia.
Isto ndo quer dizer que as pessoas gostariam sempre de, por exemplo, se
casar com uma pessoa de cabelo loiro e liso e de olhos azuis. O que as
pessoas em geral ndo querem € “o preto mesmo” ou “aquele preto preto”.
Agrande maioria declara que 0 homem/muther ideal ¢ moreno/a. Quanto
mais tracos negroides uma pessoa tem, em particular se ele ou ela ndo
tem um corpo ou uma cara muito bonito, quanto mais esta pessoa deve
tentar compensa-los com outras “qualidades” — elegancia, cortesia,
'simpatia, bondade, bom papo, simbolos de status etc.. Quer dizer, em
geral, na paquera uma menina branca deve se esforcar menos do que
'uma menina negra igualmente “gostosa” e “bonita”.

Entre os informantes, esta preferéncia por tracos caucasoides, coexiste
com um discurso sobre a cor articulado em trés pontos. Primeiro, pelo
menos na prépria rua, ndo tem preconceito de cor porque, como dizem
os moradores, “a gente pobre ndo tem preconceito e é solidaria”. Segundo,
na rua tem “gente boa e gente ruim”, nio pessoas de cor diferentes. O
terceiro ponto é forte sobretudo no Caminho de Areia: ninguém pode se
permitir nao gostar de negros na Bahia. Segundo este discurso, a mistura
de cor é tao grande que na Bahia ja nao ha brancos, “todo branco tem um
pé na cozinha” (os brancos tém sempre um negro na familia) e os brancos
“legitimos” vém de fora.

Se a democracia racial é um mito — como sem davida é — trata-se de
um mito fundamental das relacoes socio-raciais, cujas origens foram
inspiradas na “fabula da mistura magica das trés racas: a branca, a negra
e a india”.* Este mito é aceito por uma grande parte do povo, que o
reproduz no proprio cotidiano, articulando-o numa série de discursos
populares. Nestes, como também sugerido por Sheriff ¥, a democracia
racial, mais do que uma situagdo concreta da sociedade de hoje, é
transformada num valor, no sonho de uma sociedade melhor, mais justa e

# Pacheco, “A questdo da cor”.
# DaMatta, “A fabula”.
4 Sheriff, “Woman/Slave/Saint”.
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menos discriminatoria, na qual “todo mundo é gente”. Como inspirador
de discursos, sonhos e, as vezes, praticas, a democracia racial faz parte
da realidade e ndo pode simplesmente ser apagada da anélise
antropolégica como sendo apenas um disfarce imposto de cima. Em alguns
ambitos, como a familia e o lazer, este mito popular coexiste também com
a relativizagdo da cor nas praticas sociais, com momentos de intimidade
extra-racial e com a producgdo de estratégias individuais de gerir o ser
(fisicamente) negro na vida cotidiana.

Rumo a um sistema mais complexo de relacées raciais e
dominacg#o racial

A terminologia da cor descrita até agora, e a articulacio dela em bairros
de classe baixa, correspondem a um sistema geral de relagoes raciais
baseado numa complexa divisdo cultural-racial do mercado de trabalho e
dos espacos ptiblicos urbanos, na qual ha tipos de trabalho e de lugar que
pertencem a diferentes tipos raciais e a diferentes tipos de negros (esco-
larizados ou nao, assumidos ou ndo, marginais ou de classe média). Esta
divisdo, que vem se definindo a partir dos anos setenta, esta tomando o
lugar da mais rigida hierarquizac¢do tendo por base a cor e a classe, com
seus discursos e categorias explicitamente racistas, que caracterizou no
passado as relagdes raciais na Bahia.*! A divisio funciona através de novas
visoes naturalizantes das diferencas de cor — associar a cor caracteristicas
psicoldgicas e culturais. Ela abrange a cultura alta e a popular e funciona
tanto por fora, por efeito dos nao-negros, como por dentro, pela agdo dos
proprios negros. Evidentemente, cada grupo contribui de maneira
diferente.

No cerne dessa divisio reside a idéia de que ao negro pertence uma
natureza diferente, mais genuina, natural, sensual, associada ao corpo e,
por alguns, ludica. O negro teria o que o branco deixou de ter: proximidade
com a natureza. Esta idéia, parte integrante da historia das relagoes entre
brancos e negros neste pais, sobreviveu as mudangas da inserc¢io do negro
nasociedade e, mais especificamente, no mercado de trabalho. Adaptando-
se as novas contingéncias, esta idéia se torna um dos importantes discur-
sos da sociedade (pés)moderna, que sentindo-se afastada da natureza e
demasiado prometéica, parece precisar mais do que nunca de uma

4 Ver Azevedo, As elites; Hutchinson, Village and Plantation; Harris, Town and Country;
e Kottak, Assault on Paradise.
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categoria de komo ludens por natureza, reinventando os “negros” como
um tipo sécio-psicoldgico diferente.

Para construcao desta idéia contribuem, evidentemente, os negroéfo-
bos, tanto os vulgares (“preto no presta”, “é coisa de preto”) quanto os
cultos (“o negro tem uma personalidade que encaixa mal nas leis da
modernidade e das maquinas”). Estas opinioes racistas existem h muito
tempo; hoje, porém, elas sao menos defensaveis em publico — tendem a
ser ditas, ndo escritas. Mas talvez a maior diferenca com relacao ao passado
¢ que, hoje, a construcao desta imagem do negro contribuem de forma
determinante os que Gendron* define de negrofilos. Sao um niumero
crescente de negrofilos cultos (antropdlogos, artistas, intelectuais,
estrangeiros fascinados pelo “kharma” da Bahia) e negrofilos mais vulga-
res (0os mercadores de mulatas, o turista a procura de fortes emocgoes
tropicais e do corpo negro). Contribui ademais a auto-imagem de uma
parte dos negros, para quem 0 negro tem mais raga, ginga, axé, suingue.
Esta auto-imagem negra serve-se da nocao de baianidade (que incorpora
uma personalidade tao ludica quanto moderna e natural), definida em
oposicao a sua antitese, representacdo exagerada de Sao Paulo nas
historias dos emigrantes (fria, cinzenta, excessivamente veloz e hostil). A
midia e a propaganda veiculam imagens negréfobas e, de forma crescente,
negrofilas. E’ neste contexto que hoje se define qual é o lugar da cor na
divisao cultural do trabalho e dos espa¢os na cidade.

E dificil dizer até que ponto, nos bairros pesquisados, o cotidiano das
relacoes raciais estd sendo influenciado pelo desenvolvimento de novas
formas de ser negro em Salvador, a nova identidade afro-baiana, e pela
globalizacio da cultura e da identidade negra. Naturalmente, ha aspectos
das relacoes raciais que sao mais sujeitos a estas novas influéncias: os
ideais etnopoliticos (negro é lindo, reparacao, acao afirmativa etc.), o gosto
musical, a “reafricanizac¢do” do sistema religioso afro-brasileiro, 0 manejo
em publico do corpo negro (amoda, o cabelo, certos aspectos da mimica)
e a terminologia racial (o uso do termo black e, de outra forma, da
polaridade branco-negro).* Neste contexto, no qual tradi¢des e conven-
coes locais se associam influéncias crescentes que resultam do processo
de globalizacao das culturas e identidade étnicas, é claro, se perpetua
uma grande variedade de termos associados a cor: nao ha uma unica
forma de falar da cor. Isso se torna evidente se, abstraindo um pouco das

# B. Gendron, "IFetishes and Motorcars: Negrophilia in French Modernism”, Cultural
Studies, vol. 4, n* 4 (1990), pp. 141-155.

4 Sansone, “O local e o global”.
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areas da pesquisa e considerando Salvador como um t~do, observamos a
diferenca entre a sociedade politica e a civil. A es  dois dmbitos da
sociedade corresponde uma terminologia racial d rente. A acio do
movimento negro se relaciona mais com a sociedade politica do que com
a civil, e tem influenciado bastante o nsn de termos isociados a cor na
sociedade politica. Por exempl como “ne_ 0” e, mais recen-
temente, “multicultural” e até “muiueunco ’ (utilizados para definir a futura
e desejada sociedade baiana) sio usados sobretudo pela sociedade politica.

Reconhecer esta variedade ¢ necessario, se queremos ent nder os
paradoxos embutidos no sistema de relacoe " No Brasi ou pelo
menos na regidao metropolitana de Salvador, as relagdes raciais ¢ 0 vistas
pelos proprios atores como, substancialmente, dionisiacas. O m reno ou
0 mulato € “a paiXae .wc.v.adl”. Somente uma minoria — mesmo se

crescente — dos negros se diz “ne e quem o faz nem sempre vé
nisso algo contrastivo. Muito pouc.. ... editam na polarizacdo étnica,
quase ninguém quer politicas especiais para os negros.* Nao obstante
estes discursos, que sao populares inclusive »-brancos, para o
movimento negro o Bre~' é um p ©  »m relagdes raciais apolineas —
polarizadas, conflituosa  xplicitar > racistas, sem cordialidade real,
mas somente com hipo«  laem b en ro.

A tendéncia parece 1 uma pluralide crescente de praticas e
discursos raciais, nas i . cordialidade e novos sincretismos podem se
desenvolver ao lado de um aumento da predisposicao para o conflito dentro
da identidade negra e de um processo de de-sincretizaciao de alguns
ambitos do universo simbélico afro-brasileiro. O desafio é pensar a cor, as
relaces raciais, a génese e a quotidianidade do racismo, no ambito de
uma nova situacdoe que contempla elementos aparentemente opostos. Por
um lado, ha o desenvolvimento de uma nova identidade negra e, num
grupo maior de pessoas, de um orgulho de ser negro de forma nao
contrastiva, além de uma mais aguda rcep¢ao do racismo. De outro
lado, ha desenvolvimentos que fazem pe  irna continuac@o, num contexto
mais moderno, do especifi " -0 ou latino-americano nas
relacGes raciais. Assim, existe um constante aumento do numero de
mesticos e surgem novas formas de sincretismo cnltiral e de admiragao

da cultura negra entre os ndo-negros. Isto introdt yrtantes novidades
na forma com a qual — mais do que a cor ou dd C ndividualmente —
a combinacao de cor, classe, ¢..2..27 2 1 T T ,isem
termos de opinides, gostoeter ~ 7 7 o

“TT7 Y "Tisembalg e Ne' ') Valle .sobre desigualdade racial e
pusiuca uu Liasu , Sstudos Afro-A , 25 (1 -160.
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