PERSONALIDADE: IDENTIDADE
NAS COMUNIDADES AFRO-BATIANAS
Edmundo Leal de Freitas

Obirin lé owo Inda
Oyd Moba oju oré.
Ki nin.

O presente estudo pretende conotar, excluidos aspectos comparativos
formais ou propostas de correlagdo, alguns conceitos pertencentes
aos campos da psicologia e da religido nago. Mais particularmente,
pretende referir conceitos explicitos na psicologia da personalidade
e outros que se podem inferir na observac¢édo empirica ou reconhecer
na literatura especifica, caso rigorosamente confidvel. Pretende-se
néo misturar espacgos. Percorrem-se, aqui, alguns, pertencentes a
autores consagrados, quer na drea da psicologia da personalidade,
quer na da antropologia cultural, todos devidamente chancelados
no A&mbito da Universidade. Dada a peculiaridade do tema, algumas
normas e recomendacdes relativas a elaboracdo de trabalhos cien-
tificos serdo desatendidas vez por outra.

Introducao

— Meu nome é Maria da Silva da parte
de ld, Oyd Lade da parte de cd.

— Religido? Qual? A minha é a mes-
ma a sua: Catélica Apostélica Romana.
Candomblé, moga, é carrego de sangue.

De uma, e uma outra ebomin.

Conforme enfatiza Lepine, “a expansédo dos cultos afro-brasileiros
constitui um fené6meno notdvel no nosso tempo”.! Destaca o “tradi-
cional Candomblé jeje-nagb da Bahia”, cujas caracteristicas “obede-
cem a fei¢es préprias”. Entre estas fei¢oes, embora dela comparti-
lhem outras comunidades afro-baianas (angola, congo, ijexd), aflora
uma concep¢do peculiar de identidade. Que se pretende descrever
neste trabalho.

! “Os estereétipos da personalidade no candomblé nagd”, em: Carlos Eugénio Marcondes
de Moura (coord.), Oldorisd; escritos sobre a religido dos orixds, Sdo Paulo, Agora, 1981.
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Os conceitos de personalidade e identidade aqui enfocados séo
aqueles apresentados nas propostas teéricas de Allport,? Freud?®

N .

e Jung,’ quando referidos a psicologia académica. No tocante ao
Candomblé, adotar-se-do conceitos emitidos por autores reconheci-
damente confidveis, que serdo nomeados & medida que se exponham
os seus pontos de vista. Esses, estardo em consondncia com os fun-
damentos do Candomblé nagd, de dialeto iorubd, ramo kwa, da

familia de linguas nigero-congolesas, tal como o falado na cidade
da Bahia.

Em ambas as concepg¢oes, seja na psicolégica, seja na afro-baiana,
desconsidera-se a “alma” como conceito religioso ou filoséfico.”

Identidade: o univoco

E préprio do homem instruido buscar em

cada categoria de coisas o grau de preci-

sdo que a natureza do tema permite.
Aristételes®

No ambito da psicologia formal, os conceitos de pessoa e identidade
se imbricam de modo a tornd-los indivisiveis As tentativas de defini-
los com maior exatiddo resultam em abordar aspectos parciais e
fragmentdrios como no modelo matematico de Yela® ou de outros,

2 Gordon Willard Allport (1897-1967) — Psicélogo; desenvolveu pesquisas e trabalhos teé-
ricos. Na sua obra, extensa, reine conceitos que resultaram na Psicologia da Individualidade.

3 Sigmund Freud (1856-1939) — Médico neurologista. Revelou os achados das suas pes-
quisas clinicas e orientou a ordenacéo dos principios que resultaram na Psicanédlise. Esta,
atualmente, além de método terapéutico constitui a teoria operacional da personalidade mais
largamente utilizada, seja no Ambito académico especifico, seja entre leigos.

4 Carl Gustav Jung (1875-1961) — Médico psiquiatra. Discipulo de Pierre Janet, em 1907
ingressou no circulo intimo de Freud. Acabou por divergir e desentender-se com a Psicandlise,
fundando a escola de Psicologia Analitica onde se desenvolveram conceitos como os de arqué-
tipos, inconsciente coletivo e se defendeu a natureza essencialmente religiosa do homem.

5 Adota-se aqui a designagdo nagé, isolada, embora saiba-se da contribuigao significativa
e indissocidvel na elaboragdo do modelo estrutural desse candomblé prestada pelos fon, gene-
ricamente conhecidos como jeje.

8 Cf. J. Dubois et alii, Diciondrio de Psicolingiiistica, Sdo Paulo, Cultrix, 1978; e Yeda
Pessoa de Castro, Os falares africanos na interagdo social do Brasil Colénia, Salvador, Centro
de Estudos Baianos da UFBA, n. 89, 1980.

7 Cf. H. Japiassu e D. Damasceno, Diciondrio bdsico de filosofia, Rio de Janeiro, Zahar,
1991.

8 Apud Gordon Willard Allport, Psicologia de la Personalidad, traducgéo castelhana de
Miguel Murmis, 22 ed., Buenos Aires, Paidos, 1965.

* L'analyse factorielle et ses applications, Paris, Centre National de Recherche Scientifique,
1955; e “Modelos factoriales de la personalidad”, em: Daniel Lagache et alii, Los modelos de la
personalidad, Buenos Aires, Nueva Vision, 1978.
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igualmente sofisticados porém parciais, como os de Thurstone,!°
Spearman!! e Guillford,!? entre vérios.

Personalidade e identidade se confundem em sua univocidade.
Conseqiientemente, defini-los implica em considerar o homem holis-
tico — bioldgico, psicolégico e social — nas suas interacdes e inter-
relacdes seja consigo mesmo, seja com os mediadores do ecossistema
e do etossistema. Implica reconhecer personalidade e individuali-
dade como o faz Prince: “conjunto de todas as disposi¢des, impulsos,
tendéncias ou apetites biolégicos ‘inatos™® do individuo, assim como
as disposigoes e tendéncias adquiridas pela experiéncia”.!*

Ao inato se pode denominar também equipamento bdsico ou equi-
pamento de base — constituido pelo corpo (organismo); temperamento
(inclinag¢oes de natureza emocional) e inteligéncia (potencial cogni-
tivo) — e ao “modificado”, equipamento adquirido ou investimento —
aquele constituinte também conhecido como cardter e representado
pelas transformacées produzidas no equipamento de base, através
das suas relagées com o meio ambiente.!®

Cumpre assinalar que a designacdo, muitas vezes inversa, dos
conceitos de cardter e temperamento tem dificultado a compreensio
destas estruturas e das suas atividades. Conforme enfatiza Nuttin,
“é aconselhavel reservar o termo temperamento ao componente
fisiolégico e em grande parte estdvel, hereditdrio, dos tragos afetivo-
dindmicos”, e “o termo cardter designa, inicialmente, esses mesmos
tracgos, tal como aparecem no fenétipo (ou seja no individuo) e a seguir
tal como se constroi, progressivamente, sob a influéncia conjugada
dos fatores heredit4rios e da experiéncia pessoal e do meio”.!6

Allport sanciona de modo definitivo a individualidade e a univoci-
dade: “Personalidade é a organizac¢do dindmica, no individuo, dos
sistemas psicofisiolégicos que determinam seus ajustes tnicos ao
ambiente”.!’

Além dos dinamismos permanentes que regem os processos de
desenvolvimento, a psicologia da individualidade busca na génese

1© Multiple factor analysis, Chicago, Chicago University Press, 1947.

' Human ability, London, Mac Millan, 1950.

12 Personality, New York, McGraw-Hill, 1959.

13 “Inato” = integralizagédo da heranca genética e das aquisigdes verificadas no periodo de
vida intra-uterina. Inato = genético, aquisi¢des intra-uterinas = congénito.

4 The unconscious, 2° ed., New York, Mac Millan, 1924.

15 TW. Bonow, Elementos de psicologia, 6° ed., Sio Paulo, Melhoramentos, 1954; J.
Ajuriaguerra, Neuropsicologia do desenvolvimento, Congresso Brasileiro de Neuropsiquiatria
Infantil, 5, Salvador, ABENEPI, 1979.

16 J. Nuttin, A estrutura da personalidade, tradugio de Vera Ribeiro, Rio de Janeiro,
Zahar, 1982,

17 Op. cit.
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dos comportamentos pessoais sistemas motivacionais auténomos,
determinados no tempo presente, e capazes de, junto aos tracos da
personalidade, compor as respostas aos estimulos ambientais. Agre-
ga a pessoa conceitos tais como proprium (conjunto formado pelo eu,
ego e estilo de vida) e esforgo apropriado (propriate striving, compor-
tamento motivado) que determina a acéo e o impulso de cada um. A
teoria de Allport em consonéncia com a fenomenolégica e a existen-
cialista, vem liderando a constitui¢do da chamada Terceira Forca, a
“humanistica”, paralelamente as vertentes comportamental e psica-
nalitica na psicologia.

De sua parte, Freud,!® ao construir a Psicanadlise, introduziu o
conceito de aparelho psiquico, estrutura subjacente, regida por trés
niveis de consciéncia — consciente, pré-consciente e inconsciente — e
administrada por trés instincias de julgamento: id, ego e super-ego.
Dessas estruturas e do seu funcionamento decorre a teoria dindmica
da personalidade, onde se postula a existéncia de energias psiquicas
(libidinal, tandtica e neutra) que determinam pulsées e induzem ao
processo econdmico do qual dependem as possibilidades adaptativas.

Com vistas aos conceitos psicanaliticos, o cardter (modificagées
introduzidas no equipamento de base) estaria na dependéncia da
justa oscilacéo das energias psiquicas, e a adequacéo emocional das
pessoas, além de elementos genéticos favordveis, estaria condicio-
nada a desenvolvimento adequado e ao nivel de equilibrio na inter-
relagdo e na estruturacio adaptada das instancias de julgamento do
aparelho psiquico.

Jung,' na elaboracgido da Psicologia Analitica, além do consciente,
cujo nucleo é o ego, declina a existéncia do inconsciente individual
(conjunto de elementos reprimidos durante a histéria de vida) e o
inconsciente coletivo onde a estrutura fundamental sio os arquéti-
pos. Além disso, a identidade resulta, sine qua non, da individuacéo,
processo pelo qual uma pessoa se torna um individuo, uma entidade
separada, um todo. De modo mais simples, o processo pelo qual a pes-
soa se torna, realmente, o que ela é, a personalidade total, integrada.

Afastou-se, como entendia necessdrio, da teoria psicanalitica
freudiana, enfatizando principalmente a compreensdo como o mais
operacional dos seus conceitos, deixando ao lado os processos expli-
cativos, descritivos ou perquiritivos no sentido restrito.

E na teoria da personalidade de Jung, também denominada
teoria dos arquétipos, que se podem encontrar explicitamente os

18 Cf. A. Burton, Teorias operacionais da personalidade, Rio de Janeiro, Imago, 1978.
¥ Cf. F. Fordham, Introduccion a la psicologia de Jung, Madrid, Morata, 1970.
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aspectos valorativos da religiosidade humana, seja nas suas formas
de expressdo orientais ou ocidentais, seja, inclusive, alquimicas.?

Provavelmente a partir da Psicologia Analitica sera possivel
estabelecer, inicialmente, pontos de aproximacdo mais favoraveis
ao entendimento dos conceitos nagd de identidade. Foge porém ao
escopo deste trabalho fazé-lo, reservando-se ao futuro eventuais
propostas de correlacdo entre estes e aqueles sistemas, assim como
possiveis estudos comparativos formais, conforme ja declinado no
inicio deste texto.

Cumpre resumir: ao modelo teérico de estrutura da personali-
dade, composto pelos seus institutos fundamentais,?! foram descritos
adicionalmente o proprium e o comportamento motivado, desenvol-
veu-se a formulagdo do aparelho psiquico e do seu funcionamento
dindmico, além dos quais se agregaram a personalidade o incons-
ciente coletivo e os seus arquétipos, somada a postulagdo da religio-
sidade como tendéncia natural do ser humano, representando as
contribuigdes da Psicologia Humanistica, da Psicandlise e da Psico-
logia Analitica, respectivamente.

Identidade: o duplo

Conversa de sotaque — Coisas erradas
que se dizem aos impertinentes quando
indevidamente? querem saber as coisas,
os preceitos do candomblé.

Vasconcelos Maia, ABC do candomblé.

. aprendi a exercitar férmulas delica-
das, cuidadosamente utilizadas, para ndo
falar das coisas proibidas.

Jilio Braga

O conceito de personalidade nas comunidades afro-baianas de origem
nago se afasta significativamente daqueles adotados pela psicologia
cientifica. Inclusive quando esta admite a pertinéncia de elementos
misticos e miticos como o faz na doutrina de Jung.

20 C.G. Jung, Collected works, Londres, Routledge & Keegan Paul, vols. 11 (1958), 12
(1944), 13 (1967), 14 (1967) e 15 (1963).

21 O corpo, a mente (cognitiva), a psique (emocional), compreendidos ai, respectivamente,
a inteligéncia e o temperamento, aos quais se agrega pela interagdo do meio ambiente fisico
e social, o cariter.

22 0 autor do glossdrio utilizou o verbete “curiosamente” em vez de “indevidamente”. Este
foi adotado aqui face a4 sua maior contundéncia. O significado pretendido é o de curiosidade
impertinente (afojundi = “abelhudo”, intrometido).
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Em decorréncia, as metodologias e os sistemas positivistas néo
se adequam a pesquisa e ao entendimento da cultura nagé. Constitui
viés irrecorrivel e receita infalivel de insucesso a tentativa de adotar
a visdo eurocéntrica e judaico-cristd no entendimento da cultura
afro-baiana.

Potencializa esse viés a ingenuidade, alimentada pelo convivio
cotidiano com a cultura negra, e a falsa percepcéo histérica de que
as etnias brancas, negras e indigenas se caldearam pacificamente.
A isso adicionou-se outro viés, também antigo — a suposicdo de que
os brancos detém a hegemonia cultural e social como se depreende,
por exemplo, em Nina Rodrigues: “ ... muitos atos anti-juridicos dos
representantes das racas inferiores, negra e vermelha, os quais, con-
trarios a ordem social estabelecida no pais pelos brancos, sdo, toda-
via, perfeitamente licitos, morais e juridicos, considerados do ponto
de vista a que pertencem os que os praticam”.?

Toda e qualquer pesquisa relativa a identidade no culto nagé é
circundada por trés dificuldades bdsicas: a transmisséo oral do conhe-
cimento; o culto do segredo; e a inadequacio do referencial utilizado.?*

Dessas trés dificuldades infere-se que se esta a mercé do que se
queira dizer, do que se queira omitir ou mentir e do que se deva acei-
tar como referencial, excluidos formalmente a psicanélise e a psicopa-
tologia, seja como sindnimos, seja como anténimos. A unica atitude
plausivel parece ser a da compreensio e a da obediéncia as posturas
das comunidades, o respeito e a gratiddo aqueles que nos acolhem.
A partir dai, o Tempo, ele também divinizado, Iroco, serd um dos
maiores colaboradores pelo conhecimento que se possa auferir.

O entendimento dos conceitos de personalidade e de identidade
na cultura nagd remete a preceitos miticos, misticos e antropolégicos.

Os modos de procurar e de entender devem excluir quase tudo o
que é recomendado nas normas habituais de pesquisa, reducionistas,
objetivando a hierarquizacéo de valores “dentro de padrdes carte-
sianos e positivistas”.?® Na cultura dos egbé,?® o conhecimento flui
através dos processos de integracdo homem/natureza: a palavra
falada, o gesto, o movimento, a danca, a cantiga, o ritmo, a cor, a

23 Os africanos no Brasil, 4* ed., Rio de Janeiro, INL / Sdo Paulo, Nacional, 1976.

24 Como assinala Monique Augras: “... o ‘estado de santo’ era avaliado em fung¢éo de um
referencial situado nitidamente fora dos valores da cultura em estudo” (O duplo e a metamor-
fose: a identidade mitica em comunidades nago, Petrépolis, Vozes, 1983). E como dizer: “ado-
tar um sistemas de unidades inadequado ao objeto que se deseja mensurar como, por exemplo,
medir a largura de uma janela em litros”. (N. do A.)

% Marco Aurélio Luz, “Arkhé e Axexé; linguagem e identidade”, em: Cultura negra em
tempos pds-modernos, Salvador, Edicées SECNEB, 1992.

% Comunidade-terreiro, responsdvel pela concentragdo do saber e do poder nas comuni-
dades nagb.
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plasticidade formal e a emblemadtica, a comida, o tato e as texturas.
Os apelos. As conjuncdes de todos os sentidos.

O universo nagd é ambivalente. Nele, profano e sagrado se con-
jugam. O orum e o diyé se alternam ou se misturam a depender da
circunstancia: o diye onde se situa a matéria, o mundo fisico, e o
orum, o mundo sobrenatural.

A separacéao formal entre sagrado e profano, entre mundo sobre-
natural e real, entre o além e a terra, determinada como castigo,?’
foi de certa forma reparada por Olorum que preencheu o espago com
seu halito, criando a atmosfera.

No mundo dos deuses habitam os orix4, mas tudo que existe na
terra existe igualmente no além, servindo as celebragées como ponte
de ligacdo entre os mundos, mantendo e ampliando a comunicacéo,
assegurando a passagem das informacées e das trocas, “fazendo
renascer o saber religioso a cada rito”,?® condensando e distribuindo
a energia sagrada — axé — a todos os seres.

Todas as pessoas tém origem divina, filhas de um pai (Baba mi)
ou de uma mae (Iya mi) cada um deles (Eledd) criador do individuo
e por isso dono da sua cabeca (olori) — cada pessoa é o seu duplo —
aquela pessoa e 0 seueledd. A substancia de que a cabeca é moldada
(ipori) é, sempre, de origem divina e ancestral, o que permitira a co-
existéncia permanente do sobrenatural.

As pessoas sdo compostas de um corpo, que nos primérdios se
originou no barro, a morte representando o resgate daquela parte
que a lama quer de volta, aquela parte que lhe tomaram empresta-
da. Ao corpo acrescenta-se o sopro divino (emi) e a cabeca concreta
(ori-inu) onde se mesclam os elementos sobrenaturais (orum, ori-
orum) e os materiais, profanos (aiyé, ori-aiyé), os quais, em perma-
nente processo de intercAmbio se realimentam e se equilibram:
“orum e aiye nutrem-se um do outro”.?

Cada ser vivencia diversos niveis de existéncia. No mundo do
além e no mundo do aqui. Vivencia o0 mundo do além no arcaico,
onde Olorum (Olu = senhor, do orum = sobrenatural) é o deus
supremo e vive circundado por outras divindades pouco referidas e
diversos orixd, geralmente reconheciveis em torno de um valor da
ordem de dezesseis principais ou gerais.3

27 Segundo o mito, Oxald separou a terra do mundo dos deuses como castigo 4 desobedién-
cia de uma proibigéo que fizera (cf. J.E. dos Santos, Os nagé e a morte, Petropélis, Vozes, 1976).

28 Marco Aurélio Luz, loc. cit.

2 Lepine, op. cit.

% Lepine, “Andlise formal do pantedo nagd”, em: Carlos Eugénio Marcondes de Moura
(coord.), Bandeira de Alaird; outros escritos sobre a religido dos orixds, Sao Paulo, Nobel, 1982;
e Augras, op. cit.
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Cada ser vivencia o mundo do além no atual quando o deus que
preside a4 modelagem das cabecas (Ajala) o cria, coadjuvado por um
de seus dezesseis odu (auxiliares) perfazendo o ori (cabega) esco-
lhido e o odu (destino).

No momento de nascer cada qual sabe tudo a seu respeito, porém
terd que esquecer e para re-novar o conhecimento de quem e como
é, devera recorrer ao oraculo (Ifd). Somente esse, agora, é capaz de
dizer do eledd.*!

Cada vivente transporta como condi¢do primordial o seu orix4.
O seu. Especifico, pessoal, inequivoco, que sendo univoco naquele
duplo, ndo obstante faz parte de um género, de uma caracteristica
comum aos orixds daquela categoria, e por isso, imprimira os tragos
psicolégicos essenciais aquela divindade, permitindo o seu reconhe-
cimento na pessoa e a sua defini¢édo por parte dos iniciados.3?

E postulado a quem deseje viver correta e coerentemente que
saiba quem realmente é, qual a esséncia do seu duplo, qual a sua
natureza profunda, quais as suas verdadeiras afinidades e idios-
sincrasias, para que possa redefinir-se, para que ndo venha a viver
uma vida miserdvel, ou a enlouquecer, ou até mesmo a suicidar-se.
E a partir da revelagdo do odu que se evidenciam “certos aspectos da
sua vida os tragos do seu ‘carater’ e as normas de comportamento
que devem orientar a sua existéncia”.?® De outra parte, revelar a
alguém o odu “implica em correr riscos e se expor a perigos” ... por-
que, saber “sobre o odu é penetrar na intimidade e conhecer a alma
profunda”.3

A consulta ao ordculo, If4, é a forma perfeita e definitiva de
conhecer-se a si mesmo, ndo chocar-se com os seus preceitos, “trans-
formar o outro em si”® e, também, identificar a natureza dos demais
seres circundantes.

Em sintese, na identidade do duplo o que ressalta ndo é o homem
formal, visivel e perceptivel: corpo, mente, psique e cardter, seus
tracos hereditdrios e os modificados.

O que significa no duplo é o homem transcendente. O homem
atemporal. Nele se fundem os principios inaugurais que imprimem
sentido e forca, direcédo e presenca a linguagem. O verbo é a metd-
fora, o significado estd no subjacente.

31 Principio coletivo, imagem que representa uma poténcia, uma for¢a da natureza, um
simbolo social, um modelo de comportamento (cf. Augras, op. cit.).

32 Lepine, “Andlise formal do pantedo negro”.

 Julio Braga, “Ifd no Brasil”, Revista das Ciéncias Humanas, Salvador, Faculdade de
Filosofia e Ciéncias Humanas da UFBA, v. 1, n® 1, pp. 113-122, 1980.

3 Idem, ibid.

3 Augras, op. cit.
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A anadlise da identidade, tal como se a percebe nas comunidades
nagd, presenciam-se e vivem-se processos de alta complexidade, onde
a histéria mitica (deuses), histéria ancestral (antepassados) e a his-
téria presente (transi¢oes referidas ao ethos atual) se misturam, se
mesclam, se fundem no individuo e no seu microcosmo aglutinador.

Finalizando, cabe considerar que apenas a matematica pode ser
considerada de tal sorte objetiva que a sua verdade é permitido resi-
dir fora da mente, independentemente do homem.

No sentido social, a demarcacgéo exata é tanto impraticdvel quanto
indesejavel: o erro é um elemento em si deturpador e necessario.
Nos processos de ensaio e erro, prenunciam-se os passos subse-
qiientes e isso é a esséncia-do processo de pesquisa. A auséncia
de varidveis e algumas inexatidées implicaria em uma sucessio de
momentos estdticos, na parada, na inutilidade, na estagnacéo.

Dobalé, Ogaraju.
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