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lica — R. J.

Nas visitas aos terreiros de Umbanda temos verificado as
profundas modificagées que vai sofrendo o primitivo orixa
nagd Exu. Tentando conhecer o progresso evolutivo e expli-
car-lhe a complexidade atual, tomaremos como marcos histé-
ricos trés autores distanciados diacronicamente. Fixaremos
as caracteristicas de Exu em algumas obras de Nina Rodri-
gues, Arthur Ramos e Roger Bastide, antes de passarmos a
analise de Exu na Umbanda carioca.

1 — Evolugdo Histdrica
A. NINA RODRIGUES

Em 1896 Nina Rodrigues nos di a primeira informacio
a respeito deste orixa nagd, no seu “Animismo Fetichista”,
publicado inicialmente em parcelas na Revista Brasileira, to-
mos VI e VII, e, posteriormente, traduzido para o francés,
sob o titulo L'animisme fétichiste des négres de Bahia; pu-
blicado em 1900.

Na edi¢do portuguesa da obra num sé volume, nos fala
de Exu como “divindade adversa ou pouco propicia aos ho-
mens. Exu Bara ou ELEGBARA (na edigdo de 1935 vem es-
crito “ESU”, com uma nota informativa sobre o som “x”
que tem o “s” da palavra) é o santo cu orixd que os africa-
nos tem grande tendéncia a confundir com o diabo”. Acres-
centando:

“no entanto, sou levado a crer que esta indenti-
ficacdo € apenas o produto de uma influéncia do
ensino catdlico” (Nina Rodrigues, O Animismo

Fetichista, 39-40).

Nesta primeira referéncia Exu se apresenta com cardter

n 4

“malévolo”, “adverso ao homem” havendo a “tendéncia a con-
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fundi-lo com o diabo” pelos negros, mas que para Nina pa-
rece ser uma identificacdo superticial, fruto do ensino catélico.

Em Os Africanos no Brasil informa que “Elegba, Elegba-
ra, ou Exu, € uma divindade falica que os nossos negros, gragas
ao ensino caidlico, estd quase de todo identificado com o
diabo” (Nina Rodrigues, o0.c.339).

Exu, por seu cardter félico, é posto em relacio com
Obatala e 1fa. Divide com eles a divinizacdo da fecundidade e
das tungoes reprodutoras. “Enquanto (...) Obatald preside
20 desenvolvimento da crianca no utero materno, cabe a Ifa
o ato mesmo da fecundagado. A Elegbd pertencem mais parti-
cularmente os prazeres sensuais, a luxuria”. (Nina Rodrigues
o.c. 329).

O aspecto erético de Elegba aparece igualmente nos seus
idolos, como nos dois que um pal-de-terreiro nagoé cedeu a
Nina para totograkar:

“dois idolos ou figuras jejes de ELEGBA, que cle
nio sabia bem o que representavam. Eram, toda-
via, dois idolos perfeitos em bronze, um de cada
sexo. Corpo comprido, pernas muito curtas; boca
rasgada até as orelhas, voluniosos drgdos sexuais,
longos peitos pendentes na mulher” (Nina Rod.
0.C. 343-44).

Observa contudo, Nina, que “Elegba ou Echu (...) cada
vez perde mais o carater exclusivamente falico” em favor do
cariter maléfico, de principio do mal, em oposi¢do dualista ao
principio do bem, personificado em Obatala. (Nina Rod.
c.c. 339).

Assim, nestas duas obras de Nina, Exu, identificado com o
Elegba jeje, aparece como:

a) — Entidade malévola, personificagdo progressiva do prin-
cipio do mal;

'b) — Entidade de carater falico, cardter este, em vias de desa-
parecimento.

B. ARTHUR RAMOS

Arthur Ramos também, em 1934, quando publica O Negro
Brasileiro, refere-se a estes dois aspectos de Exu: “malévolo”
e “falico” ao enumera-lo entre os “orixas”:

“Exu € outro “orixd”. E o representante das po-
téncias contrdrias ao- homem. Os afro-baianos
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assimilam-no ao deménio dos catélicos; mas, o
que € interessante, temem-no, respeitam-no (...)
tazendo dele opjeto de culto” (A. Ramos, 0.c.40).

Mais adiante repete:

“Exu, orixd malfazejo, tornou-se o diabo dos ca-
télicos, na Bahia como no Rio de Janeiro” (A.
Ramos, o.c. 138).

Quanto ao aspecto falico:

“Exu é uma divindade fdlica, que na Africa exi-
gia sacrificios humanos e no Brasil se contenta
com animais 'tidos per tipos de satyriasis’, como
anota Nina Rodrigues”. (A. Ramos, o.c. 41).

Em O Negro na Civilizagdo Brasileira e A Aculturagio
Negra no Brasil, este tltimo publicado em 1942, refere-se ape-
nas ao carater maléfico de Exu. N&o acena ao carater fdlico
ou ao sincretismo com o diabo:

“Exu é o representante dos poderes maléficos.
Mas, como acontece nas religides primitivas, é
objeto de culto. Os negros brasileiros temem-no
e respeitam-no e nada fazem, nas cerimoénias ri-
tuadas, sem os despachos prévios de Exu”. (A.
Ramos, O Negro na Civ. Bras., 100; A Acultur.
Neg., 147).

Em 1943, quando saiu o primeiro volume da sua Inirodu-
¢do a Antropologia-Brasileira, depois de tentar dar a explicacdo
da origem da palavra Exu, volta a falar do sincretismo com
o diabo, e da uma nova informacio, que nos interessa espe-
cialmente, sobre a personalidade de Exu, para os adeptos dos
cultos afro-brasileiros: “para os seus crentes, ele (EXU) nio
é malévolo”.

“Exu (eshu), palavra que parece derivar-se de
“shu”, “escuridao”, é um orixd que mesmo antes
de chegar ao Brasil, ja havia sido.assimilado ao
diabo pelos missiondrios catdlicos. Realmente, é
uma poderosa entidade, dotada de poderes malé-
ficos especiais, embora os negros africanos ihe
prestem culto, como' aos outros orixas. E cha-
mado também ELEGBARA, ELEGBA, nome de
origens daomeanas. Para os seus crentes, ele ndo
é malévolo”. (A. Ramos, o.c., 341).
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Ao se referir ao carater fdlico, reporta-se as pesquisas do
Coronel Ellis, e como caracteristica desaparecida, no momento

que escrevia:
“Ellis descreveu esse orixid como uma divindade

fdlica a quem se faziam outrora sacrificios hu-
manos, em ocasides especiais”. (A. Ramos, o.c.,
ibidem).

Vemos no periodo decorrente entre a obra de Nina e A.
Ramos algumas notas de evoluc¢do de personalidade de Exu:

1. — O cardter fdlico que em Nina ja estd em vias de desapa-
recimento, em A. Ramos ja aparece como atributo de-

saparecido;

A permanéncia do sincretismo com o diabo do cristia-
nismo popular;

l

3. — Um comeco de rejeigdo desta identificagdo de Exu com
* o diabo, como ser intrinsecamente mau.

4. — A permanéncia em considera-lo como um “orixa”, nem
sempre bem explicado o grau de identidade com os de-
mais orixds, ja que lhe ¢ atribuido, por natureza, um
carater maléfico. Como veremos mais adiante, a cons-
ciéncia desta idiossincrasia de Exu, por parte dos adep-
tos da Umbanda atual, vai tentar reajustar a figura de
Exu na hierarquia dos orixés.

C. ROGER BASTIDE

Em 1945, Bastide publica Imagens do Nordeste Mistico
em Branco e Preto, onde nos d4 a conhecer o fruto de suas
pesquisas sobre os cultos afro-brasileiros no Nordeste e a
etapa de desenvolvimento em que se encontravam naquela
regido.

Constata a continuagdo da assimila¢do de Exu ao diabo
do catecismo cristdo, observando:

“Isso fez (Exu) verder alguns de seus caracteres
primitivos, pelo menos, os que tinha entre os dao-
meanos, o de divindade falica, para tomar cada
vez mais um carater demoniaco, continuando a
tendéncia no sentido de um dualismo que NINA
RODRIGUES (observara) no seu tempo. a oposi-
¢do entre o bem, encarnado em OBATALA, e o
mal, encarnado em EXU, e que vemos prosseguir
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até nossos dias, pelo lugar preponderante que
Exu ocupa na magia negra”. (R. Bastide, o.c.,
113).

Contudo, ja verifica uma forte reagdo a assimila¢do de
Exu ao diabo:

“a maior parte de meus informantes protestava
fortemente contra a sua assimilagio ao diabo”.
“Alguns chegaram mesmo a defini-lo como uma
espécie de anjo-de-guarda” (R. Bastide, o.c.,
114).

Analisando a ambivaléncia do cariter de Exu, que lhe
parece visivel no mito de Exu, filho retardado e turbulento do
rei do Congo, irmao de Xangd e Ogum (R. Bastide, o.c., 115),
constata que a assimilagdo de Exu ao diabo:

“nao podia deixar de desnaturar seu carater pri-
mitivo. E é por isso, que a tradigdo se opunha a
isso, que no Rio chegou-se a distinguir dois tipos
de Exu, os maus, ou pagados e os bons ou batiza-
dos” (R. Bastide, o.c., 115-6).

Como veremos adiante, esta constatacio de Bastide, nio
s6 se conservou no Rio, mas se desenvolveu. E uma referén-
cia importante, pela evolugido posterior, atualmente verifica-
vel, na Umbanda carioca.

Na mesma obra, de passagem, Bastide d4 uma nova nota,
que comega a ser assimilada a figura de Exu. Esta nova nota
merece todo destaque pelo desenvolvimento futuro, pois ela
tentara inserir totalmente em sua forma a figura de Exu,
chegando, presentemente, a ser quase a espinha dorsal da
personalidade de Exu na Umbanda. Refiro-me a identificagdo
de Exu com alma de pessoa perversa falecida.

Esta aproximagdo e progressiva assimilacio é fruto da
difusdo, entre o povo, das idéias espiritas, como o préprio
Bastide notara:

“durante minha viagem ouvi contar, por uma
mae pequena, a histéria de um individuo, mau
filho, mau irmZo, mau esposo e mau pai, que de-
pois da morte, descera como Exu” (R. Bastide,
o.c.,113).

Do retrancado de fios com que o povo tentava tecer a
figura de Exu, procurou Bastide ressaltar os desenhos mais
significativos:
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: 1. — Exurorixd, da mesma natureza que todos os outros, com
suas histdrias e suas aventuras como Oxald e Iemanja.

2 — Exu-alma dos suicidas ou assassinados, que se tornam
“ara-ouroum” ou Leba (termo daomeano para Exu:
Elegba) ou Exu. Sio estes Exus fantasmas lividos, que
aparecem durante a noite e percorrem a terra assus-
tando 0s vivos.

3 — Exu-espécie de anjo-da-guarda, baseado nas informa-
¢oes que “todos possuem um Exu e varios Ibeji, além
do orixd que pode nos visitar”.

4 — Exu-acompanhante de todo orixd, fundado em que
“todo orixa tem o seu Exu”, na linha de uma tradigdo
daomeana, onde todo vodum, isto &, todo orixa tem seu
Elegba. Neste nivel, Exu seria “uma for¢a mistica es-
condida (...) uma espécie de fragmentagio e de indi-
vidualizacdo do mana disperso pelo Universo”. (R.
Bastide, o.c., 132-34).

-~ Em 1953, no III fasciculo de Estudos Afro-Brasileiros,
Bastide se d4 conta que Exu, considerado como “orixa”:

“ndo é bem uma divindade, €& originariamente
um intermedidrio entre os deuses e os homens,
uma espécie de embaixador ou de mensageiro, o
Hermes africano” (R. Bastide, o.c., 103).

A diferenca de natureza, que distinguia Exu dos demais
orixas, se explicita. Exu vai deixando de ser considerado como
umn orixd, descendo a categoria de intermediirio, de mensa-
geiro. Nesta fase, ainda ndo perdeu totalmente o carater de
orixa. Talvez possa ser considerado como um orix4d de se-
gundo plano, como Iris no pantedo grego.

Neste mesmo estudo, Bastide faz um outro ajuste ao ca-
rater de Exu, “ser intrinsecamente mau”, a “personificagio do
mal”. Verifica que a reagfo popular a simbiose de Exu com
o diabo valeu a Exu um abrandamento da conotacdo “malé-
vola”. Observa que “Exu nido ¢ mau; é como todas as divin-
dades, ambivalente, podendo fazer tanto o mal como o bem”
(R. Bastide ¢.c., 103-4).

Finalmente, em Les réligions africaines au Brésil faz uma
sintese, onde pondera os diversos aspectos da figura de Exu,
estudada ao longo dos anos.

Em primeiro lugar, assinala que absolutamente nio deve
ser identificado o Legba daomeano com o Exu iorubano.
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Ainda que o carater falico de Legba se encontre em parte em
Exu, no pais iorubano ndo hid a mimica coital por ocasido
das festas de Exu. No Brasil, em certa medida, existe este fa-
lismo de Exu, presente na idéia de Exu presidir ao ato sexual.
Dos outros tragos do Exu africano: — 1. deus condutor,
intermediario entre os dois mundos, mensageiro das oracdes
dos homens; 2. divindade de orientaciio, através da abertura
e fechamento dos caminhos; 3. divindade trapaceira, e que
encontra suas delicias em instaurar a confusio nas assem-
bléias, embora protetor dos que lThe dio de comer e o respei-
tam; 4. patrono dos feiticeiros — assinala que estes traces
passaram ao Brasil, uns se desenvolvendo mais que outros.
Por causa da luta dos negros contra os brancos, o carater
de patrono da feiticaria sobrepujou o de mensageiro dos
orixds. O deus trapaceiro tornou-se cruel. Um deus que en-
venena e enlouquece, mostrando-se protetor € amigo sé para
os seus fiéis negros. A tendéncia dos negros escravos de acen-
tuar o cariter maléfico e vingativo de alguns orixds, como
Ogum, Omulu, Xangd, Exu, que deveria ter cessado com a
abolicio da escravatura, permaneceu, devido as perseguicdes
da policia aos terreiros de Candomblé, Xangd e Macumba.

A rapidez das modificacdes introduzidas na fisionomia
de Exu, ndo sendn isual para todas as “nacdes” africanas resi-
duais no Brasil, permite ainda encontrar na “nacfo” keto
a imagem de “E- = itermedidrio dos orixds”, que fala através
do jogo-de-buzios; Exu, “divindade de orientacdo”; Exu, “tra-
paceiro”. Entre as nacdes bantos, onde a magia sempre fora
mais desenvolvida, o elemento demonfaco cresceu sem cessar,
chegando a triunfar na macumba carioca” (R. Bastide, o.c.,
350-52).

- Nesta obra, Bastide ja anota o nascimento da Umbanda,
como esforco dos negros em tornar o seu culto mais aceito
pelos brancos e mesticos que vdo progressivamente a ela ade-
rindo. Realizam os umbandistas um esfor¢e de depuracio da
Macumba, tornando-se esta hoje sindbrumo de Quimbanda.

O ocultismo e espiritismo ganham cada dia maior forca
no novo sincretismo umbandistico, com reflexo natural sobre
a personalidade dos corixds. A figura de Exu jA comeca a ser
explicada como a “forca césmica negativa”, que conduz 4 ma-
terialidade, em oposigdo ao “lado positivo” do orixa, que
conduz a espiritualidade (Cf. Bastide, o.c.,451).

Assim, de Nina a Bastide a figura de Exu foi passando de:

1 — Orixd, ao nivel dos demais, rebaixado pouco a pouco
para mensageiro dos orixas;
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2 — Divindade fdlica, em vias de desaparecimento;

3 — Divindade maléfica sincretizada com o demdnio, pro-
gressivamente diferenciada deste, mas conservando o
cardter trapaceiro, mais ou menos acentuado, segundo
o estado de tensio entre negros e brancos;

4 — Identificagcdo de Exu com alma-de-morto (egum) assas-

sinado:

5 — “For¢a mistica difusa” acompanhante de todos os ho-
mens e orixas, e que Bastide chama de “espécie de anjo-
da-guarda”.

II — Situagdo atual de Exu na Umbanda do Rio de
Janeiro

Esta rapida vista da evolucdo apresentada por Exu foi
necessaria para uma melhor compreensido de seu polimorfis-
mo atual.

Exu hoje é uma das figuras mais complexas atuantes nos
terreiros de Umbanda. Diversos tracos de sua figura, ten-
dentes a desaparecer, foram reavivados, como é o caso do
aspecto falico, outros se conservam reforcados com novas
cores, enquanto cada dia lhe viao sendo dadas novas demios
com pigmentos tirados das mais diversas doutrinas

a) — Exu-anjo decaido

A primeira faceta com que se apresenta atualmente Exu
denota a continuidade do questionamento da simbiose de Exu
com o diabo.

Na fronteira da incerteza, entre outros se alinha o autor
umbandista Aluizio Fontenelle:

“querem (...) alguns autores ou mesmo alguns
praticantes do espiritismo, denominar de Exus,
todos os demoénios que sob a chefia de Lucifer,
ou Satands. tomaram parte na luta contra os an-
jos bons” (A. Fontenelle, O Esniritistno nn Con-
ceito das Religiées e a Lei de Umbanda 177).

O pai-de-santo Renato Meira, da nacio Omolocd, com ter-
reiro & Rua Taquarichim. n.° 541, em Rocha Miranda, rejeita
categoricamente a identificagio de Exu com o diabo:
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“Exu ndo é diabo. Exu nio tem chifres. Em mi-
nha nacdo, achamos que a questio nido estd bem
situada em alguns terreiros.

Nao concordo, portanto, com essa invencionice
de se colocar chifres em Exu, e chami-lo de
diabo” (R. Meira, Gil Branddo Modas, 18/X/1970
— 2.% cad., p.2).

J4 o pai-de-santo Nilo P. de Rezende Maia, do Templo
Umbandista da Legido Espiritualista de Assisténcia Social, em
Botafogo, entre outros esclarecimentos dados sobre a perso-
nalidade de Exu, descreve-o também como um “anjo rebelde”
na esteira da doutrina crista. Na aula ministrada aos médiuns
do seu terreiro no dia 5/X/1970 emparelhou Lucifer, capeta,
Anjo-Belo, tinhoso, como sinénimos de Exu.

Em conversa anterior, dera-me a mesma explicacdo, per-
lustrando as notas pessoais, que usava para formar no ritual
umbandistico os médiuns do 2.° e 3.° grau do seu terreiro.
Dizia-me:

“a palavra Exu foi pronunciada por Deus na oca-
sido da revolta havida no céu entre os anjos, que
faziam parte da Suprema Corte do Céu. Licifer,
o Anjo-Belo, pretendendo a supremacia dos direi-
tos que lhe outorgara o Criador, como chefe su-
premo dos seus subordinados, julgou-se com di-
reito de ser maior que o préprio Deus. Por essa
ocasido, foi-lThe dado o nome de Exu, que quer
dizer “povo traidor”. Enxotado do Astral, foi
condenado a habitar as profundezas da terra,
tornando-se este ¢ seu reino. Lucifer foi expulso
do céu com todos os seus comandados. ..”.

A doutrina sobre a luta dos anjos bons contra os maus,
seguidores de Lucifer e sua precipitacio do céu sobre a terra,
que o pai-de-santo tomou para a sua identificacio de Exu
com Lucifer, foi tirada da tradicdo biblica do Antigo e Novo
Testamento. A doutrina biblica vem aderente & ganga das

idéias pessoais do pai-de-santo: — “palavra Exu pronunciada
por Deus”; “foi-lhe dado o nome Exu, que quer dizer povo
traidor”. A doutrina esotérica: do “Astral” — espaco inter-

estelar, onde vagueiam os espiritos, identificado com o con-
ceito de base biblica da “corte suprema do céu”.

O conceito neotestamertario de céu nio é localizavel no
espago sideral, mas goza de dimensdo a-fisica e a-temporal.
Pertence a dimensao transcendente, inerente a tudo que diz
respeito a Deus. O céu, na revelagido cristd, se realiza onde
houver visdo de Deus, face-a-face (I J6.3,2). Nele os bem-
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aventurados contemplam e amam a Deus, gracas ao dom da
“luz da gléria”, infuso por Deus, que eleva do plano natural
ao sobrenatural as poténcias interiores da inteligéncia e da
vontade dos Bem-aventurados, tornando-os aptos para conhe-
cer e amar a Deus na Trindade de Pessoas e unidade de Na-
tureza comum ao Pai, Filho e Espirito Santo.

Os anjos rebeldes nunca viram a Deus. Nem antes da
prova, nem, muito menos, depois. A contemplacdo e amor
a Deus, foi prémio concedido por pura bondade de Deus,
apenas aos anjos fiéis.

A expressdo “participacdo da Corte suprema do céu” tem
teologicamente a conotac¢do de visdo de Deus face-a-face. O
pai-de-santo, pondo Lucifer e comandados na corts suprema
do céu, dd a impressio, a quem o _ouve, que Luacifer se teria
rebelado contra Deus tendo-o ja contemplado face-a-face, o
que é um erro. Mas com todos os erros, esta clara a doutri-
Sa biblica nesta formulacio, para o nosso estudo, do caréter

e Exu. .

b)— Exu-alma

Outra tendéncia marcante no seio da Umbanda atual é
identificar Exu com “alma de pessoa falecida”. J4 Bastide o
observara, como notamos atras. Alguns pais-de-santo lutam
contra esta assimilacio, acentuando a dicotomia entre Exu-
Orix4d e Exu-alma. )

O pai-de-santo Renato Meira dizia recentemente, numa
entrevista concedida .ao jornal feminino Gi! Branddo Modas:

“H4 o Exu-coroado e o Exu-batizado. O primeiro
é orix4, pois nio teve corpo fisico, enquanto que
o segundo possuiu corpo, encontrando-se, toda-
via, com um alto grau de esclarecimento e de luz.
Nio confundam Exu com Egum. Os nomes sio

parecidos, mas as entidades sdo diferentes nos
trabalhos, e os lugares deles no Reino dos Encar-
nados ndo sdo os mesmos. As entidades ou es-
piritos perturbadores sdo os Eguns e nio os Exus.
Exu tem uma missio toda especial” (Renato Mei-
ra, Gil Branddo Modas, 8/novembro/1970, 1.°
cad. p.4).

Esclarecendo a nocdo de Exu-coroado e exu-batizado, acres-

centa:
“Exn é um orixa (esnirito divinn), mais nrerisa-
mente, o irméo mais novo de Ogum e Exu-Bati-
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zado sdo os eguns, ou espiritos desencarnados
que, na Umbanda recebem os nomes de “Tranca-
Rua”, “Caveira”, “Mulambo”, etc.

A declaracio do pai-de-santo, procurando separar as ca-
racteristicas de Exu, contra a fusio com Egum é-nos interes-
sante, pois toca em diversos pontos que nos importam parti-
cularmente, para a andlise da evoluciio da personalidade de
Exu.

Em primeiro lugar nota-se o esforgo por separar em Exu
0 que resta do primitivo carater de orix4, da confusdo. que
os novos adeptos da Umbanda vio fazendo de Exu com Egum
(alma de pessca falecida).

O Exu-orixd é denominado “Exu-coroado”. O Exu-alma
ou Egum ¢é chamado “Exu-batizado”. O conceito de “batiza-
do” para Exu-egum, é equivoco na Umbanda atual. Alguns
pais-de-santos com o termo “batizade” querem indicar a in-
vestidura em um grau hierdrquico dos escalGes de espiritos
do além-tamulo; outros, com o mesmo termo, querem signi-
ficar pessoas que morreram, tendo recebido, em vida, o ba-
tismo cristdo, isto é, foram “batizadas”.

Aqui, nesta entrevista, o termo “batizado” ¢é assumido no
segundo sentido. A investidura em determinado grau de hie-
rarquia post-mortem é designada com o termo “coroado”.

Além da diferenca de termo, os dois tém uma distingdo
ontolégica. Um € orixd, o outro, um Egum. Mas o uso do
termo “Exu” para os dois, indica que o Egum, alma de pessoa
falecida. j4 estd sendo considerado e aceito como uma catego-
ria de Exus. E um Exu diferente do Exu-orixd. Distingue-se
deste por ter possuido um corpo fisico, ter sido uma pessoa
humana, que apds a morte se transformou em Exu. Nesta
aglutinacdo do Egum ao Exu, a caracteristica ladina de Exu
se acentuou para maléfica, passando do Exu para o Egum:
“Ao Egum” compete a perversidade, ndao ao Exu. Este, o
Exu-coroado, encontra-se com alto grau de esclarecimento e
de luz. Com esta expressio do espiritismo-kardecista, que
mostra quio avancada ja vai a penetragdo do Kardecismo
dentro da Umbanda, quer o pai-de-santo indicar a posicdo
atual ocupada peio Exu-Coroado dentro dos escales hierar-
quicos do pantedo além-tumular da Umbanda.

Ouiro ponto acenado pelo pai-de-santo que nos interessa
¢ a referéncia ao mito do Exu-orixa, filho cagula do rei do
Congo, 1rmao mais novo de Ogum, aludido por Bastide, como
presente nos terreiros nordestinos (R. Bastide, Imagem do
Nordeste. .., 115). A citagio do mito vem-nos mostrar que
este também é conhecido no Rio, conservando-se vivo nos ter-
reiros do rito Omolocd.
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O terceiro ponto importante acenado pelo pai-de-santo
com os nomes vulgares de exus que se apresentam nos ter-
reiros: “Tranca-Rua”, “Caveira”, “Mulambo”, mostra j4a estar
havendo um inicio de classificacdo das diferentes denomina-
¢cOes de Exus que “baixam” para dar “consultas” nos terreiros.
Todos sendo postos na categoria de Exu-Egum, Exu-alma ou
Exu-batizado.

Estas denominagdes dos Exus e sua classificacdo feita
por este pai-de-santo merecem uma ressalva. Variando de um
terreiro para outro, a mesma denominacio de Exu podera ser
incluida entre os “Exus-alma-com-luz” (“Exu com alto grau
de esclarecimento e de luz”) ou “Exu-alma-perversa”, con-
forme o terreiro seja de Umbanda ou Quimbanda; conforme
trabalhem no que os umbandistas chamam de “Magia Branca”
ou “Magia Negra”.

Veremos, mais adiante, que também nesta classificagio
dos Exus, teremos de introduzir mais uma divisdo devido a
assimilagcdo pela Umbanda do processo purificatério de além-
tumulo, tomado ao espiritismo kardecista. Entre os “Exu-
alma-perversa” e os “Exus-alma-com-luz” surgirdo os “Exus-
tracados”, — “Exu-tragado-com-~Preto-velho” e “Exu-tracado-

com-Caboclo” .

¢} — Exu-empregado dos orixds

O terceiro perfil de Exu segue a escola do autor umban-
dista Francisco Xavier da Silva. Exu, nio tido mais como
orixa, mas como empregado, servical dos orixds.

Bastide em 1953 (Est. Afro-Bras. I11, 103) e Verger em
1955 ja haviam aludido a este bosquejo popular da figura de
Exu. (Cf. P. Verger, Premiére cérémonie d'initiation au culte
des Orichas Nagb a Bahia au Brésil, Rev. do Museu Paulista,
nova série 9 (1955) 269-91).

Tive a confirma¢io deste terceiro matiz da personalidade
de Exu em uma conversa com os pais-de-santo Nilo Maia e
senhora, no terreiro deles. A minha pergunta:

— O Exu é um orixa, ou o que ele é?

veio-me a resposta, dada pela senhora dele, a mie-de-
santo do terreiro, D.? Nadir, e complementada pelo pai-de-
santo:

Nadir: — “Nao. O Exu é uma entidade, que ele é um men-
sageiro dos orixas”.

Nilo: — “E um empregado dos orixds”.
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Nadir: — “Ele é mensageiro dos orixds. Por exemplo, o Sr.
vem fazer um pedido ao orixa:

— “Na minha casa estia uma perturbagio, uma con-
fusdo. Nio sei mais o que é que vou fazer 1a.
Ja fiz tudo™

“Ai o Caboclo diz assim:
— “Pode deixar comigo”.

“Entio, que ele faz? Quem é que vai limpar isso?”

“E o Exu”.
Nilo: — “Porque o Orix4 ndo faz”.
Nadir: — “O Exu é quem vai l4 limpar o que tiver la. E

muitas vezes traz pro terreiro ...”.
Perguntei:
— Mas vai limpar o qué?

Nadir: — “Qualquer coisa: Uma perturbagéo, uma pessoa que
tenha um perturbador, uma perturbacdo que este-
ja 14, um sofredor”.

E concluia:

Nilo: — “Porque o Exu nada mais é do que um empregado
das entidades. (Entenda-se aqui que “entidades” nao
sdo apenas os “orixds” nagd, mas almas de Pretos-
Velhos, e de indios falecidos e que incorporaram
nos médiuns para os “trabalhos” de Umbanda, isto
é, o atendimento das pessoas que os vém consultar)
O que a entidade nio pode fazer, ela manda o em-
pregado fazer por ela. Determinadas coisas que
niao podem ser feitas, entdo ela manda o empregado
fazer. Essa é a finalidade do Exu. E o elemento
ligado mais “terra-a-terra”.

Em uma outra ocasido, conversando com o mesmo pai-de-
santo, pude confirmar a mesma idéia por outro angulo. Per-
guntei-lhe:

— “Cada orixa tem um Exu, que fica dependendo dele,
ou nio?”

Nilo: — “Tem. Cada orixa tem o seu Exu. Nio tem assim
uma denominagdo. Ele invoca, pede e o Exu vai fa-
zer. Geralmente os Exus que trabalham dentro do
terreiro”.
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A minha surpresa ante a especificacio de serem “os Exus
que trabalhavam dentro do terreiro” explicou:

Nilo: — “T4 ali, naquele circulo de trabalho do orix4, ou
da entidade, do Preto-Velho, ou do Caboclo. Porque
nao é o orixa, e sim a entidade. O orixd tem os
seus Exus que trabalham para ele, mas nédo se en-
volvem muito nessa parte. Quem wmanda é Preto-
Velho e Cabloco, que sao almas”.

Assim, o cardter primitivo de embaixador dos orixas, atri-
buto do Exu africano, na Umbanda atual, foi rebaixado a con-
dicdo de servical, empregado das entidades. Os orixas ja ndo
enviam recados e comunicagdes através dos Exus, “embora
tenham os seus Exus, que trabalham para eles”. Ndo se di-
rigem mais aos homens mediante os exus, ndo s6 pela degra-
dacdo a que foram submetidos, como por “nao mais se envol-
verem com atendimento de pedidos de ordem material”. A de-
gradagdo de Exu e a elevacdo aos Pretos-Velhos e “Caboclos”
a categoria de entidades, ocupando o escaldo intermedidrio
entre eles e os Exus, levou os orixds a serem invocados apenas
para atendimento de pedidos considerados “mais elevados” de
ordem mais espiritual. Os pedidos de interesses materiais, de
“limpeza”, de “afastamento de perturbacdo” dos filhos-de-

santo, sdo enderecados aos “Pretos-Velhos”, “Caboclos” e
“Criancas”.
Nilo: “O orixa, geralmente, a gente pede, quando a gente

chega a pedir alguma coisa a um orix4, é pedir uma
satde, pedir uma paz para dentro de casa.

Geralmente quem faz esses “trabalhos” (de atendi-
mento mais material) é “Preto-Velho”, o “Caboclo”
e as “Criancas”.

E o que a gente pade, o publico. E a consulta do
publice”.

Por n@ao se envolverem mais em assuntos materiais, os
orixds também estdo deixando o contato com os Exus para
atendimento dos pedidos de “limpeza das perturbacdes” na
casa dos filhos-de-santo. A aquiescéncia aos pedidos é afeta
aos “Pretos-Velhos” e “Caboclos”, cabendo aos Exus a reali-
zagcdo material da limpeza, a mandado dos Pretos-Velhos e
Caboclos.

Exu desceu na hierarquia das entidades de Umbanda. Nac
s6 nido € mais tido por orixa, em diversos terrsiros, como nem
mesmo por mensageiro, de escaldo inferior, do Olimpo afri-
cano. Foi reduzido a condi¢do infima de simples empregado,

N

encarregado dos servicos mais baixos, que a dignidade dos
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“Pretos-Velhos” e “Caboclos”, €, com muito maior razdo, dos
Orixas, repugna lazer.

d) — Exu-alma depravada

Este novo rebaixamento de Exu & categoria dos “Exu-
alma-depravada” é devido a progressiva identificacdo de Exu
com as almas de pessoas falecidas, que em vida foram morai-
mente desregradas.

Os atos imorais e perversos, praticados por uma pessoa
durante sua vida terrena, sio a origem de sua situacdo de
Exu-alma-depravada, apés a morte. Esta condenacdo dos des-
regramentos de vida estd fundeada nos principios cristios
ditundidos no meio popular brasileiro. A ameaga evangélica
de Cristo aqueles que usam egoisticamente as riquezas sé em
proveito proprio, inspira aos umbandistas a mesma conde-
nagao:

“Exus sdo almas de ricos e gananciosos que nio
souberam praticar a lei do amor” (Florisbela M.
S. Franco — Umbanda, 123).

A vida sexual desregrada também tem o mesmo castigo:

“Geralmente o Exu é o qué?... Uma mulher de-
caida, uma prostituta, que levou uma vida de de-
pravacdo. Ent3o ela nio deixa de ser um Exu”.
(Nilo Maia).

Certa ocasido, quando pedia esclarecimentos sobre o
Exu feminino Pomba-Gira, entidade habitual dos terreiros, nas
sessdes de Exus, saiu-se o Pai-de-Santo com a explicagido
acima. A atual Pomba-Gira no é outro sendo o “pombo-ngira”
o correspendente de Exu da “nacdo” Angola, anotado por
Kochmeyer (Candomblé S. Anténio, XVII, p. 139).

Na versio corrente dos pais-de-santos, Pomba-Gira, fora,
em vida, mulher de sete Exus. Estes Exus, homens que simul-
taneamente a possuiram na terra, eram desordeiros, bandidos,
iadrées. ..

Nilo: — “Os Exus, compreendeu, o que pode ser? Um mari-
nheiro vagabundo, um ladrao, um assassino, o que
for, que nada mais é do que um Exu. E o elemento
ligado terra-a-terra. E o elemento que viveu na
terra”.

Pomba-Gira como prostituta, mulher de vida sexual des-
regrada, tornou-se o Exu mais procurado para assuntos se-
xuais, quer honestos, quer desonestos, como -dizia uma das

101



vendedoras de artigos de Umbanda do Bazar Oxossi, 8 Rua
Senhor dos Passos.

Ela atua, junto com todos os demais Exus, sobretudo, os
que sdo tidos como relacionados diretamente com ela, no
atendimento das questbdes sexuais dos consulentes dos terrei-
ros. Com ela renasce o primitivo carater falico de Exu, que
Nina Rodrigues considerava em vias de desaparecimento e
Arthur Ramos ja dava como desaparecido.

A Umbanda atual revigorou a astenia falica de Exu, nio
na linha de uma evolugdo ininterrupta do primitivo carater

de Exu, mas devido a concepcdo espirita de Exu — alma
depravada.

e) — Exu — Pagao

O processo degradativo de Exu ainda ndo parou. No ter-
reiro se estd formando uma faixa de Exus ainda mais baixa
que a precedente. Sdo os chamados Exus-pagdos, “Obsesso-
res” ou “espiritos-pagdos”. Estes Exus sao considerados pelos
pais-de-santos como almas, ndo s6 depravadas, mas ainda

revoltadas.

Nilo: — “O Espirito pagdo” ¢ o exu, digamos assim, que
estd numa fase ainda crua. Nada mais é que o
“obsessor”. E um que nao aceita uma doutrinagao,
que vem e nao se convence daquilo. Entio ele vem
com aquela coisa, com aquelas mazelas, que ele
passou na terra. E nds temos ai, nés umbandistas,
noés, entdo, temos que fazer uma tremenda doutri-
nacao nesse guia, nessa entidade”.

(Aqui “entidade” é sin6énimo de “alma-depravada-
revoltada”).

Da explicagdo do pai-de-santo percebe-se que os Exus
desta categoria tiveram o mesmo tipo de vida terrena da classe
anterior de Exus, desordenada moralmente, com um agravan-
te, que os distingue da faixa precedente. Os do grupo anterior
eram assassinos, prostitutas, bandidos, ladrées, que ja aceita-
ram a sua condi¢do de mortos. Os “Exus-pagdos”, “obsesso-
res”, sdo depravadcs como os anteriores, mas ainda estdo re-
voltados com o momento de sua morte. No além-timulo nio
se reconhecem como mortos. Julgam-se vivos. Ainda querem
agir como quando tinham corpo fisico e viviam. Estio na
fase da revolta, das trevas, “nio tém luz”, como dizem os
umbandistas. Quando se manifestam nos terreiros nio acei-
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tam a doutrinacdo de que estdo mortos e que “devem fazer
o bem, a caridade, para se evoluirem”, segundo a concepgio
umbandistica. Rejeitam estes conselhos. Sio rebeldes. Os
Exus do grupo anterior ja receitam, “fazem a caridade”, “dao
consultas” dizem o proéprio nome: “Exu-Caveira”, “Seu Sete-
Catacumbas”, “Exu-Lalu”. ..

Sado chamados de Pagdos por associagdo & concepgido do
Cristianismo popular, onde o recém-nascido é considerado
“pagado”, antes de ter recebido o nome, no batismo; assim,
eles sdo “Pagdos” por nao terem nome ainda, isto é, ndo da-
rem o seu nome, quando “baixam” nos terreiros.

Nestas subcategorias de Exus, vé-se a influéncia das teses
espiritas de Allan Kardec, popularmente adaptadas pelos um-
bandistas, as observagdes que viao fazendo dentro dos terrei-
ros. Tentam com elas hierarquizar as diversas entidades in-
troduzidas sincreticamente no pantedo umbandistico. Esfor-
¢am-se por identificar e separar as diversas entidades, segun-
do as manifestacdes observadas nas sessdes, ordenando-as
hierarquicamente por um cédigo de valores morais.

f) — Exu-Tragado

O processo de degradagdo de Exu se inverte, quando ex-
plicadas kardecisticamente as etapas de purificagio dos mor-
tos. Mesmo os Exus do mais baixo escalio “podem evoluir”,
quando, “incorporados” nos médiuns, seus “cavalos” ou
“burros”, “dao bons conselhos” e ajudam as pessoas que os
consultam nos terreiros em suas dificuldades. Esta “ajuda”,
considerada como “caridade”, fa-los progredir nos escaldes do
além-tamulo, passando da categoria de “Exu-pagdo” para “ Exu-
batizado”; de Exu-batizado a “Exu-Tracado” — fase de tran-
sicdo entre o nivel maléfico de “Exu-alma depravada” para
o de “Preto-Velho”, ou “Caboclo” — evoluindo na etapa se-
guinte para “Exu-coroado”, ou “Exu-Orixd”. A posicdo de
Exu-orixa é estacionaria e corresponde a “chefe de falange”
dos Exus. Os que atingem esta posicdo ai estacionam. Outros
passam para a categoria de “Preto-Velho-puro” ou “Caboclo-
puro”. Alcangada esta posi¢do, nada mais tém da categoria
de Exus. Nio fazem mais o mal, nem sio maus.

Esta rapida analise mostra como € complexa hoje a figura
de Exu na Umbanda. Dos primitivos orixds nagds, Exu é o
que esta sofrendo modificacdo ontolégica mais profunda. E
uma entidade em processo acelerado de transformagido. Vai
assumindo uma personalidade nova no pantedo afro-brasileiro.
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Das primitivas caracteristicas observadas por Nina Ro-
drigues no comego do século: Exu, orixd falico, malévolo e sin-
cretizado com o diabo, que em Arthur Ramos conserva a co-
notacido de orixa maligno, ja perdido o aspecto falico, foi to-
mando em Bastide a identificagdo com as almas dos mortos.
Esta identificacio de Exu com os Eguns, atualmente disputa,
com a sua assimilagido aos anjos-decaidos da narragdo bibli-
ca, a primazia na sua caracterizacdo, enquanto o aspecto fa-
lico est4 voltando com toda forca a ser um dos atributos prin-
cipais de Exu.

Exu, hoje, esta subdividido em categorias e graus pro-
gressivos de degradacdo ou de purificacdo. Partindo do “Exu-
Pagido” ou “Obsessor”, como grau mais baixo, Exu pode subir
para “Exu-batizado”, “Exu-coroado”, “Exu-Tragado-com-Preto
Velho” ou “Exu-tragado-com-Caboclo”, atingindo, por fim, o
nivel de “Preto-Velho-puro” ou “Caboclo-puro”. Nesta con-
dicdo ja deixou de ser Exu.

Rio de Janeiro, julho/1971.

THE HISTORICAL EVOLUTION OF ESHU AND HIS
PRESENT SITUATION IN THE UMBANDA CULT IN
RIO DE JANEIRO

Valdeli Carvalho da Costa, a Jesuit priest, teaches at the
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro. His pre-
sent work, in resumed form, was first presented to the Semi-
nary of Afro-Brazilian Studies, which took place in that Uni-
versity, from 19 to 24 April, 1971.

Before settling the characteristics that African deity takes
on nowadays in Rio de Janeiro, the writer summarizes the
statements left by well-know ethnographers and anthropolo-
gists such as Nina Rodrigues, Arthur Ramos and Roger
Bastide.

On making his exposition about Eshu’s image at the Um-
banda cult in Rio de Janeiro the Author expresses the opinion
that Eshu is, nowadays, one of the most complex figures in
the cult houses of Umbanda. Several features of his mythical
character prone to vanish were revived. Such is the case of
his phallic aspect. On the other hand, Eshu won the characte-
ristics of a “fallen angel” in some cult houses of Umbanda,
as well as of “a deceased person’s soul”. Some informants
pictured the deity not as one of the Orishas, but as their
servant.
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The analysis undertaken by Valdeli Carvalho da Costa
leads to the conclusion that Eshu is, at present, a complex
figure and, among the tradicional african Orishas brought to
Brazil, is the one that undergoes the deepest ontological
changes.

L' EVOLUTION HISTORIQUE ET SITUATION ACTUELLE
D’ESU AU CULTE D'UMBANDA DE RIO DE JANEIRO

Le P. Valdeli Carvalho da Costa, prétre jésuite, enseigne
a la Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro. Son
ouvrage, en forme abrégée, a été, initialement, présenté au
Seminaire d’Etudes Afro-Brésiliennes qui a eu lieu dans cette
Université du 19 jusqu’'a 24 d’avril, 1971.

Avant de fixer les caractéristiques que la divinité africaine
prend actuellement au Rio de Janeiro, I'Auteur résume les
opinions que des éthnographes et des anthropologues re-
nommés, tels que Nina Rodrigues, Arthur Ramos et Roger
Bastide, ont laissé sur cette divinité.

En faisant son exposition sur 'image d’'Esu a 'Umbanda
de Rio de Janeiro, I'Auteur manifeste 'opinion selon laquelle
Esu est, au présent, l'une des plus complexes figures dans les
temples d'Umbanda. Plusieurs traits de son caractére mythi-
que qui tendent a disparaitre ont été ravivés; tel est le cas
de son aspect phallique. D'autre part, Esu a gagné les ca-
ractéristiques de “ange déchu” dans quelques terreiros
d’'Umbanda, ainsi que celles de “dme des morts”. Quelques
informants ont décrit la divinité, pas comme l'un des orisas,
mais leur serviteur.

L'analyse accomplie par P. Valdeli Carvalho da Costa
mene a la conclusion que Esu est, aujourd’hui, une figure,
complexe et, parmi les orisas africaines, c'est lui qui éprouve
la plus grande modification ontologique.
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